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“Rahman ve rahim olan Allab’in adiyla”

ONSOZ

Imam Ebti Manstr el-Matiiridi’ye ait Tevildtii’'l-Kurdn adl tefsirin, 2005
yilinda baslayip 2011'de sona eren ilmi nesrinin ilk yillarindan itibaren kitabin
Tiirkge'ye terciime edilmesine yonelik talepler baslamisti. Bu isteklerin etki-
siyle olmalidir ki bir siire sonra terciime denemesine baslamis ve Fatiha ile
Bakara strelerini bitirmistim. Ancak diger ¢alismalarimin yani sira edisyon
kritigin ilmi kontrolii sebebiyle tercimeye devam edememistim.

Ebti Manstr el-Matiiridi (6. m. 944), Ehl-i Siinnet kelamu ile dirayet tefsi-
rinin kurucusu ve Hanefi fikhinin gelistiricisidir. Onun keldma dair Kitabu't-
Tevhid adl1 eserinin, eski 6grencilerimden Muhammed Arugi ile (Allah rah-
met eylesin) ilmi nesrini yapmuis, ayn1 zamanda bu eser tarafimdan Tiirkgeye
de cevrilmisti (ISAM Yayinlari, Ankara 2002-2003). Bu gelismeler, Tevilatin
terciime edilmesini adeta zaruret haline getirmisti. Bunun gergeklestirilmesi
i¢in terciime elemanlarinin yani sira mali imkana da ihtiyag duyulmustu.

Tevilati’l-Kuran da Kitabu’t-Tevhid gibi anlagilmasi zor bir metindir. Bu
sebeple, ciltlerin ilmi tahkikini yapan arkadaslardan durumu miisait olanlarin
bu ¢aligmaya katilmas: gerekiyordu. Mali imkana gelince, sahsen ben Diyanet
Isleri Baskanlig, Tiirkiye Diyanet Vakfi ile bu vakfa bagl Islam Arastirmalari
Merkezi yoneticilerine basvurdumsa da netice alamadim. Nihayet eski 6gren-
cilerimden, Umraniye Belediyesi degerli Bagkan1 Hasan Can Beyefendi, ken-
disine yaptigim teklifi tereddiitsiiz kabul etmistir. Bu 6nemli tefsirin Tiirk¢e'ye
terciime edilmesine verdigi destekten dolay: sayin Baskana tesekkiir eder,
basarilarinin artarak devam etmesini dilerim.
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Tevilatii’l-Kuran degisik miitercimler tarafindan tercime edildigi i¢in iis-
lup ve sekil birligini saglamak amaciyla soyle bir ustliin takip edilmesi karar-
lagtirilmigtir:

Ayetlerin terciimesi, Prof. Hayreddin Karaman ve arkadaglarinin Kurin
Yolu Meali adli eserden alinacaktir. Tefsir sirasinda ayetin tekrarlanan kisimla-
r1 da bu mealden nakledilecektir. Ancak ayet-i kerimenin orjinali ve terciimesi
konulduktan sonra, tefsirdeki ayet metni tam ise tercime bir daha yazilmaya-
caktir.

[k gectigi yerde ayetlerin metinleri, sonra mealleri verilecektir. Tefsiri ya-
pilan ayet mealleri koyu olarak yazilacaktir.

Terclime aslina sadik olacak, miiellifin anlatim siras1 ve diizeni bozulma-
yacaktir. Tirkee ifadeye 6nem gosterilecek, imkéan nispetinde terciime hissi de
verilmeyecektir. Metni anlamak isteyen bir arastirmaci terciimeden yararlan-
mak istedigi takdirde, terciime bu fonksiyonu yerine getirebilmelidir. Ifadede
genel kural olarak parantez kullanilmayacak, ancak metnin anlagilmasini sag-
lamak amaciyla bazen kelimeler ilave edilebilecektir.

Tevilat'taki paragraflarin basinda yer alan (-, 3¢ 45,) kismi terciime edil-
meyecektir.

Tevilatn zor sartlarda gerceklesen Arapga ilmi nesri sirasinda “Allahim!
Bu kitabin ilmi negri ve terclimesini gormeyi liituf ve kereminle bana nasip et!”
seklindeki duami simdi de tekrar etmekteyim.

“Sana sundugum niyazlar sayesinde, Rabbim, hi¢ mutsuz olmadim!”

(Meryem, 19/4)

Prof. Dr. Bekir TOPALOGLU
(Mart, 2015)



EBU MANSUR el-MATURIDI

Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz'

A. HAYATI

Siinni Kelam Okullarr’'ndan Matiiridiyye'nin onciisii olan' Ebti Manstr
el-Matiiridi hakkinda kaynaklardaki bilgiler olduk¢a sinirlidir. Giiniimiiz Oz-
bekistan Cumbhuriyetinin sinirlar1 igindeki Semerkand’in dig mahallesi olan
Matiiridde dogdu. Sémanogullarrnin Maveratinnehir bolgesine hakim olduk-
lar1 donemde yasadig1 bilinmektedir. Dogum tarihine iliskin herhangi bir bil-
giye sahip degiliz. Ancak Rey kadis1 olan hocast Muhammed b. Mukatil er-
Razi'nin 248 (862) yilinda vefat ettigi dikkate alindig1 takdirde bir asra yakin
bir 6miir yagadig1 tahmin edilen Matiiridinin, III. (IX.) ytizyihn ilk yarisinda
dogdugunu séylemek miimkiindiir.

Geg donem miielliflerinden Beyazizade Ahmed Efendinin (6. 1098/1687)
onu Ensari nisbesiyle anmasindan hareketle, bazi yeni eserlerde soyunun Ebt
Eyytb Halid b. Zeyd el-Ensariye (6. 49/669) vardigi belirtilmisse de bu, giive-
nilir bir bilgiye dayanmamaktadir. Sdyet hakkinda kullanilan Ensari nisbesi sa-
hih bir rivayete dayaniyorsa, muhtemelen kiinyesinde bulunan “dine yardimci
kisilerden biri” olmas: anlaminda kullanimistir?. Sunu da belirtmek gerekir ki
Mitiiridi'nin kizinin kizi tarafindan torunu olan ve Semerkand kadilig1 yapan
Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan el-Matiiridi’nin (6. 511/1117), baba tarafindan Eb(
Eyytb el-Ensari soyundan geldigi® dikkate alindig: takdirde, baba tarafina ait
nesep baginin, yanlislikla anne tarafina da nispet edildigini soylemek miim-
kiindiir. Ebti Manstr el-Matiiridinin Arap asilli olmasi miimkiin gériinme-
mektedir. Clinkii eserlerinde kullandigi @islup ve ifadenin kurulusu, gramer ya-
pist itibariyle Tiirk asilli bir miiellifin Arapgasrni yansitmaktadir. Bu da onun,

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelim Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 Wilferd Madelung, Studies in Medieval Muslim Thought and History, V1, 318; a.mlf., Reli-
gious Schools and Sects in Medieval Islam, 11, 117, 121, 125-126.

2 Beyazizade Isaratii’l-meram, s. 23 ; Zebidi, [thafu’s-sade, 11, 5.

3 Nesefi, el-Kand fi ulemai Semerkand, s. 420.
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¢ogunlugunu Tiirkler'in olusturdugu Semerkant bolgesinde yasamis Tiirk ko-
kenli bir ailenin soyundan gelmesini gerektirmektedir. Eserlerinde bazan Fars-
¢a kelimeler kullanmasi ve Tiirkler'in yaygin olarak yasadigi Maveraiinnehir
bolgesinin kdy ve kasabalarinda konusma dili olarak Tiirk¢e'nin, ilim ve kiiltiir
dili olarak, Fars¢anin kullanilmasi?, bu tezi kanitlayan 6nemli bir delildir. Ba-
bast Muhammed ve dedesi Mahmud’un disinda aile fertlerinin adlar1 bilinme-
mektedir. Matiiridi'nin tefsirinde, miisliiman Tiirk geleneginde, erkek ¢cocugu
olmayanlarin Mansur adinda bir oglu olmasi temennisiyle “Ebti Mansur” kiin-
yesinin verilecegine dair beyanda bulunmasindan® hareketle erkek ¢ocugunun

olmadig1 sonucu ¢ikarilabilir.

Ebti Manstr el-Matiiridi, Hanefi mezhebinde yetismis dordiincii kusak
alimlerden biridir. Imdm Ebt Hanife'nin (8. 150/767) égrencisi olan Mu-
hammed b. Hasan es-§eybaninin (6. 189/805) &grencisi Eba Siileyman el-
Clizcani'nin 6grencilerinin 6grencisidir. Ebt Bekir Ahmed b. Ishak el-Ctizcani,
Nusayr b. Yahya el-Belhi ve Nisapur kadilarindan Ebti Bekir Muhammed b.
Ahmed b. Reci el-Ciizcani, onun ilim 6grendigi hocalardan bazilaridir. Ancak
asil 6grenimini, Daru’l-Clizcaniyye medresesinde miiderrislik yapan Ebti Nasr
Ahmed b. Abbas el-Iyazinin ders halkasina katilarak tamamlamis ve ondan
ler yaptigina dair kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamakta, sadece ¢ok
sayida 6grenci yetistirdigine ve eserler yazdigina iliskin bilgiler yer almaktadir.
Ebti Ahmed el-Iyazi, Ebu’l-Hasan Ali b. Said er-Rustugfeni, Ebd Muhammed
Abdiilkerim b. Musa el-Pezdevi gibi isimler onun yetistirdigi alimlerdendir.
Hakim es-Semerkandi de onun ilim meclislerinde bir arada bulundugu Hanefi
alimler arasinda yer alir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Matiiridinin, Ebu’l-Hasan el-Es‘ariden (6. 324/936)
kisa bir siire sonra vefat ettigini nakleder. Sonraki kaynaklarin bir kismin-
da Matiiridinin olumiine dair 323 (934), 332 (943), 333 (944) ve 336 (947)
gibi degisik tarihler kaydedilmisse de Abdiilkahir b. Muhammed el-Kuresi ve
Beyazizade, onun 333 (944) yilinda vefat ettigini belirtmistir” ki modern doé-
nemde genellikle bu tarih benimsenmistir. Matiiridi, Semerkanttaki Carkedize
kabristanina defnedilmistir. Yakin dostu Hakim es-Semerkandi, mezar tagina

Muhammed b. Sultan el-Hticendi, Hukmullahi’l-Vahid, s. 48.

Matiridi, Tevilatu’l-Kurian, XV11, 364.

Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 360.

Kuresi, el-Cevahirw’l-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye, 111, 360-361; Beyazizade, Isaratii’l-
merdm, s. 7.

SN N
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su anlamdaki bir yazinin yazilmasini emretmistir: “Bu mezar, mesaisini ilme
veren, biitiin giiciinii ilim 6gretmek i¢in harcayan, dine dair kaleme aldig:
eserleri takdirle yad edilen ve 6mriiniin meyveleri toplanan kisinin kabridir”.
Sovyetler Birligi zamaninda, kabrinin bulundugu mezarlikta evler insa edil-
mis ve tiirbesi yikilmistir. 2000 yilinda ise kabrinin bulundugu tahmin edilen
mekanda yeni bir tiirbe yapilmigtir.

B. ESERLERI

AAAAA

adlarini kaydetmektedir. Ebu’l-Muin en-Nesefi, adlarini belirterek ona on iki
eser nispet etmistir. Ne yazik ki bunlardan sadece iki tanesinin giliniimiize
ulastig: bilinmektedir. Kendisine ait olmadig1 halde yazma niishalarinda ona
nispet edilen ve bu sekilde yayimlanan bazi eserler de mevcuttur.

1. Matiiridi’nin Giiniimiize Ulasan Eserleri

a. Tevilatw’l-Kurdn. Matiiridinin gliniimiize intikal eden en hacimli eseri
olup, tefsire dair erken devir Islam diisiincesi tiriinlerinin en énemlilerinden-
dir. Kitabu't-Tevilat, Tevilatii Ehlis-Siinne ve Tevilatii'l-Matiiridiyye diye de ani-
lir. Kitap, basta tefsir olmak tizere kelam, mezhepler, fikih, ustl-i fikih gibi
temel Islami ilimlerin yani sira Islam dig1 din ve mezheplere iliskin degerli
bilgiler igerir. Kirk civarinda yazma niishasi bulunan eser, 6nce Fatima Yu-
suf el-Haymi tarafindan, biiyiik boy bes cilt olarak nesredilmis (Kahire 2004),
ardindan Bekir Topaloglunun ilmi kontrolii altinda (editérliigtinde) muhtelif
ilim adamlar1 tarafindan tahkik edilmis ve sonuncusu “INDEKSLER” olmak
lizere orta boy on sekiz cilt olarak yayimlanmistir (Istanbul 2005-2011). Yeni
bazi yayinlarda Tevilatu’l-Kuriin'in Murteza Bedir ve Bekir Topaloglu'nun miis-
terek editorliigiinde nesredildigi belirtilmistir. Ancak bu yanlis bir bilgi olup
eser yalnizca Bekir Topaloglunun editorliigiinde yayimlanmistir.®

b. Kitabu’t-Tevhid. Ehl-i Stinnet Kelam Okulunun en hacimli ilk kaynagi
olan eser, once Fethullah Huleyf tarafindan basarisiz bir sekilde nesredilmis
(Kahire 1970), daha sonra Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi tarafindan
tahkik edilerek yeniden yayimlanmistir (Ankara 2003). Bu son tahkik, iran
Islam Cumbhuriyeti kiiltiir bakanlig1 tarafindan 2008 yilinin 6diile layik kitabi
olarak se¢ilmis ve tahkikini yapanlara 6diil verilmistir. Ayrica Bekir Topaloglu
eseri Tiirk¢e'ye ¢evirmistir (Ankara 2002).

8 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 358-360.

9 AT e AT T N Agrt A TN

Kartal, Eskigehir 2014, s. 20.
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2. Matiiridi’nin Giiniimiize Ulagsmayan Eserleri
a. Reddii Evaili’l-edille 1i’1-Ka'bi.

b. Reddii Tehzibi’l-cedel Ii’l-Ka‘bi.

. Reddii vaidi’l-fiissak Ii’l-Ka‘bi.

d. Beyanu vehmi’l-Miitezile.

e. Reddii’l-Usili’l-hamse li-Ebi Omer el-Bahili.

f. Reddii Kitabi’l-imdme li-badi’r-Revafid.

g. er-Red ale’l-Karamita.

h. Medhizu’s-serdi".

1. Kitabu’l-cedel fi usili’l-fikh.

1. Serhu Cami‘is-sagir.

j. Kitabu’l-Makalat.

3. Matiiridi’ye Nispet Edildigi Halde Ona Ait Olmayan Eserler

a. Serhu’l-Fikhi’l-ekber. Matiiridi'ye nispet edilerek Haydarabadda yayim-
lanan (1321/1904) bu eser, Ebu’l-Leys es-Semerkandi’ye (6. 373/983) ait olup,
onun tarafindan Ebti Hanife'nin el-Fikhu’l-ebsarina yapilmis bir serhtir. Eser,
yanliglikla Matiiridi'ye nispet edilmistir.

b. Risale fi’l-akaid. el-Akidetii’l-Matiiridiyye diye de anilan risale, Yusuf Ziya
Yoriikan tarafindan, Akdid Risalesi adiyla Islam Akdidine Dair Eski Metinler (An-
kara 1953) icinde yayimlanmis ve terciime edilmistir. Risalenin Matiiridi’ye
degil, Matiiridiyye okuluna mensup bir alime ait oldugu belirlenmistir.

c. Kitabu’t-Tevhid. Yusuf Ziya Yoriikan tarafindan, Islim Akdidine Dair Eski
Metinler (Ankara 1953) icinde tercime edilerek ve Matiiridi’'ye nispetle yayim-
lanan bu riséle de ona ait degildir.

d. Kitabw'l-usiil (Usiilud-din). Brockelmann tarafindan Matiiridi’ye nispet
edilen eserin de ona ait olmadig belirlenmistir.

e. Risdle fima la yectizu’l-vakfu aleyhi fi’l-Kuran'.

f. Pendname-i Matiiridi. Farsca olup Irec Efsar tarafindan Matiiridi’ye nispet
edilmistir'.

0 Fuat Sezgin, GAS, 1/4, s. 42.
"' bk. Ferheng-i Iran Zemin, Tahran 1345 hs, X, 46-67.
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g. Risdle-i Seyh Ebii Manstir Matiiridi.
h. Risale-i Canvar Dari*,

Eserlerinin adlarindan da anlasilacag: iizere Imam Matiiridi, bir taraftan
Ehl-i Siinnet Kelam Okulu'nun insa edilmesini saglayan kitaplar yazmus, bir
taraftan da muhalif mezhep ve din mensuplarinca ileri siiriilen goriisleri eles-
tiren ¢alismalar yapmis; boylece Maveraiinnehir bélgesinin sinirlarini asan bir
sOhrete kavugmustur.

C. ILMI SAHSIYETI
1. Kelam ilmindeki Yeri

Literatiirde “hidayet 6nderi” (imdmu’l-hudé), “hidayet mesalesi /alameti”
(alemu’l-huda), “kelamcilarin  hocasi” (imidmu’l-mutekellimin), “Ehl-i
Stinnet’in Reisi” (reisii ehli’s-siinne), “Miisliimanlarin inanglarindaki yanlislar:
diizelten kisi” (musahhihu akéidi’l-miislimin)' gibi 6vgii dolu lakablarindan
s0z edilen Ebti Manstir el-Matiiridi, bilindigi gibi Samaniler’in, Maveratinnehir
bolgesinde hitkiimran oldugu bir donemde yasamistir. Bu devirde Sdméni hii-
kiimdarlarinin dini ve diinyevi ilimlere deger vermesi sayesinde bolgede tef-
sir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf gibi dini ilimler; kimya, astronomi, tip gibi
fen ve saglik bilimleri alaninda pek ¢ok alimin yetistigi bilinmektedir'’. S6z
konusu alimler, bolgede hem bid‘at olarak niteledikleri inanglarin yayilmasini
engellemisler, hem de bu cografyada Ebti Hanife'nin 6nciiligiinii yaptig akli
bilgiler ile vahiyleri uzlastiran din anlayisinin hakim olmasini saglamislar-
dir. Bir ugta, akli bilgileri birincil kaynak olarak kabul eden ve hadisleri akaid
alaninda genellikle dikkate almayan Mitezili kelamcilarin, diger ugta da akli
bilgileri ihmal eden ve yalnizca nakli bilgileri 6ne ¢ikaran hadisci ve fikihgila-
rin olusturdugu problemli iki din anlayisina karsi, akli bilgilerle nakli bilgileri
uzlastiran ve temelleri Ebti Hanife tarafindan atilan mutedil bir din anlayisi-
nin, Méveratinnehir bolgesinde olumlu bir yanki uyandirmasi, Matiiridinin
yetismesine de zemin hazirlamistir. Matiiridinin, ders aldig1 hocalarin ilmi sil-
sile itibariyle Ebti Hanife’ye varan bir zincir olusturmasi, bunu kanitlamakta-
dir®. Bu silsile gdyledir: Eb Bekir Ahmed b. Ishak el-Ciizcani, Eba Siileymén
Misa b. Siileyman el-Clizcani (6. 200/816), Muhammed b. Hasan es-Seybani

2 bk. Bekir Topaloglu, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, (Giris), s. XX VI, XXIX, XXXI-XXXIV.
Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 11, 130-131; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, s. 59; Murteza
ez-Zebidi, fthdfu’s-sdde, 11, 5; Abdiilhay el-Leknevi, el-Fevd‘idii’l-behiyye, s. 195.

" Makdisi, Ahsenu’t-tekdsim, s. 380; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yan, 1V, 245.

5 Leknevi, a.g.e., s. 130-131.
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(6.189/805). Buna gore Matiiridi, Ebti Hanife'nin ilmi silsilesi i¢cinde dordiincii
kusag1 temsil etmektedir.

Matiiridi, Hanefiyye okuluna mensup hocalardan tahsil ettigi Islam ilim-
lerine vakif olduktan sonra ozellikle kelam, ustl-i fikih ve tefsir dallarinda
derinlesmis, bu ilimleri sistemlestirip gelistirmis ve bu alanlarda 6nemli eser-
ler telif etmistir. Ozellikle, esaslar1 kendisinden énce belirlenmis olan Ehl-i
Stinnet akaidini akli bilgilerle temellendiren deliller gelistirmis, béylece o,
Ebt Hanifeden sonra'® Ehl-i Stinnet Kelam Okulu’nun ikinci kurucusu olmus-
tur. Ebu’l-Hasan el-Esarinin Basrada gelistirdigi Siinni Kelam Yonteminin
daha iistiiniinii Maveraiinnehir bolgesinde insa etmis ve bu cografyada Ehl-i

AAAAA

Stinnet’in reisi olmustur. Ancak su ¢ok 6nemli farkla ki Matiiridinin kurdugu

Stinni Kelam Sistemi, Esari’nin gelistirdigine nispetle daha ileri diizeyde akil-
cidir?”.

Matiiridinin yazdig1 nakledilen eserlerin adlarindan, onun basta Mtezile
olmak tizere $ia ve Karamita gibi mezheplerin fikirleriyle miicadele ettigi de
anlagilmaktadir. Gerek yazdig1 eserler, gerek bolgede faaliyet gosteren gesit-
li mezheplerin alimleriyle yaptig1 tartismalar ve gerekse yetistirdigi alimlerin
ilmi gayretleri, Matiiridi'nin ingsa ettigi yontemin yayilip koklesmesini sagla-
mis, boylece miisliimanlarin biiyiik gogunlugunun tasvibini kazanmustir. Nite-
kim meshur Eg’ari alim Fahreddin er-Razi, ziyareti esnasinda Méveraiinnehir
bolgesinde yaptig1 miinazaralarda, bu cografyada Matiiridi’ye bagh 4limlerin
mevcut oldugundan soz etmistir'®. Matiirididen sonra goriislerini ve sistemi-
ni benimseyenler arasinda Ebu’l-Hasan er-Rustugfeni (6. 345/956), Ebtt Mu-
hammed el-Pezdevi (6. 390/1000), Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100) gibi
isimler yer almaktadir. Bunlardan sonra Matiiridiyyenin en temel kaynakla-
rindan Tebsiratii'l-edillenin yazari olan Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1115),
bu mezhebin koklesmesinde en biiyiik katkiyr sagladigini belirtmek gerekir.
Nesefi, Matiiridi'yi soyle niteler: “O, kolayca elde edilemeyecek farkl: bilgilere
sahip bir sahsiyettir. Dini ihy4 etmeye galismis, onda bulunan deruni hikmet
ve hakikatleri agi8a ¢ikarmak i¢in zihnini yogurmus bir 4limdir™. Ebu’l-Muin
en-Nesefl, Matiiridi’'ye bagli olmasina ragmen Matiiridiyye adin1 kullanma-
mis, bunun yerine, bizzat Matiiridinin mensup oldugu mezhebin adi olarak
acikladigi Ehl-i Siinnet ismini tercih etmistir. Tespit edilebildigi kadariyla

Beyazizdde Ahmed Efendi, a.g.e., s. 23.

17 Matiridi, Tevilatu’l-Kuran, VI, 391-392.

8 Razi, Miindzarat, ngr. Fethullah Huleyf, Beyrut 1966, s. 53.
19 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 359.
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Matiiridiyye adindan ilk defa Ibn Fadlullah el-Omeri (6. 749/1349) s6z etmig®,
daha sonra bu ad1 Teftazani (6. 792/1390) kullanmistir?..

Matiiridinin, kelami problemlerin ¢éziimiine dair ortaya koydugu delil-
ler, kendisinden sonra gelen Stinni kelamcilar tarafindan benimsenip kullanil-
masina ragmen gelenekgi din anlayigini temsil eden Fakihler ve muhaddislerce
Mitezile'ye yakin goériilmiistiir. Bunun yaninda, Esariyye’ye mensup kelam-
cillarin gok sayida eser yazmalar1 ve bunlarin Osmanli medreselerinde ders
kitab1 olarak okutulmas: Matiiridi’ye ait goriis ve eserlerin uzunca sayilabile-
cek bir stire ihmal edilmesine sebep olmustur. Francis Bacon (1561-1626) ve
Descartes’la (1596-1650) birlikte Batida yeni felsefi goriislerin ortaya ¢ikmasi
ve Osmanli Devletinde gerileme donemine girilmesinin ardindan, Beyazizade
Ahmed Efendi gibi alimler, Matiiridiyye adini kullanarak, bu okula dikkat-
leri gekmis®, ve boylece gozler yeniden Métiiridi'ye ¢evrilmistir. Son donem
Osmanl alimlerinin Métiiridiyye okuluna mensup olduklarini fark etmeleri
ve Bat1 diisiincesindeki degisimin olusturdugu atmosfer, dini diisiincede yeni-
lenme ihtiyacin1 beraberinde getirmistir. Osmanli Devletinin yikilmasindan
sonra Modernizm'in etkisiyle kafa karigikligina maruz kalmis giiniimiiz Islam
lays1 yeniden dnem kazanmistir. Bu sebeple de akademik diinyada Matiiridi
hakkinda gesitli yiiksek lisans ve doktora tezleri yapilmistir. Bu siireg, giinii-
miizde devam etmektedir.

2. Tefsir ilmindeki Yeri

Imam Matiiridi, gliniimiize ulasan ilk dirayet tefsirinin miellifidir. O, bir
ayet-i kerimeyi diger bir ayetle veya sahih bir hadisle tefsir etmeye 6nem ver-
mekle birlikte Tevilarinda sahébe, tabiin ve tebe-i tabiin neslinden intikal eden
aciklamalari da nakletmistir. Boylece hem tefsir, hem de dyetlerin ihtiva etmesi
muhtemel anlamlar: akil yiiriiterek belirlemeye ¢alismak suretiyle te'vil yonte-
mini uygulamistir. Bir baska ifade ile nakli, akli ve dilbilimsel bilgileri birlikte
kullanarak Kuran1 anlamaya ¢alismis 6nemli bir miifessirdir. Nakli bilgileri
ihmal etmemesinin bir sonucun olarak ayetlerin yorumunda bazan Israiliyat
tirtinden rivayetleri de kullanmigtir. O, akilc1 bir miifessir olmasi itibariyle,
ayetleri tefsir ederken lafzi ve zahiri anlamlardan uzak durmus, bunun bir so-
nucu olarak mecéizi anlamlar1 6ne ¢ikarmstir. Canli-cansiz biitiin varliklarin

20 ibn Fadlullah el-Omeri, Mesalikii’l-ebsar, V1, 46.
2 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 11, 271.
22 Beyazizdde Ahmed Efendi, a.g.e., s. 53, 189, 244, 312.
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Allah tesbih ettigini beyan eden® ayet-i kerimeyi tefsir ederken bu tesbihin,
her varligin Allah'in birligine isaret eden bir yapi tagimalar1 anlamina geldigini
soylemesi; dhirette amellerin tartilacagini, tartilar1 agir gelenlerin kurtulaca-
gin1, hafif gelenlerin ise hiisrana ugrayacaklarini haber veren ayet-i kerimeyi
tefsir ederken de “agirliga’; yapilan amelin dhirette deger tasimasi, “hafiflige”
ise; degersiz olmasi anlamini vermesi, mecazi tefsir 6rneklerinden bazilarini
teskil eder*. Matiiridinin Tevilatu’l-Kuran’1, Ehl-i Stinnet'in goriigiini teyit
eden ve muhalif mezhepleri reddeden bir tisltiba sahip oldugundan zihinlerde,
ayetleri mezhep baglaminda yorumlayan bir tefsir izlenimi uyandirmaktadir.
Matiiridi, tefsirinde itikadi mezheplere dair bilgilere yer verdigi gibi fikhi mez-
heplere, 6zellikle Hanefi ve Safii fikhina iligkin bilgiler de nakleder.

3. Tasavvuf Ilmindeki Yeri

Matiiridi’nin eserlerinde tasavvuf ilmine bakisina dair a¢ik bilgiler mevcut
degildir. Bununla birlikte kendisinden s6z eden kaynaklarda, onunla ilgili bazi
menkibe ve rityalar nakledilmistir. Bu menkibelere gore Hizir aleyhisselam
Semerkant’ta bulunan Dest Ribatrnda Matiiridi’ye goriinmiis, Matiiridi onu
goriince ondan dua talebinde bulunmustur. Rivayetlere gore cesitli kerametler
de gostermis, yaptig1 dualar kabul edilmistir*. Ancak Hizir'la goristiigiine ilis-
kin kaynakta Matiiridi ad1 gegmemekte, sadece Seyh Ebt Manstir kiinyesi yer
almaktadir, bu da s6zii edilen kisinin baska bir Ebti Manstir olma ihtimalini
akla getirmektedir. Takva sahibi olmakta tistiin bir konumda bulundugu nak-
ledilen Matiiridi'nin tasavvuf anlayis1 Kur'an ve Siinnete uygundur. Nitekim
velilerin peygamberlerden iistiin olduguna iliskin goriisleri reddetmesinden?,
onun Allaha tazim, muhabbet ve tevekkiiliin yani sira takvay: ve Restilullah’a
baglilig1 6ne cikaran bir tasavvuf yontemini benimsedigi sonucu ¢ikarmak
milmkiindiir. Tevilatul-Kurinda kendi déonemindeki Mutasavvifeden “Miite-
kagsife” adiyla bahseden Matiiridi, “Ey iman edenler! Allah’in size helél kildi-
g1 temiz yiyecekleri haram kilmayin™ mealindeki ayetin, az yemekle yetin-
meyi prensip edinen Miitekassife'yi reddettigini belirtmesi* de onun tasavvuf
anlayisinin ip uglarini verici mahiyettedir. Ayrica onun “aksama ve sabaha

2 el-Isra, 17/44.

2 Matiridi, Tevilatuw’l-Kuran, VIIL, 282-283; V, 293-295.

2> Ebu’l-Yusr el-Pezdevi, Ustilud-din, s. 3; Necmeddin en-Nesefi, el-Kand fi ulemai Semer-
kand, s. 32

Ahmed b. Mtisa el-Kessi, Mecmiiw’l-havadis ven-nevizil, Stileymaniye Kutiiphanesi, Yeni
Cami, nr. 547, 308a, 314b.

27 el-Maide, 5/87.

28 Matiridi, Tevilatu’l-Kurdn, TV, 290.

26
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ulastiginizda Allah1 tesbih edin”” mealindeki ayeti tefsir ederken timmetin
burada “Allah’ tesbih edin” emrinden, Allah i¢in namaz kilmay1 anladiklarini
belirterek, bu ayetten zikrin anlagilmayacagina isaret etmesi*® de dikkat ¢eki-
cidir.

4. Fikih Usilii ve Fikih Ilmindeki Yeri

Talebelerinin derledigi eserlerinde “fakih” unvaniyla tanitilan, telif ettigi
kitaplarin yani sira okuttugu fikih dersleri sayesinde Semerkant yoresindeki
fikih okulunun da reisi kabul edilen Matiiridi, Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin 6g-
rencisi Alaaddin es-Semerkandi tarafindan, Hanefi Mezhebi'nin fikih ustliinii
olusturan alimlerin merkezinde yer aldig1 vurgulanir®. Fikih ustliine dair yaz-
dig1 Medahizus-serdi’ adl1 eserinden, bu alanda telif edilmis eserlerde sik¢a alinti-
lar yapilmis olmasi, onun bu ilimdeki merkezi konumunu kanitlayict mahiyet-
tedir. Matiiridi'nin fikih ve ustliiyle ilgili eserleri giiniimiize intikal etmemekle
birlikte Tevilatu’l-Kurian'da, ahkdm ayetlerini tefsir ederken bunlardan irettigi
ustl kurallar, onun bu alandaki giiciinii ortaya koymakta ve fikih ustliine ilig-
kin yontemi hakkinda ip uglar1 vermektedir.

Fikhi “bir seyi, bagka bir seyi bilmek i¢in delil olarak kullanmak” diye tarif
eden Matiiridi, hitkiim ¢ikarma yolunun kiyasla sinirlanamayacag, bunun ya-
ninda igtihadin da g¢ok 6nemli bir hitkiim koyma yontemi oldugu goriisiinde-
dir. O, Hz. Omer’in Restlullah zamaninda kendilerine miiellefe-i kulab statiisii
verilen kisileri, IslAm’in gii¢ kazanmasi ve miisliimanlarin ¢ogalmasini gerekee
gostererek bu statiiden ¢iktiklarini beyan ettikten sonra halife Hz. Ebti Bekir'in
bu uygulamay1 ayni kisiler hakkinda devam ettirmesine iliskin kararini red-
dettigini nakletmis, ardindan da bunu dikkate alarak anlamini yitiren hiikiim-
lerin ictihatla nesh edilebilecegine hitkmetmis®, ayrica i¢tihada bagl olarak
hitkiim konulabilecegini ve buna gore amel edilebilecegi goriisiinii benimse-
mistir®. Matiiridi, aklen iptal edilip degistirilmesi miimkiin olmayan hiitkiim-
lerde neshi caiz gérmezken, nesh edilmesi hususunda akli bir imkansizligin
bulunmadig: hiikiimlerin nesh edilebilecegini agik¢a belirtmistir*. Ona gore
insanlarin dini bakimdan sorumlulugunu saglayan Kuran'in kiyamete kadar

2 er-Ram, 30/17.

30 Matiridi, Tevilatuw’l-Kurdn, X1, 166.

3 Alaaddin es-Semerkandi, Mizanu’'l-usiil, nsr. M. Zeki Abduber, Katar 1404/1984, s. 3,
191.

2 Matiridi, Tevilatuw’l-Kurén, VI, 392.

¥ Matiridi, a.g.e., XVII, 48.

# Matiiridi, a.g.e., VI, 465.
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gecerlilik arz etmesi, ancak kiyas ve i¢tihadin céiz ve mesru goriilmesi halinde
miimkiindiir. Zaten Kur’an'in, bunlarin uygulanmasini miisliimanlara emre-
den éayetler icermesi konuya dair acik bir delildir. Aksi takdirde Allah insanlar1
¢oziimsiizliikle kars: karsiya birakmis olur. Ona gore iyinin (hiisiin) iyi ve ko-
tiiniin (kubuh) kotii oldugu akil yoluyla, dini emir ve yasaklar ise vahiy yoluyla
layisinda Stinnet’in 6nemli bir yeri vardir. Clinkii Hz. Peygambere itaat Allah’a
itaat etmek anlamina gelir, bu da onu Allah adina konusma yetkisine sahip ki-
beri uygulanan ve sonraki nesillere intikal eden ahad hadislere 6nem atfetmis
ve amellere yansimalar1 yoniinden filen miitevatir kabul ettigi bu tiir hadis-
lerin Kurandaki hitkiimleri nesh edebilecegi kanaatine varmistir®®. Matiiridi,
uygulamaya konu olmayan ve dolayisiyla Hz. Peygambere aidiyeti kesin bir
sekilde bilinemeyen dhad hadislerden ¢ikarilacak hiikiimlerin kesinlik degil
ancak kuvvetli bir zan ifade ettigini belirtmistir.

.....

nularda naslardan ¢ikardig1 ortak hiikiimlerden olustugu gériisiindedir. Bu
durum kendiliginden degil Allah’in liitfu ve bu faaliyetlerinde onlar1 basarili
kilmastyla gerceklesir®. Ciinkii miictehitlerin sosyal ve ilmi seviyelerinin yani
sira mezhep ve mesrepleri, arzu ve amaglari farkli olmasina ragmen ortak bir
hitkme varmalari, ancak Allah'in kendilerini hata etmekten korumas: saye-
sinde miimkiin olur. Alimleri Hz. Peygamber’in varisleri olarak kabul eden
Matiiridi, Allah Teal&nin, gidecekleri dogru yolu gosteren ve ihtilaf edecek-
leri konulara dair hiikiimleri belirleyen alimler yaratmayip insanlar: 6ndersiz
birakmasini da hikmetle bagdastirmaz?’. O istihsani, naslardan hareketle bir
hadiseyi ¢6zme imkéan1 bulamayan alimin en iyi hitkmii bulmak i¢in galip zan-
nina gore ictihat etmesi olarak degerlendirir.

Sonug olarak Ebtt Manstr el-Matiiridi, ortaya koydugu goriisleriyle ufuk
acan, yol gosteren, giiniimiiziin de tartisma konusu olan dini meselelere 151k
tutabilen ve Islam diisiincesi tarihinde miistesna mevkiye sahip bir Tiirk din
alimi olarak yerini almistir.

¥ Matiridi, a.g.e., I, 88.
36 Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 14-15.
37

ibn Yahya, Serhu Cumeli usilid-din, Stleymaniye Kittiphanesi, $ehit Ali Pasa nr. 1648,
18b-19a.
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[§] “Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla”

[Tevil ile Tefsir Arasindaki Fark]'

Te'vil ile tefsir arasindaki fark beyan edilen su husustan ibarettir: Tefsir as-
haba, te'vil ise alimlere ait bir istir. Bunun anlami1 sudur ki sahabe-i kiram ¢esit-
li meclislerde bulunmus, bir¢ok olaya sahit olmus ve Kur’an'in hangi olgu veya
konu hakkinda nazil oldugunu bilmislerdir. Binaenaleyh onlarin ayeti tefsir
edisleri biiyiik 6nem arzetmektedir, ¢iinkii onlar, olup biteni gormiis ve olay-
larda hazir bulunmuglardir. Zaten ayetten kastedilen de budur. Burada ilahi
beyanin neyi amagladigini bilmek bir seyi gérmeye benzer ki bu husus, isin
i¢ yiiziinii bilenden bagkasi i¢in miimkiin degildir. Nitekim bu anlama baglh
olarak soyle buyurulmustur: “Kurani sahsi goriisiiyle tefsir etmeye kalkisan
kimse (cehennemdeki yerine simdiden) hazirlansin™. Ciinki 6ylesi, yaptigt
tefsir konumundaki a¢iklamasina Allah’t sahit tutmaktadir.

Te'vile gelince, bu kelimenin anlami bir hususun varacagi nihai noktay:
agiklamaktan ibarettir. Te'vil “dle-yetilu” (J,x J7) kokiinden alinmustir, “riict
eder, su sonuca varir” anlaminda. Eba Zeyd'in® ifadesiyle te'vilin anlami1 sudur:
Eger bu, Allah’tan bagkasina ait bir s6z olsaydi su su anlamlara gelirdi. Burada
s0zii muhtemel manalara yonlendirmek bahis konusudur. Sé6zii edilen bu te'vil
yonteminde tefsirde oldugu kadar siddetli bir sakindirma giindeme gelmez,
¢iinkii bunda Allah adina agiklama yapmak gibi bir durum yoktur, zira kisi

1 Tevil ile tefsir hakkindaki bu agiklama, tespitlerimize gore Koprilil harig, Tevildt niis-

halarinin hepsinde yer almistir. S6z konusu agiklamanin, ders okutmast sirasinda Imam

onun kanaatleri ve tefsir yontemiyle paralellik arzetmektedir.

Tirmizi, “Tefsir”, 1.

> Eb Zeyd Said b. Evs b. Sabit el-Ensari (6. 215/830) edebiyat ve dil alimlerinin ileri gelen-
lerinden biridir. Basral1 olup orada vefat etmistir. Cagdaslar1 arasinda rivayette giivenilir
biri olarak s6hret bulmustur. Biyografi kitaplarinda isimleri kaydedilen bir¢ok eseri vardir
(bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, IX, 77; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, 111, 121).
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murad-1 ilahiden haber vermemekte ve “Allah bu beyani ile sunu murad etti’,
yahut da “sunu kastetti” dememekte, sadece soyle bir ifade kullanmaktadir: Bu
ilahi beyan su ve su anlamlara yonelik ihtimaller tasimaktadir, benim bu s6y-
lediklerim insanogulunun dile getirebilecegi hususlardandir, Kur’ani beyanin
igerdigi hikmeti bilen sadece Allah’tir.

[§] Burada anlatmaya caligtigimiz hususun bir rnegi sudur: Miifessirler,
Cenab-1 HakKin “elhamdiilillah” (w ..J1) kelami hakkinda farkl gorisler ileri
siirmiistiir. Bir kismi, “Allah kendini évmiistiir” demis, bir kismi da, “Oviil-
mesini emretmistir” seklinde goriis beyan etmistir. Burada, “Allah su méanay1
degil, bu manay1 kastetmistir” diyen kimse, sozii edilen ctimleyi tefsir etmek-
tedir. Te'vil ise kisinin soyle demesiyle olusur: “Buradaki hamd, Allah’a sena ve
ovgii anlamina ihtimal tasidig1 gibi O’na siikretmeye yonelik bir emir konu-
munda da olabilir; Allah neyi murad ettigini ancak kendisi bilir”” Sonug olarak
tefsir tek yonlidiir, te'vil ise birden fazla anlamlara ihtimal tasimaktadur.



[§] FATTHA SURESI

@s'*’?‘ Jjumxw

2]

“Rahmdn ve rahim olan Allah’in adlyla
[Besmelenin Fatiha Siiresiyle Miinasebeti]

Besmele Fatihadan degil Kurandan bir 4yettir. Besmelenin ayet olusu-
nun delili, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemden rivéayet edilen su hadistir:
Kendisi bir giin Ubey b. Ka'ba, “Sana &yle bir ayet gretecegim ki benden énce
Silleyman b. Déavad harig kimseye inmemistir” demis ve bir ayagin1 mescid-
den disar1 atmis, ardindin Ka'ba, “Kur’an hangi ayetle baglamaktadir?” diye
sormugtur. Ubey, “Bismilldhirrahmanirrahim ile” deyince Restil-i Ekrem, “Iste
soziini ettigim ayet budur” buyurmustur?. Bu rivayette, besmelenin Kur’andan

bir ayet oldugunun delili vardir; [§] sayet besmele stireden sayilsaydi, Hz.|Jfili}

Peygamber’in Ubey b. Ka'b’a bir degil 100 kiisur dyet 6gretmesi gerekirdi. Yine
besmele basinda bulundugu stireden sayilsaydi, Restl-i Ekrem onu Kuranin
anahtar1 degil sGreden bir ayet olarak kabul ederdi.

Su da bir ger¢ek olarak ortaya ¢ikmaktadir ki besmeleyi her bir stirenin ba-
sinda tefsir etmeyi gerekli gormeyen miifessirin kanaatine gore onun stireden
bir ayet olmadig1 hususu sabit olmustur. Yine, miislimanlarin besmeleyi na-
mazda agikare okumayisi, onun, basinda bulundugu strenin ilk ayetini tegkil
etmediginin diger bir delilini olusturmaktadir. Zira herkesce bilinen bir hu-
sustur ki Restlullah’in (s.a.) besmeleyi agikare okumus olmasi ve bu hususun
yaninda bulunan sahébilere gizli kalmasi imkan déhilinde bulunmadig: gibi
onlarin bu konuda gaflet edip, kendilerine yonelik dini bir fayda olusmaksizin
Restil-i Ekrenv’in stinnetini terketmeleri de miimkiin degildir; 6yle ki biitiin

! Aslinda Imam Ebt Manstr el-Matiiridi besmeleyi -biraz sonra anlatilacag: iizere- Fatiha

stiresinin ilk yeti olarak kabul etmemekte, buna gore de besmeleye birinci ayet rakaminin
konmamasi gerekmektedir. Ne var ki mushaflarda géze garpan yaygin kullanima uyularak
rakam konulmustur.

Taberani, el-Mu cemu’l-evsat, 1, 368.
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miislimanlar besmeleyi asikare okumamay1 nesilden nesile devralmistir, hem
de agikare olarak okuma Restl'iin siinneti olsun ve sonra bu husus gizli kalmis
olsun! Iste miisliimanlarin bu uygulamasinda besmelenin, baginda bulundugu
strenin ilk ayeti olmayisinin delili bulunmaktadir.

S6z konusu hususun bir delili de Restlullah’tan rivayet edilen kutsi bir
hadistir. Cenab-1 Hak s6yle buyurmustur: “Namazi benimle kulum arasinda
ikiye taksim ettim. Kul, ‘Elhamdiilillah ... maliki yevmid-din’in sonuna kadar
okuyunca -ki bunlar ii¢ ayettir-, ‘Iste bu ilk yar1 bana aittir’ buyurdu. Allah
Teala kutsi hadisin devaminda “ihdina”y1 (tas!) sonuna kadar zikrettikten son-
ra, ‘Bu da kuluma aittir’ dedi. Hadisin bu beyaniyla, Fatihanin “ihdind’dan
(asl) itibaren sonuna kadar olan kisminin ii¢ ayet oldugu sabit olmaktadir,
¢iinkii stirenin ikiye taksimi ancak bu sekilde diizenine girer. Cenab-1 Hak,
kutsi hadisteki beyaninda, ‘Iyyake nabudu ve iyyake nesta'in’ (Ui, e Ul
gexins) Ayeti icin, ‘Bu benimle kulum arasinda ikiye bolinmiistiir’ buyurdu™.
Boylece bu kismin tek ayet oldugu ortaya ¢ikmis oldu. Sonug olarak Fatiha
stiresi besmele hesaba katilmaksizin yedi ayetten ibaret kaldi. [§] Zaten biitiin
alimlerin goriisti de sozii edilen stirenin yedi ayetten olustugu yoniindedir*. Bir
de besmele taksim hadisinde s6z konusu edilmemistir, demek ki Fatiha stiresi
onsuz yedi ayetten ibarettir.

Enes b. Malik'ten (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir: “Restlullah’n (s.a.),
Ebt Bekir, Omer ve Osman’in (r.a.) arkasinda namaz kildim, bunlarin hicbiri
Bismillahirrahmanirrahim’i (o>} o> JI wl o) agikare okumamugtir™. Hz. Ali
(ra.), Abdullah b. Omer ve bir grup 4limden de ayn1 mahiyette bir goriis rivayet
edilmistir®. Ummet icinde séhret bulan kanaat de budur. Sunu da ilave etmek
gerekir ki Hz. Peygamber'e nispet edilen sihir kissasinda’ iplige atilmis diigiim-
lerin on bir tane oldugu ve Restlullah’in besmele gekmeden Muavvizeteyn'i
(po33ma)1) okudugu nakledilmektedir®. Diger strelerin Muavvizeteynden bir

3 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Nida”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 241, 285, 460;
Miislim, “Salat”, 38; ibn Mace, “Edeb”, 52.

Buna gore “Siratallezine enamte aleyhim” (V’*’l‘ canil il bl ) kismi miistakil bir ayet ol-
maktadir.

B Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 273, 275, 278; Miislim, “Salat”, 50, 52; Nesai, “iftitah”, 22.
6 Ibn Kesir, Tefsir, I, 17; Altsi, Rihu’l-me'éni, 1, 25.

7 bk. Buhari, “Tib”, 47-50; Miislim, “Selam”, 43.

bk. ibn Kesir, a. ge., 1V, 574. ibn Kesir, hadisin isnadinda bazi problemlerin bulundugunu
kaydetmektedir.



FATIHA SURESI 33

fark: yoktur. Bir de besmele her strenin baslangici kabul edildigi takdirde
“elizli” (54¢1) konumuna girer’. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

[Fatiha Stiresinin Islam Dinindeki Yeri ve Namazda Okunusu]

dSA D

Bizim kanaatimize gore Kur'an'n anahtarini teskil eden Fatiha stiresinin
igerdigi muhteva biitiin insanlar i¢in vazgegilmez bir konuma sahiptir. Ciinkii
bu muhtevada Allah 6vgii, san ve serefle nitelemenin yaninda O’nun birligi-
nin dile getirilmesi, ayrica kendisinden yardim ve hidayet talep edilmesi var-
dir. Bunlarin hepsi akli yerinde olan insanlarin tamamu i¢in gerekli seylerdir.
Soyle ki bu anlatilanlarin temel muhtevasinda, yaraticinin gerektigi sekilde
taninmast ve layik oldugu bicimde 6viillmesine dair ilkeler mevcuttur. [§] Zira
biitiin mahltkata nimetlerini ilkin veren O'dur, her kulun ihtiyac1 ve her talep
sahibinin arzi O’nun katina yoéneliktir. Iste anlattigimiz bu 6zellikleri biinye-
sinde toplamis olmas1 sebebiyledir ki Fatiha stiresi, Allah'n kullar1 i¢in vazge-
¢ilmez bir mertebeye sahip olmustur.

Fatihanin namazda okunmasinin konumu farz derecesinde degildir. As-
linda Fatiha, zat-1 ilahiyyeyi yaratilmislik sifatlarindan tenzih etmeyi amagla-
yan tesbihler ve O’nu yiiceltmeyi hedefleyen tekbirler gibidir. Bunun yaninda
Fatiha namaz ibadetine bagli olmayarak herkese farzdir, ¢linkii hi¢bir insan
icin Rabb’ini yakigmayan sifatlardan tenzih etmemesi ve O'nu yiiceltmemesi
miimkiin degildir. Ne var ki bu husus Fatiha’y1 namazda okumanin farziyetini
gerektirmedigi gibi mutlak farziyeti vurgulama konumunda bulunmamak sar-
tryla Fatihanin iginde yer aldig1 bagka herhangi bir amelde de farz olusunu ge-
rektirmez. Ancak biitiin bunlar, sozii edilen stirenin muhtevasinin tiim insan-
lar i¢in gerekli oldugu yolunda bahis konusu ettigim hususun disinda kalir.

Fatihanin namazda okunmasinin farz olmadigi konusuna gelince, bu hu-
susu birkag yolla ispat etmek miimkiindiir. Birincisi, namazda kiraatin farzi-
yetine, “Kur’an’in kolayiiza gelen bir kismini okuyunuz™ mealindeki ayet-i
kerime ile vakif olmug bulunmaktayiz. Bu ilahi beyanin konumuza delil tegkil
etmesi iki a¢idandir. Birincisi, Fatihanin disindaki stre veya ayetlerin daha
kolay olmasinin imkén dahilinde bulunmasidur. Ikincisi, sozii edilen ayet cer-
cevesinde kirdatin farz olusu bu gorevin hafifletilip kolaylastirilmasi suretiyle
bizlere yonelik ilahi bir littuf biciminde olmasidir. Namazda mutlak anlam-
da Kuran okumak farz olmasaydi, okumamamiz da miimkiin olacagindan

? Miiellif Imam Matiiridi, Kur'an okunacagi zaman “etizii” (s,¢1) ile baglamay1 emreden éyet-i

kerimeye isaret etmektedir (bk. en-Nahl 16/98).
10 el-Miizzemmil 73/20.
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kiraatin bizim i¢in kolaylastirilmasiyla Allahia yonelik siikiir borcumuz ger-
ceklesmezdi. Sunun da belirtilmesi gerekir ki Fatiha'nin zaruri olarak okunma-
st halinde bizim i¢in se¢im hakkindan s6z edilemez, oysaki sayesinde kiraatin
farz olusunu 6grendigimiz ayet kolay olanin tercih edilmesi konusunda se¢im
imkani getirmektedir. Sonug olarak s6z konusu kirdat ayetinin, Fatihadan bas-
kasina da samil oldugu ortaya ¢ikmistir. Basariya ulasmak ancak Allahin yar-
dimiyla miimkiindiir.

9 | [§] ikincisi, Restlullah kutsi hadisinde, Cenab-1 Hakk'in Fatiha'yr hamd
ve send konumunda kildigini haber vermistir -ki bu, namazin ikiye taksim edi-
lisi hadisinde yer almisti- boylelikle Fatiha bu makamda kiraat edilir olmustur;
gercekte sozii edilen stireye ille de namazda okunmasi konumu bigilmemis,
bunun yerine dua ve sena statiisii verilmistir. Dua ve send ise namazin farzla-
rindan degildir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Ugiinciisit Abdullah b. Mestiddan (r.a.) rivayet edildigine gore Hz. Pey-
gamber bir geceyi, Maide stresinde “in tiiazzibhum” (.3 1) diye baslayan
ayetle" ihya etmistir; Restil-i Ekrem kiyamda iken sozii edilen ayeti okuyor,
riiktida, secdede ve ka'dede de ayni ayeti tekrar ediyordu'?. Su halde namazda
baska degil mutlaka Fatihanin okunmasinin belirginlik kazanmadig1 ortaya
¢ikmaktadir. Bir diger husus da Restilullah’tan nakledilen ve i¢inde, “Geri don
ve yeniden namaz kil, zira sen namaz kilmis sayilmazsin!” meélindeki hadisin
de bizim kanaatimizi desteklemesidir. Ciinkii Hz. Peygamber namazin nasil
kilinacagini 6grettigi o kisiye, “Kur'’an’in sana kolay gelen bir kismini namazin-
da oku!” demistir®>. Demek ki farz olan bundan ibarettir.

Bir de Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem, “Fatiha’s1z namaz kilinamaz™*
buyurmugstur. Hz. Peygamberden Fatihanin namazdaki konumunun agiklan-
masi da su sekilde nakledilmigtir: “Icinde Fatiha’nin okunmadigi bir namaz
eksik olup kemaline ermemistir”*. Fasit olan bir ibadet eksik, olmakla vasif-

' “Eger kendilerine azap edersen siiphesiz onlar senin kullarindir. Sayet onlar1 bagislarsan

stiphesiz izzet ve hikmet sahibi sadece sensin” (el-Maide 5/118).
2. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 222; V, 149; Nesai, “Iftitah’, 79; Ibn Kesir, Tefsir, 11, 121.
Ebt Hureyreden rivayet edildigine gore bir giin Hz. Peygamber mescide girmis, ardindan
biri gelip namaz kilmis ve Restlullahin yanina gelip selam vermis. Restl-i Ekrem seldmini
aldiktan sonra kendisine, “Yerine don de yeniden namaz kil, zira sen namaz kilmis sa-
yilmazsin” buyurmustur. Sahabi geriye doniip daha 6nce oldugu gibi kilmis, sonra gelip
Hz. Peygamberke selam vermis, Restilullah yine ayni talimat1 vermis ve bu durum ¢ defa
tekrarlanmigtir (Buhéri, “Ezan’, 95, 122; Miislim, “Salat”, 45).
14 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 428; Buhari, “Ez4n”, 95; Miislim, “Salat”, 35-36.
Yukarida gegen taksim hadisinin bir boliimiidiir.
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landirilamaz, hadiste zikredildigi sekilde nitelenen bir ibadet, eksik olmakla
beraber céiz olan ibadettir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miim-
kiindiir.

«A .

Fatiha, sonunda “amin!” () denilmesiyle 6zellik kazanmis bir stredir,
zira Fatiha (namazin) Allah ile kul arasinda ikiye taksim edildigini beyan eden
hadisin zikrettigine gore dua stiresi diye isimlendirilmistir. Diger bazi stirelerde
de dua ctimleleri bulunmakla birlikte onlar bu 6zellige sahip kilinmamigtir. Bu
sebeple de Fatihanin sonundaki dmin agikdre sdylenmemistir. Burada takip
edilecek yol [§] besmelede zikrettigimiz gibidir. Su da var ki besmele, dua ko-
numuna Fatihadan daha elverislidir.

Aslinda biitiin dualarda siinnete uygun diisen, onlarin gizli olmasidir. Bu
konudaki kural sundan ibarettir: Imamin ve cemaatin istirak ettigi her tiirlii
zikir ve duanin Siinnete uygun sekli gizli olmasidir, bundan sadece ihtiyag his-
sedildiginde duyurmaya vesile olanlar istisna edilir. Bu kural Fatihanin sonun-
daki “veleddallin’in (Jlall ¥,) ardindan soylenecek 4min duasini da kapsar,
¢iinkii burada duyurma ihtiyaci yoktur, boyle yerlerde izlenecek yol gizliliktir.
Mamafih “amin’in gizli oldugu hakkinda tevatiire varan hadisler de mevcut-
tur. Asikare soylendigine dair haberler ise Asr-1 Saddet’te cemaatle namaz ki-
linmaya baglandiginin ilk dénemlerine ait olmalidir’. Nitekim Restlullah ba-
zan kirdatini giindiiz namazinda da cemaate duyuruyordu. Hz. Peygamber’in
amin dedigine dair haber, onun -gizli asikar yoni kastedilmeksizin- bu keli-
meyi okudugunun haber verilmesinden ibaret de olabilir. Basariya ulasmak
ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

* % %

Fatiha, bir¢ok iyilik 6zelligini biinyesinde toplamis bir stredir. Onun iger-
digi her bir 6zellik de kendi tiiriindeki biitiin hayirlari ihtiva etmektedir.

So6zii edilen 6zelliklerden biri sudur ki Fatihanin, “Hamd alemlerin Rab-
bi olan Allaha mahsustur” manasina gelen, “el-hamdii lillahi rabbi’l-dlemin”
(oeeJWl oy w 1exdt) seklindeki ilk ciimlesinde, biitiin nimetlere mukabil siikriin
sunulmasi ve bunlarin ortagi bulunmayan Allah’a nispet edilisi vardir; ayrica
bu ciimlede Cenab-1HakKa imkan dahiline giren en iist derecede vgii mevcut-
tur, bu da soziinii ettigimiz gibi ilahi nimet ve liitfun biitiin yaratiklarini kapsa-
masidir. Bundan bagka Fatiha stiresinde Allah Teal&@nin, mahltkatin tamamini
baslangicta yaratmasi ve onlar1 yasatip gelistirmesine yonelik rubtbiyyetinde

16 bk. Buhari, “Ez4n” 111; Miislim, “Salat”, 72.
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tek ve bir olusunun ifadesi vardir, bu da “rabbi’l-alemin” (..JW! o,) nazm-1
celili ile sabittir. Aslinda bu anlatilanlarin her biri, diinya ve ahirete ait iyiligin
ozelliklerini kendisinde barindirmakta ve icten gelen bir samimiyetle bu ayeti
okuyan kimseye diinya ve ahiret selametini temin etmektedir.

11 | [§] Fatihada aziz ve celil olan Allah’1 yle iki isimle niteleme 6zelligi var-
dir ki, Cenéab-1 Hak, kendisinden baska herhangi birinin o isimlerin icerdigi
manalardan birine sahip bulunmasi veya buna kendi kendine hak kazanabilmis
olmasindan miinezzeh ve beridir. Bunlar da Allah ve Rahman isimleridir. Bir
de sozii edilen stirede Allah Tealdy1 6yle bir rahmetle vasiflandirma mevcuttur
ki kurtulusa eren herkesin kurtulusa ermesi ve mutluluga kavusanlarin saadete
kavusmasi bu rahmet sayesinde miimkiin olmakta, ayrica biitiin tehlikelerden
ayni rahmetin yetismesiyle sakinilabilmektedir. Sunu da eklemek gerekir ki
Cenab-1 Hakk’in engin rahmetinin bir tecellisi de yaratiklarin birbirlerine gos-
terdikleri sefkat ve merhameti yaratmig olmas: seklindedir.

Fatiha stresinde ayrica Allah’ san, seref ve giizel 6vgii ile niteleme cerce-
vesinde kiyamet giiniine iman etme esas1 vardir, bu da “maliki yevmid-din”
(el g5 clL) dyetiyle sabittir.

Fatihada bitiin bunlardan baska, tevhid ilkesi, ibadeti O'na 6zgii kilmak
ve bunda samimi davranmak tiiriinden olmak tizere kullar i¢in gerekli olan
hususlar da mevcuttur. Bunun yaninda her tiirlii yiicelik ve serefin, ancak aziz
ve celil olan Allah sayesinde elde edilebilecegi gergegi, biitiin ihtiyaglarin O’na
arzedilmesi, bunlarin yerine getirilmesi ve taleplerin elde edilebilmesi i¢in
O’ndan yardim istenmesinin ilkeleri vardir; hem de biitiin bu dileklerin kalp
huzuru ve goniil ferahligryla olmasi konumunda; giinkii ilahi yardimin gergek-
lesmesi halinde basarisizlik bahis konusu degildir, O’'nun korumasi: durumun-
da haktan sapma ihtimali yoktur. Sozii edilen strede bir de Allah’in rizasini
saglayacak yolun talep edilmesi ve tekrarlanan her zaman dilimi i¢inde az-
ginlik ve sapikliga sebep olacak seylerden korunmasinin istenmesi vardir. Bu
talep ve istekte bulunurken, Allah’in hidayet vermesi halinde kimsenin yoldan
sapmayacagl, iimit ve korkunun bagkasindan degil sadece O'ndan olacag1 bi-
lincinin de taginmasi gerekmektedir. Zaten kullara ait biitiin isler ve ugraslar
bu ¢izgi tizerinde seyreder: Tuttugu yolun amacina ulagsmasi ve arzusunu ger-
ceklestirmesi icin bir vasita kilmasini Cenab-1 Hak’tan imit edip beklemek.
Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.
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2. “Hamd dlemlerin Rabb’i olan Allaha mahsustur.”

Hamd Allah’a mahsustur. Yiice ovgiilere layik bulunan Allah’in kendini
6vmils olmasi ihtimal déhilindedir; bunun sebebi, insanlarin O'nun zatindan
otiirti hamd ve ovgiiye layik oldugunu anlamasi ve O'na hamdetmesidir.

Eger denilirse ki: Benzeri bir davranis insanlar i¢cin makbul olmadig: hal-
de Allah’in kendisini 6vmesi nasil miimkiin olabilir?

[S] Buna sdyle cevap verilir: Iki sebeple miimkiindiir. Birincisi, Allah 6v-
gliye baska biri sayesinde degil zatindan o6tiirii layiktir. Binaenaleyh bu ilahi
beyanda, Cenéab-1 Hakkin kendisini 6vmek suretiyle insanlar1 nezdine yaklas-
tiracak davranisi tanitmasi ve bu yolla onlarin Allah’1 6vmesi bahis konusudur.
Diger varliklarin ovgiiye layik olmasi ise ancak Allah Teéla sayesinde gergek-
lesebilir. Su halde diger varliklar 6vgiilerini kendilerine degil O'na yoneltmek
durumundadir, giinkii onlar 6vgiiye bizzat degil Allah'in liitfuyla mazhar ol-
muglardir.

Ikincisi, Allah Teala hamd ve senaya layiktir, ciinkii O'na yamanacak bir
kusur ve dokunacak bir afet yoktur ki kendisine eksiklik getirmis olsun, ay-
rica O, herhangi bir emre de muhatap degildir. Kul ise kendisine ariz olacak
kusurlar ve gelebilecek afetlerden uzak degildir; ayrica kul emri yerine getir-
mekle évgiiye mazhar olurken onu terketmekle de yergiye maruz kalir. Iste bu
durumlarda eksiklik bahis konusudur. Béylesine gereken sey, rahmetiyle ku-
satmasi ve kusurlarini bagislamasi i¢in Allaha siginip yakarista bulunmaktan
ibarettir.

Kendini bityitk gorme (tekebbiir) konumu da bunun gibidir. Biz bu olgu
ile Rab’bimizi 6ver fakat ayni seyi baskasina nispet etmeyiz. Ciinkii kulun bii-
yiiklenmesine vesile olacak bir 6zelligi yoktur. $u sebeple ki biitiin insanlar ya-
ratilig1 ve sinava tabi tutulusu acisindan esittir. iclerinden birinin elde edebil-
digi bir wstiinliik veya bir yiicelik varsa buna kendi bagina degil Cenab-1 Hak
sayesinde mazhar olmustur. Binaenaleyh ona diisen gorev hemcinslerine kars:
biiytiklenmek degil, yiice Rabb'ini tenzih etmek ve siikriinii eda edebilmek icin
O’na siginmaktir. Allah Teald ise beser icin s6z konusu olan bu konumdan
miinezzehtir.
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Fatihanin bagindaki “elhamdiilillah” (w ..>)t) beyaninin igeriginde “el-
hamdiilillah (« .>J1) deyiniz” seklinde bir emrin bulunmasi mimkiindiir.
Clinkii hamd Allah’a nispet edilen bir vasif olup bunu kendisine izafe etmemiz
gerekmektedir. Bu sebeple de hamd gorevini yerine getirmemizi emretmis ol-
mas1 muhtemeldir.

Ayetteki hamd iki sekilde yorumlanabilir. Birincisi, Ibn Abbas’tan (r.a.) ge-
len rivayettir. Buna gore “elhamdiilillah”, “yaratiklarina olan liituflar: sebebiyle
siikiir Allah'a mahsustur”, anlamina gelir”. Ayetin yorumu da Allah’a siikiir
tevcihinde bulunmay1 emretme seklinde olur; bu ayn1 zamanda elden gelen
biitiin imkanlar1 kullanmak suretiyle itaatkar olmay1 igerir. Nitekim Restl-i
Ekrem’in (s.a.) ayaklar1 sisinceye kadar namaz kildig: rivayet edilmistir. Bu
miinasebetle kendisine, [§] “Allah ge¢mis ve gelecek giinahlarini bagislamis
degil midir?” diye sorulmus, o da, “Siikreden bir kul olmayayim m1?” seklinde
cevap vermistir'®. Bu davranisiyla Hz. Peygamber biitiin taat ¢esitlerini Allah’a
stikiir statiistinde tutmustur; buna goére Allah’a itaat ve kullukta bulunan, O’na
siikretmis olur. Ayetin yorumu da bu anlama gelir.

Ikincisi, hamdin aziz ve celil olan Allah’a sen4, 6vgii, layik oldugu sekilde
nitelendirilmesi, ayrica nimetleri sadece O’'ndan bilmek, kullarina liituf ve ik-
ramda bulunma konusunda ortaginin olmadigina kesinlikle hitkmetmek sure-
tiyle sanina yakismayan seylerden O’nun tenzih edilmesi manasini tagimasidir.
Restilullah’tan (s.a.) rivayet edilen su hadis, bu ikinci yorum ¢izgisi tizerindedir:
“Aziz ve celil olan Allah s6yle buyurur: Namazi benimle kulum arasinda ikiye
ayirdim. Kul, ‘el-Hamdii lilldhi rabbi’l-alemin’ dediginde Allah Teala, ‘Kulum
bana hamdetti’ buyurur””. Burada Cenab-1 Hak, hamdi nakledildigi konumda
kilmis ve iki agidan onu kulun yaptig1 bir send olarak kabul etmistir. Birin-
cisi, kul rubtbiyyeti alemin tamaminda Allah’a nispet etmis ve baskasindan
nefyetmistir. Ikincisi, Allah Teala Fatiha'y1 “salat” diye isimlendirmistir. Salat
kelimesi ise send ve duanin ismidir, bu da yerginin aksi ve karsit anlamlisidir.
Yerilmekten beri olusla nitelemek doruk noktasinda dvgii ve senayi ifade eder.
Bu sebepledir ki siikiir ile hamdin tevcih edilmesi arasinda fark gozetilmistir.
Soyle ki Restlullah’tan, “Insanlara tegekkiir etmeyen Allah’a da sitkretmez™

7" bk. Taberi, Cami‘u‘l-beydn, 1, 135; Ibn Kesir, Tefsir, I, 22; Sevkanti, Fethu’l-kadir, 1, 10.

18 Buhari, “Rikak’, 20, “Tefsir”, 48/2; Miislim, “Sifati’l-miinafikin”, 79-81.

19 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Nida”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 241, 285, 460;
Miislim, “Salat”, 38; ibn Méace, “Edeb’, 52.

20 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 258, 295; I11, 32, 74; Ebti Daviid, “Edeb”, 11; Tirmizi,
“Birr”, 35.
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mealinde nakledilen hadis geregince insanlara tesekkiir etmekle emrolunduk.
Hz. Peygamber bu hadisinde siikrii, yapilan iyilige mukabelede bulunma ko-
numunda tutmustur. Hamd (6vgii) ise “birini layik oldugu seyle nitelemek”
demektir. Bu sebeple hamd sadece Allaha yonelik olarak miinasip gériilmiis-
tiir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Alemlerin Rabb’i. Ibn Abbas'tan (r.a.) “dlemlerin efendisi (seyyid)” diye
tefsir ettigi rivayet edilmistir’’. Alem “yeryiiziinde hareket eden herkes ve her
sey’dir. Rab bazan “efendi olus” degil “rubtbiyyet” anlamina gelir, [§] zira ter-
biye manasindan hareketle insan tiirii ve digerlerinden olmak {izere “her se-
yin Rabb'1’, “goklerin ve yerin Rabb'i’, “arsin ve benzerlerinin Rabb’i” demek
miimkiindiir, fakat “goklerin ve benzerinin seyyidi” demek isabetli degildir.
Rab ismi “malik” anlamina da gelir, ¢iinkii kendisine miilk nispet edilen her-
kese o miilkiin “maliki” denebilir, fakat “efendisi” (seyyid) denemez, efendi sa-
dece insanlar hakkinda kullanilir. Rab ismi bu ménalarin tamamin1 icermekte-
dir, bu sebeple onu “malik” manasina yorumlamak daha miinasiptir. Bununla
birlikte Ibn Abbés’tan (r.a.) rivayet edilen anlam da ihtimal dahilindedir, ¢iin-
kil gergekte Allah zikredilenin (suurlu canlilar) seyyidi ve Rabb’idir. Basariya
ulastiran sadece Allahtir.

Miifessirler “dlemin” (,J1) kelimesi hakkinda farkli goriisler beyan et-
mistir. Bir kismi1 “4lemin”i yeryiiziinde hareket eden biitiin canlilara, bazilar
da yeryiiziinde ve bagka yerlerdeki canlilara samil kilmistir. Diger bir grup da,
“Allah’in soyle soyle alemleri vardir” demistir.

Bize gore isabetli yorum kelam alimlerinin, “Alemin kelimesi yeryiiziin-
deki biitiin yaratiklarin ve biitiin mahltikatin ismidir” diye ittifak ettikleri go-
rigtir. Tefsir alimlerinin telakkisi de benzer bir sonuca varir, su kadar var ki
onlar belli seylerin isimlerini zikretmislerdir. Kelam alimlerinin yorumu onla-
rin soylediklerini de, digerlerini de kapsamaktadir.

Alem ((,JLJ\) (Allah’tan bagka) her varligin adidir, “halk” (sJ1) da ayni
durumdadir. Bu kelimeleri “4lemin” (1) ve “halaik” (s53=d1) sekline koy-
mak, ¢ogulun ¢ogulu anlamina gelen cemw’l-cem’ (wol ror) statiisiine girer,
ancak muhtevalarinda herhangi bir degisiklik meydana gelmez. S6zii edilen
kelimelerin ¢ogul kipleri “her donemin alemi” ve “her donemin yaratiklarr”
anlamina da alinabilir, zira alem siirekli olarak yenilenir. Basariya ulasmak an-
cak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

21 Taberi, a.g.e., I, 143; ibn Kesir, a.g.e., 1, 23.
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[Allak’in Varligi]

“Rabbi’l-alemin” (...JW!o,) tamlamasinda, aziz ve celil olan Allah’in bii-
tiin alemlerin Rabb’i oldugunun beyan edilisi vardir: Eskiden gelip gegenler,
sonraya kalanlar, gegmiste var olanlar, gelecekte var olacaklarin hepsi. Kim-
se bu beyani yalanlamaya dair bir sey séylemeye veya rubibiyyetin bir kis-
min: kendisine nispet etmeye gii¢ yetirememistir. [§] Bu durum Allah’tan
baska Rab olmadigini ve alemde O’ndan 6zge bir yaraticinin bulunmadigin
gostermektedir; zira ilkin yaratip icat eden bir hakim veya ilahin bulunup da
bu fiilini z4tina nispet etmemesi, kendisine ait olan1 baskasininkinden ayirip
bildirmemesi ve baskasi sayesinde degil, kendi zéatiyla varlik kazanan yaratik-
larin konumunu belirlememesi miimkiin degildir. Kur'an-1 Kerimde, “O’nunla
beraber hi¢bir tanri yoktur. Aksi takdirde her tanri kendi yarattigini sevk ve
idare eder...””> mealindeki ayetin anlam1 da ayni mahiyettedir. Iste bu husus
ve buna ek olarak birbirine zit birgok seyin bir arada bulunmasina ragmen
tabiatin idare edilisinde gozlenen éhenk, tabiat varliklarinin hayatlarini siir-
diirebilmeleri i¢in birbirine muhta¢ olmalari, birinin faydalarinin digerinin
varligina bagl kalmasi, bunlardan bagka aralarinda iliski bulunan nesnelerin
uzak mekanlarda yer tutmasi ve karsit durumda bulunmasi, evet biitiin bunlar
su gercegin agik bir delilini teskil etmektedir ki sozii edilen her seyin yoneticisi
birdir ve bu tiir bir yonetimin, hakkiyla 4lim olmayan bir varlik tarafindan
yuriitiilmesi miimkiin degildir. Yardimi istenecek olan yalniz Allah’tir.

ra’i” oo

Rahman ve rahim “rahmet” (i.>,) kokiinden tiiretilmis iki isimdir. Bu iki-
si hakkinda “biri 6tekinden daha ileri derecede olmak tizere ince, rakik, yufka”
diye anlam verildigi nakledilmistir®. Kelimelere bu ménay1 verdigi séylenen
kimse, biri digerinden daha ileri derecede olmak {izere, “latif” (w.LJ) “nezaket
ve merhametle muamele eden” anlamini kastetmis olmalidir. Bunun da ispat1
iki sekildedir. Birincisi, bu konuda nakli delilin gelmesidir, zira Kuranda da
yer aldig1 tizere Allah Teal&'nin isimleri arasinda latif kelimesi mevcuttur, buna
mukabil naslarda rakik ismi zikredilmemistir. Latifin anlami, Allah’in, gizli ka-
lan hususlar1 ortaya ¢ikarmasi ve bunlarin kendisince bilinir hale gelmesidir,
meseld su ildhi beyanda oldugu gibi: “Yaptigin is bir hardal tanesi agirliginda

3. “Rahman ve rahim olan (Allah).”

2 el-Mu’mintin 23/91.
#  Ibn Abbas'tan rivayet edilmistir (bk. Kurtubi, el-Cami", 1, 92; ibn Kesir, Tefsir, 1, 20).
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bile olsa ve bu, bir kayanin icinde veya goklerde yahut yerin derinliklerinde de
bulunsa yine Allah onu kiydmet giiniinde karsina getirir. Muhakkak ki Allah,
en ince isleri goriip bilmektedir (latif) ve her seyden haberdardir (habir)™.
Bagsariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Ikincisi, latif vefakarliga, sefkat ve merhamete isaret eden bir kelimedir,
rikkat ise kalinlik ve yogunlugun zidd1 olarak “bir seyin ince olusu” anlamina
gelir. Nitekim “filan yufka yiireklidir” denilir. Sayet “filan latiftir” denilecek
olursa [§] bununla vefakar, merhametli anlam1 kastedilmis olur. Bu sebep-
le Allah Teala hakkinda latif ismi kullanilir, fakat rakik kullanilamaz. Zaten,
“Rahman” ism-i celilini, “Riziklarini vermek suretiyle halkina merhamet eden”
(latif) seklinde tefsir eden de ayni diisiinceden hareket etmistir, ilk donem
alimlerinden bazilary, latif isminin yogun ve kalin olmanin zidd1 ménasindaki
“letafet”ten (wW) geldigi goriisiinii benimsemisse de bu, isabetli olmaktan
uzaktir, kelime “lituf”tan (k') gelmektedir.

Yukarida Ibn Abbésa atfen sozii edilen “biri 6tekinden daha ileri derecede
olmak tizere rakik” ménasi da lituf muhtevasi kapsamindadir. Bu ifade iki
ihtimal tagimaktadir. Birincisi, rahman ve rahim kelimelerinden biriyle (yani
rahimle) vaki olan littuf daha hususi, daha miinasip, daha tam ve kamildir,
bu da miiminlere olan rahmetidir; soyle ki, “Allah miiminlere kars1 rahimdir”
denilir ve bununla onlar1 diniyle miiserref kilmasi kastedilir. Ayrica O, Mu-
hammed iimmetini aralarinda merhametli olusla nitelemistir*; bunun yanin-
da Allah miiminleri bagkalari i¢in irade buyurdugu diinya nimetlerine ortak
kilmis ve aralarinda fark gozetmemistir. Gérmez misin ki, “Allah miiminlere
karsi Rahméndir” denilmedigi halde “rahimdir” denilmektedir. Yine genel bir
ifade kullanilarak, “Kafirlere rahimdir” diye kullanilmasi dogru degildir. Basa-
riya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Ikinci bir yorum da, “rahmén ve rahim’den her birinin lituf ve ihsana
digerinden daha ¢ok isaret etmesidir. Bir bakima bu iki ismin yan yana gelmesi
en iist noktada litfun ifadesini amaglamstir, dyle ki her birinde bulunan ilahi
litfu tam anlamiyla kavramak imkansiz hale gelmektedir. Ya da her bir ismin
icerdigi litfun doruk noktasini belirleyemeyen bir niteleme anlami kastedil-
mistir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

24 Lokman 31/16.

»  Matiiridi, burada su yet-i kerimeye isaret etmektedir: “Muhammed Allah’n el¢isidir, ona

mensup olanlar inanmayanlara karg sert, kendi aralarinda ise merhametlidirler” (el-Feth
48/29).
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S6z konusu edilen meselede bir de su husus var ki Rahméan ismine sadece
Allah Teéla layik olup baskas: onunla isimlendirilemez, rahim ise baskasina
isim olarak verilebilmektedir. Buna bagli olarak Rahman zati, rahim ise fiili bir
isim olarak nitelendirilmistir. Bununla birlikte her ikisi de rahmet kokiinden
tiiremistir. Bu telakkinin ispati, Araplarin rahman kelimesini yadirgayislari-
dir, halbuki onlardan higbiri rahim kelimesini yadirgamamuistir. Araplar $6y-
le demistir: “Rahman’in ne oldugunu bilmiyoruz. Emrettigin seye secde mi
edecegiz?”. [§] Bir de Cenab-1 Hakk'in, “De ki: Ister Allah deyin ister Rahman
deyin; hangisini derseniz olur” mealindeki beyani, Rahman’in fiili degil zati
bir isim oldugunu gosterir. Ne var ki Allah’in fiili de zati sifattir, ¢linkii O’na ait
sifatin bagkasinin etkisiyle olusmas1 imkéansizdir; boyle bir sey Allah’a yonelik
6vgli ve sendnin gerceklesmesi icin baskasina muhtag olmay1 gerektirir. Sonug
olarak boyle bir baglamda, “Allah 6vgiiye nail olmak i¢cin mahltkat: yaratmis-
tir” gibi bir iddianin ileri siirtilmesi s6z konusudur. Gergekte ise O, bundan
miinezzehtir, aksine zatindan otiirii biitiin hamd ve 6vgiilere layiktir. Biitiin
gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Namazin, bagka bir deyisle Fatihanin ikiye taksim edildigini haber ve-
ren hadiste $6yle denilmistir: “Kul, ‘er-rahménirrahim’ (> )\ ;-> JI) dediginde
Allah Teala, ‘Kulum beni yiiceltti’ buyurur. ‘Maliki yevmid-din’ (.15 clL)
dediginde ise Cendb-1 Hak, ‘Kulum bana san ve seref nispet etti’ buyurur*
Bir rivayete gore de Hz. Peygamber sozii edilen ilk ayette san ve serefi, ikinci-
sinde ise senay1 s6z konusu etmistir. Aslinda bu ikisi ayn1 sonuca varir, ¢iin-
kii sendnin ménasi seref, liituf ve comertlikle nitelemekten ibarettir. “Temcid”
(1=ad1) de ayni seylerle nitelemeyi ifade eder. Basariya ulasmak ancak Allahin
yardimiyla miimkiindiir.

D) cp W o g G
S
4. “Ceza ve miikdfat giiniiniin sahibi.”

“Maliki yevmid-din”in (.15 L) “hesabin goriilecegi ve amellere kar-
silik verilecegi giin” anlamina geldigi noktasinda fikir birligine varilmustir.

% Miellif imam Matiiridi su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “Onlara, ‘Rahména secde

edin!’ denildigi zaman, ‘Rahmén da neymis? Emrettigin seye secde mi ederiz?’ derler ve
bu emir onlarin nefretini arttirir” (el-Furkan 25/60).

7 el-Isra 17/110.

28 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Nid4”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 241, 285, 460;
Miislim, “Salat”, 38; Ibn Mace, “Edeb”, 52.
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Cenab-1 HakK'in, “Amellerimizin karsiligini bulacak m1y1z?”* ve “O giin Allah
amellerinin tam karsilig1 olan cezalarini verecek™ seklindeki beyanlarinda
yer alan “din” kavrami da ayn1 anlama gelir, bu da “diinyada islenen amelle-
rin karsilig1” (ceza) demektir®. “Davranisina uygun diisen karsilik ne ise onu
bulursun™? anlaminda insanlar arasinda yayginlasan s6z de bu esasa dayanir.

“Maliki yevmid-din” (.1 05 cUl) dyetinin anlami, kiyametin zélimlere
boyun egdirilen giin olma esprisine dayandirilmis olabilir, zira kiyamet gii-
niiniin mahiyeti, yitksek mertebesi ve Rabb’inin nezdindeki iistiin konumu bu
cercevede belirginlik kazanir.

[ilahi Sifatlarin Ezeliligi]

[S] Sozi edilen ayet-i kerimede, Cenéb-1 HakK’t heniiz mevcut olmayan
bir seye malik olmakla nitelemenin delili vardir ki bu, kiydmet giintidiir®. Su
halde Allah Teala nitelendirilmeye layik oldugu biitiin sifatlara bagkas: saye-
sinde degil bizzat layiktir. Bu sebeple biz, “Allah ezelde yaratici, ezelde rahim,
ezelde comert, ezelde isitendir” demeyi esas kabul ettik, her ne kadar bu sifat-
larin konusunu olusturan hususlar ezelde bulunmuyor idiyse de. Bunun gibi,
“O, ezelde her seyin Rabb’i ve her seyin ilahidir” da deriz, her ne kadar seyler
sonradan viicut buluyorsa da. Benzer bir sekilde bu giinden “ceza ve miikéfat
glniiniin maliki” buyurmustur, halbuki s6zii edilen giin heniiz gelmemistir.
Basariya ulasmak ancak Allah’in yardimiyla miimkiindiir.

ZOx, A :01:5/1101:5

5. “Yalmz sana kulluk eder, yalniz senden yardim dileriz.”

¥ es-Saffat 37/53.

30 en-Nar 24/25.

1 Tiirkeede ceza kelimesi “kotii davranisa kars: tiziintii, sikint1 ve ac1 veren uygulama” an-

lamina geldigi halde Arapgada “hem kotii, hem de iyi davranisa kars1 uygulanan ceza ve
miikafat” anlamina gelir.
3 Sahabi ravisi zikredilmeden Restilullah’a nispet edilmis hadisin bir kismini olugturur. Ha-
disin tamamu gdyledir: “Iyilik zayi olmaz, giinah unutulup silinmez, amellerin karsiligint
verecek olan Varlik 6lmez, istedigin gibi davran, davranisina uygun diisen kargilik ne ise
onu bulursun” (Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, XI, 178-179; Taberi, Cami‘u’l-beydn,
I, 155).
Matiiridi burada Cenab-1 HakKn fiili sifatlarinin kadim olusuna temas etmektedir. Kelam
ilminde “tekvin” diye ifade edilen bu sifatlar hakkinda Matiiridiyye ile diger kelam ekolleri
arasinda anlayis farklari vardir (bk. Nareddin es-Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 86-91).
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[iman’da Istisna]
“Yalniz sana kulluk ederiz” mealindeki ilahi beyanda -en dogrusunu bilen
Allah’tir- gizli bir emir kipi bulunmaktadir, yani, “Boyle soyle!” Ayrica metnin

kurulusu” bunu sdyleyen kisinin “ingallah” (! <Ls01) demesine miisaade etme-
mis, aksine kendisinden kesin bir ifade kullanmasini istemistir.**

Aslinda boyle bir yerde insallah (! :Ls o)) demek (istisna) iki anlama gel-
mektedir. Birincisi, kullanilacak ifade kisinin kendi halinden haber vermesi
diye yorumlanir. Bu durumda miiminin tevhid inancini dile getirirken insal-
lah dememesi gerekir, ¢linkii boyle bir yerde s6zii edilen ifadeyi kullanan kim-
se, sliphe ve tereddiidiinii dile getirmis olur. Halbuki Allah Teala miminleri
soyle vasiflandirmistir: “Miiminler, Allaha ve Restil'iine iman edip de bunda
asla siipheye diismeyen kimselerdir”* Ayrica Restlullah sallallahu aleyhi ve
selleme en iistiin amelin ne oldugu sorulmus, o da, “Tereddiit tasimayan iman-
dir” buyurmustur.® Ikincisi, iman alaninda tereddiit edilen bazi hususlardan

dolay1 olabilir. [§] Ne var ki bunlar, iman konularinin biitiiniinii olugturan
manzumenin (mezhep) itikadi meselelerini teskil ediyorsa burada da siiphe
edilmesi miimkiin degildir. Zira mezhepler belirli bir siire i¢in degil siirekli
olarak benimsenir. Bu sebeple de imanda ingallah demek hi¢bir zaman isabetli
degildir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Yalniz sana kulluk ederiz. Bu ilahi beyan iki manaya alinabilir. Birincisi
tevhiddir. Ibn Abbasin (r.a.), “Kur’anda yer alan biitiin ibadet kavramlar1 tev-
hid anlamina gelir” dedigi rivayet edilmistir.”” Diger anlam ise buradaki iba-
detin Allah’a kulluk edilmesine vesile olan her tiirlii taatten ibaret olmasidir.
Sozii edilen iki anlam son tahlilde ayni noktada toplanir. Ciinki kulun biitiin

**  Kelam ilminde irdelenen konulardan biri de kisinin sahip oldugu iman hakkindaki kanaa-

ti ve bunu ifade edis seklidir. Konu, ilmi tartigmaya agilirken iki ifade sekli 6rnek olarak ele
almir: a) “Ben kesin olarak miiminim”; b) “Ben ingallah miiminim”. Matiiridiyye alimleri,
ikinci ctimlenin bir tiir tereddiit anlami tasimasi sebebiyle birinci deyisi tercih etmisler,
¢ogu Selefe mensup diger bazi dlimler de manevi halin Allah nezdindeki konumu ve ayrica
imanin insanin émriiniin sonuna kadar devam edip etmeyeceginin bilinemeyecegi gerek-
gesiyle ikinci deyisi benimsemislerdir, bu ikinci anlayisa istisna denilmistir (bk. Ntireddin
es-Sabuni, a.g.e., s. 175- 176).

*  el-Hucurat 49/15.

% Burada imanin kalbin, yani psikolojik muhtevanin ameli oldugu hatirlanmalidir. Hadisin

tamamu soyledir: “Allah nezdinde amellerin en degerlisi tereddiit tasimayan iman, gani-

metine dokunulmayan savas ve Allah tarafindan kabul edilen hacdir” (Ahmed b. Hanbel,

el-Miisned, 11, 258, 442; 111, 411-412; Darimi, “Salat”, 135, “Rikak’, 28; Nesai, “Iman’, 1,

“Zekat”, 49).

7 bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1, 160; ibn Kesir, Tefsir, 1, 25-26.
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ibadetlerinde Allah’ tek mabud olarak tanimasi ve hicbir kimseyi O’na ortak
kosmayip kulluk goérevini Allah'a yoneltmesi ve yanlizca O’na ait kilmasi ge-
rekmektedir. Béylece kul hem ibadette hem de diger biitiin dini davranislarin-
da tevhid ilkesini uygulamis olur.

Yapilan bu yoruma bagli olarak miiminin timidini, korkusunu ve yerine ge-
tirilmesini istedigi biitiin ihtiyac¢larini yaratiklardan uzaklastirip Allah Tealdya
arzetmesi gerekmektedir. Bunun bir delili de sudur: “Ey insanlar! Allah’a muh-
tag olan sizsiniz. Allah ise kimseye muhtag degildir ve oviilmeye layik olan
yegane varlik Odur”*. Bu a¢idan bakildiginda miimin Allah’tan bagkasina ger-
¢ek anlamda timit baglamaz ve ihtiyaglarini ona arzetmez. Yine miimin her-
hangi bir yaratiktan, sadece Cenab-1 Hakk'in takdir ettigi belalardan birinin
kendisine gelmesine O’nun tarafindan sebep kilinmasi agisindan korkar; evet
bu durumda ondan endise eder. Ya da miimin Allah’in kendisine liitfedecegi
bir nimetine kulunu vesile kilmasin1 umar, bundan 6tiirii beklenti i¢inde bu-
lunur; fakat kul bu davranisiyla hak yoldan sapmis olmaz. Sonug olarak tasvir
edilen bu davranislar ¢ergevesinde giinahin biitiin ¢esitlerinden Allah’a sigin-
ma ve biitiin iyilik tiirlerine ulasmay1 O’'ndan isteme durumu ortaya ¢ikar.

[insana Ait Fiiller ve Allah’in Yardimi]

Ve yalniz senden yardim dileriz. Bu ilahi beyan, insanin din ve diinya
ile ilgili biitiin ihtiyaglarini yerine getirmesi konusunda Allah Teéalddan yar-
dim dilemeyi ifade eder. Ayrica bu ilahi kelamin “yalniz sana kulluk ederiz”
mealindeki ifadeyle olusan Allah’a siginmanin ardindan, emrettigi kisinin ye-
rine getirmesi ve yasakladigindan korunabilmesi i¢in O'ndan yardim dileme
anlamina gelmesi de miimkiindiir. Nitekim insanlar arasindaki yaygin uygu-
lama da ayni ¢izgi tizerinde seyreder. Onlar Allah’tan basariya ulastirmasini,
yardimini esirgememesini ve dinen yasaklanan davraniglardan korumasini
niyaz ederler. lyi kullarin uygulamasi hep bu yolu takip edegelmistir. Bagariya
ulastiran sadece Allah’tir.

[§] Burada bahis konusu edilen bagari ve yardimin Cenab-1 Hak’tan ta-
lep edilmesi, Mitezilenin insana ait fiillerin yaratilmasi anlayisina gére dogru
degildir. Clinkii kulun miikellef kilindig seyleri yerine getirebilmesi igin ge-
rekli olan imkénlar kendisine verilmistir. Matezile'ye gore yitkiimlii tutuldugu
hususlari1 yerine getirmesi i¢in gerekli olan imkanlardan bir tanesi bile Allah
nezdinde kaldig1 takdirde kulun miikellef tutulmasi caiz degildir. Dolayisiyla

3 Fatir 35/15.
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insanin zaten kendisine verilmis bulunan bir seyi istemesi ilahi liitfu gizlemesi
anlamina gelir, bu ise nimete kars1 nankorliiktiir. Sonug olarak sanki Cenab-1
Hak, nimetlerine kars1 nankér davranmayi, onlari gizlemeyi ve problem ¢ikar-
mak i¢in istemeyi emretmis gibi olur. Allah hakkinda béyle bir zan tagimak ise
kiftirdiir.

Bir de Mitezile anlayisina gore kulun talep ettigi sey ya Allahin litfu
kapsaminda bulunmus olabilir, fakat O, tamamini kula vermemistir; ya da
bulunmaz. kinci durumda onu istemek Cenab-1 Hak'la alay etme anlamina
gelir. Clinkii birinden kendisinde bulunmayan bir seyi isteyen kimse, yaygin
telakkiye gore onunla alay etmis sayilir. Su da var ki insanin talep ettigi sey;
a) Ya miikellef tutmakla birlikte onu kuluna vermemesi Allah i¢in caiz olan
bir seydir; bu durumda Mitezile'nin telakkisi temelinden yikilir, zira onlara
gore din agisindan kul i¢in yararli olan bir seye sahip olup da onu vermedigi
halde kisiyi miikellef tutmasi Allah i¢in miimkiin gériilmez, b) Ya da nezdinde
bulunan imkani kuluna vermemesi Allah i¢in cdiz olmaz. Bu durumda ku-
lun talepte bulunmasi, “Allahim, bana haksizlik etme!” anlamina gelir. Rabb’i
hakkinda bilgisi bundan ibaret bulunan kisiye gereken sey yeniden miisliiman
olmaktir. Sunu da hatirlatmak gerekir ki Allah Tealddan yardim talep eden
herkes, O’nun nusreti geldigi takdirde basarisiz duruma diigmeyecegi ve O'nun
korumasi gergeklestiginde dogru yoldan ayrilmayacagi konusunda kesin bir
kanaat ve goniil huzuru iginde olur. Ne var ki Mtezile'ye gore boyle bir littuf-
ta bulunma imkéan1 Allah’in katinda bulunmamaktadur. Biitiin gii¢ ve kudret
Allaha aittir.

Hz. Peygamberden (s.a.), Fatihanin ikiye taksim edildigini haber veren
hadiste soyle dedigi rivayet edilmistir: “Allah, ‘Bu benimle kulum arasinda
iki kisma ayrilmistir’ buyurur” Bu kutsi hadis gergevesinde Fatihanin “iyyake
nabudu” (.= 8u)) disinda kalan iki kismindan her birinin Allaha siginmay1
hedeflemis olmasi1 miimkiindiir, bu siginma Cenab-1 HakKa kulluk, O'ndan
yardim isteme, ihtiyacini O’na arzetme ve O yiice varligin ihtiyagtan miistagni
olusunu ifade etme seklinde gerceklesebilir. S6zii edilen bu muhteva, Allah’a
yonelik yiiceltmeyi ve her ¢esit mesru ihtiyac1 O’'na sunmayui igerir.

fyyake na'buduii (1 2)) ayetini teskil eden iki kissmdan birincisinin, iger-

digi ibadet ve tevhid ilkeleri sebebiyle Allah’a, “ve iyydke neste’in” ( mazs s1)
kisminin da kula ait olmasi da ihtimal dahilindedir, [§] ciinkii bu ikinci ki-
simda kulun, Allah’in yardimini talep etmesi ve arzusunu yerine getirmesinin
temenni edilmesi vardir. Nitekim stirenin devam eden kisminin dua iislibuna
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biiriindiiriilmesi bu ihtimali giiglendirmektedir. Yukarida s6z konusu edilen
kutsi hadiste de aziz ve celil olan Allah, “FAtihanin bu kismi kuluma aittir;
kulum ne isterse kendisine verilecektir” buyurmustur®.
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6. “Bize dogru yolu goster.”

[Hidayetin Anlami]
Thdina’s-sirate. (L1,.1 busl) Tbn Abbas radiyallahu anhiima “ihdina’ya

(asl) “ersidnd” (L) (bizi irsad et) anlami vermistir®. Aslinda irsadla hidayet
ayni anlama gelir, su farkla ki hidayet ilahi muhabbet ve rizaya ulastirma ger-
cevesinde halkin anlayisina irsaddan daha yakindir, ¢iinkii bu kelime halk ge-

leneginde daha yaygin bir kullanima sahiptir.

Hidayet kavramu1 ti¢ anlamda kullanilir. Birincisi agiklamaktir (beyan). Bi-
lindigi tizere dini konularda agiklama Allah tarafindan yapilmistir. Bu sebep-
le Kitap ve Siinnet’te agiklama fonksiyonunu yerine getiren gesitli ifadelerin
varlig1 karsisinda kimse ayet-i kerimedeki ihdind (u.sl) kelimesiyle agiklama
anlamini kastetmez. Ancak Mitezile mezhebinin mensuplar1 bu anlami be-
nimsemistir.

Ikincisi, Allah Teal#nin kulu dogru yola iletmesi ve hak yolun disina sap-
maktan korumasidir. Bazilarinin vitir namazinda okuduklar1 Kunut duasinin
anlami da ayni sekildedir: “Allahim! Hidayete erdirdiklerinin i¢inde bize de
daima dogru yolu goster”*" Cenab-1 Hak, bu ayetten itibaren strenin sonu-
na kadar makbul kullarin niteliklerini agiklamaktadir. Sayet ayetteki hidayet
Miitezilenin dedigi gibi beyan anlamina gelseydi, onu ifade eden kisimla
“gayril-magdabi aleyhim ...” (gle ©paaddl 2) kisminin ayni statiide olmast
gerekirdi. Su halde Mitezile'nin degil, bizim séyledigimizin isabetli oldugu or-
taya ¢ikmaktadir.

3% Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Nid4”, 38; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 241, 285, 460;
Miislim, “Salat”, 38; ibn Méace, “Edeb’, 52.

0 bk. Taberi, a.g.e., 1, 174; Ibn Kesir, Tefsir, I, 50.

a1 Maturidi, $afii mezhebini kastetmis olmalidir. Onlara gére Kunut duasi Restil-i Ekrenrin
(s.a.), torunu Hz. Hasan'a 6grettigi su duadir: “Allahim! Hidéyete erdirdiklerinin iginde
bize de daima dogru yolu goster. Afiyet verdiklerinle birlikte bize de esenlik liitfet ve bizi,
senin kader planinin iginde yer alan kotiilitklerden koru” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1,
199-200; Ibn Mace, “Ikamet”, 117; Ebt David, “Vitr”, 5).
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Ugilinciisii, hidayeti bizim i¢in yaratmasini isteme anlaminda olmasidir;
ciinkii hidayet, fiili olmasi agisindan Allah’a nispet edilmistir. O’'nun fiilinin
eseri olan her gey yaratilmigtir. Bir bakima kul s6yle demektedir: “Hidayetimizi
yarat!” Bu da hidayeti bizim kabul etmemizden ibarettir. Basariya ulasmak an-
cak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Allah Teal@nin miimin olmay1 nasip etmek suretiyle zaten hidayete er-
dirdigi kimsenin onu talep etmesinin iki yorumu vardir. Birincisi, Allah'in
liitfettigi hidayetten ayrilmamay1 istemektir. Imanin artmasinin anlami da bu
¢izgi Uzerinde seyreder: Daima iman hali izere olmak.”? Bu, ayni seye bakan
iki adama benzer, [§] bunlardan birinin bakisini bagka tarafa ¢cevirmesi halin-
de digerinin bakiginin artis kaydettigini sdylemek miimkiindiir. Diger bir yo-
rum ise soyledir: Hayatin her kademesinde insanin hidayet karsit1 davranislar
sergilemesi endise edilen bir husustur. Fatihada yer alan bu niyaz vesilesiyle
Cenab-1 Hak, kisiyi daima hidayet yoluna iletir. Bu, onun i¢in yeniden hidayeti
benimseme anlamina gelir, ¢linkii miimin, her zaman dilimi i¢inde bir iman
hamlesi yapmak suretiyle zidd1 olan bir davranisi reddeder. Allah Teal&'nin, “Ey
iman edenler! Allaha ... olan imaninizi yeni hamlelerle tazeleyin™* mealindeki
beyani ve benzeri diger ayetler de ayn1 durumdadir. Bu ikinci yorum da ziya-
de (artirma) manasina alinabilir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardumiyla
miimkiindiir.

Sirat (b1 ,.5) kelimesi yapilan biitiin yorumlarda “yol” anlamina gelmekte-
dir, Cenab-1 HakKin su beyanlarinda oldugu gibi: “Stiphesiz bu, benim dos-
dogru yolumdur™, “De ki: ‘Iste bu, benim yolumdur™*.

Miifessirler, ayetteki sirat kelimesiyle ne kastedildigi konusunda farkl go-
rigsler ileri stirmiislerdir. Bir kism1 “sirdt Kurandir”, bir kismi da “imandir”
demistir. Hangisi kabul edilirse edilsin, sirat “egriligi ve sapmasi olmadan var-
ligin1 stirdiiren, iginde ¢eliskiler bulunmayan manevi bir yol’dur®. Bu yoldan
ayrilmayan, Fatihada anlatilan ilahi latuflara mazhar olur. Basariya ulasmak
ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

# Matiridi “.. Allah'in ayetleri okundugu zaman imanlarini pekistirir ...” (el-Enfal 8/2)

meélindeki yete isaret etmektedir.

# en-Nis4 4/136.

# el-Enam 6/153.

 Yhsuf 12/108.

46 NfAts a8
“Hamdolsun o Allah’a ki kulu Muhammede kitab1 indirmis, bu kitabin i¢inde sozciikleri
ve anlamlar1 agisindan higbir ¢arpiklik bulundurmamis, onu ahenkli ve tutarl kilmigtir”
(el-Kehf 18/1-2).
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el-Miistakim. (,-i-..Jt) Bunun anlamina “el-kaim” () diye belirleyen-
ler olmustur; yani “kesin akli ve nakli delillerle sabit olan; dyle ki hi¢bir kars:
fikir onu yok edemez. Parlak delillerini, ne diigsiince cambazlarinin kurnazli-
g1 ne de siiphecilerin aldatici kanitlari ¢iiriitebilir. Bir goriise gore miistakim
“kendisine uyup baglilik gostereni dogru yola sevkeden, kurtulusa ulastirip
cennete koyan” demektir. Diger bir yoruma gore ise miistakim (2x)t) “saye-
sinde dogru yola girilen” anlamina gelir, tipki Cenéb-1 Hakk’in su beyaninda
oldugu gibi: “Allah giindiizii nesne ve olaylar1 gosteren (miibsir) kilmistir™.
[S] Yani, “nesne ve olaylarin goriilmesine vesile kilmistir” (yiibsaru bih)
(4 ,a2) demektir. Nitekim su ayet-i kerime bu ménaya geldigine iligskin delil
olusturmaktadir: “Rabbimiz Allah’tir, deyip sonra dogru yolda yiiriiyenler ...
(simme’s-tekdma)” (15elizul 3)*. Bu durumda, mistakim dogru yolu izleyen
demektir. Basariya ulasmak ancak Allah’in yardimiyla miimkiindiir.
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7. “Gazabina ugrayanlarin ve sapmigslarin yolunu degil, liituf ve ikram-
da bulundugun kimselerin yolunu.”

Cenab-1 Hak bu éyette, kendilerine nimet verilen kimseleri s6z konusu
etmektedir. Allah Teal&nin hidayet litfetmesi sebebiyle her miiminin tizerin-
de birgok nimeti vardir. Ayette sozii edilenler “sirat” kelimesinin “din” (iman)
anlamina geldigini gostermektedir, ¢iinkii Allah onu biitiin miiminlere litfet-
mistir. Bunun yaninda ayetin bu kismini hususi méanaya yoranlar da vardir. Bu
durumda ayetin anlami iki agidan ele alinabilir. Birincisi, Allah Teéla onlara,
kitaplara ve akli delillere vakif olmalar1 agisindan liitufta bulunmustur. Bu yo-
ruma gore sirat, Kur'andan ve gesitli delillerden ibaret olur. ikincisi, ilahi ni-
mete mazhar kilinanlar din alaninda bir 6zellige sahip bulunmus olur, onlar bu
ozellik sayesinde biitiin miiminlerin tistiinde bir yer tutar; mesela Hz. Davad
(a.s.) ve Stleyman’n, “Bizi miimin kullarinin birgogundan tstiin kilan Allah’a
hamdolsun™® seklindeki sozleri gibi. Bu takdirde “ihdin&d”nin (ts!) anlami da
bu anlayzs ¢izgisi tizerinde seyreder.

7 Ytnus 10/67.
8 Fussilet 41/30.
¥ en-Neml 27/15.
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fleri siiriilen bir {igiincii yorum da 6zel alana yonlendirilmis olup, mii-
minlerin ¢ogunu digerlerinden ayirmuis ve ayette sozii edilen nimeti onlara has
kilmistir*. Ne var ki ayetin devaminda yer alan istisna konumundaki ifade,
ilahi iradenin miiminlerin tamamina yo6nelik oldugunu gostermektedir, ¢iin-
kit sozii edilen irade, gazaba ugramayan ve hak yoldan sapmayanlar1 hedef
almigtr.

Liituf ve ikramda bulundugun kimseler. Mitezile kelamcilarina gore
Cenab-1 HakKn, ilahi gazaba ugrayanlara ve sapmiglara yonelik olmayip sade-
ce miiminlerden birine has olan herhangi bir liitfu s6z konusu degildir, ¢iinkii
Allah Teal&'nin insana olan liitfu “mutlaka dini agidan en elverisli olan1 verme-
si (aslah) ve rizasina uygun diisen davranis bi¢imini beyan etmesi” seklinde
olur, bu ise biitiin kafirlere de verilmis bulunmaktadir. Su halde Matezilenin
anlayisina gore (ayette goriildiigii iizere) ilahi lituflarda miiminlere has bir
ayirima gitmek miimkiin degildir®. Basariya ulastiran sadece Allah'tir.

[S] Gazaba ugrayanlarin ve sapmuglarin kimler olabilecegi konusunda
farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Baz1 alimler ikisinin de ayn1 konumda oldu-
gunu sdylemislerdir, ¢clinkii dogru yoldan sapmis olan herkes ilahi gazaba miis-
tahak olmus, gazaba ugrayan herkes de hak yoldan ayrilmis olmakla nitelendi-
rilme konumuna diismiis demektir. Bazilar1 da gazaba ugrayanlarin yahudiler
oldugunu séylemistir. Yahudilerin 6zel olarak bu kotii nitelikle anilmalari, hi-
ristiyanlarda goriilmeyen “gercege karsi israrli direnisleri ve azginliga varan
kibirleri” ytiztindendir. Mesel4 Hz. Is&nin niibiivvetini inkar edisleri, onu 6l-
diirmeye koyulmalar: -ki bu tiir davranislar: hiristiyanlar yapmamaigtir- ayrica
Allah Teala hakkinda, “Allah’in eli sikidir™? demeleri, yine su ayet-i kerimede
sozii edilen ifadeleri: “Andolsun ki, ‘Allah fakir biz ise zenginiz’ diyenlerin s6-
ziinii Allah isitmistir”*. Bir de Cenab-1 Hakk'in yahudiler hakkindaki beyani:
“Insanlar i¢inde miiminlere kars: diismanlik gosterenlerin en siddetlisi olarak

*® Bu miiminleri, Necm stiresinde zikredildigi tizere (53/32) biiyiik giinahlardan ve onur ki-

ric1 davranislardan sakinan kimselerin tegkil etmesi muhtemeldir.

51 NfArs a8
sibidir. Bu prensibe gore her konuda dini agidan kulun lehine olan seyi yaratmasi Allah
iin gereklidir (viictib alellah). Ehl-i Stinnet alimlerince kabul edilmeyen bu prensibin so-
nuglarindan biri de Allah’in Kkafirlere de her tiirli méinevi imkani vermis olmasidir. Bu
durumda tefsirini yapmakta oldugumuz ayet-i kerimenin anlamini belirlemekte giigliikler
ortaya ¢ikar (genis bilgi icin bk. Avni Ilhan, “Aslah”, DIA, I11, 495-496).

2 el-Maide 5/64.

** Al-iImran 3/181.
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yahudilerle miisrikleri géreceksin™*. Bunlardan bagka puta tapanlara karss,
ileride gelecek bir peygamber sayesinde zafer kazanacaklarini arzu ettikleri ve
bunu séyleyip durduklar: halde Restlullah sallallahu aleyhi ve selleme iman
etmeyisleri,” siddetli direnisleri ve i¢lerinde nifak hareketinin bas gostermesi;
iste biitiin bunlar yiiziinden, sapiklik vasfinda bagkalariyla ortak bulunmakla
birlikte, 6zel olarak ilahi gazaba da miistahak olmuslardir. Basariya ulasmak
ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Bu konuda bagka bir yorum da s6z konusu olup giinahlari iki gruba ayir-
mak miimkiindiir. Baz1 giinahlar var ki ilahi gazabi gerektirir; bu, inkar ()
tirtinii tegkil eder. Bir kismi da sapiklik (a5.») niteligi tasir, bu da inkéarin daha
altinda kalir; Hz. Més@'nin (a.s.), “Ben o isin sonunun ne olacagini diisiinme-
yenlerden (dallin) biri durumunda iken yaptim™* demesi gibi. Fatiha stiresinde
hidayetin layik bulunanlara nispet edilmesi, ayrica her tiirlii sapikliktan ve
Allah’in gazabini celbeden biitiin davraniglardan O’na siginilmasi eyleminde
-kurtulusa ve ebedi selamete erismek ancak Allah’'in yardimiyla miimkiindiir-
Miitezile'nin aslah telakkisinin reddi vardir. Ayrica Fatihanin ikiye taksim
edildigini haber veren hadiste alemlerin Rabb’inin, kulun kendisine arzedecegi
ihtiyaglar1 yerine getireceginin sagsmaz vaadi vardur, ¢linkii O, kutsi hadisinde
soyle buyurmustur: “Namazi benimle kulum arasinda ikiye ayirdim (kuluma
ne isterse verilecektir).?

[§] Su da var ki Cenéb-1 Hak, sozii edilen hadiste, strenin ikinci yarisini
kuluna ait kilmistir. Fatihanin bu béliimiiniin muhtevasinda mevcut olan un-
surlar, ihtiyag icinde bulunuldugunun arz edilisi, dileklerin ultthiyyet makami-
na sunulugu, stirede bahis konusu edilen iyi niteliklere ulasma yolunda O'ndan
yardim istenmesi ve kotii niteliklerden kendisine siginilmasindan ibarettir.
Biitiin bu sayilanlar -Mftezile'nin ileri sirdiigii gibi- dogustan kulun tasiyacag:
nitelikler degildir. $u halde kulun, emrettigi hususlarda Rabb'ine icdbet etme-
sinin gerektigi kanitlanmis oldu. Allah da itaati halinde kuluna s6z konusu iyi
sonuglar1 verecegini vaad etmistir; siiphe yok ki O, vaadinden caymaz. Allah

* el-Maide 5/82.
> Matiiridi, u ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “Daha 6énce kéfirlere kars: zafer istedikleri
halde Allah katindan ellerindeki Tevrat1 dogrulayan bir Kitap gelince, evet bilip 6grendik-
leri gercekler kargilarina dikilince, onu inkar ettiler. iste Allah'in laneti bdyle inkércilara
yoneliktir” (el-Bakara 2/89).

% es-Suara 26/20.

57 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Nid4”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 241, 285, 460;

Miislim, “Salat”, 38; ibn Mace, “Edeb’, 52.
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Teala, stirenin ilk yarisinin igerdigi hususlar1 kuluna emrettigi ve kul da bir ta-
raftan kendi nefsini sorgularken diger yonden biitiin samimiyetiyle ilahi emri
yerine getirmeye calistig1 halde, nasil olur da Miitezilenin aslah telakkisi yii-
riirlitk kazanabilir? Nasil olur da liituf ve ihsan sahibi olan Allah kuluna vaad
ettigi seyi yerine getirmez? Higbir zaman bunun olamayacag agiktir. Ustelik
Cenab-1 Hak, “Bana dua edin, kabul edeyim™* buyurmustur; ayrica bu ayetten
baska, vaadini yerine getirecegini ve verdigi s6zden asla caymayacagini ifade
eden ayetler®.

Hz. Peygamber, Fatihanin okunmasina dair bir hadisinde, bu stireyi Tevrat
ve Incil'in muhtevasindan daha tstiin bir konumda gostermis®, onu Kur'an'in
tigte ikisine denk tutmus®, din, beden ve diinya alaninda s6z konusu olabilecek
cesitli hastaliklara sifa vesilesi kilmis®, ayrica her tiirlii sapikliktan kurtulma ve
biitiin nimetlere ulasma vasitas1 yapmistir. Sadece Allah’tan yardim dileriz.

Restl-i Ekrem, Fatiha'ya nispet ettigi isimlerle onun Islimdaki istiin yeri-
ni ve paha bicilmez degerini a¢iklamis, Kur’an'n kendisiyle baslamas: sebebiy-
le onu “Fatihatu’l-Kur'an” (o1 2/l i) diye isimlendirmistir. Yine Restlullah’tan,

(s.a.) [§] namazda Kur’an okumaya Fatiha ile basladig rivayet edilmistir®. S6z
konusu stire, mushaflarin ve Kuran'in yazilmasinda baslangig teskil ettiginden;
“Fatihatu’l-kitab” (w31 45), namaz igindeki kirdate esas olusturdugundan;
“ummu’l-Kur'an” (of,41 1) diye de isimlendirilmistir. Denildi ki burada “umm”
(fi) “as1l” demektir; bunun anlami, Fatihanin muhtevasindan higbir seyin nes-
he ve hitkmiiniin kaldirilmasina ihtimal tasimamasidir, bu agidan stire “asil”

olmustur. Fatiha namazin rekatlarinda tekrar edildiginden, “Mesani” (_sl.a!)
diye de adlandirilmistir®. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

%8 el-Mu'min 40/60.
% bk. M. E. Abdiilbaki, el-Mu cem, “hulf’, “vad” md.leri.

0 Matiiridi, muhtemelen Ubey b. Ka'b'in rivayet ettigi hadise isaret etmektedir. Hz. Pey-

gamber kendisine, “Sana Tevrat ve Incilde benzeri bulunmayan bir streyi haber vereyim
mi?” demis, o da, “Evet, ey Allah'in Restilii” deyince Peygamber, “O, kitabin anahtari olan
stiredir, tekrar tekrar okunan yedi yettir, bana verilen Kur’andir” buyurmustur (Malik,
el-Muvatta’, “Salat”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 211; V, 114; Buhari, “Tefsir”, 1/1,
15/3, “Fedailu’l-Kur’an”, 9).

0 bk. Takiyyiiddin el-Hindi, Kenzu’'l- ummal, I, 556.
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Fatiha stiresinin sifa olmasi konusunda bk. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 9.
0 bk. Buhari, “Ezan”, 89; Ebti David, “Salat”, 121-122; Nesai, “Iftitah”, 2.

¢ EbQ Hureyreden (ra.) Hz. Peygamber’in (s.a.) soyle dedigi rivayet edilmigtir: “Fatiha
ummu’l-Kur’an, Fatihatu’l-kitab ve es-Seb'u’l-mesanidir” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
11, 448).
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Fatihada Cenéab-1 Hakk'in “ihdina” (u.s1) diye baslayip sonuna kadar de-
vam eden beyaninda, simdiye kadar soylediklerimizden bagka iki yorum daha
vardir; su agidan ki bize dogru yolu goster meélindeki ilahi kelam, strenin,
sonuna kadar igerdigi muhtevanin bir bakima yerini tutan bir dua ctimlesidir,
¢iinkil bu kisimda s6z konusu dua ciimlesinin agiklamasindan bagka bir sey
yoktur. Birincisi, Allah’in dinini biitiin samimiyetiyle benimseyen kimselere
O’nun nimetlerinin hatirlatilmasi, kendilerinin buna muvaffak kilinmas: ve
hak ettikleri bir alacak olmadig1 halde Cenab-1 Hakk'in onlara liitufta bulun-
masidir, ikincisi de, kullarin her tiirlti sapma, ilahi gazap, dalalet ve giinah-
tan endise edip bunlardan kurtulmak i¢in Allah’a siginmasidir. Bu da gazaba
ugrayanlarin ve sapmis olanlarin yolu degil mealindeki ilahi kelamin isaret
ettigi bir manadur. Biitiin gii¢ ve kudret yiice ve ulu Allaha aittir.






[§] BAKARA SURESI

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla. Allah’a inanmayan ve litfettigi ni-
metlere nankdrlitk edenlere karsi ancak O’'ndan yardim dileriz.

ZO%, ~ 1}0 Z 4 . -~ 0. ( A~ t - ‘. ZOX ~1
1! da ab ul.zﬁ\dﬁ.svj\
Dol sl LY LAl
1. “Elif. Lam. Mim.”

2. “Bu kitabin vahiy iiriinii oldugu husiisunda hicbir siiphe yoktur. O,
takva sahipleri igin bir yol gistericidir.”

Elif. Lam. Mim (31) hakkinda degisik goriisler ileri siirilmiistiir. Ab-
dullah b. Abbésin (r.a.) sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Elif. Lam. Mim” (&)
“Ben Allah'im, en iyi bilenim” demektir'. Bunun Allahin bir yemin ifadesi
oldugu séylendigi gibi (baz: stirelerin basinda yer alan) bu tiir elifb4 harfle-
rinin, strelerin baglangi¢ kisimlarini teskil ettigi de belirtilmistir. Bir bagka
goriise gore bu harflerin her biri Allah’in isimlerinden birinin 6rtiilii (kinaye)
anlatimidir: Elif () Allah, Lam () liitfu, Mim (;) de miilkii demektir. Yahut
Elif Allah’'in nimetlerine (.V7), Lam liitfuna, Mim yiiceligine (mecd) veya Elif
Allah’a, Lam Cibrile, Mim Muhammede tekabiil etmektedir. Diger bir yoruma
gore bunlar, siir ve benzeri vezinli veya kafiyeli sozleri ve kafiyesiz metinleri
ayirmak icin getirilen (ve sairlerin kasidelerinin basinda bir siis ve bir giris
olarak yer verdikleri) tesbib kabilinden ifadelerdir’. Yine denildigine gore bu
miistakil harflerin (huraf-i mukattaa: birbirine katilmayan harfler) anlamlar1

1 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1, 88.

2 Aldeddin es-Semerkandi soyle demistir: “Kimilerine gére bu elifba harfleri -insanlarin
Kkafiyeli ve kéfiyesiz ifadelerinde adet oldugu tizere- kendilerinden sonra gelen séziin mu-
kaddimesi kabilindendir. Ciinkd bir nesir pargasini kaleme alan edibin veya bir kaside
dizen sairin adeti, gazel, kalem ve bahar tasviri gibi asil konuya giris yaptig1 bir mukaddi-
me ile baglamasidir. Bununla o, dinleyicinin anlayis ve zihnini, soziinii anlamaya ve kav-
ramaya hazirlamasina firsat vermis olur; dolayisiyla bu durum edip veya sairin hedefledigi
amaca ulagmasina bir vesile teskil eder. Iste stirelerin baginda yer alan séz konusu alfabe
harfleri de boyledir. Kuran-1 Kerimde yer yer goze ¢arpan bu dislibun kullanilmasinin
sebebi, kafirlerin Kurdn1 dinlememeleri ve ilgi duymamalariydi. Nitekim Allah Teala bu
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kendilerini izleyen kisimlarla agiklanmustir: Mesela [§] “Elif. Lam. Mim” @)
Bu kitap mealindeki ayet-i kerimesinde oldugu gibi. Burada bu kitap kismi
Elif. LAm. Mim’in (;I\) agiklamasidir. Ayni sekilde “Elif. Lam. Mim (;JH\). Allah
kendisinden bagka tanr1 bulunmayan varliktir™. “Elif. Lam. Mim. Sad (==1).
Bu, sana indirilen bir kitaptir™, “Elif. LAm. R4 (}J1). Bu kitap...”s, “Elif. Lam.
Mim (). Bunlar, hikmet dolu kitabin ayetleridir™ gibi ayetlerde de bu harf-
lerin hemen ardindan getirilen kisimlar, onlarin agiklamas: konumundadir.
Kimilerine gére bu harflerde ebced hesabr ile Islam iimmetinin hakimiyetinin
akibetine dair isaretler bulunmaktadir. Ancak onlar bazi harfleri hesaba kat-
mus bazilarin1 da katmamuslardir. Bir diger goriis bu harflerin, Allah'in hak-
kinda bilgi vermedigi miitesabih grubundan oldugu seklindedir, ¢iinkii O'nun
kullarini diledigi sekilde sinava tabi tutmas1 miimkiindiir. Yine bir gortise gore
miigriklerin, “Su Kur’an1 dinlemeyin, onu okunurken giiriiltiiye bogun™ séz-
lerinin ve “Onlarin, Beytullah yanindaki dualari, 1shik ¢almak ve el ¢irpmak-
tan bagka bir sey degildir”® mealindeki ayet-i kerimelerin de isaret ettigi tize-
re miigrikler Kuran’ dinlemiyorlardi. Iste bu sebeple aziz ve celil olan Allah,
dinlemelerine vesile kilmak ve ilahi tebligi saglamak i¢in bu elifba harflerine
kitabinda yer vermistir.

[Kur’an'da Yer Alan Hurdf-i Mukataa’nin Konumul]

HurGf-i mukattaa konusunda hareket noktasi olarak biraz énce de séziinii
ettigimiz gibi bunlar1 “yemin ifadeleri” olarak belirlemek miimkiindiir. Belli
stirelerin basinda zikredilenlerle Arap alfabesindeki biitiin harfler kastedilmis
olabilir. Ciinkii Araplar’in gelenegine gore kiymeti yiice ve degerli seyler tize-
rine ant i¢ilir. Harfler ise diinya ve ahiret diizenini saglayan temel unsurlardan
olup onlar vasitasiyla biitiin faydali seylere ulagilabilir. Bunun yaninda mukat-
taa harfleri, biitiin hikmet nevilerinin kendilerinde toplandig: iki biyiik ni-
met olan “konusma” ve “dinleyip isitme” nimetlerine de isaret etmektedir. Bu
sebeple Allah, “Harflerin Rabbine yemin olsun ki” anlaminda onlara yemin
etmistir. Veya insanlarin gozlerinde harflerin kiymetini yiiceltmek amaciyla

hustisu su beyaniyla haber vermistir. “Kiifre saplananlar su Kuran1 dinlemeyin, onu oku-
nurken guriltiiye bogun” dedi (Fussilet 41/26; Serhu’t-Te‘vilat, vr. 7b).

Al-i Imran 3/1-2.

el-Araf 7/1-2.

Had 11/1; Ibrahim 14/1.

Lukmén 31/1-2.

Fussilet 41/26.

el-Enfal 8/35.
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onlarla yemin etmistir. Bunun, Allah’in iradesi gercevesinde bulundugu siip-
hesizdir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Bazi stirelerin basinda yer alan harflerden her birinin, tekrar edelim ki
ebced hesabi ile insanlarin katinda biiyiik ve 6nemli birer duruma isaret eden
remiz ve semboller olmasi da miimkiindiir. [§] Yine onlarla Allah’in isim ve
sifatlari, yaratiklarina ihsan ettigi nimetleri, [slAm iimmetinin akibeti, bu iim-
metin halife ve devlet bagkanlarinin sayisi ve Islam iimmetinin yayilacag1 yer-
ler semboller halinde anlatilmis da olabilir. Bu, son derece veciz bir anlatim
bi¢imidir, hatta soz yerine remizle yetinmek ve uzun anlatima girismektense
isaretleri kafi gormektir®. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir. Bu suretle insanlar
Allah’in kudretine vakif olsun ve O’'nun, diledigi ger¢ekleri diledigi sembollere
s1igdirdigini anlasin, hem de biitiin yaratiklarin gercek konumu gergevesinde.
Nitekim esyada bulunup da akil ve idrak vasitalarinin mahiyetini anlamaktan
aciz kaldig1 ve herkesin kavrayamadig: ince sirlar bu cimleden olup, Allah
bunlarin zahiri ve batini yonlerini dilediginde beyan etmektedir. Bunun gibi
kendi beyanlarini da zaman zaman bu konumda kilmas: tabiidir. Biitiin gii¢ ve
kudret Allaha aittir.

Sozii edilen harflerin siire adlari olmasi da miimkiindiir. Kitaplarina dile-
digi isimleri verdigi gibi stirelerine de diledigi isimleri vermesi Allaha ait bir
istir. Cins isimleri en fazla bes harfli oldugu gibi mukattaa harflerinden olusan
stire adlar1 da boyledir®. Bunun delili bu tiir harflerle baslayan biitiin strelerin
sozii edilen harflerle baglanti icinde olmasidir; sanki stre, basindaki mukattaa
harfleriyle kurulmustur. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

“Denildigine gore Kuranda gegen hece harflerinin her biri biiyiik ve 6nemli birer duru-
ma isaret etmektedir. Mesela Islam iimmetinin hakimiyetinin ulasacagi siirlar ve onlarin
hakimiyetinde hakkin batila galibiyeti, devlet bagkanlari ile halifelerinin sayilari, Islam
devletinin hakim olacag1 ve yayilacag1 yerlerin sayisi, son derece veciz bir anlatimla ve uzun
sozler yerine sadece bu harflerle yetinilerek agiklanmistir. Bu suretle insanlar, Allah’in di-
ledigi seyleri isaret ve sembol diliyle anlatmadaki kudretini 6grenmistir. Gormez misin ki
Allah baz1 yaratiklarin yapilarina 6yle gizemli seyler yerlestirmistir ki hem akillar hem idrak
vasitalar1 bunlari anlamakta hayrete diigmiistiir. Mesela bocegin yapisinda ipegin, ceylanda
miskin, arida balin... bulunusu gibi. iste Allahin kendi kelimindaki remizli beyanlar1 da
bunun gibidir. Biitiin gii¢ ve kudret Allah’a aittir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 7a).
Arap dilinde ilave (ziyade) harfler icermeyen cins isimlerinin en gok bes harften meydana
geldigi anlatilmak isteniyor. “Kaf. Ha. YA. Ayn. Sad” (=) ve “Ha. Mim. Ayn. Sin. Kaf
(G===+) gibi stirelerin baginda yer alan huraf-i mukattaanin da en uzunu bes harftir.
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Heca harflerinin, daha 6nce s6z konusu ettigimiz iizere, vezinli ve vezinsiz
sozlerin arasini ayirma vazifesi goren tesbib kabilinden olmasi da miimkiin-
diir. Duyulur alemdeki s6zlerde adet olan, manzumelerin tegbib ile baglama-
sidir. Sair, bu suretle asil sdyleyecegi kelamdan farkli bir girig yapar, iste [§]
Allah kelaminin durumu da boyledir. Gérmez misin ki Kur'an, beseri soz tiir-
leri cercevesinde bir durum arzeder, fakat beserin kelaminda Kurana tipatip
benzeyen bir ifade bulmak miimkiin degildir. Sairlerin tesbibinde de durum

aynidir. Biitiin gii¢c ve kudret Allaha aittir.

Allah’in bu harfleri, neyi kastettigini yalniz kendisinin bildigi sekilde in-
dirmis olmasi da miimkiindiir. Bu suretle Allah hurif-i mukattaay: te'vil ve tef-
sir etmekten ¢ekinmek, ger¢cek anlamlarini ve kendileriyle ne anlatilmak isten-
digini, onlar1 indirene birakmak ve onlarin miitesabih ayetler olduklarini ka-
bul etmek hustisunda kullarini imtihan etmeyi dilemistir. Nitekim inkarcilarin
(miilhide) takilip kaldig1 konulardan biri de bu harflerdir. Biitiin gii¢ ve kudret
Allaha aittir.

Bu harflerin Mekkeliler'in daha 6nce benzerini goriip tanimadiklari ilging
bir bigimde gelmeleri sebebiyle {izerinde diisiinmeye sevkedecek tarzda indi-
rilmis olmasi da miimkiindiir. Clinkii Allah onlarin hakk: kabul etmeyip di-
rettiklerini, Kur’an1 dinlemeyip ondan yiiz ¢evirdiklerini ve onlarin, “Kuran’
dinlemeyin, onu okunurken giiriiltitye bogun™ dediklerini biliyordu. Zira
Mekkeliler, Hz. Peygamber’i kendilerinden biri gibi kabul ediyordu. Ayrica bu
harfler daha 6nce tanimadiklari bir ifade sekli getirdiginden onlarin elestirisi-
ne yol agmustir. Restil-i Ekrem de bu inangsizlara her seyin idaresine sahip bu-
lunan Allah’in katindan nazil olanlar1 6grenmeye kendilerini sevkedecek olan
hurtif-i mukattaali streler okumustur. Bu yiizden onlar, Kur’anin biitiin diger
ayetleri arasinda bu harfler tizerinde fikir yormaya koyulmuslardir. Biitiin gii¢
ve kudret Allaha aittir.

Nihayet diger bir goriise gore de Allah yaratiklarini bu harfler {izerinde
diistinmeye davet etmistir. Bunlarla neyi anlatmak istedigini bilen sadece ken-
disidir.

“Zalike’l-kitab” (cusuiens) Allah nezdindeki kitaba, yani “levh-i mahftiza”
isaret ettigi icin “bu kitap” anlamindadir. “O” manasindaki zalikenin (eus) “bu”
anlamindaki hazé (1..) yerine kullanilmasi, Arap dilinde gegerli ve yaygindir.
Bir anlayisa gore buradaki zalike (cu:) gergek anlaminda olarak uzaktaki seyle-

1 Fussilet 41/26.
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ri gostermek i¢in kullanilmis olup “0” anlamindadir. Buna gore sozii edilen ke-
lime ile giivenilir yazic1 meleklerin ellerinde bulunan kitaba isaret edilmistir'.

[§] Allak’tan geldiginde siiphe bulunmayan vahiy iiriinii. Bunun yoru-
muna dair bazi gériisler ileri siirtilmiistiir. Ancak bunlari iki noktada toplamak
miimkiindir: Biri “Onun Allah katindan gonderilmis bir kitap oldugundan
asla kuskunuz olmasin”. Bir de soyle denilmistir: “Onun emin ve giivenilir me-
lekler vasitasiyla indirilmis bulundugunda asla siiphe yoktur”.

Huda () kavramuyla ilgili olarak iki yorum ileri stiriilmistiir. Birinci
yoruma gore huda () “agik secik olmak” demektir. Eger hudé (su») ile an-
latilmak istenen bu olsayd: takva sahibi olanla olmayan esit konumda bulu-
nurdu®. Ikincisi, hud4 dogru yolu bulan ve gosteren, kanit ve delil anlamin-
dadir. Delilin anlam1 ve mahiyeti konusunda farkli gorisler ileri siirtilmiigtiir.
Révendi soyle demistir: Delil, istidlalin mevcudiyeti halinde var olur®. Ciin-
kil o, istidlalde bulunanin fiili olup bundan dogan bir sonugtur; tipk: “darb’in
(w,») (vurma), “darib’dan (o,L») (vuran) olusmas: gibi. Diger alimlere gore
ise'® delil, kullanilmasa da kendi baglaminda bir delildir, ileri stiriilmese de
kesin bir kanittir. $u kadar var ki delil, onu kabullenip kullanan i¢in gegerli
olur. Binaenaleyh onu benimseyip kullanmayan i¢in delil niteligi tasimaz, ken-
di 6ziinde delil olsa bile. Aksine, onun igin bir korliik ve saskinlik vesilesi olur.
Bu hustsa su ayetler isaret etmektedir. “Bir stire indirildigi zaman onlarin bir
kismi goyle der: ‘Bu hanginizin imanini artirmistir?” Stiphe yok ki stire iman
edenlerin inancini artirir ve duyduklari sevinci birbirlerine iletirler. Kalplerin-

2. “Denildi ki “zalike” (<us) levh-i mahfiizdaki kitaba isarettir. Yine denildi ki: Giivenilir ya-
zic1 meleklerin ellerindeki kitaba isarettir. Bir baska goriise gore ise “zalike” (<s), ad1 Ah-
med olan bir peygamberin getirecegi haber verilen kitaba isarettir. Imam Matiiridi s6yle
dedi: Burada siralanan goriislerin ménasi “zalike’l-kitab” (L1 eus) ifadesinin Restilullaha
nézil olan kitaptan ibaret oldugu seklindedir” (Semerkandi, Serhu’t-Te*vildt, vr. 7b).

Yani Mtezilenin iddia ettigi gibi hidayet sadece gergegi izah etmek anlamina gelseydi bu
tiir hidéyet, muttaki olan ve olmayan herkese yonelik olurdu. Bu durumda éyette 6zellikle
miittakilerin zikredilmesinin bir anlami kalmazdi.

14 Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Yahya b. Ishak er-Rundi (er-Ravendi, Ibnii’r-Réavendi; 6. 301/913-
14), hayatinin ilk zamanlarinda Mitezile keldmcisi iken, sonralar: zindiklikla itham edil-
mistir. Ancak EbG Mansur el-Matiiridi onu, niibiivveti benimseyenler arasinda zikret-
mis ve Kitdbu't-Tevhidinde kendisinden nakiller yapmustir (Fihrisu’l-a’ldm, s. 678; ibn
Hallikan, Vefaydatu’l-a’yan, 1, 94-95; Zehebi, Siyeru a’lamin-nubeld, XIV, 59-62; ibn Kesir,
el-Bidaye ve'n-nihaye, X, 346; Ibnit'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 1V, 7).

“Burada anlatilmak istenen, Kuran'in, miittakiler icin, onu delil ve rehber olarak kullan-
diklar: takdirde delil tegkil etmesidir (Semerkandi, Serhu t-Te‘vildt, vr. 8a).

Bunlar imam Matiiridi ve mensuplaridir (bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 8a).
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de hastalik bulunanlarin ise inkarlarina inkar katar. Onlar artik kafir olarak
olurler”v.

Miittakiler i¢in ifadesiyle ilgili olarak iki yorum ortaya konmustur: Birin-
cisi, gormeden Allaha iman ederler ve mesela isréilogullarl’nln Hz. Mis?ya,
“Biz Allah1 agik¢a gormedikge sana asla inanmayiz™'* demeleri gibi eski iim-
metlerin peygamberlerinden istedikleri seyleri Restilullah’tan talep etmezler.
Ikincisi, Kuranda yer alan gaybi gerceklere, onun haber verdigi vad-vaid,
emir-nehiy, [§] 6limden sonra dirilis, cennet-cehennem gibi hakikatlere ina-
nirlar. Aslinda iman gaybi gerceklere olur, ¢iinki o, bir seyin dogru ve gercek
oldugunu onaylamaktir (tasdik). Gerek onaylama (tasdik) gerekse yalanlama
(tekzib) verilen habere yonelik bulunur. Haber de zaten miisahede edilenden

degil duyu ile algilanamayan husislara iligkin olur.

Burada tefsirine girisilen ayet, biitiin itaat ve ibadetlerin iman oldugu go-
riisiinii benimseyenin iddiasini giiriitmektedir. Clinki, “Duyular agan alemin
varligina inanirlar” meélindeki ifadeyle miittakileri, namaz kilmalarini ve
zekat vermelerini heniiz s6z konusu etmeden iman vasfiyla nitelemistir.

o A /i s : ° / °} /
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3. “Onlar ki duyular: asan dlemin varligina inanirlar, namazlarini ki-
larlar ve kendilerine verdigimiz nimetlerden Allah yolunda harcarlar.”

Namazlarim kilarlar meélindeki ifade iki sekilde yorumlanabilir. Biri,
buradaki salat, bilinen namaz anlamina gelebilir. Buna gore anlam soyle olur:
Namazi, ruktlarini ve secdelerini tam manasiyla yerine getirmek suretiyle,
ayrica huzur-1 ilahiyyeye yonelik irperti, teslimiyet ve bir de niyetteki sami-
miyetle kilarlar. Nitekim bir hadiste, “Kime hitap ettigini unutma!”*® buyrul-
mugtur. Digeri, bilinen namaz degil de mutlak anlamda Allah'a hamd ve 6vgii
vazifesini yerine getirmektir. Eger anlam bu ikincisi ise diinyada ve ahirette
neshedilip kaldirilmasi s6z konusu degildir.

7 et-Tevbe 9/124-125.

Ayetin tamamu sdyledir: “Bir zamanlar, ‘Ey Miisa! Biz Allah’1 agik¢a gérmedikge sana asla

inanmay1z’ demistiniz de goz gore gore sizi hemen yildirim ¢arpmusts” (el-Bakara 2/55).

¥ Hadis, farkli metinlerle rivayet edilmigtir: Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Salat”, 29; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 11, 36, 37, 129; Buhari, “Kader”, 7; Miislim, “Zikir ve dua”, 51.
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Kendilerine verdigimiz nimetlerden Allah yolunda harcarlar. Yani ser-
vetten. Bu, farz da nafile de olabilir. Verdigimiz nimetlerden, bedene ait giigler
ve organ saghigindan harcarlar, yardimda bulunurlar demektir. Nihai gercegi
bilen Allahtir.
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4. “Onlar sana indirilen vahye de, senden once indirilen vahye de iman
ederler. Ahiret hayatinin gercekligini de biitiin benlikleriyle benimserler.”
Sana indirilen vahye inanirlar, mealindeki ciimle iki sekilde yorumlana-

bilir: Sana indirilen Kurdna veya sana indirilmekle birlikte Kuranda belirtil-
meyen hiikiim ve seriatlara.

Senden 6nce indirilen vahye... Bu da iki sekilde anlagilabilir: Yani diger
peygamberlere indirilen kitaplar; bir de kitap bi¢ciminde olmayip seriat ve ha-
berler meyaninda olanlar. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Ahiret hayatinin gercekligini de biitiin benlikleriyle benimser, inanir-
lar, anlaminda. “Tkan” (ols!) kavrami bir seye nispet etmek onu bilmek de-
mektir. “Iman” ise tasdik etmek demektir. Ne var ki kisi bir seye ikan etmis-
se inanmis ve onu onaylamis demektir, ¢iinkii onu bilmektedir. Su sebeple ki
kafirlerden bir grup yeniden dirilme (ba‘s) hustisunda zan i¢cinde bulunuyor-
lardi. [§] Nitekim boylelerinden s6z eden bir ilahi beyanda s6yle buyrulur:
“Kiyamet hakkinda sadece bir tahminde bulunabiliyoruz; dogrusu biz kesin
bir bilgiye sahip degiliz"*. Aziz ve celil olan Allah, tefsirini yapmakta oldugu-
muz dyette takva sahiplerinin -biraz 6nce sozii edilen gruplar gibi zan ve siiphe
icinde degil- tam bir bilgi ve kanaate sahip bulunduklarini haber vermistir.

] e T A \ 4 T A
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5. “Iste onlar Rab’lerinin gosterdigi dogru yolu izleyenlerdir, evet bun-
lar, sadece bunlar kurtulusa ereceklerdir.”

Iste onlar Rab’lerinin gosterdigi dogru yolu (hidayeti) izleyenlerdir.
Denildi ki: “Rablerinden gelen hidayet iizere” demek O'ndan gelen dogrululuk
ve risd ¢izgisinde olmak demektir; bir goriise gore ise, “Rab’lerinden gelen

2 el-Casiye 45/32.
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bir beyan tizeredir” anlamina gelir. Fakat (herkese hitap ettiginden) sozii edi-
len beyan karsisinda miiminin kafire nispetle bir 6nceligi yoktur. Ciinkii Allah
kafire de muhtag oldugu her seyi -ya akil veya nakil yoluyla- beyan etmistir.
Buna gore birinci yorumun, Allah'in kasdettigi anlama, ikincisinden daha ya-
kin oldugu ortaya ¢ikmaktadur.

Bunlar, sadece bunlar kurtulusa ereceklerdir. Bu ilahi beyandaki
“muflihtin” (0;~l2.)1) hakkinda birkag goriis belirtilmistir. Denildi ki “muflihtin®
(0g~daedt) Allah'in nimetleri ve littuflar: icinde olmakta devam edenler demek-
tir. Yine denildi ki onlar arzularina ulasanlardir. Ciinkii Arap dilinde “arzusu-
na ulasti” anlaminda “eflaha” (s!) denir. Bir kanaate gore “muflihtin” (oLaet)
mutlu olanlardir, zira “mutlu oldu” anlaminda efldha (cm) denir. $oyle de dii-
stintlmistiir: “Muflihtin” (0,~2.)1) kurtulusa erenlerdir. Ciinkii Arapgada “kur-
tulusa erdi” anlaminda “eflaha” (C.La\) denir. Bu kanaatlerin hepsi ayn1 noktada
birlesir. Cenab-1 Hakk'in su beyani, sonuncu manay: desteklemektedir: “Ce-
hennemden uzaklastirilip cennete konulan kimse artik kurtulusa ermistir”'.
Stiphe yok ki cehennemden uzaklastirilan herkes kurtulusa ermistir, cennete
konulan herkes de ayn1 durumdadir. Buna gére sozii edilen ayetin anlami da
bu ¢izgi lizerinde seyretmektedir.
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6. “Su bir gercek ki inkdra saplananlari uyarsan da uyarmasan da sonug
degismez, hicbir zaman inanmazlar.”

[Hz. Peygamber’in Niibiivveti]

Su bir gercek ki inkara saplananlar1 uyarsan da uyarmasan da sonug
degismez, hi¢bir zaman inanmazlar. Bu ayet-i kerime -nihai gercegi bilen
Allah’tir ya- Allah'in iman etmeyeceklerini bildigi bir grup hakkindadir. Aziz
ve celil olan Allah bu beyani ile durumu Peygamber’ine haber vermistir, nite-
kim sonug da ayn1 sekilde gerceklesmistir. Bu agidan sozii edilen ilahi beyanda
niibiivvetin ispatina dair isaret vardir. Ayet-i kerime i¢in su anlam1 diigiitnmek
de mimkiindiir: Onlar kiiftirleri icinde bulunduklar: stirece iman etmezler;
Cenab-1 HakKkn, “Allah zalimler ziimresini hidayete erdirmez”? meélindeki
beyaninda oldugu gibi; kéfirler inkéarlarinda 1srar ettikleri siirece zalimdirler.

2 Al-iImrén 3/185.
2 e]-Bakara 2/258; Al-i Imrén 3/86.
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[S] 7. “Allah, béylelerinin kalplerine ve kulaklarma miihiir basmagtur.
Gozlerinin iizerinde de perde vardir. Onlari dehset verici bir azap beklemek-
tedir.”

Allah, boylelerinin kalplerine ... miihiir basmistir. Bu iki sekilde yorum-
lanir. Birincisi, Hasan-1 Basriden sdyle bir agiklama nakledilmistir: Inkarcinin
azginlikta ulasacagi bir sinir vardir. Kendisi bu sinira vardigi zaman ve Allah
da iman etmeyecegini bilince kalbini miihiirler, o kisi artik iman edemez. An-
cak bu telakki Mitezile mezhebine gére iki agidan yanhstir. Ilki, onlara gore
kalbi miihiirlenmis olsa da kafir imanla miikelleftir. Digeri, yiice Allah 6mrii-
niin sonunda iman edecek veya hi¢bir zaman iman etmeyecek herkesi bilmek-
tedir, sozii edilen tipler azginligin nihai sinirina ulagsin veya ulasmasin sonug
degismez. Hasan-1 Basrinin ifadesinde, kisi azginliginin son noktasina var-
madik¢a Allah'n bunu bilmeyecegi gibi bir vehme diisiiriicii beyanlar vardir.
Mitezile ise soyle demektedir: Allah’'in kelamindaki “hateme” ( -) ve “taba‘a”
(t‘l’) (mihiirledi, mithiir bast1) ifadeleri su manaya gelmektedlr. Boylesinin
kalbine iman etmeyecegine dair bir isaret koyar, tipki kitap ve risalelere konu-
lan isaretler (ve yazilar) gibi®. Bize gore ise burada so6zii edilen fiil, inkarcinin
kalbinde kiifiir karanliginin yaratilmasindan ibarettir.

Ikincisi, inkarc kiifiir fiilini islediginde, Allah “hatm” =) ve “tab” (o)
sonuglarini onun kalbinde yaratir. Ciinkii kafirden zuhur eden kifiir fiili bize
gore mahliktur. Cenab-1 Hak ise hatm sonucunu, bu fiilin tahakkuk etmesi

2 Alaeddin es-Semerkandi, Imam Matiiridi'nin séziinii sdyle agiklamaktadir: “Hasan-1

Basri'nin agiklamasi Mitezileden bazilarinin goriisii ile uyum i¢indedir. Ancak bu yanlig-
tir. $oyle ki onlar, ‘Kisi kiifriin nihai sinirina varmadik¢a Cenab-1 Hak onun iman etmeye-
cegini bilemez’ demek istiyorlarsa bu, bir taraftan Allah’ cehle nispet etmek, diger yonden
de ilminin hadis oldugunu iddia etmektir. Stiphe yok ki béyle bir kanaat hem koékiinden
yanlis hem de imkansizdir. Mitezile mensuplari, ‘Allah onun iman etmeyecegini biliyor’
demek istiyorlarsa, bu durumda Hasan-1 Basri'nin, ‘Kisi nihai sinira ulaginca Allah onun
kalbine iman etmeyecegi damgasini vurur’ tarzindaki beyaninin ne manasi kalir? Miitezile
mensuplarinin bitytik gogunlugu ise su kanaati belirtmektedir: Allah'in ‘miihiir basmustir,
mithiirlemistir’ seklindeki beyani su anlama gelmektedir: Boylesinin kalbine iman etmeye-
cegine dair bir isaret koyar, tipki kitap ve risalelere konulan isaretler (ve yazilar) gibi. Imam
Matiiridi ise bu goriistin yanhs oldugunu soylemektedir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr.
9a).
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tizerine yaratmistir. Bu husts Allah’in, “Onu (Kuran') anlamalarina engel ol-
mak i¢in kalplerinin iistiine perdeler koyduk, kulaklarina da agir isitme 6zelli-
gi verdik™* meélindeki beyanina ve diger ayetlere benzemektedir.

[§] Bu meselede hareket noktasi sudur ki inkarcilar biitiin psikolojik ye-
tenekleriyle, akil yiiritme ve diisiinmeyi terkettikleri i¢in Allah kalplerini mi-
hiirlemis ve dolayisiyla istidlal onlarin diisiinme ve duygu merkezlerinde ger-
ceklesmemistir. Yine onlar hakka ve adalete ¢agr1 yapan sesi de dinlememis,
bu sebeple Cenab-1 Hak kulaklarinda agir isitme 6zelligi yaratmistir. Inkarcilar
Allalh’a gétiiren insanin ve evrenin yaratilisina iligkin delilleri de incelememis
ve bu yolla yaratiklarin fani oldugu ve degisiklige maruz kaldigi sonucuna
ulasmamiglardir. Sayet bu noktada miisbet davranista bulunsalards, kainati ya-
ratan yiice varligin hicbir zaman zeval bulmayan baki niteligi tasidigini anla-
yacaklardu. Iste bu sebeple Allah gozlerinin iizerinde perde yaratmistir.

U"'('f?“"
8. “Oyle insanlar vardir ki, ‘Allaha ve dhiret giiniine inandik’ derler ama
ashnda iman etmemislerdir.”

[Nifak Alametleri ve iman)]

Oyle insanlar vardir ki, “Allal’a ve ahiret giiniine inandik” derler. Bu
beyan, bazi insanlarin bu sozii dilleriyle ifade etmislerse de kalplerindeki ka-
naatin aksini dile getirdiklerini haber vermektedir. Aziz ve celil olan Allah,
onlarin miimin, yani kalben tasdik edici olmadiklarini Peygamber’ine (s.a.)
haber vermektedir. O'nun su beyanlar1 da ayn: mahiyettedir: “[Ey Restl! Kii-
tiir i¢inde kosusanlar seni tizmesin,] agizlariyla inandik deyip kalpleri iman
etmeyenlerden...””; “Hayir, Rabb’ine yemin olsun ki onlar aralarinda ¢ikan
anlagsmazliklarda seni hakem kabul etmedik¢e iman etmis olmazlar”. Bu
ayetlerin hepsi Kerramiyye'yi reddetmektedir, ¢linkii onlar imanin kalben tas-
dik degil, dil ile ikrar etmekten ibaret oldugunu iddia ederler. Halbuki yiice
Allah miinafiklar ziimresinin, kalben tasdik etmedikleri i¢in miimin sayilma-
diklarini haber vermistir. Bu, imanin kalbin tasdiki ile olustugunu kanitlar,
Kerramiyye ise onlar miimindir demektedir.

24 el-Enam 6/25; bk. el-Isra 17/46.
% el-Maide 5/41.
26 en-Nisa 4/65.
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9. “Onlar Allah’ ve miiminleri aldattiklarini sanirlar. Halbuki kendile-
rinden baskasini aldatmazlar ama bunun farkina varmazlar”

Allah’s ... aldattiklarini sanirlar. Kimse Allah1 aldatmaya tesebbiis et-
mez, aslinda miinafiklar miiminleri ve Allah dostlarini aldatmay1 amagliyor-
du. Aziz ve celil olan Allah, sozu edilen makbul kullarin kendi nezdindeki
deger ve mertebelerinin yticeligi sebebiyle aldatma eylemini kendisine nispet
etmistir. Bu, O’'nun su beyanina benzemektedir: “Siz Allah’a yardim ederseniz
O da size yardim eder”?. Siiphe yok ki Allah yardima muhtag degildir; buna
gore O, su anlami kastetmektedir: Siz Allah’in dostlarina yardim ederseniz O
da size yardim eder. Su ayet-i kerimenin manasi da ayn1 mahiyettedir: “Seninle
biat edenler Allah ile biat etmis olurlar”. Aslinda Allah ile biat (el sikisma)
olmaz, [§] ancak Peygamber’inin Allah nezdindeki deger ve mertebesinin yii-
celigi sebebiyle biati kendisine izfe etmistir. Iste, tefsirini yaptigimiz ayette
de miinafiklarin Allah dostlarina yonelik aldatma tesebbiislerini Cenab-1 Hak
kendi zatina nispet etmistir, ¢clinkil onlarin yiice yaratict nezdindeki mertebe
ve degeri buytktir. “Muhada‘@” (aesxa1) kavrami iki veya daha fazla kisi ara-
sinda cereyan eden bir fiildir (birbirini aldatma). Ayette miinafiklar miimin
cemaati aldatmaya ¢alistiklar1 i¢in boyle ifade edilmistir, “mufaale” (ils\es) babi
boyledir (ortaklik anlami igerir). Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Halbuki kendilerinden bagkasini aldatmazlar, yani aldatma fiillerinin
kotii akibeti kendilerine dénecektir. Ikincisi, onlar giiven i¢inde olabilmek igin
miiminlere kars: birlik-beraberlik gériiniimii sunarlar ve sonug olarak aldatma
eylemleri sebebiyle, diinya hayatinda siirekli bir korku i¢inde bulunurlar. Fa-
kat bunun farkina varmazlar, yani aldatma fiillerinden dogan sonucun ahirette
kendilerine dénecegi bilincini tagimazlar. Ikincisi, kalplerinde gizledikleri kétii
niyet ve kiifrii, Cenéb-1 Hakk'in Peygamber’ine bildirecegini bilmezler. Nihai
gergegi bilen Allah’tir.

%7 Muhammed 47/7.
8 el-Feth 48/10.
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10. “Kalplerinde bir hastalik vardiwr onlarin. Allah da israrli tutumlari

yiiziinden hastaliklarini artirnmistir. Bir de yalan soylemelerine karsilik ken-
dileri icin elem verici bir azap hazirlanmistir”

Kalplerinde bir hastalik vardir onlarin. Hastaliga sek ve nifak anlami ve-
rilmigtir. Aziz ve celil olan Allah miinafiklar1 “hastalar” diye nitelemistir, ¢iin-
ki onlar, din konusunda bir 1stirap hali sergilemislerdir. $6yle ki miinafiklar
“iman ettik” soziinii soyleyerek miiminlerle beraber olduklarini belirtmis, fakat
kalplerinde buna ters diisen duygular beslemislerdir. Bu suretle onlarin duru-
mu, 6liimle hayat arasinda zikzak ¢izen hastaya benzemistir, zira hasta bazan
hem oliime yaklagir, hem de ondan kurtulacagini umar, boylece ikisi arasin-
da seyreder. Miinafiklar da dini tutumlarinda gelgit halinde bulunduklari i¢in
Allah Teala onlar1 “hastalar” diye nitelemistir. Miinafiklar disindaki kafirler
ise, din konusunda boyle bir tutum benimsemeden, kalplerinde gizlediklerini
sozleriyle agiga vurmuglardir. Allah da onlar1 “Gliller” diye nitelemistir, ¢linki
diinya hayatindan faydalanmay bilmemis ve ebedi hayati mamur etmemisler-
dir. Cenab-1 Hak miiminleri “diriler” diye nitelemistir, zira onlar hayatlarindan
faydalanmayi bilmis ve onun vasitasiyla ebedi hayati elde etmislerdir. Miimin-
ler hem dilleri, hem de kalpleriyle aziz ve celil olan Allah’in dinine kars1 olumlu
ve uyumlu bir tavir sergilemistir®. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[S] Allah da israrh tutumlar: yiiziinden hastaliklarimi artirmigtir. Bu
ilahi beyanin yorumunda farkl: fikirler ileri striilmistiir. Mftezile, ayetin bu
kismina, “minafiklar, tercih ettikleri fiil ile bas basa birakma” manasi ver-
mistir. Bize gore ise onlarin kalplerinde daha ¢ok kiifiir ve nifak fiili yaratmak
demektir. Miinafiklar, miiminlere kars1 sozlii olarak uyum goriintiisii verdigi,
fakat kalben bunun ziddini benimsedigi i¢in her zaman dilimi i¢inde Cenéb-1
Hak -bu tercihleri sebebiyle- kalplerindeki hastaligin artigini yaratmistir. Bu

#  Miellif Matiiridi (r.a.) muhtemelen su ayetlere isaret etmektedir: “Sunu bilmelisin ki sen

oliilere hicbir sey isittiremezsin. Arkalarini doniip giderken sagirlara davetini duyuramaz-
sin. Yine sen korleri tuttuklar: yanlis yoldan dogru yola ¢eviremezsin. Ancak ayetlerimize
teslimiyet i¢inde inananlara ses duyurabilirsin” (en-Neml 27/80-81; bk. er-Rtim 30/52-53);
“Gozii kor olanla goren, karanliklarla aydinlik ve golge ile yakict sicak bir olmadig: gibi
dirilerle oliiler de bir degildir. Siiphe yok ki Allah diledigine isittirir. Sen -ey Restiliim- me-
zardakilere soz isittiremezsin” (Fatir 35/19-22).
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A

konudaki bakis agimizi Fatiha stiresinde, “ihdind” (u.a1) ile baglayan ayetin tef-
sirinde daha 6nce belirtmistik.

Yalan soylemelerine karsilik kendileri i¢in elem verici bir azap hazir-
lanmistir. Bazan diinyada da azap uygulamas: olur, fakat elemi bulunmaz.
Aziz ve celil olan Allah dhiret azabinin diinyadakine benzemeyip siddetli ve
dehset verici oldugunu haber vermistir.
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11. “Onlara, ‘Yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin’ denildigi zaman, ‘Biz
sadece diizeltmeye ¢alisiyoruz’ diye cevap verirler.”

Onlara yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin denildigi zaman. Yani mii-
minleri aldatmak, sadece sozle uyum gosterip i¢ hayatlarinda onlar aleyhine
diisiince ve duygular beslemek, dindaslariyla bas baga kaldiklarinda, miimin-
lerle alay etmek, onlar hakkinda yakisiksiz sézler séylemek ve Allah’'tan bagka-
sina tapinmak suretiyle. Hangi bozgunculuk bundan daha biiyiik olabilir?

Biz sadece diizeltmeye ¢alistyoruz. Yalniz sozle uyum gostermek seklin-
de.
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12. “Sundan emin olun ki onlar bozguncularin ta kendileridir, fakat
bunu idrak etmezler”

Sundan emin olun ki onlar bozguncularin ta kendileridir. Allah Teala
bu beyaniyla, miinafiklarin bozguncu oldugunu haber vermektedir, ¢iinkii
onlar i¢ dlemlerinde miiminlere muhalefet etme, aldatma ve kendileriyle alay
etme gibi duygu ve diistinceler barindirmaktadir.

[S] Fakat bunu idrak etmezler. Yani bozguncu davranislarina iligkin
kotii sonucun kendilerine dénecegini farketmezler. Veya yapmakta olduklar:
seyin bozgunculuk oldugunu anlamazlar. Ayetten kastedilen ikinci anlam ise
bu ayet, “Ilahi miikellefiyet, mahiyeti bilinmeden baglayic1 olmaz” diyenlerin
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sozlint ¢liriitmektedir®. Cilinkii yiice Allah, mahiyetini idrak etmeseler bile
miinafiklarin yaptig1 seyin bozgunculuk oldugunu haber vermistir. Su ayette
de durum aynidir: “Ey iman edenler! Seslerinizi Peygamber’in sesinin iistiine
yiikseltmeyin. Birbirinize bagirdiginiz gibi Peygambere yiiksek sesle bagir-
may1n; aksi takdirde farkina varmadan amelleriniz bosa gider™'. Goruldagiu
tizere Cenab-1Hak, farkinda olmasalar bile amellerinin bosa gidecegini (ihbat)
haber vermistir.
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13. “Yine kendilerine, “Herkesin inandig1 gibi siz de inanin” denilince,
“Akli kat kigiler gibi mi inanalum!” diye cevap verirler. Bilin ki asil akl kit
olan kendileridir, fakat bunu anlamazlar”

Kendilerine, Herkesin inandig: gibi siz de inanin denilince. Bu ayetin
miinafiklar veya Ehl-i Kitap hakkinda olmas1 miimkiindiir. Miinafiklar hak-
kinda ise bunun anlami, ‘Ey miinafiklar! Muhammed’in (s.a.) ashéb: gizli ve
a¢ik her konumda iman ettigi gibi siz de gizli ve agik halinizde iman edin’ de-
mektir. Bu durum su dyette de agiklanmistir: “Eger onlar da sizin inandiginiz
gibi inanirlarsa dogru yolu bulmus olurlar™2 Yukaridaki 4yet Ehl-i Kitap hak-
kinda ise bunun ménasi, bir seyin dogru ve gercek oldugunu onaylamak (tas-
dik) statiisiinde iman etmelerini emretmekten ibarettir. Bize gore iman kalp
ile tasdiktir. Bunun delili, tefsir, dil ve edebiyat alimlerinin hepsinin Kuranin
tamaminda gecen “amentl” (1,=i) (... iman ettiler) ifadelerini “saddeka” (1,3:s)
(... tasdik ettiler) seklinde aciklamis olmalaridir.

Biz, Akl kit kisiler gibi mi inanalim! Siifehdnin (.42.J1) miifredi olan
“sefih”in (+.2.J1) aslini teskil eden “sefeh” («o.)t) “hikmetin zidd1” olup “yanlis
oldugunu bile bile bir isi hoyratca islemek” demektir. [§] Cehl aslinda ilmin
ziddidir. Sefeh, sovme ve hakaret ifadesi olarak da kullanilir. Bir kimse digeri-
ne “akilsiz, beyinsiz” anlaminda “ey sefih” diyebilir.

30

Alaeddin es-Semerkandi soyle demektedir: “Bu 4yet; ‘miikellefiyet, teklifi yapan ve teklif
edilen sey hakkinda yeterli bilgi olmadan hi¢bir kimseye yonelmez; delil baglayici olmaz’
diyen Mtezilenin aleyhine kesin bir kanittir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 10b).

' el-Hucurat 49/2.

2 el-Bakara 2/137.
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Bilin ki asil akli kit olan kendileridir. Baz1 kelamcilar, bunun Allah tara-
findan miiminler adina miinafiklara verilmis bir cevap olmak iizere hakaret
(setm) niteligi tagidigini sdyler ve bunun, ilkin degil de vaki bir satagmaya ce-
vap mahiyetinde Allah i¢in caiz oldugunu belirtirler; tipki “mekr” (<) (tuzak
kurmak), “keyd” (.) (hile yapmak), “istihza” (s1;4=u1), “h1da” (C‘“"") (aldatma)
ve benzeri fiillerde oldugu gibi. Iste ayette gecen “siifehd” (1) ifadesi de bu
tiirdendir. Bize gore ise bu caiz degildir. Ciinkii bir bagkasina sévgii yonelten
kimse kinanir. Sovgii, sefihlere ait bir davranistir. Buna gore s6z konusu éayette
aziz ve celil olan Allah, tutunduklar1 dinin batil, miiminlerin dininin ise hak
oldugunu bile bile miinafiklarin hoyrat¢a davrandiklarini haber vermektedir.

Fakat bunu anlamazlar. Burada iki yorum yapilmistir. Birincisi, “Asil se-
fihlerin kendileri oldugunu bilmezler”, ikincisi de, “Bu sozlerinden dolay: bas-
larina gelecek azabi bilmezler” seklindedir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.
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14. “Miinafiklar, iman edenlerle kar,slla,stzklarz vakit, ‘Biz de inandik’

derler. Seytanlariyla bas basa kaldiklar1 zaman ise, ‘Aslinda biz sizinle bera-
beriz, miiminlerle sadece alay etmekteyiz’ diye konusurlar.”

Miinafikla,r iman edenlerle karsilastiklar1 vakit. Yani Muhammed’in
(s.a.) ashabiyla. Biz de inandik derler. Goriiniiste miiminlerle ayni fikri pay-
lagtiklar1 manzarasi sergilemelerine ragmen i¢ diinyalarinda onlara muhalefet
ederler.

Seytanlariyla bas basa kaldiklar1 zaman. Bunun yorumunda birkag go-
riig ileri siirtilmistiir. Denildi ki seytanlar1 kdhinler demektir. Kahinlere seytan
denilmesi haktan uzaklagmalar1 sebebiyledir. Arap¢ada “uzaklagt1” anlaminda
“setane ...” denilir. Diger bir goriise gore haddi asan ve bunda israr eden herke-
se bu fiili sebebiyle seytan denilir. “Insan ve cin seytanlar1”™* mealindeki ayette
oldugu gibi. Burada kendilerine bu niteligin nispet edilmesinin sebebi, mesru
sinir1 agmalar1 ve bunda 1srar etmeleridir. Aslinda seytanlarin cin tiiriinden
oldugu kabul edilmektedir. Bir telakkiye gore de kahinlerin seytanlar diye
isimlendirilmesi, her kahinin beraberinde, onun emriyle is goren bir seytanin

3 el-Enam 6/112.



70 TE'VILATUL-KUR’AN TERCUMESI

bulunmas! yiiziindendir, bu sebeple kahinler onlarin adiyla isimlendirilmistir.
Bu, dil agisindan miimkiin olup uygulamada da kullanilmaktadir. Nihai gercegi
bilen Allahtir.

Aslinda biz sizinle beraberiz derler. ki gekilde yorumlanmugtir: “Yar-
dimlagma ve dayanismada sizinle beraberiz” demektir. Ikincisi, “biz sizinle be-
raberiz, yani onlarin degil sizin dininize bagliy1z”. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

40 | [S] Miiminlerle sadece alay etmekteyiz. Yani goriiniirde miiminlerle
uyum i¢inde olmak, i¢ diinyalarinda ise onlara muhalefet etmek.
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15. “Allah da onlarla istihzd eder ve azginliklar icinde saskin saskin
dolasmalarina miihlet verir”

Allah da onlarla istihza eder. Allah'in istihza etmesinin yorumuyla il-
gili olarak degisik goriisler ortaya konulmustur. Denilmistir ki bu, Allah’n,
istihzalarina denk ceza ile onlar1 cezalandirmas: demektir. “Miinafiklar kendi
akillarinca Allah’ aldatirlar, halbuki gercekte Allah onlar1 aldatmaktadir™,
yani aldatmalarina denk ceza ile cezalandirmaktadir. “Yahudiler tuzak kurdu-
lar, Allah da tuzak kurdu”™* mealindeki ilahi kelam da béyledir, yani onlar1
kurduklar: tuzaga denk bir ceza ile cezalandirdi. Allaha nispet edilen bu fiiller
“karsiligini vermek, dengiyle cezalandirmak” seklinde yorumlanir, ¢linki “tu-
zak kurmak, aldatmak ve alay etmek” kavramlarinin Allah’a izafe edilmesi caiz
degildir. “Mukabelede bulunma” disinda insanlar tarafindan gergeklestirilen
bu tiir fiiller kinanma konusu iken Allaha nasil nispet edilebilir?

Baz1 Alimler sdyle demistir: Insanlarin birbiriyle alay etmesi ciiz olmasa
bile Allah’in istihza etmesi caizdir. Tipki tekebbiir gibi, kibirlenmek Allah i¢in
caiz ise de insanlar i¢in céiz degildir, ¢iinkii insanlar birbirinin benzeri ve den-
gidir, yiice Allah'in ise benzeri ve dengi yoktur. Istihza da boyledir, Allah igin
caizdir fakat bagkalari i¢cin degildir. Zira istihza kii¢timsemedir. Kisinin yarati-
lista benzeri olan ve fitratina tevdi edilen ariza ve degisikliklerde dengi konu-
munda bulunan birini kii¢iimsemesi dogru olmaz. Allah ise biitiin bunlardan
miinezzehtir. Birinci yorum gercege daha yakin goriinmektedir. Nihai gercegi
bilen Allah’tir. Diger bir anlayisa gore Cenab-1 Hak yukaridaki dyette miiminle-

3 en-Nisa 4/142.
3 Al-i Imran 3/54.
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rin miinafiklara yonelik olmasi gereken istihzasini kendi zatina nispet etmistir,
tipki muhédaa ayetinde® belirttigimiz gibi.

Allah’in miinafiklarla istihza etmesinin gerceklesme sekliyle ilgili olarak
farkli yorumlar yapilmuistir. Kelbi*” s6yle demistir: Bu, onlara cennet kapilarin-
dan birinin agilmasi, oraya yaklastiklar1 sirada yiizlerine kapanmas: seklinde
olabilir. Bu rivayet sahih ise mesele Kelbi'nin soyledigi gibidir.

[S] Bir anlayisa gore, cennet ehli icin, aydinliginda yiirtiyecekleri bir 1s1k
yiikseltilir, miinafiklar da o 15181n aydinliginda miiminlerle beraber yiiriimeye
kalkisinca 151k sondiiriiliir, boylece onlar saskinlik i¢inde kalirlar. Bu duruma
su ayette de temas edilmistir: “Miinafiklar miiminlere, ‘Bizi bekleyin, nuru-
nuzdan bir par¢a 151k alalim’ diyecegi giinde kendilerine, ‘Arkaniza doniin de
151k arayin!’ diye cevap verilir”*.

Soyle de denilmistir: Miiminlere dis goriiniis yoniinden muvafakat goster-
meleri sebebiyle diinyada istifade edecekleri ¢esitli nimetler kendilerine verilir,
ahirette ise i¢ diinyalarinda miiminlere muhalefet etmelerinin cezasi olarak bu
nimetlerden mahrum edilirler.

Azginliklariiginde sagskin sagkin dolagsmalarina miihlet verir mealindeki
ilahi beyan, Allah’in inanmayacaklarini bildigi bir kavim hakkindadir. “Uyar-
san da uyarmasan da birdir, inanmazlar™® meélindeki ayet gibidir. Su kadar
var ki bu, kafirler hakkindadir, 6nceki ayet ise miinafiklarla ilgilidir. Te'vilini
yapmaya c¢alistigimiz bu ayet, Mtezilenin telakkisini ¢iiriitmektedir. Onlar
soyle derler: Allah, azginlig1 kendi irade ve segimleri ile tercih etmeleri halin-
de insanlar1 kotii fiillerinden alikoymaya muktedir degildir, ancak irade dis1
eylemlerinde buna giig yetirebilir. Halbuki aziz ve celil olan Allah bu &yetinde
kendi ihtiyarlariyla isledikleri azginlik fiilinde bir tiir destek verecegini haber
vermistir®.

% bk. el-Bakara 2/2.

¥ Ebun-Nadr Muhammed b. Saib b. Bigr b. Amr b. Haris el-Kelbi (6. 146/763), Araplar’in
soy kiitiglinii ve tarihi olaylar1 bilen uzman, ravi ve miifessir. Kafeli olup dogumu ve 6lii-
mii orada gerceklegmistir. Abdullah b. Sebe’nin arkadaslarindan oldugu séylenir (ibn Ku-
teybe, el-Marif, s. 533; Ibnuw'n-Nedim, el-Fihrist, s. 107; Ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a‘yan, 1V,
309-311; Zehebi, Mizanu’l-i‘tidal, 111, 556-559; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IX, 158).

¥ el-Hadid 57/13.

¥ el-Bakara 2/6.

% Her ne kadar ayet miinafiklarin azginliklarina firsat verilmesi hakkinda ise de miiellif bu-

rada, kullarin fiilleri ve istitiatlar1 meselesinden s6z etmekte ve “istinkaz” (sl:-.1) kavra-

muyla goriisiinii agiklamaktadr.
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[insanlara Ait Fiillerin Yaratilmasi]

Azginliklari i¢inde saskin saskin dolasmalarina miihlet verir. Yani az-
ginlik yapma fiilini onlarda yaratir. Bu, yardimini keser de kendi iradelerine
bagli olarak yaptiklar1 azginliklariyla, 6miirlerinin sonuna kadar bas basa bira-
kir anlamina da gelebilecegi gibi onlara hidayet vermez ve kendilerini bagarili
kilmaz (tevfik) manasina da alinabilir. Bu ildhi beyanda “yardim etme (med)”
ve “azginhiga destek verme” kavramlarinin Allaha nispet edilmesi yer aliyor.
Halbuki Allaha sadece &vgli amaciyla nispetler yapilabilir. Allah’in zétina
yonelik 6vgii, baska bir yerde agikladigimiz tizere ii¢ sekilde gerceklesebilir.
Te'vilini yapmaya ¢alistigimiz ayetten anlasildigy tizere Allah miinafiklar: az-
ginlik eylemlerinde destekledigine gére O, bunun zidd: olan iman fiilini de
meydana getirmeye muktedirdir. Su halde bu ilahi beyan, Allah'n kullarina
ait biitiin fiilleri yarattigina isaret etmektedir. Ciinkii, tam kudretin, bir seyi
yapmaya kadir oldugunda ziddin1 da yapmaya kadir oldugu zaman gergeklese-
cegi, Mitezilenin sézleri climlesindendir. Ayette yer alan “ameh” («.s) kavrami
sozliikte saskinlik anlamina gelir.

Y

4

o}};/ /"i// - % \}e ://q }/:i - ~6 ol 4
ZOOK, ~ ~0 2 {/ s
) in s | 58 G5

16. “Sozii edilen kimseler, hiddyete karsilik daldleti satin almiglardir.
Fakat ticaretleri kar etmemis, dolayisiyla kendileri de dogru yolu bulama-
mastir”

Sozii edilen kimseler, hidayete karsilik dalaleti satin almiglardir. Yani
daléleti, davet edildikleri hidayete tercih etmislerdir. Aslinda onlar, daha 6nce
izledikleri isabetli bir yola da sahip degillerdi ki onu dalalet karsiliginda terket-

mis olsunlar. Bu husts, su ilahi beyana benzemektedir: [§] “Allah inananlarin
dostudur, onlar1 karanliktan aydinliga ¢ikarir, inkar edenlere gelince, onlarin
dostlar1 da tagattur, kendilerini aydinliktan ¢ikarip karanliga gotiriir™!. As-
linda kafirlerin daha 6nce aydinlik i¢inde olmalar1 s6z konusu degildir. Benzer
sekilde, miinafiklar da 6nceden hidayet iginde olmalar1 s6z konusu olmaksizin
ilk defa kendilerine sunulan hidéyeti reddedip, i¢cinde bulunduklar1 dalalete

sarilmiglardir.

4 el-Bakara 2/257.
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Bir goriise gore buradaki dalalet helak anlamina gelir. Buna gore ayetin
yorumu s0yle olur: Kurtuluslarina vesile olacak hidayete karsilik kendilerini
mahvedecek olan dalaleti tercih etmislerdir, fakat bunu kasitli ve suurlu ola-
rak da yapmamuislardir. Bu tipk: su ilahi beyana benzemektedir: “Onlar atese
kars1 ne kadar dayanikliymis!™ Kimse atese kars1 dayanikli olmadigina gore
bununla anlatilmak istenen sey sundan ibaret olmalidir: “Kendilerini atege sii-
riikleyecek davranis bigimlerine ne kadar merakli imis! Kendilerini satarken
aldiklar1 bedel ne kadar degersizmis!”* Yani mahvoluslarini kurtuluslarina
tercih edisleri ne kotii bir davranigtir!

[$3}

Bu ayette, “bey™ () yani “sati§” s6zii gegmeden yapilacak akdin gegerli
olduguna isaret vardir. Ciinkii miinafiklar, “satis” kelimesini kullanmiyor, sa-
dece hidayeti verip dalaleti aliyorlardi. $u halde, aldig1 bir bedele karsilik kim
bagkasina bir sey terkederse -taraflar “sattim-aldim” séziinii séylemeseler bile-
gecerli bir satig akdi sayilir. “Gergek su ki Allah, miiminlerden cennete karsi-
lik canlarini ve mallarini satin almistir™* mealindeki 4yette de durum aynidir.
Vaad edilen cennete karsilik miiminlerin mallarini ve canlarini Allah icin feda
etmeleri demektir.

Fakat ticaretleri kir etmemis. Ticaretleri sebebiyle kar saglayamadilar
demektir. Ciinkii ticaretin kendisi kazanmaz, ticaretle kazang elde edilir. Bura-
da gorildiigi gibi dilde bazan bir sey sebebinin adiyla isimlendirilir. Su &yette
de bunun 6rnegi bulunmaktadir: “Allah geceyi dinlenesiniz diye sizin igin ya-
ratan, (¢alisip ¢abalamaniz i¢in) giindiizii de gorme vasitasi kilandir”#. Aslin-
da giindiiziin kendisi gérmez, giindiiz sebebiyle gorme fiili gerceklestirilir. Bir
seyi sebebinin adryla isimlendirmek Arap dilinde gegerli ve yaygin bir anlatim
yoludur.

[S] Fakat ticaretleri kir etmemis. Bu beyanda, dis goriinis itibariy-
le, ticaretin kendisi degil kar nefyedilmistir. Sunu belirtmek gerekir ki nefiy
iki sekilde olur. Biri, ziddinin mevcudiyetini gerektiren nefiy ki sifatin nefyi-
dir; mesela, “Falan alimdir” deyisin gibi, sen bununla o kisiden cehli, “Falan
cahildir” deyisinde de ondan ilmi nefyetmis olursun. Bir de ziddinin varligini
gerektirmeyen nefiy vardir, bu da cisimlere ait goriiniimlerin (ariz) nefiy sek-
lidir. Sen cisimlerden herhangi bir rengi nefyedecek olursan bu, sozii edilen

42 el-Bakara 2/175.

3 el-Bakara 2/90.

4 et-Tevbe 9/111.

4 Yanus 10/67; el-Mu'min 40/61.
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rengin ziddinin varhigini kanitlamaz. “Fakat ticaretleri kar etmemis” ifadesi
ise asli olumsuzlamis ve sanki, “Onlarin ticaretleri zarar etmistir” denilmistir.
Boylece, olumsuzlama karin ziddini kanitlamistir. Bunun delili, “Kendilerini
satarken aldiklar1 bedel ne kadar degersizmis!”* ve “Karsiliginda kendileri-
ni sattiklar1 sey ne kadar degersizmis, keske bunu anlasalardi!™” mealindeki
ayetlerdir.
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17. “Onlarin hall, ates yakan kimselerin haline benzemektedir. Ates et-
rafin1 aydinlatinca Allah gozlerinin nurunu yok etmis ve kendilerini hicbir
sey goremeyecek sekilde karanliklar icinde birakmgstir”

[Miinafik ve Kafirlerin Nitelikleri]

Onlarin hali, ates yakan kimselerin haline benzemektedir. Ayetin yo-
rumunda farkl fikirler ileri stiriilmiistiir. Denildi ki ayet miinafiklar hakkinda
nézil olmugtur, ¢linkii stirede onlardan s6z edilmesinin ardindan yerini almis-
tir, o da su ifadedir: “Iman edenlerle karsilastiklar: vakit...”* Bir de ayetin ya-
hudiler hakkinda geldigi ileri stiriilmistiir, zira daha 6nce, “... Onlar1 uyarsan
da uyarmasan da sonug degismez, hi¢bir zaman inanmazlar” ayetiyle yahu-
dilere isaret edilmistir. Mamafih ayetin ikisi hakkinda da gelmis olmas1 miim-
kiindiir.

[bn Abbas (r.a.) sdyle demistir: “Bu huss gizli kalan seylerden biridir”. Ne
var ki onun bu degerlendirmesi ihtimal déhilinde bulunmamaktadir, ¢iinki
sozii edilen ilahi beyan Allah'in getirdigi ibret alinacak 6rnek bir sozdiir (me-
sel). Meseller; “kapali kalan anlamin anlasilmasi ve zihinden uzak kalan seyin
ona yaklagtirilmasi” icin getirilir. Mesele, Ibn Abbasin dedigine gore yorum-
lanacak olursa; ilahi kelamin maksadi anlagilmamis ve insan zihnine herhangi
bir anlam yaklastirmamis olur. Ancak ibn Abbas “gizli kalan” ifadesi ile, “Kim-
ler hakkinda nazil oldugu bilinmemektedir” demek istemisse, bu da ihtimal
dahilindedir. Nihai gercegi bilen Allah'tir.

46 el-Bakara 2/90.
47 el-Bakara 2/102.
48 el-Bakara 2/14.
% el-Bakara 2/6.
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[S] Onlarin hali ates yakan kimselerin haline benzemektedir. Bura-
da “onlar” zamirine yapilan izafetin daha 6nce deginilen miinafiklara yone-
lik olmasi muhtemeldir. Nitekim, “Oyle insanlar vardir ki, ‘Allah’a ... inan-
dik’ derler” ve “Iman edenlerle karsilastiklar1 vakit, ‘Biz de inandik’ derler”!
mealindeki ayetler, buna 151k tutmaktadir. Bu husus birkag sekilde yorumlana-
bilir. Birincisi, bu kisiler Allah dostlarini aldatmayi ve kendileriyle alay etmeyi
amaglamigslar, Allah da ceza olarak onlar1 diinya ve ahirette rezil bir konuma
diistirmustiir. Diinyadaki rezillikleri maskelerini diigiirmesi ve dostlarini du-
rumlarindan haberdar etmesiyle gerceklesmistir. Boylece onlarin aldatma te-
sebbiisii kendilerine donmiistiir. Onlar, i¢ diinyalarinda sakladiklar: kiifiirden
herkesin haberdar olmas1 ve kendilerince giivence saglamak istedikleri taktigin
bosa ¢ikarilmasi suretiyle cezalandirilmislardir. Cenéb-1 Hak, bu miinafiklar:
ayrica daimi bir korku ile cezalandirmistir, nitekim su beyanlarinda kendile-
rini korkaklikla nitelemistir: “Onlara savas farz kilininca i¢lerinden bir grup
Allah’tan korkar gibi, hatta daha biiyiik bir dehsetle insanlardan korkmaya
basladilar™?, “Her feryad1 kendi aleyhlerine sanirlar™?, “Hitkmii agik bir stre
nazil olup da iginde savastan bahsedilince, kalplerinde nifak hastaligi bulu-
nanlarin 6liim bayginlig: icinde sana baktiklarini goriirsiin™*, “Bir korku hali
gelince, 6liim bayginlig1 icinde gozleri donerek sana baktiklarini goriirsiin™,
“Miinafiklar kalplerindeki kotii diisiince ve duygular: kendilerine haber vere-
cek bir strenin indirilmesinden endise ederler”.

Ikincisi, miinafiklar miisliimanlara karsi din birligi gorinimii sergi-
lemekle onlar nezdinde izzet ve seref elde etmeyi amagliyorlardi. Onlarin
kafirlere kars: tavirlar1 da ayni ¢izgide seyrediyor, kendilerine miiminleri al-
dattiklarini ve onlarla alay ettiklerini ifade ediyorlardi. Sonugta kafirler (nézil
olan baz1 ayetlerin 151g1nda), miinafiklarin miiminlere sergiledikleri sahte tavri
kendilerine de sergilediklerini anlamis ve onlar1 ¢evrelerinden uzaklastirmis-
lardir. Nitekim Cenéb-1 Hak, bu gergegi ifade etmek iizere sdyle buyurmustur:
“Allah’in gazap ettigi bir toplulugu dost edinenleri gérmedin mi? Onlar aslinda

50 el-Bakara 2/8.

51 el-Bakara 2/14.

52 en-Nisa 4/77.

5 el-Munéfikin 63/4.
5 Muhammed 47/20.
5 el-Ahzab 33/19.

% et-Tevbe 9/64.
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ne sizdendir ne de onlardan. [§] Bir de bile bile yalan yere yemin ederler”,
“Iki topluluk arasinda bocalayip dururlar. Ne onlara (miiminlere) baglanirlar
ne de bunlara (kafirlere)”*. Bu sebeple, miinafiklarin pesine dustiikleri seref
ve izzet ortadan kalkarak yerine zillet ve hakaret konmustur. Onlarin bu duru-
mu, aydinligindan ve sicakligindan yararlanmak amaciyla ates yakan bir ada-
ma benzemistir. Ne var ki Allah bu kimsenin gorme duyusunu iptal ettiginden
umdugu aydinlanma ve faydalanma olay1 gerceklesmemis, iistelik Cenab-1
Hak onu, atege yaklastig takdirde yanma korkusuyla cezalandirmistir. Boyle-
si, bu tesebbiisiiyle kis giinlerinde ates tutusturmanin 1sinma sonucundan ya
da harareti ve aydinligindan yararlanarak yemek pisirme imkanindan mah-
rum kalmistir, ¢linkii gérme duyusu dumura ugramistir. Miinafiklarin bu hali,
Allah Teél&nin, “O, miinafiklarin kendisini aldatma tesebbiislerini yiizlerine
carpar”® ve “Allah da onlarla alay eder”*® mealindeki beyanlarinin da realiteye
aksetmis bir sonucunu temsil eder. Zira onlar, giiven amagladiklar: seyle kor-
kuya kapilmak, seref aradiklar1 seyle hakarete maruz kalmakla cezalandirilmis
oldular. Ates yakmak isteyen fakat gérme duyusundan yoksun kalan kimsenin
durumu da bunun gibidir. Nihai gercegi bilen Allah’tir. “Onlar hidayete karsilik
dalaleti satin almiglardir™ mealindeki ilahi beyan da ayni hustisu destekle-
mektedir, yani seytanlarina déndiikleri zaman, daha 6nce miiminlerin yanin-
da benimsediklerini a¢ikladiklar: hidayeti terkedip daléleti tercih etmislerdir.
Buna gore Allah'in miinafiklarla alay etmesi ve onlarin aldatma tesebbiislerini
-muhada‘a (as.1)- bosa ¢ikarmasi, Allah dostlarinin fiili ile gerceklesmis olur,
¢iinkil onlarin i¢ yiizii Allah dostlarina haber verilmis, bu yolla da miinafik-
lar degerlerini yitirmis ve nazarlarinda zelil duruma diigmiislerdir. Bu konuda
ayetlerde zikredilen istihza («1,.Y1) Allah’a nispet edilmistir, zira miiminler
fiillerini O’'nun sayesinde gerceklestirmislerdir, tipki miinafiklarin miiminleri
aldatmalarinin Allah’a nispet edilisi gibi; aldatma fiilini, miiminlerin O’nun
dinini benimsemeleri sebebiyle islediklerinden. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Ortaya konan bu yoruma bagli olarak mesel iceren ayetin kafirler (yahu-
di ve hiristiyanlar) hakkinda gelmis olmasi imkan déhiline girer. S6zii edilen
ziimreler aslinda Restilullah’ (s.a.) taniyordu, ¢linkii gerek Tevrat gerek Incilde
onu niteleyen pargalarla karsilasiyorlardi. Mesela su dyetlerde belirtildigi tize-

57 el-Mucadile 58/14.
% en-Nisa 4/143.
% en-Nisa 4/142.
60 el-Bakara 2/15.
6l el-Bakara 2/16.
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re: “Yanlarindaki Tevrat ve Incilde kendisinden s6z edilmis bulunan o immi
Restl ve Nebi'ye uyanlar. O kendilerine iyiligi emredip kétiiliikten sakindirir
.., “Muhammed Allah’1in el¢isidir™® diye baslayan ayetin devami. Aziz ve celil
olan Allah soyle de buyurmustur: [§] “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler
onu, kendi ¢ocuklarini tanidiklar: gibi tanirlar”, “Kendilerine Allah katindan
ellerindeki kitab1 dogrulayan bir Kitap gelince -halbuki daha 6nce kafirlere
kars1 (yeni bir vahiy sayesinde) zafer umup duruyorlardi- evet taniyip bekle-
dikleri Kitap karsilarina dikilince onu inkér ettiler”®. Boylece Ehl-i Kitap ates
tutusturmak isteyen, daha dogrusu aydinlanmak amaciyla tutugan alev arayan
birinin durumuna diismiistiir; sozii edilen adam atesi bulup aydinligindan fay-
dalanmanin 6nemini anlayinca, Cenéb-1 Hak alevi gérme duyusunu gidermis
ve sonug olarak adam ondan yararlanamamustir. Iste yahudi ve hiristiyanlarin
hali de bunun gibidir, Restilullah (s.a.) niibiivvetle gérevlendirilince yahudi ve
hiristiyanlar sirf kiskangliklar: ve hakk: ¢igneme arzulari yiiziinden ona iman
etmemislerdir, ¢linkii o, kendilerinden degildi, ya da iktidar ve menfaatlerinin
haleldar olacagindan endise ediyorlards, fakat onlar Islam Peygamberi'ne inan-
manin aslinda biiyiik yarar saglayacagini da biliyorlardi. Biitiin gii¢ ve kudret
Allaha aittir.

Miinafiklarin, Allah dostlar1 olan miiminleri aldatma ve onlarla alay et-
meleri yiiziinden ahiret hayatinda karsilasacaklar1 akibete gelince, onlar mii-
minlere “taktik uygulama” cercevesinde dostluk goriintiisii verirken, bazi
diinya menfaatlerini amag edinmis bulunuyorlardi. Meseld ganimet ele gegir-
mek, miislimanlara varis olmak, onlarla evlenmek gibi. Fakat miinafiklar, i¢
alemlerinde miislimanlara daima muhalif kalmiglardir. Allah Teél4 da benzer
bir sekilde kendilerini i¢inde yasadiklar1 diinya menfaatleri noktasinda mii-
minlerle ortak etmis, fakat dininin ileride gerceklesecek duyular 6tesi men-
faatleri konusunda onlara muhalefet etmistir ki bu da ahirettir. Evet, Cenédb-1
Hak, miinafiklara diinya hayatinda miiminlerle beraber olmay1 nasip etmis,
ahirette ise bundan mahrum birakmistir, tipki onlarin inananlar ziimresiyle
beraberlik goriintiisii sergileyip i¢ diinyalarinda muhalefet edisleri gibi. Ates
yakan adamin durumu da bunun gibidir; o, tutusturdugu atesin aydinhgina
olan arzusunu ag¢iklamis, fakat Allah Teald gorme imkénini ortadan kaldirmas,
bu sebeple arzusuna kavusacagini umdugu anda aydinlik yok olmustur. Bu,

62 el-Araf 7/157.

6 el-Feth 48/29.

64 el-Bakara 2/146; bk. el-En‘am 6/20.
6 el-Bakara 2/89.
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miinafiklarin ahiretteki durumuna benzemistir. $oyle ki onlar, diinyada iken
-sayet ahiret diye bir sey varsa- orada da miislimanlarla beraber olacaklarini
zannetmislerdir. $u ilahi kelam, bu hustisa temas etmektedir: “O giin miina-
fik erkeklerle miinafik kadinlar miiminlere, ‘Bizi bekleyin de nurunuzdan bir
parga 11k alalim’ diyecekler, kendilerine, ‘Arkaniza doniin de orada 151k arayin’
seklinde karsilik verilecektir. Nihayet aralarina, i¢ tarafinda rahmet bulunan,
dis tarafindan ise azap gelen bir sur ¢ekilir. Miinafiklar onlara, ‘Biz sizinle be-
raber degil miydik?’ diye seslenirler. Miiminler de, ‘Evet, ama siz kendinizi
belaya soktunuz, firsat bekleyip stipheye diistiiniiz...” diye cevap verecekler.

Iste Allah'in miinafiklarla alay etmesi ve onlar1 aldatmasi budur: [§] Onlar
diinya meselelerinde miiminlerle bir tutmus, ahirette ise ayirmigtir. Miinafik-
larin hidayet karsiliginda dalaleti tercih etmeleri (satin almalar1) de ayni ¢izgi
tizerindedir, yani mahvolmalarini sonuglarindan yolu, kurtuluslarini saglayan
yola tercih etmeleri anlamindadir.

Bahis konusu éyeti, Ehl-i Kitab1 konu edindigi seklinde yorumlayanlarin
kanaati de ayn1 mahiyettedir. Aslinda Ehl-i Kitap Muhammede (s.a.) iman et-
mis sayilir, ¢linkii onlar kendi [kutsal] kitaplarina inanmislardi, orada ise Hz.
Peygamber’in ytice nitelikleri yer aliyordu. Fakat Hz. Muhammed kendilerine
de hitap edecek sekilde peygamberlikle gorevlendirildigi, dolayisiyla imanin
faydali sonuglarina ulastiklar1 ve Restilullah1 miisahede ettikleri zaman onu
inkéra kalkismislardir. Bu sebeple de kitaplarinin sagladigi miisbet sonuglar-
dan ve cezaya carpildiklar giin gergeklestirecekleri imanin faydasindan mah-
rum kalmiglardir; aslinda onlar Muhammed’i (s.a.) gordiikleri halde inanmay1
reddetmislerdi. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Ugiinciisii, Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edildigine gore o bu ayet ile hemen
kendisinden sonra gelen ayetin yorumunu, Cenab-1 Hakk'in su beyaniyla bir-
likte diisiinmiistiir: “Insanlardan &ylesi vardir ki Allaha yalniz bir yénde ibadet
eder. Kendisine bir iyilik gelirse memnun olur, sinayici bir giigliik karsisina
¢ikarsa dinden yiiz ¢evirir’”. Bunun izahi -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- su-
dur ki s6zii edilen kimseler, Allah1 tam manasiyla bilmediklerinden, kendi-
lerinin Rabb’i olusuna uygun sekilde O’'na ibadet etmemekte, ahirete inan-
madiklarindan dolay: sergiledikleri iyi davranislar akibet (ahiret) i¢in vuku
bulmamakta, ayrica diinyanin kendisi ve menfaatlerinden bagka bir seye 6nem
vermediklerinden, dindarliklarini ve ibadetlerini diinya menfaati karsiligin-

% el-Hadid 57/13-14.
67 el-Hac 22/11.
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da yapmaktadirlar. Bahis konusu kisiler, Islam dinindeki ganimetleri, goniil
rahathigin1 ve miislimanlarin yaptiklar: ticaretlerin kar getirdigini goriince,
bunlara goniil baglamislar ve ele gecirmek i¢in gayret sarfetmislerdir. Bununla
birlikte, hayatin akisi iginde kendilerine zorluk ve bela geldigini, ticaretlerinin
de kazang saglamadigini miisahede edince, Islamiyet'ten baska bir dine yonel-
mislerdir. Bunlarin durumu, ates tutusturmak isteyen birine benzemektedir ki
aydinligina ve yemek pisirmeye elverisli sicakligina timit bagladig siirece atesi
tutusturmaya gayret gosterir. Ancak [ilahi fiilin sonucu] géorme duyusu du-
mura ugrayinca atesten hoslanmamaya baslar, ¢linkii ona yaklagmak suretiyle
yanmaktan korktugu gibi onun saglayacagi menfaatler de ortadan kalkmuistir;
keske ates yakmasaydi! Boylesi, Islam toplumu igine girdikten sonra kargilas-
181 giigliikler yiiziinden miisliiman olmamay1 temenni eden miinafik gibidir.
Burada dile getirilen hustisa Cenéb-1 Hakk'in su beyanlar: isaret etmektedir:
“Minafiklar diigmanla birlik olmalarinin bozulup gitmedigini zannederler.
Birlikler tekrar gelecek olsa, ¢olde bedevi Araplar’in iginde bulunup da ha-
berlerinizi uzaktan sormay1 temenni ederler. Zaten onlar iginizde bulunsalar
bile pek az savagirlardi”®, [§] “Bizim de savas konusunda bir yetkimiz olsaydi
burada o kadar 6lii vermezdik’ derler”®, “Sana bir iyilik gelirse bu onlar1 iizer,
sayet bir musibet gelecek olursa, ‘Biz tedbirimizi almistik’ derler ve seving i¢in-
de cekip giderler””, “I¢inizden bazilar1 savas konusunda agir davranirlar. Size
bir musibet gelecek olursa boylesi, ‘Allah sahsima liitufta bulundu da bunlarla
beraber olmadim’ der””'. Sunu da belirtmek gerekir ki burada tasvir edilen du-
rum, bir bakima parlayan simsege benzemektedir, insan onun aydinliginda yii-
riir. Miinafik da Islim dininde herhangi bir menfaat gérdiigiinde, o atmosfere
girer. Fakat [bela ve musibetle karsilasmak suretiyle] {izerine karanlik basinca
saskinlik ve tiztintli icinde keske bu yola girmeseydi temennisinde bulunur.
Bagariya ulastiran sadece Allah’tir.

«c

Eb Bekir el-Esam™ soyle demistir: Sadece insanlar arasinda saglayacag:
faydalar ugruna imanini izhar eden kimsenin hali, aydinligindan 1g1k almak
amactyla ates yakan adama benzer. Fakat Allah i¢ diinyasinda kendini iman-
dan yoksun birakan kisinin nurunu 4hirette ortadan kaldirir. Benzer bir sekil-

% el-Ahzab 33/20.

¢ Al-i Imran 3/154.

70 et-Tevbe 9/50.

7L en-Nisa 4/72.

72 Ebl Bekir Abdurrahman b. Keysan el-Esam (6. 225/816), Mitezile Fakih ve miifessiri.
Tefsir, Makalat ve Allaf ile yaptigt Munazardt1 vardir. Bunlardan bagska $iilik ve Miicessime
telakkileri konusunda miicadeleleri olmustur (Ibn Hacer, Lisanu 1-Mizéan, 111, 519).
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de Cenab-1 Hak diinyada ates yakanin nurunu da yok eder, artik béylesinin
ates etrafinda aydinlikta bulunma zevkini yasamasi imkansiz hale gelir. Esam
soziine $6yle devam etmistir: Ayette bahis konusu edilen hustis [yani Allah'in
ates yakan kimsenin gozlerini kor etmesi] Allah’'tan gelen bir lanet konumun-
dadir. Nitekim, “Allah onun nurunu yok etmistir” denir, yani izhar ettigi nuru.
Bu sebeple miinafik ahiret karanliklari, ates yakan adam da korliik ve gece
karanliklar1 i¢inde kalir. Yine Esam soyle demistir: Allah Teala, Islam’a daveti
bosalan yagmura, Islam ugrundaki cihadi gece karanligina, ganimeti simsege
benzetmis, miinafiklarin Islaimda bulunan baz1 giicliikleri duymalari sebebiyle
parmaklarini kulaklarina tikamalarini da gok giiriiltiisii 6rnegi ile anlatmustir.
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18. “Sag, dilsiz ve kordiir onlar, yollarindan doniis yapmazlar.”

Sagr, dilsiz ve kordiir onlar, yollarindan déniis yapmazlar. Iki sekil-

de yorumlanmustir: Birincisi, sagirdirlar... [§] Ciinkii Allah kulaklarini, duyu

yeteneklerini ve kalplerini mithiirlemistir. Artik onlar isitmez, gormez ve an-

lamazlar. Tkinci ihtimal de minafiklar sagir, dilsiz ve kordiir, zira kulaklari,
gozleri ve anlama yeteneklerinden faydalanmay1 bilmemislerdir.

Yukarida sozii edilen” istihza kavraminin Allaha nispet edilmesi konu-
sunda farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Bazi alimler, her ne kadar yaratiklardan
sudur etmesi giizel degilse bile alay etmeyi Allah hakkinda céiz gormiislerdir.
Istihzanin yaratiklar igin ¢irkin olmasinin sebebi sudur: Bir insanin digeriyle
alay etmesi o kisinin cahil olusu yahut da yaratilisinin girkin bulunusu sebe-
bine baglidir. Oysa ki alay eden kimsede de bu 6zelliklerin bulunmas: pekala
ihtimal déhilindedir, sayet Allah'n ona yo6nelik lituf ve keremi olmasaydi. As-
linda bagkasiyla alay eden kimse bu mesgalesi yiiziinden kendi durumunun
inceliklerden habersiz kalir. Sunu da séylemek gerekir ki bu ince noktadan
gafil olmak, alay edilen kimsenin durumundan daha ilkel ve daha ¢irkin bir
hustistur. Bu sebepledir ki aziz ve celil olan Allah, “Bir topluluk bagka bir top-
lulukla alay etmemelidir, muhtemeldir ki alay edilenler edenlerden daha iistiin
konumda bulunur”* diye buyurmustur. Istihza kibirlenmeye benzer. Kibir-
lenme, yaratiklardan vuku buldugu takdirde ¢irkindir, ¢iinkii biitiin insanlar,
yaratilmis olmalari, bagkasinin tesirinin izlerini tagimalar1 ve birinin sahip

73 bk. el-Bakara 2/15.
74 el-Hucurat 49/11.
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oldugu ozellikleri obiiriiniin de sahip olmasi agisindan benzer durumdadir.
Tekebbiiriin Allah’a nispet edilmesi ise caizdir. Zira Allah benzeri ve denginin
bulunmasindan miinezzeh oldugu gibi baskasinin tasidig: 6zelliklerin kendi-
sinde bulunmas: da muhaldir. Hiiseyin en-Neccar” bu goriistedir.

Diger alimler ise bu telakkiyi benimsememislerdir. Ancak dinleyiciyi
alay etme anlamina sevkedecek 6zel durumlardan sonra olmasi halinde bunu
miimkiin gormiislerdir, mesela kulun yaptig: bir fiilin hemen ardindan o fiilin
cezasi olarak zikredilmesi gibi. Bu durumda Allaha nispet edilen istihzadan
“kulun istihza eyleminin cezalandirilmas1” anlagilmalidir, ceza konumunda
seyyie (i), mekr (5.) vb. kavramlarinin zikredilmesi gibi’.

[§] Uzerinde bulundugumuz konu, birkag sekilde irdelenebilir. Birincisi,

biraz 6nce soyledigimiz huststur. Tkincisi, istihzanin, bir seyin talep edilmesi-
ne karsilik olarak Cenab-1 HakKka nispet edilmesidir. Mesel4 ahirette miimin-
lerin miinafiklara hitaben, “Geriye doniin de kendiniz i¢in aydinlik araymn™”
demesi, bundan baska miifessir Kelbinin naklettigi husts dogru ise cennet
ehlinin cehennem halkini oradan ¢ikmaya davet etmesi ve bir de melekle-
rin su sozi gibi: “O halde kendiniz talep edin ama kafirlerin talebi tamamen
karsiliksizdir”” ve baska yorumlar.
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7> Ebti Abdullah Hiiseyin b. Muhammed b. Abdullah en-Neccér er-Razi (6. 220/835 civarinda)
kendisine izéfe edilen Neccériyye firkasinin reisidir (Es‘ari, Makélﬁtu’l-fslﬁmiyyin, I, 216,
534, 541; Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 1, 229; Isferayini, et-Tebsir fid-din, 1, 101; Abdiilkahir
el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, s. 217-218; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1, 75).

Miiellif Matiiridi (r.a.), su ayet-i kerimelere isaret etmektedir: “Kotiiliik isleyenlere verile-
cek kotii ceza sadece misliyledir” (Yanus 10/27); “Yahudiler tuzak kurdular, Allah da tuzak
kurdu. Allah tuzak kuranlarin en hayirlisidir” (Al-i Imran 3/54).

77 el-Hadid 57/13.
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“Cehennemde bulunanlar oranin bekgilerine, ‘Rabb’inize dua edin de bizden bir giin olsun
azabi hafifletsin!” derler. Onlar: ‘Size peygamberleriniz agik deliller getirmediler mi?’ diye
sorarlar. Onlar da: ‘Getirdiler’ diye cevap verirler. Bu defa bek¢i melekler: ‘O halde ken-
diniz talep edin fakat kéfirlerin talebi tamamen karsiliksizdir’ diyerek tekrar mukabelede
bulunurlar” (el-Mu’'min 40/49-50).
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19. “Yahut da onlarin hali karanliklar, gok giiriiltiisii ve simgsek esliginde
yukaridan bogsanan yagmura tutulmus kimselerin hali gibidir. Boyleleri sid-
detli giiriiltii ve oliim korkusu sebebiyle parmaklarimi kulaklarina tikarlar.
Allah kdfirleri cepecevre kusatmistir.”

Ayette zikredilen karanliklar “zuliimat” (L) iig sekilde yorumlanabilir.
Birincisi, “kalplerindeki kiifiir karanliklaridir’, zira onlar, dnce iman gériinii-
mii sergilemiglerdi. Tkincisi, “KurAndaki miitesabih ayetlerdir” Bu tiir ayetler
birgok miigrikin diline doladig: ilahi beyanlar olup nihayet su ayet-i kerime
nézil olmustur: “Kalplerinde haktan uzaklasma temayiilii bulunanlar, ondaki
miitegabih ayetlerin pegine diigerler””. Ugiinciisii, “Islam’in toplum hayatinda
ortaya ¢ikan cihad, cezal miieyyideler ve benzeri tiirden giicliik ve sikintilar”

Bu ii¢ yorumdan birincisiyle sonuncusunu hem kafir hem de miinafik
icin, miitesabihin te'vili konusunu ise sadece kafir icin disiinmek mimkiin-
diir. Nitekim bunlarin her birine ait s6zii edilen giklardan bir payin bulundu-
gunu belirtmistik. Allah kafirleri ¢epegevre kusatmistir meélindeki ayetin
son kismi, buradaki benzetmenin hem kafir hem de miinafik tipine yonelik
oldugunu gostermektedir, ¢linkii miinafik, inkar konusunda kafirlerin ortag:
sayilir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

[S] Tefsirini yapmakta oldugumuz Aayetteki benzetmenin (mesel),
Restilullah’ (s.a.) goren gruplara yonelik olmasi da miimkiindiir, ¢iinkii bu in-
sanlar onun niibiivvetle gorevlendirilmesinden 6nce iki gruba ayrilmisti. Bir
kismi1 gegmis peygamberlerin getirdigi ve yanlarinda bulunan kitaba tabi idi.
Ne var ki onlarin dini liderleri, kitaplarinda agiklanan il4hi ve dini hiitkiimle-
rini degistirmisler, hatta bunlar1 ortadan kaldirip peygamberlerin getirmedi-
gi din ve hiikiimler icat etmislerdir. Cenab-1 Hakk’in su beyanlar1 bu hustisu
aciklamaktadir: “Kendilerine acik deliller geldikten sonra pargalanip farkl
goriisler benimseyenler gibi olmayin™, “Ey Ehl-i Kitap! Kitaptan gizlemekte
oldugunuz bir¢ok seyi agiklamak, bir haylisini de bagislamak {izere size elgi-
miz gelmistir™®!, “Dinlerini parca parca edip gruplara ayrilanlarla senin higbir
iliskin yoktur”®. Din adamlarinin bir kismi da kendilerinin uydurdugu kitabi
peygamberlere nispet etmistir. $u ayet-i kerimede ifade edildigi Gizere: “Kitap
ehlinden bir grup size ilahi kitaptan oldugu kanaatini telkin etmek amaciyla

onu okurken dillerini egip biikerler. Halbuki o, kitaptan degildir. Onun Allah

7 Al-i Imran 3/7.

8 Al-i Imréan 3/105.
81 el-Maide 5/15.

82 el-En'am 6/159.
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katindan geldigini soylerler, oysaki Allah katindan degildir. Boylece onlar bile
bile Allah hakkinda yalan uydururlar”®. Bu ayetler, eski din mensuplarinda or-
taya ¢ikan fikir ayriliklari, kendilerine hitap eden peygamberler ve yiice Allah
hakkindaki yakigiksiz sozlerini agiklamaktadir. Bilindigi tizere biitiin peygam-
berlerin getirip teblig ettigi din ayn1 olup herhangi bir farklilik tasimaz. Ancak
arada gecen fetret donemlerinde ildhi kitaplar ortadan kalkmis ve dinin siar1
konumundaki 6zellikler unutulmustur. Sonunda toplumlar dalélet karanlig
ve saskinlig1 i¢ine diismiis, seytanin yolunda kendilerini kaybetmis, dini konu-
larda giivenilen alimleri de ahirete intikal etmistir. Bu suretle peygamberlerin
yoluna girdigi ve onlarin getirdigi kitaplara bagl kaldig1 konusunda kimsenin
elinde kanitlayici bir belge kalmamisti, ancak hepsi bunu iddia etmekteydi.
Bunun yaninda s6zii edilen toplumlar icinde, isabetli diigiinmenin ihtimal
vermeyecegi ve aklin tahammiil gosteremeyecegi derecede farkli ve geliskili
telakkiler ortaya ¢ikmisti.

[S] Hz. Peygamber’i miisahede eden toplumlarin ikinci grubu, herhangi

bir ilahi kitab1 benimsemeyen ve peygamberlerin hi¢birine inanmayan ztimre-
lerdi. Bunlar putlara, atese, taglara, zarar veya fayda vermeye gii¢ yetiremeyen
basit nesnelere ibadet ediyorlardi. Onlar dini hiikiim ve kurallar1 bulunma-
yan saskin kimselerdi; herkesin yoneldigi bir mabud tanimiyor, belli bir yol ve
yontem izlemiyorlardi. Aralarinda bagvurduklarinda yol gosterecek ve dogru-
ya kilavuzluk edecek 6nderleri de bulunmuyordu. Hiilasa bunlar, ana yoldan
ayrilan ve karanliklar i¢inde sagkin dolasan insanlard.

I¢inde bulunduklar: saskinlik ve belirsizlik, her iki toplumu da hidayet
nuru sayesinde dalalet hastaligindan kurtaracak birine muhtag hale getirmisti.
Ayn1 zamanda bu kisi, onlari, ayriligin karanligindan kurtarip anlasmanin ay-
dinligina gotiirecek, seytanin yolundan ¢ikarip Allah’in yoluna iletecek, baska
tanrilar edinmemeleri icin kendilerine hak olan mabudu tanitacakti. Iste Allah
Teal4, siddetli ihtiya¢ duyduklari sirada onlara bir peygamber (restl) gonder-
mis ve lutfunu devam ettirerek kendilerine ayetler (mfticizeler) gostermistir.
Cenab-1 Hak, s6zii edilen peygamberin ilahi bir nimet oldugunu ve kendisine
itaat edip littuflarina stikiirle mukabelede bulunduklar: takdirde, onlar1 sapik-
liktan kurtaracagi gergegini bu ayet ve mucizeler yoluyla onlara bildirmistir.

Tasvir edilen bu duruma gore Asr-1saddet’in insanlari, gecenin ve bulutla-
rin sebep oldugu karanliklara maruz kalmis bir topluluga benziyordu. Oyle ki
bu topluluk, ihtiya¢ duyduklar: isleri gormelerine engel olan karanlik yiiziin-
den ne yapacaklarini sasirmig, ayaklarini nereye basacaklarini bilemeyip bu-

8 Al-i Imran 3/78.
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lunduklari yerde gakilip kalmisken yasadiklari sikinti, kendilerini bir ates yak-
maya sevketmisti; onlar bu yolla arzularina ulagmay1 ve adim atarken tehlike
ile karsilagmamay1 umuyorlardi. Yahut da sozii edilen insanlar, zamanin darlig
ve kuraklig: yiiziinden siddetli agliga ve susuzluga maruz kalmis bir topluluga
benzemislerdi. Bu sebeple de sikintilarini gidermeye giig yetiren ytice varliktan
yardim istemisler, O da yagmur yagdirmak suretiyle dileklerini kabul etmis-
ti. Bahis konusu toplulugun bir kismi, ates yakma ilhamini kendilerine veren
veya yagmurla yardimda bulunan varligi tanimis, O'nun nimetlerine siikiirle
mukabelede bulunmus, sikintilarindan kurtularak yok olma tehlikesini atlat-
mis ve sonug olarak ates veya yagmur sayesinde arzularini yerine getirmisler-
dir. Bu, Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme uyan, Allah’in lituflarini bilip
O’na siikreden kimselerin halidir. Toplulugun diger kismu ise atesin aydinligini
nankorliik, litfedicisini de tanimamazlikla karsilamis ve sikintili donemleri-
ni unutmuslardi. Nankor insanlarin bu haline Cenéb-1 Hakk’in su mealdeki
beyanlar1 isaret etmektedir: “Insanin bagina bir sikint1 gelince Rabb'ine yo-
nelerek yalvarir. Nihayet Allah kendi katindan ona bir nimet verince, 6nceki
yalvarigini unutur ve bagkalarini da saptirmak amaciyla Allah'a denk varlik-
larin mevcudiyetini ileri siirer. (Restliim!) De ki: ‘Bu nankérliik ve inkarinla
bir siire daha oyalanadur. Siiphe yok ki sen cehennem atesinde yanacaklardan

birisin”* ve s6z konusu ettigim hustsun dile getirildigi baska ayetler. [§] Bir de
su beyan: “Denizde basiniza bir musibet gelince, O'ndan bagka biitiin yalvar-
diklariniz kaybolup gider. Nihayet sizi kurtarip karaya ¢ikarinca, yine haktan
yiiz gevirirsiniz. Insanoglu gercekten nankordiir”. Sonug olarak Cenab-1 Hak
boylesinin goz nurunu giderdiginden, atesin aydinligindan faydalanamaz, do-
layistyla arzu ve ihtiyaglarinin giderilecegi noktaya ulagamaz. Bunlar ise Mu-
hammed sallallahu aleyhi ve selleme iman etmeyenlerdir. Evet bu ikinci top-
luluk, son Peygamber’in gonderilisinden faydalanamamis ve insani emellerine
ulagamamus, aksine onun gelisi, karanlik ve hayretlerini artirmistir, tipki ates
yakip da gozii kor olan adam gibi. Siddetli karanlikta yiiriime durumunda ka-
lan, fakat ayaklarini basacaklar1 yeri gérmeleri i¢in litfedilen simsek aydinlig:
nimetini siikiirle karsilamayan toplulugun durumu da bunun gibidir. Nihayet
Allah, boylesinin nurunu yok etmis, simsek pariltis1 da durmugtur. Bu suretle
sozii edilene yoneltilen yardim, heldke doniismiis, 6ziinde rahmet olan yag-
mur, onun i¢in beld durumuna ge¢mistir. Restlullaha (s.a.) kars1 direten ve
onu dinlemekten yiiz ¢eviren kimsenin hali de buna benzemektedir. Biitiin gii¢
ve kudret Allaha aittir.

84 ez-Ziimer 39/8.
8 el-Isra 17/67.
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0. “Simsek nerede ise giozlerini kapacak; dnlerini aydinlatinca biraz

yiiriirler, karanlik basinca dikilip kalirlar. Allah dileseydi isitme ve gorme
yeteneklerini yok ederdi. Siiphe yok ki Allah her seye gii¢ yetirendir.”

Simsek nerede ise gozlerini kapacak. Yani Islim toplumunda bulunan
ganimet kendilerini cezbetmektedir. Karanlik basinca, ¢esitli zorluklar sebe-
biyle, dikilip kalirlar ve Restilullah’tan (s.a.) uzaklastirilirlar. Allah dileseydi
zikredilen yeteneklerini yok ederdi, yani onlar1 sagir ve kor haline getirirdi.
Dahhak® yolu ile Ibn Abbés'tan (r.a.) soyle rivayet edilmistir: “Simsegin ve
atesin yansittig1 aydinlk siirekli degildir, ayette miinafigin imaninin bunlara
benzetilmesi suretiyle kisa bir siire sonra ortadan kalktigina isaret edilmistir”.

Kutebi*” soyle demistir: “Miinafik 6nceleri kéfir iken Allah tarafindan liit-
fedilen nur sayesinde hidayete ulagmistir, tipk: ates yakip gece karanliginda
onun aydinligindan faydalanan bir insan gibi. [§] Gece karanlhiginda yiiriiyen
adamin durumu boyledir, ancak gérme duyusunun yok oldugu veya simsek
pariltist sondiigii vakit iginde bulundugu karanliga doniis yapmis olur”™.

[Ahireti Kavrama Araci Diinyadir]

Bu konuda aslolan sudur ki Allah Teél4, su diinya hayatini insanlar1 sina-
va tabi tutmak i¢in yaratmis ve sergiledikleri davranislarin karsiligini vermek
tizere de ikinci bir alem icat etmistir. Zaten ikinci 4lem olmasayds, diinyay: ve
i¢indeki her seyi yaratmanin bir anlami kalmazdi. Ciinkii bu durumda belli

8  Ebu’l-Kasim Dahhak b. Miizahim el-Belhi el-Horasani (6. 105/723); miifessir. Bircok
sahébiden nakilde bulunmugtur. Bir kanaate gore herhangi bir sahabiden sema yoluyla
nakil yaptig1 sabit degildir. Tefsir alaninda kitabi vardir (bk. Zehebi, Mizdnu’l-i’tidal, 11,
325-326; a.mlf., Siyeru alamin-nubeld, IV, 598-600).

8 Kuteybe'nin nisbesidir. Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (6.
276/889); edebiyat onderlerinden ve ¢esitli alanlarda eser yazanlardan biri. Edebiyat, tefsir,
hadis, siyaset ve diger konularda telifleri bulunmaktadir (Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 85-
86; Ibnuw’l-Esir, el-Lubab, 111, 15; Kufti, Inbahu’r-ruvat, 11, 143-147; Ibn Hallikan, Vefayatu’l-
a'yan, 111, 42-44).

8 ibn Kuteybe, Tevilu muskili‘l-Kurén, s. 362.
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sonuglar amaglanmadan yaratiklarin icat edilmesi, sadece yok olma hedefine
bagli kalird, bu ise akillarin abes gorecegi bir seydir. Bir sonu¢ hedeflemeden
herhangi bir konuda gayret gosteren herkes, abesle istigal etmis, akli agidan
o6nemi bulunan bir hedef izlemeden is goren kisi de, gayr-1 ciddi davranmis
olur. Bu sebeple Cenab-1 Hak, “Sizi bos yere yarattigimizi ve huzurumuza ¢ika-
rilmayacaginizi mi1 sandiniz?”® buyurmustur. Buna gore i¢inde yasadigimiz su
diinya hayati, 6biir alemin bir kilavuzu statiisiindedir. Bu yiizdendir ki ahiret
icin yapilacak anlatimlar, diinyadan bilinen seylerle kiyaslanarak zihinlerde se-
killendirilmistir. Ciinkii 6biir 4lemin bilinmesi bu aleme baglidir. Bu hikmete
bagli olarak Cenab-1 Hak, sinava tabi tutmak iizere yarattig1 insanlari, elem
cekecek ve zevk alacak bicimde sekillendirmistir. TA ki [kotii davrandiklar
takdirde] gelecegi haber verilen elemlerin, [iyi davrandiklar: takdirde ise] ger-
ceklesecegi miijdelenen lezzetlerin konumunu anlamis olsunlar.

Bu hikmet gercevesinde, Allah Teéla ahiret hayatini géz oniinde bulun-
durmayan, o hayatla ilgili olarak yapilan 6zendirmelere kars: kulaklarini tika-
yan yahut da Allah’in buyruk ve yasaklarini nazari itibara almayan kimsenin
meselini kor, sagir, 6lii vb. kavramlarla beyan etmistir. Clinkii o kiside gorme,
isitme ve yasama yeteneklerinin sonuglari etkili olamamustir. Aslinda bunlar,
insanin duyu 6tesinde kalan hustislarin diisiinme yoluyla bilinmesi igin yara-
tilmistir. Kisi bunlardan gafil olunca, biraz 6nce s6z konusu edilen 6zelliklerle
nitelendirilir. Sunu da hatirlatalim ki ahiret, yani ceza ve miikafat alemi olma-
saydi, bahis konusu yeteneklerin bizce makul olacak hi¢bir hikmeti kalmazdi.

Bu bakis agisina gore, sayesinde nesne ve olaylarin sonuglarinin tesbit edi-
lip faydalanilan kalp nurunun yok olusu, géz nurunun sénmesine benzetil-
mistir, gozle elde edilecek diinya menfaatlerinin yok olmasi gergegine paralel
olarak. Kulak ve diger yeteneklerin konumu da aynidir. Buna gore yukarida
gecen iki 6rnegin hedefini kafirler ve miinafiklar teskil eder.

[S] Miinafik 6rnegini ele alalim. Onun fitri yapisinin nuru séniince -ki
bu goziin nurudur- tutusturulan atesin nurundan faydalanamaz, halbuki gozii
goren herkes i¢in atesin nuru devam etmektedir. Atesten elde edilecek diger
faydalar da ayn1 durumdadir. Bunun gibi miinafigin kalp géziiniin nuru ve ha-
yatiyeti ortadan kalkinca ahiretin nurundan ve miikafatindan faydalanamaz.
Simsek pariltisindan yararlanan kimsenin durumu da aynidir. agkin bir halde
gakilip kalir, ¢iinkii o, yolunu simsegin aydinlig1 sayesinde goriiyordu. Tipki
nesne ve olaylarin akibetlerini tesbit etmeye yarayan kalbin sezisini kaybeden

8 el-Mu'mintin 23/115.
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kimse gibi. Hatta simsek pariltis1 veya ates aydinligina giivenerek yola giren
kimse, bunlardan mahrum kaldig: takdirde, atesin veya simsegin faydasini ilke
olarak hesaba katmayana oranla, aydinliga daha biiyiik bir ihtiya¢ hissettigi
gibi atesin kendisinden, yagmurun siddetinden ve yolun kétiiliigiinden daha
fazla endise duyar. Boylesi eskiden ¢ok arzu ettigi yagmurdan ve aydinlig1 s6-
nen atesten de artik hoglanmaz olur. Diinyada beyan ettigi imandan yoksun
kalan miinafigin ahiretteki durumu da bunun gibidir, ¢tinkii o bu haliyle ce-
hennemin en alt tabakasina atilacaktir®. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Kafire gelince, o da Allah’in verdigi gozle dis diinyada gozlenen hustslarin
akibet ve mahiyetlerini gormemis, O’'nun liitfettigi isitme yetenegi ile de bu
alanin i¢ yliziinii idrak edememistir. Ciinkii bu yeteneklerin amagladig hedef,
kisinin algiladig1 seyleri, ibret almasi i¢in akla ulagtirmasiydi. Bu sayededir ki
akil, biitiin bu nesne ve olaylarin kendi baglarina (mekanik bir sekilde) meyda-
na gelmedigini anlayacak, bununla birlikte onlarda bulunan biitiin hikmetle-
rin mahiyetini ise kavrayamayacaktir. Nihayet akil ilahi nimetlerin azametini
bilecek ve bunlarin hikmetsiz olmadig1 suuruna ererek siikriinii yerine getir-
mekle mesgul olacaktir. Akil ve dolayisiyla kisi, bu davranisiyla eylemlerinin
ceza ve miikafatina ulasacaktir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.
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[S] 21. “Ey insanlar! Sizi ve sizden éncekileri yaratan Rabb’inize, sadece
O’na kulluk edin ki bu sayede kdétiiliiklerden sakinmas olasiniz.”

[Allak’in Birligi]

Ey insanlar! Rabb’inize, sadece O’na kulluk edin. Buradaki hitap 6zel
ve genel (hustis ve umiim) kapsaminda diistiniilebilir. Kulluk edin, yani
Rabb’inizin bir ve tek olduguna iman edin. Bu ildhi beyan, ibadeti tevhidden
ibaret saymustir. Cilinkii Allah i¢in olan ibadet tevhidsiz olusmaz ve sadece
O’na yonelik olma ozelligi kazanmaz. Soyle de denebilir: “Ubudd” (1yus1),
yani ibadetinizi bagkasina degil, Allah'a 6zgii kilin. Hitap her iki yorumda da
kafirlere yonelik olur. Bir de su yorum var: “Ubud@t” (1,..¢1), O'na itaat edin.
Ibadet; kulun s6z, amel ve inang olarak biitiin varligin1 Allah’a has kilmasi-

% Imam Matiiridi, burada su 4yete isaret etmektedir: “Siiphe yok ki miinafiklar cehennemin en

alt tabakasinda olacaktir ve sen onlara higbir yardimci bulamayacaksin” (en-Nisa 4/145).
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dir. Tevhid ve Islam da budur. itaat ise “emri benimseme ve yerine getirme”
anlamina gelir. Allah’'tan bagkasina itaat etmek miimkiinse de ibadet etmek
soz konusu degildir, zira bagkasinin emrine gore hareket eden herkes ona itaat
etmis olur -mesel, “Allah’a itaat edin, Restli‘ne de itaat edin™' meélindeki
ayet-i kerimesinde oldugu gibi- fakat bagkasinin emriyle hareket eden herkes
ona kulluk etmis sayilmaz. Sadece Allah’tan yardim dileriz.

Birligini benimsemeyi ve sadece kendisine ibadet etmeyi insanlara em-
rettigi zatini nitelemek tizere Allah Teald s6yle buyurmustur: Sizi ve sizden
oncekileri yaratan. Halbuki taptiginiz putlar sizi de sizden oncekileri de ya-
ratmamugtir. Peki, sizi yaratana degil de putlara nasil tapryorsunuz? Basariya
ulasmak ancak Allahin yardumiyla miimkiindiir.

[§] Belki bu sayede koétiiliklerden sakinmig olursunuz. Bu ilahi beyan iki
sekilde yorumlanabilir: Glinahlardan, yasaklanan seylerden ve Allah’in size
haram kildig1 hustislardan sakinirsiniz. Ayetten kastedilen anlam bu ise, hitap
miiminlere yonelik olur. Ikinci yorumsa, sirkten, yani Allah’'tan bagkasina ta-
pinmaktan sakinirsiniz, seklindedir. Bu ise kafirlere yoneliktir.

{Imam g6yle dedi:} Takva ve tevhidin emir konumunda zikredildigi yer-
lerde giizel olan yontem, bunlarin “umtm” ifade ettigini, bu konumun diginda
haber vermek mahiyetinde zikredilenlerin ise “hustisi anlam” tagidigini kabul
etmektir,

Bu sayede sakinmis olursunuz. Yani sakinabilmeniz igin.
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22. “O Rab ki yeryiiziinii sizin i¢in bir dosek, gogii de bir tavan haline ge-
tirdi. Gokten su indirerek onunla, size gecim vasitasi olsun diye yerden iiriin-
ler ¢ikardi. O halde siz, gercegi bilip dururken sakin Allaha denk tutacaginiz
varliklara kulluk etmeyin.”

o1 en-Nisa 4/59.
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[Allab’in Varlig: ve Birligi]

Yeryiiziinii sizin i¢in bir dosek haline getiren. Allah Teala, bu ayette bir-
liginin taninmasi, ibadetin kendisine yoneltilmesi ve insanin i¢ diinyasina ait
biitiin yonelislerin yapilmasini emrettigi zatin niteliklerini beyan etmek {izere
soyle buyurmustur: Faydalanmaniz ve gesitli imkanlarindan yararlanarak ihti-
yaglarinizi yerine getirmeniz i¢in yeri bir dosek haline getirdi, mesela iizerinde
uyumak, mekan tutmak ve mesken edinmek gibi. Gogii de bir tavan hali-
ne getirdi. Yani gogii bina gibi yiikseltti. “Sema” (.L..), yiikselen ve yukarida
olan her seydir. Nitekim evin tavani hakkinda yiiksekte bulunmasi agisindan
sema ifadesi kullanilir. Ayet-i kerimede “sem4” (.L..) kelimesine bina kavra-
mi nispet edilmesinin sebebi -aslinda semé (:L...) insanlarin kurdugu binalara
benzemez- buradaki binanin, insanlarin kurdugu bina anlamina gelmediginin
anlagilabilmesidir.

Gokten su indirdi. Yani ibadetinizi, ihtiyaglarinizi gidermek iizere sizin
i¢in gokten su indiren varliga yoneltin; sizi yaratmadigini, gokten su indir-
medigini, rizkiniz1 saglamak iizere o sudan meyveler tiretmedigini bildiginiz
putlara tapinmayin. $unu bilmelisiniz ki Allah birdir, ortag: yoktur; O sizi ya-
ratan, rizkinizi veren ve sizin igin gokten indirilen sudan yiyeceginiz besinleri
ve igeceginiz tath sular litfeden varliktir.

[§] Tefsirini yapmakta oldugumuz ayet-i kerimede, gogiin ve yerin yara-
tilmasi, gokten su indirilmesi, bu sudan ge¢im vasitalar1 ve gesitli menfaatle-
rin iretilmesinden hedeflenen amacin insanoglu olduguna dair isaret vardir,
¢linkii tabiatta sinava tabi tutulan insanlardir, Ayette yer alan yeryiiziinii sizin
igin bir dosek, gogii de bir tavan haline getirdi meélindeki beyan ile gokten
indirildigi ve yerden tretildigi anlatilan nesneler bunu gostermektedir. Ayrica
su ayetler de bu konuya temas etmektedir: “Goklerde ve yerde bulunan her
seyi, kendisinin bir liitfu olarak sizin hizmetinize verdi™?, “Gece ile giindii-
zii de istifadenize améde kild1””, “Gemileri emrinize verdi™* ve birgok diger
ayet-i kerime; Allah Teala bu ayetlerde yer alan biitiin tabiat nesne ve giiglerini
biz insanlar i¢in yarattigini belirtti.

Sunu da belirtmek gerekir ki aziz ve celil olan Allah, aralarindaki uzun
mesafeye ragmen gokten gelecek menfaatleri, liituf ve kereminin tiriinii olarak
yerin menfaatleriyle iligkili kildi. Oyle ki gokten su inmeyince yeryiizii hi¢cbir

%2 el-Casiye 45/13.
% Ibrahim 14/33; en-Nahl 16/12.
% Ibrahim 14/32.
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bitki vermemektedir. Bunun sebebi, gogii yaratanla yeri yaratanin ayni var-
lik oldugunun bilincine ulasilmasidir. Sayet birinin yaraticis1 digerininkinden
ayr1 olsaydi aralarindaki uzakliga ragmen yararliklarinin iligkisi i¢in makul bir
anlam ve yorum bulunamazdi. Ayrica, bu iki yaratici arasinda anlasmazligin
zuhur etmesi, akildan uzak bir sey degildi. Durum O6yle degil de biraz 6nce
belirttigimiz nitelikte bulundugundan, yerle gogiin yaraticisinin ayni varlik ol-
dugu, onun seriki ve rakibinin bulunmadig: anlagilmistir.

Bazi alimler, tabiattaki her seyin (esya), hakkinda yasak beyan1 gelmedik-
¢e bizim i¢in helal ve serbest (mubah) oldugu ve bir sakincasinin bulunmadig:
kanaatini belirtmis ve bunun i¢in onunla size gecim vasitasi olsun diye yer-
den iiriinler ¢ikardi mealindeki ilahi beyanin yaninda, “Yeryiiziinde bulunan
seylerden helal ve temiz olarak yiyin™* anlamindaki beyanin zahiri ile delil
getirmistir. Diger alimler* ise su kanaati belirtmiglerdir: Bu tiir ayetler ibaha®”
goriisiine isaret etmez. Cilinkii esya her yoniiyle bize ait degildir; aslolan, ibaha
beyan1 gelmeden 6nce haram olustur. Bir de su var ki nesne ve olaylar 6nce-
den, mevcut bazi sebeplerle helal olur. Boylece, sebepler yokken haramligin
sabit oldugu ortaya ¢ikmustir. Her sey helal veya mubah kilmay1 beyan eden
haber gelmeden haram olma konumundadir. $6yle bir gerekce gostermek de
miimkiindiir: Tabiattaki nesne ve olaylar, imtihana tabi tutulmamiz ve bir siiz-

gecten gecirilmemiz i¢in yaratilmigtir; nitekim, [§] “Sunu bilmelisiniz ki mal-
lariniz ve evlatlariniz sizin icin imtihan vesilesidir™®, “Andolsun ki sizi biraz
korku, aglik, mallariniz, canlariniz ve iriinlerinizden kismi azaltma ile dene-
yecegiz. Sabredenleri miijdele!”™ mealindeki ilahi beyanlar bu kanaati destek-
lemektedir. Bir de her seyin ibaha ile yorumlanmasi, aklin kabul etmeyecegi
bir huststur, ¢iinkii bu durumda, yaratiklarin fesada ugrayip yokluga mahktim
edilmesi s6z konusudur. Halbuki Cenéb-1 Hak, insanlarin her birine 6zgii ola-
rak bagvuracagi bir sebep yoluyla miilkiyet hakki tanimistir, bunun da amaci,
fesada ve yok olmaya mahktim olmamaktir. Sadece Allah’tan yardim dileriz.

Sakin Allah’a denk tutacaginiz varliklara kulluk etmeyin. Yani ibadette
denk ve benzer kabul edeceginiz varliklar, “A'dél ve eskal” (Jslal,Jiasl) ikisi de
aynidir; “bir seyin dengi (), sekli ve benzeri” demektir.

% el-Bakara 2/168.

%  Semerkandi birinci goriisit Matezile'ye, ikincisini de ehl-i hadis kelamcilar: ve Fakihlerine

nispet etmigtir (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 14b-15a).
7 Ibaha: Allah’in insanlara bir seyi haram kilmamasi, yani serbest birakmasi demektir.
% el-Enfal 8/28; et-Tegabun 64/15.

% el-Bakara 2/155.
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Gergegi bilip dururken. Yani Allah'in dengi ve benzeri olmadigini, ¢linki
O, tabiat nesnelerinin bir kisminin yaratiligini size gostermistir. Oysa ki tapti-
giniz putlardan boyle bir seyi gerceklestiren birini hi¢ gdrmemissinizdir. Tkin-
ci olarak bilip dururken, yani ¢evrenizde yaratip meydana getirdigi nesne ve
olaylar1. Aslinda siz iyiden iyiye inceleyip diisiinseniz, Allah’in bir dengi veya
benzerinin bulunmadigini pekala anlarsiniz, su ayet-i kerimede beyan edildigi
tizere: “Kendi yapinizda da ayetler vardir, bunlar1 gérmiiyor musunuz?”'®
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23. “Eger kulumuz Muhammed e indirdigimiz Kur'an'in vahiy iiriinii ol-
dugundan siiphe ediyorsaniz siz de ona benzer bir siire meydana getirin ve
Allak’tan baska biitiin yardimcilarinizi da ¢agirin, sayet iddianizda samimi
iseniz.”

Kulumuz Muhammed’e indirdigimiz Kur’an’in vahiy iiriinii oldugun-
dan siiphe ediyorsamiz. Yani Kuranin [Muhammed tarafindan] uyduruldu-
gu ve Allah tarafindan gelmedigi konusunda; su ildhi beyanlarda nakledildigi
gibi: “Bu sadece bir uydurmadan ibarettir”®s “Bu Kur’an uydurularak Allaha
nispet edilmis bir yalandan ibarettir”** “Bu bir sihirdir™®.

Siz de ona benzer bir siire meydana getirin. Yani Muhammed’in getir-
diginin benzerini getirin, ¢iinkii siz ve o asli madde, yaratilis ve dil agisindan
esit durumdasiniz, metin uydurma konusunda onun sizden {stiin bir yonii
bulunmamaktadir.

[§] Allab’tan bagka biitiin yardimcilarinizi da ¢agirin, sayet iddianizda [JT}j
samimi iseniz. Yani Allah’tan bagka taptiginiz tanrilarinizi yardima ¢agirin da
Kuran'in benzerini yapmada size destek versinler, sayet Kuranin Muhammed
tarafindan uydurulup Allah’a nispet edildigine iliskin iddianizda samimi ise-
niz. Soyle de denilmistir: Yardimcilarinizi ¢agirin, yani Kuranin benzerini
yapmakta size destek verecek sair ve hatiplerinizi. Bir de su goriis ileri stiriil-
miistiir: Yardimeilarimizi ¢agirin, Ehl-i Kitap'tan olan; Tevrat, Incil, Zebur ve

100 ez-Zariyat 51/21.
101 Sad 38/7.

102 Sebe’ 34/43.

103 e]-Kasas 28/36.
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gecmis peygamberlere indirilen diger kitaplardan, Kuranin uydurma ve iftira
triinti olduguna sahitlik eden kanitlar getirmeleri i¢in (uzmanlarimizi ¢agi-
rin).
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24. “Eger yapamazsaniz -ki asla yapamayacaksiniz- yakit1 insanlar ile
taslar olan atesten sakimin. Bu ates, kdfirler icin hazirlannugtir.”

[Biiyiik Giinah Igleyenlerin Durumu]

Eger yapamazsaniz ki asla yapamayacaksiniz. Bu ilahi beyani, su yak-
lasimlarla yorumlamak miimkiindiir. Muhtemeldir ki miisrikler, bu meydan
okuyusun ardindan, gayret ve emek sarfetmeden, Kurdn'in benzerini yapmak-
tan aciz olduklarini itiraf etmislerdir, ¢iinkii aziz ve celil olan Allah, Kurama
nazire yapma arzu ve emellerini kirmistir. Bu sebeple onlar, bu kelamin uydur-
ma ve yakistirma oldugu yolundaki iddialarinin dogrulugunun ortaya ¢ikmast
ve Restlullaha ait olan “alemlerin Rabb’inin kelam1” seklindeki beyanin yan-
lisligin1 kanitlamak amaciyla ellerinden gelen gayreti sarfetmemis ve Allah’in
nurunu sondiirebilmek i¢in biitiin gii¢lerini kullanmamaislardir. Onlarin bu
itirafi ve Kuranin benzerini getirmeye fiilen girisememeleri, onun Rabbu’l-
aleminin nebisi ve Restilir'ne indirilmis kelam1 oldugunu kanitlamigtir.

Yakit: insanlar ile taslar olan atesten sakinin. “Vekad” (s,3), fetha ile
okununca odun (yakit) demektir, “vukad” (s,53), zamme ile okununca ise ates
ménasina gelir. Yiice Allah bu 4yetinde, cehennemin yakitini insanlarin tegkil
ettigini haber vermistir. Onlarin bedenleri ne zaman yanip tiikenirse, yenilene-
rek devam ettirilir, “Derileri pisip duyarsiz hale geldikce, onlara bagka deriler
giydiririz”'* mealindeki ayette belirtildigi tizere. Metinde yer alan “el-hicare”
(s,l=>1) kelimesi bazilarina gore kiikiirt, bazilarina gore ise bilinen tagslar de-
mektir. Taglar sert ve yogun oldugundan siddetle yanar ve fazlasiyla kizdirir.

[Cehennemin Kifirler I¢in Yaratilmasi]

Kafirler igin hazirlanmistir. Ayetin bu kisminda, cehennemin kfir olma-
yanlar i¢in hazirlanmadiginin ispati vardir. Bu hustis, Mutezilenin telakkisini
ciiriitmektedir; soyle ki onlar, biiytik giinah isleyene katir demedikleri halde

104 en-Nisa 4/56.
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cehennemde ebedi kalacagini ileri siirmiistiir. Onlarin anlayisina gére cehen-

nem ayni zamanda Kafirler igin de hazirlanmigtir; [§] miiminin ebedi azaba
mahkm edilmesi ise isledigi masiyetler, yiiklendigi giinahlar ve sergiledigi
¢irkin davraniglar yiiziindendir. Aslinda Allah, diledigi kimseyi diledigi kadar
azapta birakir, “O, kendi hiikiim verisine kimseyi ortak etmez”'*® meélindeki
beyan geregince, bu konuda yaratiklarin hitkiim beyan etme yetkisi yoktur.

Derlerse ki: Misriklerin ¢ocuklar1 cennette olacaktir, oysaki cennet
miiminler i¢in hazirlanmistir; demek ki miiminlerden bagkalarinin da cen-
nete girmesi ve ebedi olarak orada birakilmasi caizdir. Buna gore cehennem
de, kafirler i¢in hazirlanmis olsa bile kafir olmayanlarin orada ebedi azaba
mahkam edilmesi caizdir. “[O giin] yiizleri kararanlara, ‘Iman ettikten sonra
kafir mi oldunuz?”% mealindeki ayette imandan sonraki kiifiir sebep olarak
gosterilmistir. Demek ki kiiftir izere neset eden ile imandan sonra kiifre do-
nen, cechennemde ebedi kalma hustisunda esittir. Su halde kebire isleyen mii-
min ile hi¢ iman etmeyen kafir, cehennem azab1 agisindan ayni konumdadir.

Buna soyle cevap verilir: Her kafirin tabii yaratilisi Rabb'inin birligine ta-
niklik eder. Fakat fitratina bakis yapmay:1 terkedip alisilageleni tercih edince,
oylesinin durumu imandan sonra kiifre doniis statiisiine girer; ama aslinda o,
gercekten miimin degildi ki sonradan kiifre doniis yapmis olsun. Mtezilenin
kars: delil olarak “miisrik ¢ocuklarini” ileri siirmesine gelince, bu ¢ocuklarin
cennette ebedi olarak kalislari, Rablerinden gelen bir liitfun eseridir. Allah
Teala'nin, diledigini lituf ve keremiyle miikafatlandirmas: tabii olup, bunun
i¢in kisinin ille de bazi fiilleri islemis bulunmasi gerekmez. Yapilmamis bir
amelin mukabili olmaksizin sadece il4hi liituf ve ikramin eseri olarak birinin
miikafatlandirilmas: aklen de céizdir, ancak islenmis bir giinah olmaksizin
azaba hiikmedilmesi, miimkiin degildir.
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25. “Iman eden ve yararli davramslar sergileyenlere, altlarindan ir-
maklar akan cennetlere sahip olacaklarini miijdele. Ne zaman oradaki ni-
metlerden biri kendilerine verilse, ‘Bu daha once de mazhar kilindigimiz bir
nimettir’ diyecekler ve nimet onlara benzer bir konumda sunulacaktir. Onlar
cennette tertemiz eslere sahip olacak ve orada ebedi kalacaklardir”

Iman eden ve yararl davranislar sergileyenlere ... miijdele. Ayetin bu
kismy, itaat tiirlerinin hepsini iman statiisiinde tutan kimsenin telakkisini ¢ii-
riitiir, ¢linkii “yararl davranislar™ (salih ameller) belirtmeden iman niteligi-
ni onlara nispet etmistir. Su kadar var ki ayette soz konusu edilen miijde ve

dolayisiyla korkunun ortadan kalkmasi, iyi davraniglara bagh kilinmistur. [§]
Buradaki salih amellerin yerini kalbin amelinin (ameli’'l-kalb) almasi ihti-
mal déhilindedir; o da, kalbin istiraki olmadan, sadece sozle ifade edilen ve
miinafiga ait olan imana benzemeyip, Allah’a yonelen samimi bir imana sahip
olmaktir.

Altlarindan irmaklar akan cennetlere sahip olacaklarini... yani bah-
celer.

Altlarindan 1irmaklar... Yapilan yorumlardan biri soyledir: Bahge 6zel-
likle bir yerin veya bir mekanin ad1 olmayip agaglar toplulugu ve oraya dikil-
mis ¢esitli meyve bitkileri demektir, béyle bir araziye bahge denir.

Altlarindan irmaklar akan cennetler. Yani agaglar1 ve dikili bitkilerinin
altindan. $6yle de denilmistir: Altlarindan, géziin gorebilecegi yerden; boylesi
insanlarca daha nezih, daha gorkemli ve daha i¢ acic1 olur. Yine bir anlayisa
gore altlarindan, yani orada ytikselen kosk ve binalarin altindan; yeryiiziiniin
bazi mintikalarinda oldugu gibi topragin altindan demek degil. Bu yorumun
dayanagini, rivayet edilen su hadis teskil etmektedir: “Her kilin altinda ctiniip-
lik vardir™?, yani kilin ten iistiinde yiikselen kisminin dibinde, cildin altinda
degil. Biraz onceki yorum da bunun gibidir: Kosk ve binalarin asag: kismin-
dan. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[§] Ne zaman oradaki nimetlerden biri kendilerine verilse, “Bu daha
once de mazhar kilindigimiz bir nimettir” diyecekler. Bu, birkag sekilde yo-
rumlanmistir. Denildi ki: Daha 6nce de riziklandigimiz, yani diinyada. Yine
denildi ki: Daha 6nce de riziklandigimiz, yani bu, diinyada iken, cennette boy-
le bir nimetin bulundugu vaad edilen seydir. Bir bagka yorum, daha dnce rizik-
landigimiz, yani bundan 6nce cennette sunulan demektir.

107 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 94, 101, 133; VI, 111, 254; ibn Mace, “Taharet”, 106; Ebt
David, “Taharet”, 97; Tirmizi, “Taharet”, 78.
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Nimet onlara benzer bir konumda sunulacaktir. Buna dair ¢esitli yo-
rumlardan biri soyle: Benzer bir konumda, goriiniiste benzer, tadinda farkl.
Veya benzer bir konumda; tat agisindan benzer, fakat goze yansimasi ve renk-
leri farkly; zira 6yle meyveler vardir ki yenilmesi bir yana ona bakmak suretiyle
lezzet alinir. Bir de denildi ki giizel ve gorkemli olusta benzer.

Onlar cennette tertemiz eslere sahip olacaklardir. Burada farkli yorum-
lar vardir. Kotii huy ve seviye diistikliigiinden arinmis, bunlardan uzak kala-
mayan diinya kadinlar1 gibi degil. Denildi ki hastalik, ayrica diinya hayatinda
miipteld kilindiklar1 kir, pas ve hayizdan arinmus. Bir de 6zii ve temel yapisinin
berraklig1 agisindan tertemiz denilmis; nitekim, “[Zerafeti sebebiyle] incik ke-
miginin iligi su kadar mesafeden goriiniir” buyrulmustur'®. Tertemiz; segkin,
egitimli anlami da verilmistir.

Onlar orada ebedi olarak kalacaklardir. Yani sonsuz olarak ikamet
edeceklerdir. Ayetin bu kismi1 cennet ile cehennemin ve igindekilerinin fani
oldugunu ileri siiren Cehmiyye’yi reddetmektedir. Onlara gore evvel, ahir ve
béaki olan Allah'tir, sayet cennet fani degil de baki olursa yaratan ile yaratilmis
arasinda benzerlik meydana gelir. Lakin bize gore bu bir vehimden ibarettir.
Ciinkii Allah Teéla zatiyla evvel, zatiyla ahir, zatiyla bakidir, cennet ve oradaki
her sey ise bagkasi sayesinde bakidir. Eger burada tesbihin bulunmasi s6z ko-
nusu olsaydi alim, semf’ ve basir sifatlarinda da tesbih bulunurdu, ayrica var
olduklari siirece, yaratiklarla Allah arasinda beka sifatinda benzerlik meydana
gelirdi. Zikrettigimiz hustslarda boyle bir sey olmadigina gore cennet ve ce-
hennemin ebediyetinde de tesbih olusmaz. Bir de su var: Allah Teédla cenneti
kusur ve eksikliklerden arinmais bir alem olarak yaratmistir, ¢linkii onu “daru’l-
kuds” (st 1), “daru’s-selam” (o1 ,15) diye isimlendirmistir'®. Cennet bir
glin sona erecekse onda en biiytik eksiklik bulunmus olur, [§] zira insan, enin-
de sonunda yokluga mahkiim olacak bir hayatla mutlu olamaz. Cennetin sonu
yokluktan ibaret bulunsayds, icindekilerin hayatini karartan bir nimet duru-
muna diiserdi. Sonug olarak cennet iilkesi biitiin kusurlardan arinmis oldugu-
na gore -ki yok olmak kusurlarin en biiytigiidiir- kendisiyle birlikte i¢indekile-
rinin de ebedi olmalar1 kacinilmazdir.

108 Buhari, “Bed’i’l-halk”, 18; Miislim, “Cennet”, 14.
19 Kuran-1 Kerimde cennetin isimleri arasinda “daru’l-kuds” (..a)l 1,5) tamlamasi gegme-
mektedir. Ancak Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigi bir kutsi hadiste (el-Miisned, V, 257,
268) soyle buyrulmaktadir: “Bana olan sayg1 ve korkusundan dolay: sarap igmeyi terkeden
kimseye kiyamet giiniinde kuds havuzlarindan igirecegim”. Daru’s-selam (5.1 ,15) ismi
icin bk. el-Enam 6/127; Yiinus 10/25.
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6. “Siiphe yok ki Allah, gercegi aciklamak igin sivri sinekle veya on-
dan daha basit bir seyle misal getirmekten cekinmez. Iman edenler, bunun
Rab’lerinden gelen bir gercek oldugunu bilirler. Inkar yolunu tutanlar ise,
Allah bu misalle ne murad etmistir?’ derler. Allah béyle bir misalle nicelerini
sasirtir, nicelerini de dogru yola ulastirir. Ancak onunla, zaten itaat altina
girmeyenlerden baskasini sasirtmaz.”

Siiphe yok ki Allah, gercegi aciklamak i¢in sivri sinekle veya ondan
daha basit bir seyle misal getirmekten ¢ekinmez. Denildi ki bu ilahi beyan
-nihai gercegi bilen Allah’tir ya- kafirlerin Resiilullaha (s.a.) soyledikleri bir
soze karsi cevap olarak gelmistir. Bazi miifessirlerin''® kaydettigine gore soyle
demislerdi: Senin Rabb'in, basit hacimlere sahip bulunan, sivri olan1 ve olma-
yaniyla birlikte sinegi anmaktan ¢ekinmiyor mu hig (L>=.1), halbuki diinyada-
ki hiikimdarlar boyle bir seyi s6z konusu etmekten haya eder? Bunun iizerine
aziz ve celil olan Allah, siiphe yok ki Allah [sundan] ¢ekinmez buyurmustur;
¢iinkii yeryiiziiniin hiikiimdarlar1 bu ¢elimsiz canlilara, kii¢iimseyen bir gozle
bakar ve onlar1 anmaya tenezziil etmezler. Yiice Allah ise bundan ¢ekinmez,
zira Cenab-1 Hakkn birligini, yaratip gelistiriciligini (rubtbiyyet) gostermesi
agisindan kiigiik ctisseli canlilar1 yaratmanin sagkinlik veren fevkaladeligi bii-
yiiklerini yaratmaktan ¢ok daha 6nemlidir. Soyle ki biitiin insanlar bir araya
toplanip da sivri tiiriinden olan veya olmayan bir sinegi sekillendirmeye, onun
i¢in gerekli olan agiz, burun, el, ayak, mide ve diski yerini diizenlemeye galis-
salar gii¢ yetiremezler. Fakat onlar biiytik cisseli hayvanlar i¢cin bunu belki ya-
pabilirler. Yeryiiziiniin hiikiimdarlari, sivri sinegin minyon olusundan dogan
bu fevkaladeligine bakmaya tenezziil etmemis, ona sadece hakaret ve kii¢iim-
seme nazarlarini atfetmislerdir.

110

ibn Abbas ile ibn Mestid bu goriisii benimseyenlerdendir (bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1,
177; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurén, 1, 65).
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[S] Kelam alimleri (ehl-i kelim) hay kavraminin Allah’a nispet edilmesi
konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Onlarin bir grubu bunun caiz
oldugunu kabul etmis ve bu kanaatini, “Allah’in, saglar1 Islimda agarmus biri-
ne azap uygulamaktan haya ettigini” belirten bir habere dayandirmistir''. Bir
de -daha 6nce yorumlarini yaptigimiz tizere'?- tekebbiir, istihza4 ve muhadaa
kavramlari gibi istihya da Allah’a izafe edilebilir. Diger alimler ise haya kavra-
minin Allah’in zatina nispet edilmesini cdiz gérmemistir, ¢iinkii onun igeri-
ginde cekinme, izzetinefis gibi psikolojik faktorler bulunmaktadir, Allah Teala
bunlardan miinezzehtir. Tefsirini yapmakta oldugumuz hayé ise burada riza
anlamina gelmektedir; haya ayn1 zamanda terk demektir (.~ Y), yani ter-
ketmez, birakmaz.

Iman edenler bunun Rab’lerinden gelen bir gergek oldugunu bilirler.
Yani dyette sozi edilen kiigiik ciisseli cisimlerin 6rnek olarak getirilmesinin
hak oldugunu bilmislerdir. Ciinkii onlar, bu tiir yaratiklarda bulunan saskinlik
verici ozellikler, hikmetler ve inceliklere dikkat etmislerdir.

inkar yolunu tutanlar ise, “Allah bu misal ile ne murad etmistir?” der-
ler. Ciinkii bunlar, o yaratiklarda bulunan fevkaladelik ve hikmetlere degil, on-
larin ¢elimsiz ve kiigtik olusuna bakmiglardir.

[Hidayet ve Dalalet]

Allah boéyle bir misal ile nicelerini sasirtir, nicelerini de dogru yola
ulagtirir. Ayetin bu kismi, Mitezile'nin hidayet-dalalet telakkisini ¢iiriitmek-
tedir. Clinki bu kisim, kafirlerin “Allah bu misal ile ne murad etmistir” sek-
lindeki sorularina cevap teskil etmekte ve soyle demektedir: Allah bu misal ile
birgok kimseyi sasirtmayi, birgok kimseyi de dogru yola ulastirmay1 dilemis-
tir. Yani dalaleti tercih edecegini bildigi kimseyi dalalete sevketmis, hidayeti
benimseyecegini bildigi kimseyi de hidayete iletmistir. Herkesin segip tercih
edecegi seyi dilemistir. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Mutezile mensuplari ise
Cenab-1 Hak sozii edilen 6rnek ile herkesi hidayete ulastirmak istemis, fakat
onlarin bir kismi bunu kabul etmemistir demektedir. Ikinci olarak, Allah béyle
bir misal ile nicelerini sasirtir, yani dalalet yoluna giren i¢in bu fiili yaratmus,

" Enes b. Malik'ten rivéayet edilip Restilullah’a nispet edilen kutsi hadis goriiniimiindeki bir

haberde $6yle denilmektedir: “Ben, saglar1 Islimda agarmig erkek veya kadin bir kulumu
azaba maruz birakmaktan haya ederim”. Ancak bu haberin asilsiz oldugu ifade edilmistir
(bk. Sevkani, el-Feva‘idu’l-mecmiia, s. 480).

12 bk. el-Bakara 2/12.
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hidayet yoluna giren igin de hidayet fiilini yaratmistir. Biz bu konuyu daha
once acitklamigtik!™>.

66 | [S] Ancak onunla zaten itaat altina girmeyenlerden bagkasini sagirt-
maz. Yani bu mesel ile fAsiktan baskasini daldlete sevketmez, ¢tinkii fasik, bu
tiir mesellerin isaret ettigi fevkaladelik ve inceliklere dikkat etmez.

—_— A Py P2 A PPN o, 0 \1‘ -~ o A P
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27. “Onlar ki Allaha verdikleri kesin itaat soziinden donerler. Allahin
daima riayet edilmesini emrettigi akrabalik baglarim keserler ve yeryiiziin-

de bozgunculuk yaparlar. Diinyada ve dhirette ziyana ugrayanlar iste onlar-
dir”

Onlar ki Allah’a verdikleri kesin itaat soziinden donerler. Allah’'in ahdi
(Allah’a verilen soz) iki sekilde olur. Birincisi, yaratilig ahdidir, soyle ki herke-
sin yaratilis1 Rabb’inin vahdaniyyetine taniklik etmektedir; “Kendi fitri yapi-
larinda da ayetler vardir, onlar bunu gérmezler mi?”'", “Kendi yaratilislarina
bakip diistinmezler mi?”"* mealindeki ayetlerde belirtildigi iizere. Kisi kendi
yaratilisina bakip tefekkiir ederse bir yaraticisinin bulundugunu, onun bir ve
tek olup seriki diigiiniillemeyecegini anlar. Ikincisi, ise peygamberlerin tebliga-
tina bagli olan risélet ahdidir, su ayet-i kerimeler bu hustisa 151k tutmaktadir:
“Allah s6yle buyurmustur: Ben sizinle beraberim. Eger namaz kilar, zekat ve-
rir, peygamberlerime inanip onlar1 desteklerseniz ve Allaha veriyormus gibi
ihtiya¢ sahibine karsiliksiz borg verirseniz mutlaka giinahlarinizi bagislar ve
sizi altlarindan irmaklar akan cennetlere koyarim™¢, “Allah, kendilerine vahiy
triind kitap verilenlerden, ‘Onu mutlaka insanlara agiklayacak ve higbir se-
kilde gizlemeyeceksiniz’ diye s6z almist™'. Fakat insanlarin bir kismi her iki
ahdi de bozmugtur. Hilkat ahdini ve risalet ahdini.

Allah’in daima riayet edilmesini emrettigi akrabalik baglarini keserler.
Bu iki yoruma agiktir: Peygamberlerin bir kismina iman etmekten; halbuki
onlar biitiin peygamberlere iman etmekle emredilmislerdi; “Bir kismina ina-

13 bk. Fatiha stiresi, 6. dyetin tefsiri.

W ez-Zariyat 51/21.
115 er-Rtim 30/8.

116 el-Maide 5/12.

17 Al-i Imran 3/187.
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nir, bir kismini inkarla kargilariz™'® meélindeki ayet-i kerimede isaret edildigi

gibi. Bir de Allah’in daima riayet edilmesini emrettigi hisim-akraba bagini

koparirlar, diye yorumlanmistir. Ve yeryiiziinde bozgunculuk yaparlar. [§]
Burada da iki yorum yapilmistir: Yeryiiziinde fesat ¢ikarilmasini emretmek

suretiyle bozgunculuk yaparlar; “[Miinafiklar] kotiiliigti emreder, iyilikten sa-

kindirmaya caligirlar”® meélindeki ayette belirtildigi tizere. Bir de s6yle denil-

mistir: Bozgunculuk yaparlar, yani bizzat kendileri yeryiiziinde fesat gikarirlar;

“Yerytiziinde fesat ¢cikarmaya calisirlar™?° mealindeki ilahi beyanda goraldagi

gibi.

Ziyana ugrayanlar iste onlardir. Bu beyanda iki sekilde yorumlanabilir.
Diinyaya ait arzu ve emellerinin gerceklesmemesi sebebiyle ziyana ugramislar-
dir. Hasan-1 Basriden rivayet edildigine gore “ziyana ugrayanlar iste onlardir”
beyan: hakkinda séyle demistir: Kiifrii tercih etmeleri sebebiyle kendilerini
cehennem tabakalar1 arasina atmislardir, bu ise apagik bir hiisrandir.

‘f{;i.“.; ;L}u e \v._s,ww,,&,us
bji;;u\v,vb °

28. “Nasil olur da Allah’t inkdr edersiniz? Oysaki siz bir zamanlar cansiz
iken O size hayat verdi. Giinii gelince hayatiniza son verecek, sonra da sizi
diriltecektir. Nihayet hepiniz O’nun huzuruna ¢ikarilacaksiniz.”

Nasil olur da Allah’ inkar edersiniz? Oysaki siz bir zamanlar can-
s1z iken O size hayat verdi. Birkag sekilde yorumlanir. “Keyfe” (.s), yani
Allah’tan bagka put ve benzeri seylere tapmak ve bunun hak oldugu konu-
sunda nereden kesin bir delil elde ettiniz? Halbuki s6zii edilen nesnelerden
ne 6limden sonra hayat verme ne de hayat bahsettikten sonra 6ldiirme fiilleri
meydana gelmemistir.

Denildi ki: Nasil olur da inkér edersiniz, ¢ldiikten sonra dirilmeyi? Oy-
saki siz bir zamanlar cansiz iken, yani sperm halinde iken O size hayat verdi.
Aslinda siz ilk yaratilisi miisahede edip benimserken, 6liimden sonraki diril-
meyi ve hayata kavusturulmayi nasil inkéar edersiniz?

18 en-Nisa 4/150.
19 et-Tevbe 9/67.
1200 e]-Maide 5/33.
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[Ahiret inancinin AKli Delili]

Bir de soyle denildi: Nasil olur da inkar edersiniz yeniden can verilmesini
ve Oliimden sonra diriltilmeyi? Halbuki belli bir sonug belirlemeden, yaratik-
lar1 mutlak anlamda yok etmek i¢in meydana getirmenin akil agisindan bos ve
abes bir sey oldugu ortadadir, zira sadece yikma zevki i¢in bina yapan herkes
abesle istigal ettigi gibi belli bir amag¢ ve sonug hedeflemeden bir konuda gay-
ret gosteren kimsenin bosuna ugrastigi veya saka yaptigi da kesindir. Su halde
aziz ve celil olan Allah’in fiilini ne hakla abes konumunda tutarsiniz? Ciinki
Cenab-1 Hak, insanlar i¢in bir ceza ve miikafat giinti yaratmasaydi, onlar1 ilkin
meydana getirmekle abesle istigal eden, saka yontemini benimseyen ve isabetli

Iy fiil yapmay: terkeden bir varlik olurdu. [§] Gergek su ki Allah zalimlerin ileri
stirdiikleri iddialardan yiice, pek yiicedir.

Nihayet hepiniz O’nun huzuruna ¢ikarilacaksiniz. Yani O’'nun huzu-
runa ¢ikarilacaginizi bilmektesiniz. Kuranda gegen “masir” (,.2.) ve “meab”
(L) kelimeleri de ayn1 anlama gelir. Ikinci olarak, “Sizin i¢in hazirlanan ga-
zaba dondiiriilip gotiiriileceksiniz”. Cenab-1 Hak éayetin bu kismu ile kafirlere
kars1 kesin delil kullanarak kendilerini ilkin 6lii iken yarattigini, ikinci 6liim
halinden sonra da yeniden hayata kavusturacagini haber vermektedir. Nihayet
hepiniz O’nun huzuruna ¢ikarilacaksiniz, sanki séyle buyurmaktadir: Sunu
da bilmelisiniz ki siz O'nun huzuruna ¢ikarilacaksiniz.

L«U\J\Lg‘” fwuﬂ)Y“;LﬁVQ&‘Sﬂ\
éﬁ"wﬁﬁiﬁu}@wu@}j

29. “O Allah ki yeryiiziinde bulunan her seyi sizin i¢in yaratmas, sonra
yukariya yonelip yedi semdy: diizenlemistir. O, her seyi hakkiyla bilendir.”

O Allah ki yeryiiziinde bulunan her seyi sizin i¢in yaratmis. Denilmis-
tir ki bu 4yet-i kerime bir 6ncekinin baglantis1 konumundadir. Yani yeryiiziin-
deki her seyi yaratan Allah1 nasil inkar edersiniz, birligine isaret eden her seyi;
zira yerytiziinde bulunan her sey Allah’in birligine kilavuzluk ettiginden stiphe
edilmez. $oyle bir ménanin verilmesi de miimkiindiir. Yeryiizindeki her seyi
sizin igin bir nimet olsun diye yaratan Allah1 nasil inkéar edersiniz? Halbuki
bunu yapmasi i¢in Allah tizerinde hi¢bir hakkiniz yoktu, yegane amag, biitiin
bu nimetlere kars1 O’'na siikretmenizden ibaretti. Peki, nasil olur da bu nimet-
lere mukabil yapacaginiz tesekkiirii O'ndan bagskasina yoneltirsiniz! Bir bagka



BAKARA SURESI 101

anlam da soyle sekillenmistir: Yeryiiziinde olanlar sizin i¢in yaratmistir,
yani diinyada sizi imtihan etmesine vesile olmasi i¢in; “O Allah ki hangini-
zin daha giizel davranista bulunacagini ortaya koymak i¢in 6liimii ve hayati
yaratmistir”'* medlindeki ilahi beyanda oldugu gibi. Ve bir de 6biir dlemde
ceza ve miikafata kavusturulmaniz i¢in. Su halde yeniden dirilmeyi nasil inkar
edebilirsiniz? Insanlarin eninde sonunda 6lmek iizere diinyada yaratilmasinin
ve dhiretin gerceklesmesi i¢in de tekrar diriltilmesinin beyan edilmesinde hik-
met vardir, bu hustisun s6z konusu edilmemesi ise hikmetin ortadan kalkmasi
demektir.

[Miitesabihatin Te'vili: istiva]

Sonra semaya yoneldi. Birkag sekilde yorumlanmuistir. Denildi ki duman
(gaz) ytikseldi, “Sonra duman halinde bulunan seméya yoneldi”™* mealindeki
ayet-i kerimesinde oldugu gibi. Yine denildi ki “isteva” (gy.!) tamamlandi
anlamina gelir, “[Msa] yigitlik cagina erisip giictinii tam olarak kazaninca™?
mealindeki beyanda goriildiigt izere. Buradaki “istevd” (syxu!) “temme” (43)

anlamina gelir; bir de “isteva” “istevla” (_J,.!) (hakimiyeti altina ald1) anlami-
na gelir, de denilmistir.

[S] Bize gore sonra semaya istiva etti, “isteva ale’l-arg™** ( s )1 e syul) Ve [[ER
benzeri diger ayetler: “Rabb’in geldi, melekler saf saf”?, “Onlar Allah’in ken-
dilerine gelmesini mi bekliyorlar™** meélindeki ayetlerde bir hareket noktasi
belirlemek gerekir. Nitekim Miisebbihenin zannina gére bu tiir ildhi beyan-
larda, bir¢ok yaratigin nitelenebilecegi sekilde Cenéb-1 HakKkn nitelendiril-
mesinin delili vardir. Gergekte ise bu nevi ayetler birkag ihtimal tasimaktadir.
Birincisi, Allah Tealdy1 naslarda geldigi gibi nitelememiz ve fakat bunun ya-
ninda, kendisine nispet edilen fiillerde bagkasina benzemediginin bilincini de
tasimamizdir. Ciinki sen higbir seyin Allah'in benzeri olmadigina ve higbir
seyde O’na benzer bir 6zelligin bulunamayacagina prensip olarak inanmakta-
sin. $oyle ki herhangi bir seydeki yaratilmiglik (hades) 6zelligi Allah’'in zatinda
bulunamayacagi gibi bir seyin bir yonden Allah’a benzer goriiniimde bulun-
mast da onun kadim olmasini gerektirmez. Yaratan ile yaratilanlar arasinda
ileri stirtilebilecek bu tiir telakkiler, hem akil hem de nakil a¢isindan reddedil-

21 el-Mulk 67/2.
122 Fussilet 41/11.
125 el-Kasas 28/14.
124 el-Araf 7/54.

125 el-Fecr 89/22.
126 el-Bakara 2/210.



102 TE'VILATUL-KUR’AN TERCUMESI

mistir. Sunu da belirtmek gerekir ki Cenab-1 Hakk’in bir fiille nitelendirilmesi
halinde, bu fiilin yaratilmislara 6zgi 6lciilerle degerlendirilmesi céiz degildir.
Ayrica O’'nun hay, kadir, semi’ ve basir olusundan dolay, benzer vasiflara yara-
tiklardan birinin sahip olmast ile de Allah’in zatinda beseri 6zellikler meydana
gelmez. Bu miinasebetlerin kokten reddedilmesi suretiyle yaratan ile yaratilan
arasindaki benzerlik batil olup ortadan kalkar ve sonug olarak, Allah’'in iradesi
cercevesinde naklin ve ilahi vahyin gerekliligi ortaya ¢ikar. Basariya ulasmak
ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Tkincisi, bu tiir ilahi beyanlarda s6zii 6zet konumunda tutan, agiklamanin
tamamina dolayl olarak isaret eden ve bazi noktalarla yetinme ozelligi tasi-
yan anlamlarin bulunmasi da miimkiindiir. Mesela su ayetlerde oldugu gibi:
“Rabb’in geldi, melekler de...””” yani “bi'l-meleki” (cuL) (melekleri getirdi:
gonderdi), “Sen ve Rabb’in gidin ve savagin”'?¥, “bi-rabbike” (¢t ) (Rabb'inin
yardimiyla) demektir. Clinki Hz. Miisa’nin Rabb’inin yardimiyla savasacagi
bilindiginden boyle anlagilmistir. Bunun gibi bir 6nceki ayette de meleklerin
geldigi bilinmektedir. Sanki ilahi beyan bunu ifade etmektedir. Buradaki bakis
agisini su ayetler de desteklemektedir: “Melekler O’'ndan emir almadan konus-
mazlar, onlar sadece O’'nun emriyle is gortirler”®, “Onlar Allah'in kendilerine
gelmesini mi bekliyorlar?”'®

[§] Burada ileri siiriilen bakis agisini netlestiren hususlardan biri de sudur
ki hi¢bir kimse, biraz 6nce gecen ayetlerde yer alan kelimelerden hakikat anla-
minda Rabb’in gelmesine (itydn, mect’) (.~ .oLs!) inanmaz, hatta bunu tasav-
vur bile etmez; bunun gibi O’'nun niiztliiniin (J,) kafirlerin beklemesine bag-
I1 kilindigini da kabul etmez. Gergekte sozii edilen fiil, meleklerin gelmesiyle
ilgilidir. Su ilahi beyanlarda da oldugu gibi: “Melekleri gorecekleri giin, evet o
glin giinahkarlar i¢in hicbir seving haberi yoktur™?!, “Biz melekleri mutlaka
gerceklesecek bir is i¢in indiririz ve bu durumda inkércilara miihlet verilmesi
miimkiin degildir”'*2. Bizim ortaya koydugumuz bu yaklasimlarda, meleklerin
Allah nezdindeki konumlarinin biiyiik oldugunun isaretleri de bulunmakta-
dir.

127 el-Fecr 89/22.
128 el-Maide 5/24.
12 el-Enbiya 21/27.
130 el-Bakara 2/210.
B1 el-Furkan 25/22.
132 el-Hicr 15/80.
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S6z konusu edilen semaya istivd etmeye dair beyanin bir benzeri de,
“Rahman arsa istiva etmistir”** mealindeki ayette de mevcuttur. Burada iki
bakis agist s6z konusudur. Birincisi, arsin hitkiimranlik méanasinda, istivinin
ise hitkiimranlikta eksigi bulunmayan tam bir hakimiyet anlaminda olmasidir.
Bunun yaninda “istila” («>.=.1) hakimiyet altina alma, yani baskasina ait hi¢bir
hiikiimranlik ve yénetim hakkinin bulunmamasi da diisiiniilmelidir. Tkincisi,
arsin yaratilmis alemin en yiiksek ve en iist noktas: konumunda bulunmasi-
dir. Nitekim insan zihni de ars1 boyle tasavvur etmektedir. Buna gore Cenéb-1
Hak, mekéanlardan miinezzeh olma manasinda bir yiicelikle nitelendirilmis
olur. Ayni zamanda Allah, mekanlar olusmadan dnce ne idi ise olusmasindan
sonra da ayni olup hakimiyet, kudret ve mekanlardan miinezzeh olus anlamin-
da “her seyin 6tesinde olan en yiice konumdadir”. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha
aittir.

Burada zikrettigimiz hus@slarin 6zii sudur ki Allah’in fiilini yaratiklarin
tiiliyle, O'nun niteligini yine yaratiklarin niteligi ile mukayese etmemeliyiz,
giinkii O, higbir seyin kendisi gibi olmayacagini haber vermistir'*.

Yedi semay1 diizenlemistir. Allah Teala bir defasinda yedi seméyr dii-
zenledi (sevva) (g3-), bir defasinda da “yedi seméy: yaratti (haleka)” (sls)'*,
bir defasinda yine “yedi seméyi yaratt1” (_.3)'*, bir defasinda [§] “goklerin
sanatkérane yaraticisi” (o) buyurmustur, bunlarin hepsi ayni anlama gel-

mektedir.
]G 20 upj\?\dsj/ d,lwvb J6 313
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30. “Bilmelisin ki senin Rabb’in meleklere, Yeryuzunde ona sahip ve
vdris olacak birini (halife) yaratacagun’ demisti. Melekler de, ‘Seni vgii ile
yiiceltip askinligini dile getiren bizler varken, orada bozgunculuga yol acacak
ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?’ diye karsilik verdiler. Bunun iizerine
Allah, ‘Ben sizin bilmediginiz pek ¢ok seyi bilirim’ buyurdu.”

:\\

/

133 Taha 20/5.

B4 eg-Slra 42/11.

135 et-Talak 65/12; el-Mulk 67/3.
136 Fussilet 41/12.

137 el-Bakara 2/17; el-Enam 6/101.
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[Hz. Adem ve Insan Tiiriiniin Yaratilisi]

{Imam radiyallahu anh gsdyle buyurdu:} Bakara siresinde, Adem
aleyhisselam kissasinin icerdigi hustslar ve bu konuda miifessirlerin soyledik-
lerinin anlagilmasi noktasinda séylenmesi gereken sudur ki bu alani ilgilen-
diren biitiin hikmetlere isabetle deginildigi, herhangi bir konunun kesinlikle
dile getirildigi ve alimlerin yaptiklar: yorumlarin tam bir kavrayis 6zelligine
sahip bulundugu hustisunda higbirimiz kesin bir sehadette bulunmamalidir.
Beser olarak tasarlayabilecegimiz ve bilgimizin ulasabilecegi nihai, nokta ilahi
imtihana tabi tutulanlarin vasiflandirilabilecegi 6zellikler cergevesi ile sinir-
lidir. Gergi meleklerin her tiirlii yakisiksiz vasiftan miinezzeh oldugu tercih
edilen bir kanaattir, ¢linkii Cenab-1 Hak su beyanlar ile meleklere “itaat” ni-
teligini nispet etmistir: “[Melekler] Allah'in buyurduklarina karsi gelmez ve
emredilen her seyi yerine getirirler”*, “Miisrikler, ‘Rahman [melekleri] evlat
edinmistir’ dediler. Hasa! O, bundan miinezzehtir. Bilakis onlar ilahi lituf ve
ihsana mazhar kilinmig kullardir. Melekler, O’'ndan emir almadan konusmaz-
lar, onlar sadece O’nun emriyle is goriirler”*, “Onlar yiicelerdeki Rab’lerinden
korkarlar ve emrolunduklari her seyi yerine getirirler”*, “O’nun huzurunda
bulunanlar, kendisine ibadet etme hustisunda ne kibre kapilirlar ne de yorgun-
luk duyarlar”¥. Ayrica Restlullah’tan gelen rivéyetlerde, meleklerin Allaha
itaat etme ve siirekli ibadette bulunma nitelikleri aciklanmaktadir. [§] Bir de
hi¢bir peygamberden melegin giinah islemekle nitelendirildigine dair bir nakil
gelmemistir. Bu hustis bazi Selef alimlerinden zikredilmis ve de -yiice Allah'in
melekleri hakkinda dil uzatmanin miinasebetsizligi bir yana- boyle alimlere
clizi meselelerde muhalefet etmenin hicbir sakincasi bulunmamaktadir. Yar-
dim Allah’tandir, hatalardan korunma Onun sayesinde miimkiindiir.

[Meleklerin Nitelikleri]

Allah Teala meleklerine s6yle buyurmustur: “Yeryiiziinde ona sahip ve
varis olacak birini (halife) yaratacagim” demisti. Melekler de, “Seni 6vgii
ile yiiceltip askinligimi dile getiren bizler varken, orada bozgunculuga yol
acacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?” diye karsilik verdiler. Bazi

138 et-Tahrim 66/6.

139 el-Enbiya 21/26-27.
10 en-Nahl 16/50.

1 Bu hustista Restlullah’tan rivayet edilen beyanlardan biri s6yledir: “Gék hissettigi agirlik-
tan 6tlird inlemistir. Dogrusu buna hakki da vardir. Ciinkii orada dort parmaklik bir yer
yoktur ki tizerinde secde eden bir melek bulunmasin” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V,
173). Meleklerin nitelikleri hakkinda bk. Wensinck, el-Mu cem, “Melek” md.
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alimler bunun, meleklerin bir siirgmesi (zelle) oldugunu ileri stirmiistiir. Clin-
kii onlarin yeryiiziinde ona sahip ve varis olacak birini (halife) yaratacagim
seklindeki ildhi beyana, bu ifadeleri ile karsilik vermeleri miinasip degildi;
bu iislap, sorgulama konumunda olup Allah’n fiilini yadirgayan bir eda ile
“Biz soyle soyle yapmaya hazirken sen bu isi nasil yaparsin?” anlamina gelir.
Sozii edilen alimler ben sizin bilmediginiz pek ¢ok seyi bilirim mealindeki
ilahi beyanla da kanaatlerini desteklemek istemislerdir, bu ifadede, sdyleyenin
uyarilmasini gerektiren bir nevi bilgisizlik olmasaydi Cenab-1 Hak ben sizin
bilmediginiz pek ¢ok seyi bilirim mukabelesinde bulunmazdi. “Kendilerinin
bilmedigi bir¢ok seyi Allah’in bildigi” hustisu meleklerce biliniyordu. “Eger
iddianizda samimi iseniz” soziiyle Allah'in kendilerini nesnelerin isimlerini
soylemekle imtihan etmesi de bu kanaati desteklemektedir. Sayet melekler-
den uyariya maruz kalacaklari bir s6z ¢tkmasaydi, Cenab-1 Hakk’in “sunlarin
isimlerini bana bildirin” seklindeki beyanina “iddianizda hakli iseniz” sartini
kosmasinin bir anlami kalmazdi. $u da var ki bu iisliip sitem ve uyar1 konumu
arzetmektedir.

Bazi alimler s6yle demistir: Orada bozgunculuga yol agacak... birini
mi yaratacaksin meélindeki ifade, Iblise aittir. Aslinda bu sézle karsilik veren
Iblis'tir, fakat ifade ¢ogul kipinde zikredilmistir. Dil agisindan toplulugu kaste-
derek tek kisiye veya tek kisiyi kastederek topluluga hitap etmek miimkiindiir;
her ne kadar Allah’in hitab1 “senin rabbin meleklere ... demisti” seklinde me-
lekler topluluguna yonelik goriilse de, nitekim “bana sunu bildirin” ifadesi de
cogul seklindedir.

Aslinda Allah meleklerin o hustisu bilmediklerini biliyor ve bilmedikle-
ri halde bunu kendilerine emretmesi de ihtimal d4hilinde bulunmamaktadir.
Melekler ille de haber vermeye gayret gosterselerdi, gergege aykir1 seyler soy-
leme durumunda kalacaklardi. [§] Su halde ayetin icerdigi ilahi beyan, melek-
lerin yaptig1 bir hataya mukabil onlara sitem ve uyari niteligi tasir. Bu telakkiyi
destekleyen hustislardan biri de meleklerin Allah'in 6grettiklerinden bagka bir
sey bilmediklerini itiraf edisleridir. Cenab-1 Hakk’in, “Ben goklerin ve yerin
sirlarini bilirim”#2 mealindeki beyan1 da ayni telakkiyi desteklemektedir. Me-
leklerin, onceden yaptiklar: bir gaflet olmasayd: onlarin bu tiir haddini bil-
dirmeye ve uyariya layik gériilmelerinin pek anlami kalmazdi. Ciinki aziz ve
celil olan Allah’in goklerin ve yerin gaybini bildigi hustsu, tistiin derecedeki
melekler s6yle dursun, kotii davranigh kéfirlere bile gizli kalan bir sey degildir.
Fakat makbul kullar da siirgme ve kii¢iik hatalarindan 6tiirti dikkatleri gekile-

142 e]-Bakara 2/33.
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rek bazan uyarilirlar; “Kafirler i¢in hazirlanmis bulunan atesten sakinin™*; bir
de Restilullah’a (s.a.) hitaben, “Eger seni kararli hale getirmeseydik, neredey-
se onlara az da olsa meyledecektin ve siiphe yok ki o zaman sana hayatin ve
olimiin sikintilarini kat kat tattiracaktik™#, ayrica meleklere hitaben, “Onlar-
dan biri, ‘Ben de O'ndan ayr1 bir tanriyim’ diyecek olursa biz onu cehennemle
cezalandiririz™* ayetlerinde goriildiigi gibi.

Bazi alimler, meleklerin imtihan ¢ergevesinde giinah islemesini caiz gor-
miislerdir. Onlarin imtihana tabi tutulmasinin delili, biraz 6nce séztinii ettigi-
miz iimit ve korku fiilleridir; bunun yaninda Allaha ibadet etmekle 6viilmeleri,
ultthiyyet iddia ettikleri takdirde tehdide maruz birakilmalar:1 da zikredilme-
lidir. Su da var ki meleklerin fiilleri cebir ve zorlama ilkesine bagl olarak ger-
ceklesseydi, ifa ettikleri ibadet ve itaat konularinda éviilmeye layik goriilmez,
masiyetin imkan dahiline girmedigi ve yaratilisin buna miisait olmadig1 du-
rumlarda da imtihan 6nem kazanmazdi, ¢linkii itaat masiyetten korunmaktan
ibarettir. Cenab-1 Hak, “Melekler Allaha asi olmaz”'* buyurmustur. Boyle bir
ifade, glinah isleme ihtimali bulunmayan kimseler i¢in kullanilmaz. $u halde
meleklerin de giinah isleme imkénina sahip kilindiklar: sabit olmustur. Bu se-
bepledir ki onlarin taatleri 6nem kazanmis ve ibadetlerinin kiymeti artmigtir.
Imtihana tabi tutulan kimsenin, Allah Tedl&’nin koruma ve himayesi olma-

dig1 takdirde siirgmesi, kiiciik hata, hatta giinah islemesi, her tiirlii bela [§]
ve sikintiya méaruz kalmasi, endise edilecek bir hustistur. Allah'in korumasi
ise O’'nun bir ihsan ve ikrdmi olup sadece kendisi tarafindan liitfedilir, kimse
buna yaratilistan sahip degildir. Oyleyse giinah islemekle sinava tabi tutulmak
daima mimkiindir. Sunu da séylemek gerekir ki sozii edilen makbul kullar-
dan bazi hatalarin vuku bulmasi, diger insanlar i¢in giinahtan uzak kalmay1
temenni etmeleri, giinahsiz olustan iimit kesmeleri ve bu konuda yardimini
esirgememesi i¢in daima Allah’a yonelmelerine biiyiik etkiler yapmaktadir.
Degeri ne kadar biiyiik olursa olsun Allah’a itaatkar olan hi¢bir kimse yoktur ki
nefsiyle bas basa birakildiginda tehlike i¢cinde bulunmamais olsun; zaten Allah,
bazi konularda rizasina ters se¢imlerde bulunabilecegini bilmektedir. Su kadar
var ki kul Allaha siginip niyazda bulunmayi siar edinir. Bazi peygamberlerden
(Allah’in salat ve selami onlarin {izerine olsun) vuku bulan zellelerin anlami1 da
bundan ibarettir.

143 Al-i Imran 3/131.
M4 el-Isra 17/74-75.
45 el-Enbiya 21/29.
146 et-Tahrim 66/6.
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Bir kisim 4lim de var ki meleklerin, Adem’in yaratilmasi miinasebetiy-
le Allah Teal&ya olan itirazlari, onlarin yaptig1 bir zelle biciminde degerlen-
dirmemistir; aksine Allah kendilerini bundan korumustur demislerdir. Buna
gore orada bozgunculuga yol agacak ... birini mi yaratacaksin mealindeki
sozleri iki sekilde yorumlanabilir. Birincisi, soru tarzinda olup Cenab-1 Hak
kendilerine ademogullarinin yeryiiziinde fesat ¢ikaracaklarini haber verince,
onlar da: “Bunu nasil yapabilirler, halbuki sen onlar1 yarattin, riziklandirdin ve
cesitli nimetlerle ikramda bulundun; biz ise yaratilisimizi (bu sekilde) gercek-
lestirdigin icin seni 6vgiiyle yiiceltir, agkinligin1 dile getiririz?” Yahut da soyle:
“Insanlarin akli kendilerine verilen bunca nimetlere ragmen sana asi olmayi
nasil tasavvur edebilir; biz melekler ziimresine gelince, aklimiz boyle bir seyi
asla kabul etmez” seklinde (sagkinliklarini) ifade etmisgler, bunun iizerine aziz
ve celil olan Allah, ben sizin bilmediginiz pek ¢ok seyi bilirim buyurmus-
tur. Yani “ben ademogullarini fitratlarina yerlestirilen bir¢ok sehvete ragmen
imtihana tabi tutacagim; beseri arzular kendilerine baskin geldiginden cesitli
gafletlere maruz kalip, [§] diigmanlarinin ¢oklugu ve arzularinin baskisi yii-
ziinden daima uyanik ve bilingli olma hali onlar i¢in zor bir ey olacaktir. Tabi
tutulduklar1 sinav ¢ok ¢etin olacagindan, sozii edilen kétiiliikleri yapabilecek-
lerdir”. Buraya kadar anlattigimiz yorum, Allah'n kendisine ési olacak kimse-
leri yaratmasindaki hikmeti hedefleyen soruya kars: verilen bir cevap niteli-
gindedir. Allah bu cevap baglaminda, meleklerin bilmedigi seyleri kendisinin
bildigini haber vermistir. Bu haber veris, Allah'in dostlarinin yaninda diigman-
larinin da olacagini agiklama anlamina geldigi gibi, O’nun yarattig1 kimselerin
higbirini kendinin bir ihtiyac1 veya menfaati i¢in yaratmadiginin da agiklamasi
manasini igerir. Sayet zati ihtiyag ve menfaatinden dolay1 olsayd1 emrettigi bir
seye muhalefet edecek kimseyi yaratmazdi. O'nun insanlar1 yaratmasinin hik-
meti, birbirlerine ibret ve 6giit vesilesi olmalaridir. Bunun sonucunda asilerin
cezaya ¢arptirilmasi ilkesi, bagkalari i¢in glinahtan ¢ekinme ve 6giit alma vesi-
lesi olur. Ve benzeri baska sonuclar.

Ikinci bir yorum, orada bozgunculuga yol acacak ... birini mi yarata-
caksin mealindeki beyanin nefiy (olumsuzlama) degil, ispat konumunda bu-
lunmasidir. Yani sen bunu yaparsin, ¢linkil asi olacak kimseleri yaratmakta
senin i¢in hig¢bir zararin bahis konusu olmadig: gibi itaat edecek kimseleri ya-
ratmakta da herhangi bir menfaatin yoktur. Senin 6vgiiye layik zatin, fiillerinin
bu iki amagtan herhangi birine yonelik olmasindan miinezzehtir. S6zii edilen
ayetin tagidig1 tslap su ilahi beyana benzemektedir: “Kalplerinde bir hastalik
mi var onlarin, yoksa siipheye mi siiriiklendiler, yahut da Allah ve Restliiniin
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kendilerine haksizlik edeceginden mi endise ediyorlar?”'¥’; bu éyetteki soru,
gercek manada bir soru olmayip hastaligin ve siiphenin mevcut oldugu sek-
linde ispata yonelik bulunmaktadir. Hz. Adem’in yaratilistyla ilgili ayette su
ihtimali de belirtmek gerekir ki “etecalu” (Jx»s!) lafzindaki istifham edati olan
Elif’in (1) zaid olmas1 miimkiindiir; “Diin bir adam 6ldiirdiigiin gibi bugiin de
beni mi 6ldiirmek istiyorsun?”*® mealindeki 4yetin basinda yer alan “ettiridii”
(. 51) lafzindaki elif ile “Arzi iki glinde yaratan Allah’ inkar mi1 ediyorsunuz™*
ayetinde yer alan “einnekiim” (<) lafzindaki elifler gibi. Burada méana “inne-
kiim” (.31) ve “tiiridd” (& 5) seklindedir. Tefsirini yapmakta oldugumuz ayet
de bu konumdadir.

{Imam s6yle dedi:} “Ben sizin bilmediginiz pek ¢ok seyi bilirim” mealindeki
ilahi beyanin anlami sudur ki Allah meleklere yeryiiziinde fesat ¢ikaracak olan
ddemogullarini haber vermis, fakat onlara i¢lerinde bulunacak peygamberleri
ve makbul kullar1 bildirmemistir. Stiphe yok ki Cenab-1 Hak, meleklerin bilme-

digi hayirl kullarin haberlerini bilmektedir. [§] Bu sebepledir ki meleklerden
varliklarin isimlerini séylemelerini talep ettigi sirada onlara, Ademe liitfettigi
biiyiik nimetleri bildirmis ve isimleri kendisine 6gretmek suretiyle onu bir nevi
meleklerin peygamberi konumuna getirmistir. Melekler beser tiirii iginde nur-
dan yaratilmis olan kendilerinin muhtag olacag bir seyin bulunabilecegini ta-
savvur edememislerdi; o nur ki nesnelerden perdelerin kaldirilmasi ve onlarin
biitiin ¢iplakligiyla agiga ¢ikmasinin sebebini teskil etmektedir. Durum béyle
iken melekler, ilim elde etmek igin kapaliligin ve karanligin temelini olusturan
toprak ve suyun 6ziinden yaratilmis birine (Ademe) muhtag olsunlar! Cenab-1
Hak, Adem’i yaratmasindaki yontem sayesinde, meleklere, varliklar: bilip ta-
nima yolunun yaratilistan degil Allah’in litfu ve keremi oldugunu bildirmek
istemistir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Bazi alimler, makbul kullardan 6ylesi vardir ki isyan konumunda bulunan
zelle soyle dursun giinah islemenin zihne gelmesi sebebiyle bile itdba (wL=)
yani kinamaya miistahak olurlar, demistir. Onlar derece ve degerlerinin yiik-
sek olusu sebebiyle giinah islemeseler bile boylesi bir durum sebebiyle kina-
maya maruz kalirlar. Nitekim Allah Tealad masiyet konumunda olmayan bazi
konularda Peygamber’ine (s.a.) itdbta bulunmustur. $u ayetlerde gorildagi
gibi: “Allah seni affetti ya, fakat sen dogru soyleyenleri tesbit edip yalancilar
belirlemeden onlara nigin izin verdin?”'®; “Giinah iglemek suretiyle 6z var-

17 en-Nr 24/50.
18 el-Kasas 28/19.
149 Fussilet 41/9.
150 et-Tevbe 9/43.
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liklarina hiyanet eden kimseleri savunma”*!; “Hani Allah'in nimet verdigi, se-
nin de iyilik ettigin kimseye, ‘Esini bosama ve Allah’a kars1 saygili davran!,
diyordun. Fakat bunun yaninda Allah’in eninde sonunda agiga vuracag seyi
insanlardan ¢ekinerek iginde gizliyordun™2. Halbuki Restilullah’in bu davra-
niglarinda giinah tesekkiil etmemisti. Allah yine soyle buyurmugstur: “Ey Pey-
gamber! Allah’in sana helal kildig1 seyleri neden kendine haram ediyorsun?”'*,
oysaki bu noktada Restl-i Ekrem herhangi bir giinah islememisti. Meleklerin
durumu da bunun gibidir.

[§] Alimler, meleklerin Adem’in yaratilisina itiraz edislerinin sebepleri
tizerinde fikir beyan etmislerdir. Bir kismi, melekler Allah nezdinde en degerli
kullar olduklarin: ve kimseyi kendilerinden iistiin tutmayacagini zannetmis-
lerdi, demistir. Bir kismi da soyle bir yaklasimda bulunmustur: Melekler ates
veya toprak cevherinden yaratildigi belirtilen herkesten daha bilgili olduklari-
n1 zannetmislerdi. Yahut da Allah’a olan ibadetlerinin azameti yaninda cin ve
insan tiiriinden olan yaratiklar iginde 4silerin de bulundugunu bilmis olmala-
r1 yliziinden. Bunun i¢in olmalidir ki Allah melekleri evveld ilimle, sonra da
Ademe secde etmekle imtihana tabi tutmustur. Bununla, beser tiiriiniin yii-
celik ve serefini, ayrica kendilerine liitfedilen bilginin enginligini ortaya koy-
may1 kastetmistir. Nihayet bazi alimler de meleklerin véki itirazlarini Cenab-1
HakK’in su beyaniyla agiklamak istemistir: Seni 6vgiiyle yiiceltip agkinligini
dile getiren bizler varken (yani melekler Allah’a tesbih ve takdiste bulunmalar1
sebebiyle yaratiklarin en degerlisi olduklarini zannediyorlardi).

Yerytiziinde ona sahip ve varis olacak birini (halife) yaratacagim. Bazila-
r1 Allah Teal&nin bu beyaniyla Adem’i (a.s.) kastettigini sdylemislerdir. Buna
gbre Adem yeryiiziinde meleklere ve kendisinden &nce gelip gecen cAn'™* (ol-J1)
tiirtine halef olacakti. Ancak bu goriis, gercek olmaktan uzaktir. Clinkii me-
lekler orada bozgunculuga yol agacak... birini mi yaratacaksin demislerdi.
Hz. Adem yeryiiziinde fesat ¢ikaracak ve kan akitacak biri degildi. Aksine o
Rabb'ini 6vgiiyle tesbih ediyordu ve O’nu takdis ediyordu. Ancak Allah bu be-
yaniyla Ademr’le birlikte bir kismini digerine halife kilmak {izere kiyamete ka-
dar gelecek neslini de kastetmis olabilir; “.. sizi yeryiiziiniin hakimleri (hali-
teleri) kilan kimse mi?”*** mealindeki dyette oldugu gibi; yahut da goriis sahip-

131 en-Nisa 4/107.

152 el-Ahzab 33/37.
155 et-Tahrim 66/1.

134 er-Rahman 55/15.
155 en-Neml 27/62.
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lerinin soyledikleri dogru ise zikrettikleri kimselere halef yapar. Bu haleflerin
yerylizinde bulunmalar1 miimkiindiir. Ciinki yerkiire onlar i¢in durulmak,
yayilip kalmak ve tekrar ondan yaratilmak (ba‘s) tizere var edilmistir. Diinya-
nin sakinleri ve imar edenleri de onlardir. Yine onlar Allah’in hitkiimlerini ve
dinini yasatmak i¢in de halife kilinmislardir, Cenéb-1 Hakk'in Davada (a.s.),
“[Ey Daviid] biz seni yeryiiziinde halife olmakla gorevlendirdik”'* buyurmasi
gibi. Allah David’u diinyadaki insanlar arasinda ilahi hiikiimleri icra etmesi
ve kendi arzularina uymamasi igin halife yapmustir. Ademogullar1 da bununla
emrolunmustur.

[S] Biz seni dvgiiyle yiiceltip agkinhigin1 dile getiririz. Buradaki “bi-
hamdike” (du.~) ifadesine “emrin uyarinca” veya “seni tanimak suretiyle”
yahut da “sana ovgiide bulunmak suretiyle” anlami verilmistir. Bu mana,
meleklerin sozii edilen ifadeyi kendilerine nispet etmeleri ve Allah'in onlara
yonelik biiytik nimet, liituf ve muvaffakiyet ihsan edisini hesaba katmamalar:
durumunda dogru olur. Burada séyle bir baglanti kurmak da miimkiindiir:
Melekler Allah’in kendilerine yaptig1 yardima hamdetmeden yahut da beserin
miipteld kilindig1 sehvet ve kotiilitkklerden korunup affedilmeleri i¢in dua et-
meden, beser tiiriiniin sahip bulundugu kotii nitelikleri nasil zikretmis olabi-
lirlerdi! Bundan 6tiirti olmalidir ki -nihai gercegi bilen Allah’tir- onlarin sonra-
ki meggaleleri yeryiiziinde bulunan insanlar i¢in bagislanma talep etmek'” ve
Allah dostlarina yardimda bulunmaktan ibaret olmustur. Biitiin gii¢c ve kudret
Allaha aittir.

Bazilar1 da sdyle bir haber nakletmiglerdir: Iblis meleklere Aden'in ken-
dilerine tstiin kilinmasi ve ona itaatte bulunmakla emredilmeleri halinde ne
yapacaklarini sormus, bunun {izerine aziz ve celil olan Allah Iblis’in gizlemek-
te oldugu isyan ile meleklerin izhar ettikleri itaati bildigini beyan etmistir. Bu,
mabhiyeti bilinemeyecek bir seydir. Zira Cenab-1 Hakkin kinamasi, esyanin
isimlerini haber verme ve benzeri hustslarla ilgili hitab1 meleklerin biitiiniine
yonelik olmus, secde etmelerine yonelik buyrugu ise bagka bir vakit ve konum-
da gergeklesmistir. Melekler ildhi rahmetten kovulmus olan seytanin sorusu
yiiziinden azarlanacak degillerdi. Su var ki isyan derecesine ulasmayan konu-
larda da kinamanin (veya azarlamanin) gerceklesmesi miimkiindiir. Basariya
ulastiran sadece Allah’tir.

156 Sad 38/26.

157 Imam Matiiridi su yete isaret etmektedir: “Arst yiiklenen ve bir de gevresinde bulunan

melekler Rab’lerini 6vgiiyle yticeltir, imanlarini tekrar eden ve miiminlerin bagislanmasini
isterler. ‘Ey Rabbimiz! Senin rahmetin ve ilmin her seyi kugatmigtir. Su halde doniis yapip
senin yolundan gidenleri bagisla, onlar1 cehennem azabindan koru!” (el-Mu'min 40/7).
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[§] 31. “Allah, Ademie biitiin isimleri ogretti. Sonra onlari meleklere gos-
terdi ve ‘iddianizda hakl iseniz sunlarin isimlerini bana bildirin’ dedi.”

Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra onlar1 meleklere gosterdi.
Buradaki “alleme” (rl;) (0gretti) fiilinin “ilham etti” manasina gelmesi muhte-
meldir. Yine Allah'in meleklere 6gretmesinin imtihana tabi tutulanlarin digin-
da bir melegin gonderilmesi suretiyle de gerceklesmesi ihtimal dahilindedir.
Burada s6z konusu edilen 6gretmenin belirlenmesinde iki yontemden biri
gecerlidir: Varliklarin bilinmesi ya hakikat konumunda ve zaruret ¢ergevesin-
de gergeklesir, bu da bilginin meydana gelmesine sebep teskil eden hustslara
yonelip onlar1 ¢aligtirmakla olur, mesela goéziin agilip bakilmasi halinde gérme
duyusuyla alg1 olayinin vuku bulusu gibi. Veya Allah Teal&nin 6grenme fii-
lini yaratmasi yoluyla; bu da Allah’in 6gretmesi gergevesinde kisiye kazandi-
rilan bilgidir. Kuranda, “[Rahman] insana meramini ifade etmeyi 6gretti”'*,
“Biz [Muhammede] siir 6gretmedik, zaten bu, kendisi i¢in gerekli de degildi™*
mealindeki ayetler, bunun 6rneklerini teskil eder. Bu tiir bir 6gretim, bilgi
edinme sebeplerine ihtiya¢ duyurmaz, ¢iinkii bu sebeplerin hepsi Cenab-1
Hak’ta mevcuttur. Yukarida belirtilen bilgi edinmenin birinci sikki, baskalari-
na duyurulmak iizere 6grenilen bir hakikat tiirii degildir. Bunun gibi, melek-
lerin, “Senin 6grettiklerinden bagka bizim hi¢bir bilgimiz yoktur™'® seklindeki
sozleri de bu tiire dahildir. Basariya ulastiran sadece Allah'tir.

Iddianizda hakli iseniz sunlarin isimlerini bana bildirin. Bu ilihi beya-
nin goriiniisteki anlami “emir” konumundadir. Ancak daha 6nce de temas et-
tigimiz tizere “tehdit” ve “sitem’e de ihtimali bulunmaktadir. Bu tislap, Kuran-1
Kerimde ¢oktur. S6z konusu ildhi beyan gercekte bir emir ise bunda, emre mu-
hatap olan kisinin bilmedigi bir konuda emir vermenin miimkiin olacaginin
isareti vardir. Su sartla ki boyle bir emre muhatap olan kisi, ilim sahibi olana
basvurdugunda onu 6grenmis olsun ve 6grendigi takdirde de ilim derecesine
ulagmis bulunsun. Meleklerin bu ilahi hitapla uyarilmis olmalar1 da ihtimal

dahilindedir, yle ki Adem isimleri bildirdiginde [§] gayret sarfettikleri takdir- [T}

158 er-Rahman 55/4.
159 Yasin 36/69.
160 e]-Bakara 2/32.
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de onlarin da bulabilecegi tiirden bir bilgi oldugu vehmi kendilerinde dogmus
olmasin. Yahut da Allah Teala, Aden’in niibiivvetine kanit teskil eden dikkat
gekici bir mticize gostermeyi istemistir. Bu yolla O, meleklere aciz olduklarini
hatirlatmis ve dile getirdigi bilgiler hakkinda Ademe boyun egmeye mecbur
kilmistir; su ayet-i kerimede oldugu gibi: “Sag elindeki nedir ey Miisa?™e!.
Bu ayette Cenab-1 Hak, Masdya 6nce kendi halini ve asasinin durumunu
hatirlatmus, ta ki Miisa Allah’in, elinde gosterdigi olayin kendi niibiivvetinin
alametlerinden biri oldugunu 6grenmis bulunsun. Bizim Peygamberimize ve
Miisd’ya selam olsun!

Iddianizda hakl iseniz. Yani belirtilen hustislarda, yahut da yaratilistan
dogrulukla nitelendirilmis iseniz veya bilgisiz s6z soylemekten sakindirmak
baglaminda. Sanki Cenab-1 Hak s6yle buyurmustur: Sadik olun ve bilmeden
konugmaktan sakinin. Ayetin bu kisminda, meleklerin bir konuda fikir beyan
etmekle miikellef tutulmadiklar1 ve ayrica Allahin onlara ilim 6gretmedigi
husislarina da isaret vardir.

Ebti Bekir Abdurrahman b. Keysan soyle demistir: Ayetin bu kism1 mii-
neccimlerin, iz siirenlerin ve organlara bakmak suretiyle nesep bilgisi iddia-
sinda bulunan kimselerin herhangi bir 6grenim gérmeden dogrudan Allah’'tan
aldiklar1 bilgilerle gayb1 bildikleri yolundaki goriislerini ¢liriitmektedir.
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32. “Onlar, ‘Seni tenzih eder yiiceltiriz. Ogrettiklerinden baska bizim

hicbir bilgimiz yoktur. Hakkiyla bilen ve her seyi yerli yerinde yapan sen,
evet sadece sensin!’ diye cevap verdiler”

Meleklerin, Seni tenzih eder yiiceltiriz. Ogrettiklerinden baska bizim
hi¢bir bilgimiz yoktur. Hakkiyla bilen ve her seyi yerli yerinde yapan sen,
evet sadece sensin! demesi sunu gosteriyor ki daha 6nce zihinlerinden bir
fikir ge¢mis veya orada bir fiil dogmus, ancak bunun hikmetini anlamalar:
Allah'in miidahalesi ile miimkiin olmamustir. Bu huststaki ihtimallerden biri
ilimlerinin, varliklarin bilgisine ulasamamis olmasi seklinde diistiniilebilir. Ya-
hut da Cenéab-1 Hak, varliklarin isimlerini bilmediklerini elbette bildigi hal-

161 Taha 20/17.
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de kendilerine bunu nasil emrettigi yolunda bir fikir disiincelerine dogabilir.
Bir bagka ihtimal de herhangi bir yoruma gitmeden seckin kullarin bile de-
nenmesinin ilahi adet olmasidir; [§] su ayet-i kerimede oldugu gibi: “Senden
once higbir restl ve nebi géndermedik ki vahiyleri telaffuz ettigi zaman seytan
onun telaffuzuna bir seyler katmaya kalkismasin™¢. Bir de imtihana tabi tutu-
lan kullarin zihnine, defedilmesi i¢in gayret sarfetmeleri gerekecek diisiinceler
(havatir) kendiliginden gelebilir, onlarin bu huststa herhangi bir iradi fiilleri
bulunmadig1 halde melekler seni tenzih ederiz demek suretiyle, zihinlerinde
dogan ve tasavvurlarinda olusan yakisiksiz niteliklerden Cenab-1 Hakk’ tenzih
etmis, O'nu kendisine hi¢bir seyin gizli kalmayacagi bir alim, hicbir seyde hata
etmeyip fiili daima hikmet iceren bir hakim olarak nitelemislerdir. Basariya
ulasmak ve hatalardan korunmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

[Miircie ve Kaderiyye]

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayet-i kerimede, bir konuda yeterli bilgiye
sahip olmadan goriis beyan etmenin nehyedilmesi ve boyle bir fiilden -bil-
gi sahibi olmak hari¢- Allah’a siginma zorunlulugunun ka¢inilmaz oldugu,
dolayli bir sekilde ifade edilmektedir. Allah1 bilen herkes i¢in uyulacak yol,
bundan ibarettir. Cenab-1 Hak, ayni seyi Peygamber’ine de (s.a.) emretmis ve
“Hakkinda bilgin olmayan bir hustisun ardina diisme™'®® diye buyurmustur.

A

Ebt Hanife’ye (r.a.) “ircd” (s\»,1) telakkisinin baglangici nedir, diye sorul-
mus, o da meleklerin fiilidir, ¢iinkii kendilerine bilmedikleri bir sey sorulmus,
onlar da bu hustisu Allaha havale etmistir,'** diye cevap vermistir.

[rcé iki anlama gelir. Birincisi, dvgiiye layik irca olup biiyiik giinah (kebire)
isleyenler hakkinda iradesine gore hiikiim verme igini Allah’a havale etmek,
yani onlarin cehennemlik veya cennetlik konumunda bulunduklarina hiik-
metmemektir. Ciinkii Cenab-1 Hak, “Allah kendisine ortak kogulmasini (sirk)

162 el-Hac 22/52.
163 el-fsra 17/36.
164 Alaeddin es-Semerkandi $dyle demektedir: “Eba Hanife, biiyiik giinah isleyen sahabilerin
durumunu irca gergevesinde diisiinityordu. Irca, hitkiim vermeyi ilahi iradeye havale et-
mektir. O s6yle diyordu: Béylelerinin durumu Allah’in iradesine baghdir. Dilerse kendile-
rini bagislar ve azaba méaruz birakmadan cennete koyar, dilerse cehenneme koyup giinah-
lar1 kadar azap gektirir, sonra cennete koyar. Bu konuda Miircie-i miibtedia kabul edilen
Cebriyye'nin goriisiinii benimseyerek sozii edilen sahabilerin hi¢bir azap ¢ekmeden iman
sahibi olmalari sebebiyle giinahlarinin affedilip cennete gireceklerine hitkmedilemeyecegi
gibi Kaderiyye'nin iddia ettigi gibi ebediyen cehennemde kalacaklarina da kesin olarak
karar verilemez. Bunun tizerine Ebti Hanife'ye irca fikrini kimden aldin diye sorulmus, o
da yukaridaki cevab1 vermistir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 21a).
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bagislamaz, [§] bunun diginda kalan giinahlar1 diledigi kimseden affeder”'®
buyurmaktadir. Yergiye miistahak olan irca ise cebirdir. Bu da kula ait iradi fi-
illerin Allah’a nispet edilmesi, bu konuda kula ait herhangi bir tesir ve tasarru-
fun bulunmadiginin sdylenmesidir. Restilullah’tan rivayet edilen hadis de buna
11k tutmaktadir: “Ummetimden iki grup insana sefaatim ulasmaz: Kaderiyye
ve Miircie™'®. Kaderiyye ise kullarin iradi fiillerinde Allah’a ait miidahalenin
bulunmadigini ve bu kudretinin bu tiir fiilleri planlamakla irtibatli olmadigini
soylemistir. Buna mukabil Miircie, kula nispet edilen itaat ve masiyet fiillerin-
den O’na herhangi bir tesir izafe etmemistir. Biraz 6dnce naklettigimiz hadis,
sefaati Kaderiyye ile Miircieden kaldirmis ve onu ikisi arasinda kalan mez-
hebe (Ehl-i Stinnet) tahsis etmistir. Bu mezhep ise kula fiili, Allah’a da takdiri
(ezelde planlamay1) nispet etmistir: Kuldan hayra veya serre yonelik olarak
harekete ge¢mek, Allah’tan ise yaratmak. Adalet ve hakkaniyet yonteminden
aklin anlayacag1 sey de bundan ibaret olup ifrat ve tefrit arasinda bir yer isgal
etmektedir. Nitekim Restlullah (s.a.), “islerin en hayirlisi, iki ucta kalmayip
orta yolu takip edenleridir”'® demis, Allah Teala da, “Biz sizi orta bir immet
kildik” buyurmustur'®. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.
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33. “Allah, ‘Ey Adem, bunlarin isimlerini meleklere soyle!” buyurdu. O
da isimleri kendilerine bildirince, Allah, ‘Ben gioklerin ve yerin sirlarini bil-
digim gibi acikladiginiz ve gizlediginiz her seye de vakifim dememis miy-
dim?’ buyurdu.”

34. “Sonra biz meleklere, Ademe secde edin’ dedik. Iblis disinda herkes
secde etti. O ise diretti, biiyiikliik taslad: ve béoylece kdfirlerden oldu.”

T\
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165 en-Nisa 4/48, 116.
166 Sevkani, Clizekani tarafindan Enes b. Malik yoluyla Restllullah’a nispet edilen bu hadisin

mevzi oldugunu belirtmektedir (bk. el-Fevd‘idu’l-mecmila, s. 452).
167 Hadisin sthhat agisindan degerlendirilmesi iin bk. Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibra, 111, 273;
Sevkani, el-Feva‘idii’l-mecmiia, s. 251.

168 e]-Bakara 2/143.
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[bn Cureycden'® gdyle dedigi rivayet edilmistir: Meleklerin Ademe secde-
si isaret yoluyla gerceklesmistir; kimseye ytiziinii yere koymak suretiyle secde
etmek megru degildir. [§] Ibn Abbasn da (r.a.) sdyle dedigi nakledilmistir:
Meleklerin secdesi ibadet secdesi degil selamlama secdesi idi. Katade'” ise §0y-
le demistir: Itaat Allah’a, secde ise hiirmet konumunda Adem’e yonelik olmus-
tur'”. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[iblis Melek mi Cin mi?]

Iblis hakkinda farkl gériigler ileri siiriilmiistiir. Bazilar1 onun meleklerden
oldugunu, digerleri ise olmadigini belirtmistir. Sonuncu kanaat, Hasan-1 Basri
ve Ebt Bekir el-Esama ait olup fikirlerini birkag sekilde ispat etmeye ¢aligmis-
lardir'7?: Birincisi, aziz ve celil olan Allah’'in, “Onlar kendilerine emredilenler
hustisunda Allaha 4si olmazlar™”* meélindeki beyani ile meleklerin itaatkér
olduklarini zikretmesidir. Cenab-1 Hak, ayn1 konuda séyle de buyurmustur:
“Melekler O'ndan 6nce konusmazlar ve emrine gore hareket ederler””, “O’na
ibadet etme hustisunda ne kibre kapilirlar ne de yorulurlar””. Yiice Allah bu
beyanlarinda melekleri, kendisine olan itaatleri ve emirlerini yerine getirmele-
riyle nitelemistir. Sayet Allah'in rahmetinden kovulmus seytan onlardan olsay-
di, kendileriyle birlikte itaat ederdi. Ikincisi, su ilahi beyandir: “Beni atesten,
onu ise camurdan yarattin”'’¢; halbuki melekler nurdan yaratilmistir. Ugiincii-
sti, “O cinlerden idi”'”” mealindeki ayettir. Cenab-1 Hak burada “meleklerden-
di” dememistir. Igte bu ayetler, Iblis'in meleklerden olmadigini gostermektedir.
S6zii edilen goriisii benimseyen Hasan-1 Basri “Iblis disinda herkes secde etti”
meélindeki ilahi beyan icin sdyle demektedir: Istisna edilenin kendisinden

169 Ebuwl-Velid Abdulmelik b. Abdulaziz b. Cureyc (6. 150/767), doneminde Hicaz'n imami,
Mekke'nin Fakihi; Bizans asillidir. Mekkede ilk defa ilmi eser telif edendir. Orada dogup
vefat etmistir (bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 400-407; ibnul-Cevzi, Sifatu’s-
safve, 11, 216; Zehebi, Tezkiretiil-huffiz, 1, 127).

170 Ebu’l-Hattab Katade b. Diame b. Katade b. Aziz es-Sedisi el-Basri (6. 117/735), miifessir,
hadis hafizi, anadan dogma ama. Arap dilinde, liigat ilminde, Arap tarihi ve nesebinde
bagvurulan bir alimdi. Kader telakkisini benimsedigi ve hadiste tedlis yaptig: (hadisin bazi
kusurlarini zikretmedigi) nakledilir (bk. Yakat el-Hamevi, Mu cemu’l-udebd’, XVII, 9-10;
ibn Hallikan, Vefayatu’l-a‘’yan, 1V, 85-86; Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz, 1, 92-93).

7L Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1, 229.

172 Bu konuda bk. Taberi, Cami‘ul-beyan, 1, 226-227; Ibn Kesir, Tefsir, I, 78-79.

73 et-Tahrim 66/6.

174 el-Enbiya 21/27.

175 el-Enbiya 21/19.

76 el-Araf 7/12.

77 el-Kehf 18/50.
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istisna edilen sey (miistesna minh) tiiriinden olmamasi: miimkiindiir, “Kafeliler
su eve girdi ancak Medine halkindan biri miistesna” 6rneginde oldugu gibi, bu
husts, dil agisindan imkan dahilinde bulunmaktadir. Ayette yer alan istisna ile
secde emrinin orada bulunanlarin hepsine yonelik olduguna istidlal edilebi-

FXY lir. [§] Yani hem Iblise hem meleklere secde emri verilmistir. “Sonra herkesin
ilerledigi yerden siz de ilerleyin”'”* meélindeki 4yette oldugu gibi, bu ilahi be-
yandan hac ibadeti i¢inde yer alan Arafat’ta vakfeden sonra Miizdelife'ye gitme
(aU1) emrinin, biitiin insanlara yonelik oldugu anlagilmaktadir. Iblis'le ilgili
mesele de bunun gibidir'”. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Iblis'in meleklerden oldugu goriisiinii benimseyenler ise su aciklamay1
yapmaktadir: Gerek Kur'anda gerekse onceki semavi kitaplarda birgok defa
tekrar edilen kissalarda Iblis'in meleklerden olmadigina dair herhangi bir
kayit yoktur. Kurdnda yer alan muhtelif ayetlerde de onun meleklerden ol-
madigini kanitlayan bir beyan mevcut degildir. “Onlar (melekler) emrettigi
hustislarda Allah’a asi olmazlar ve kendilerine verilen talimati yerine getirirler”'®
mealindeki ayet de bunun igin bir delil tegkil eder. Ilke olarak meleklerden is-
yan ve Allaha kars: ¢ikis diisiiniilemeyecek olsaydi, O'na itaatkar olup boyun
egislerinin 6vgiliye vesile edinilmesinin bir anlami kalmazdi. Gérmez misin ki
Cenab-1 Hak, “Meleklerden biri, ‘Ben de O'ndan bagka bir tanriyim’ diyecek
olursa, onu cehennemle cezalandiririz”** buyurmaktadir. Bir de biz melekle-
rin gesitli yollarla imtihana tabi tutuldugunu zikretmistik. Bir konuda imtihan
edilen herkesin, o noktada aykir1 bir yol tutmasi miimkiindiir. “O, cinlerden
idi” anlamina gelen “kéne mine’l-cinni”** (=1 ;. 0) beyanina gelince, bura-
daki “kane” (o) lafz1 “sonralari cinlerden oldu anlaminda sire” (,L») manasina
gelebilir. Soyle de denilmistir: Allah ayetteki cin kelimesinden melekleri kas-
tetmistir, melekler duyu 6tesinde bulundugundan cin diye isimlendirilmistir,

178 el-Bakara 2/199.
17 Imam Matiiridi, “Sonra herkesin ilerledigi yerden siz de ilerleyin” mealindeki ayetin tef-
sirinde g6yle demektedir: “Haremy’in yerli halks, ‘Biz Allah'in Harenv'inin insanlariyiz, di-
gerleri gibi Arafat'ta durmayiz’ demek suretiyle Arafatta vakfe yapmiyorlardi. Cenéb-1
Hak bu ayetle, Arafat'ta vakfe yapmalarini ve herkes gibi oradan Miizdelife’ye gitmelerini
emretmektedir. Hz. Aigenin de sdyle dedigi rivayet edilmistir: Kureys mensuplari ve on-
larin din anlayisina bagl olanlar Miizdelifede vakfe yapiyor fakat Arafat’a gitmiyordu. Bu
sebeple Cenab-1 Hak, ‘Sonra herkesin ilerledigi yerden siz de ilerleyin’ meélindeki ayeti
indirmistir” (Tevilatu’l-Kurin, vr. 45b; ayrica bk. Buhari, “Hac”, 91).

180 et-Tahrim 66/6.

181 el-Enbiya 21/29.

182 e]-Kehf 18/50.
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“Siz annelerinizin karninda gozlerden uzak “ecinne” (i»1) durumunda iken™®
beyaninda oldugu gibi. Hasan-1 Basri'nin melekler nurdan, Iblis ise atesten ya-
ratilmistir, bi¢cimindeki soziine gelince, aslinda buradaki “nar” (,y) ile “nar”
(Lu) aymi seydir. Ciinkii aziz ve celil olan Allah cinleri “cdnn” (o\»), yani 6z
atesten'™ yarattigini haber vermistir. Bir gortise gore “maric” (;,L.), atesin alevi
demektir. Sunu da sdylemek gerekir ki gerek Kurdnda gerek hadiste melek-
lerin bagka bir seyden degil de niirdan yaratildigina dair herhangi bir beyan
bulunmamaktadir.

[§] iblisin Allaha kargi isyankir ve nankoér davranmasinin sebepleri
hakkinda cesitli fikirler ileri siiriilmiistiir. Denildi ki bunun sebebi; Iblis iist
konumda bulunan birinin agag1 tabakada bulunana secde etmesini hikmete
uygun goérmemistir. Yine denildi ki Iblis, Allah’in verdigi secde emrini yerinde
bulmamuis, onu adalet ile bagdasmayan bir zuliim olarak degerlendirmis ve bu
sebeple kars1 ¢ikmustir. Bir goriise gore kibirlendiginden boyun egmek isteme-
mis ve bu yolla emre muhalefet etmistir. Yahut insanlar1 yoldan ¢ikarmayz dii-
siindiigiinden kars1 cikmustir. Diger bir telakki ise soyledir: Kendini Adem'den
tistiin gorerek kibirlenmis, bunu da, “Beni atesten, onu ise gamurdan yarattin”!
demek suretiyle dile getirmis ve itaat etmemistir.

Ve boylece kafirlerden oldu. Yani sonradan kafirlerden oldu. $u ayet-i
kerimelerde oldugu gibi: “Ge¢misteki uygulamalar bir yana, babalarinizin ev-
lendigi kadinlarla siz evlenmeyin; artik bu igreng bir davranis halini aldi™,
“.. sonradan o (Belam b. Batra) azginlardan oldu™?¥. Bu ayetlerdeki “kane”
(05), “sare” (,L») anlamindadir. Bir de soyle denilmistir: Iblis’in kiifiir yolunu
tutacagi Allah'in ezeli ilminde yer almigt1.

Adem kissasinda, Hz. Peygamber’in (s.a.) niibiivvetini kanitlamaya dair
delil mevcuttur, ¢iinkii Restlullah kissay1 Kur'an disindaki semavi kitaplarda
oldugu gibi anlatmistir. Halbuki onun semavi din mensuplarina gidip geldigi
yahut da onlarin dillerini bildigi sabit degildir. Buna ragmen Restl-i Ekrem,
bilenlerden higbirinin kars1 fikir beyan edemeyecegi sekilde konuyu haber
vermistir. Bundan amaglanan hedeflerden biri, Hz. Muhammed’in bu hustsu,
Allah’tan aldig1 vahiy yoluyla bilmis olmasidur.

18 en-Necm 53/32.
184 “Cinleri de 6z atesten yaratt1” (er-Rahmén 55/15).
185 el-Araf 7/12; Sad 38/76.

186 en-Nisa 4/22.

187 el-ATaf 7/175.
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Yine Adem kissasinda begerin atasi olan Hz. Aden’in (meleklerden) {istiin
oldugunun isareti vardir, ¢iinkii Allah varliklarin aslina dair bilgi alma konu-
sunda, meleklerini Ademe muhtag kilmistir. Bu bilgi ise, her iyiligin kendisine
bagli oldugu ve tabiattaki nesnelerin ancak bu sayede elverisli ve faydali hale
gelebildigi esas ilimdir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

86 | [S] Ayni ayet, meleklerin ilahi imtihana tabi tutulusuna iki sekilde 1s1k
tutmaktadir. Birincisi, hayra vesile olacak en degerli seyin ilmini 6grenmis
olmalaridir. Ciinkii bazan, 6grenme zahmetine katlanmadan kisiye bir seyin
bilgisi ilham edilebilir. Buna ragmen melekler bu bilgiyi tahsil etmekle emro-
lunmuglardir, tstelik bir nevi tehdit anlamina gelen “haydi bana haber verin”#
Gslibunu tastyan bir emirle; aslinda imtihan konumunda bulunmayan bir
hitapta, boyle bir iislibun kullanilmasi s6z konusu degildir. Biz daha once,
meleklerin imtihan edilme konumunda bulundugunun delilini zikretmistik.
Ikincisi, Cenab-1 Hakk’in meleklere secde etmelerini emretmesidir, oyle ki
secde buyrugunu yerine getirmeyen Iblis kafir olmustur. Burada ayrica Adem
aleyhisselamin istiinligtintin (tafdil) delili bulunmaktadir. Ciinkii kendisi,
Allah’1in yaratiklarinin en hayirlisi olan meleklerin O’na ibadet etmelerine ve-
sile kilmmustir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

[Secdenin Mahiyeti]

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayetten secdenin kendi bagina bir ibadet
olmadig1 sonucu da ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii yaratiklardan birine secde
edilmesi caiz oldugu halde -nitekim biz meleklere, “Adem’e secde edin” dedik
mealindeki dyetle Ademe secde edilmesi emredilmistir- Ademe [ve dolayistyla
herhangi birine] ibadet emrinin verilmesi caiz degildir. “Allah” kelimesi ibadet
edilen varligin (mébud) adidir, eger herhangi birine secde etmek miimkiin ol-
saydi, Allah’tan bagka varliklarin ilah (mabud) olmalar: gerekirdi. Bunun delili
Araplar’in tapindiklar: her seye ildh demeleridir. Biitiin giic ve kudret Allaha
aittir.

Meleklerin Ademe secde edisi boyun egmek manasina gelebilir, “Gokler-
deve yerde olan herkes O'na secde eder”®, “Yildizlar ve agaglar secde ederler”
mealindeki ilahi beyanlarda oldugu gibi. Sayet secdeden kastedilen boyun
egis ve yiiceltme ise iki sekilde yorumlanmasi miimkiindiir. Birincisi, Allah
Teala, meleklere, kendisine has kildig1 bazi ilimlere vakif olmakla tistiin kildig1

188 e]-Bakara 2/31.
189 el-Hac 22/18.
1% er-Rahman 55/6.
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Ademe boyun egmeyi ve tizimde bulunmay1 emretmistir. Aslinda bagkasina
mubhtag olup kurtulusunun ¢aresi onun elinde bulunan yahut da tstiinliik ve
faziletini idrak ettigi herkese yakisan sey, O'na tazimde bulunmasi ve boyun
egmesidir. Ikincisi, Cenab-1 Hak melekleri, itaatin statiisiinii ortaya koyacak
bir sekilde imtihana tabi tutmustur. Zira konumu ve degeri ytiksek olan birine
itaat etmek kolay bir sey olup yaratiklarin fitratinda mevcuttur. Fakat boyun
egmekle emredilen kisinin degerlendirmesine gore boyun egilecek kimse ken-
disinden daha diigiik mertebede oldugu veya benzeri bulundugu, ya da ara-
larinda biiyiik bir farkliligin olusmadig1 durumda, Gylesine itaat edip boyun
egme smavinin getin oldugu ortadadir. Iste Allah melekleri bu sekilde imti-
hana tébi tutmus ve sonunda O’na boyun egip hakkini teslim edenle, kendini
biiyiik goriip kibirlenen -ki bu Iblis'tir- birbirinden ayrilmistir. Peygamberlere
tabi olanlarla bundan kaginanlarin genel konumu da buna benzemektedir. [§]
Bu ikincileri kaginmaya sevkeden sey, kendilerini biiyiik gormeleri ve onlarin
uyan degil uyulan konumunda bulunduklarini zannetmeleridir. Nihai gercegi
bilen Allahtir.

Ikincisi, bundan ger¢ek anlamda secdenin kastedilmis olmasidir. Bu du-
rumda secdenin yine iki sekilde yorumlanmas1 miimkiindiir. Birincisi, sec-
denin bir seliamlama konumunda tutulmasi ve meleklerden bununla Adem’i
selamlamalar1 istenmesidir. Bu, insan tiiriiniin atasinin yticeltildigi ilk merha-
ledir. Nitekim cennette biitiin miiminlerin konumu béyle olacaktir: Sekilleri
farkl1 olsa da melekler miiminlerin yanina selamlama ve gesitli hediyeler ile
geleceklerdir®'. Secdenin bu manaya gelisinde, onun haddizatinda bir ibadet
olmadiginin agik delili vardir. Clinkii bu méanada olmak tizere insanlara sec-
de edilmesi emredilebildigi halde Allah’tan bagkasina ibadetin emredilmesi
miimkiin degildir. Bu durumda Allah’tan bagkasina secde etmek fiili bir go-
riiniim olarak gergeklesir, onun ibadet yonii ise Allaha ait olur, tipki Allaha
yaklagma niyetiyle yaratiklara iyiligin yapilmasi gibi. Hz. Ya’kabla ogullarinin
Yasuf aleyhisselama secde etmelerinin istenmesi de bu konumdadir.'? Nihai
gergegi bilen Allahtir.

Ikincisi, secdenin Adem’e yonelme anlaminda olmasidir. Bu konumdaki
secde gercekte Allaha aittir. Kdbe’ye donerek Allaha secde etme gibi; bu secde-
de Allah’a tazim edilmesi, Kabe'nin de saygin goriilerek diger mekanlardan ayr1

1 Kuranda bu konuyu ilgilendiren ayetler coktur. Ra‘d stiresindeki su iki ayet (13/23-24) bu

orneklerden birini teskil eder: “Melekler ¢esitli kapilardan cennet ehlinin yanma girecek
ve ‘Diinyada gosterdiginiz sabra karsilik selam olsun size!” diyecekler” (bk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, el-Mu cemu’l-mufehres, “Selam” md.).

92 “Anne ve babasini tahtinin iistiine ¢ikartti ve hepsi ona secde ettiler” (Ytisuf 12/100).
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bir konumda tutulmas: s6z konusudur. Ademe (a.s.) yonelik olarak meleklere
emredilen secde de bir anlamda onun yiiceltilmesi ve diger insanlardan ayr1
bir statiide tutulmasi demektir. Sonug olarak, Kabe'ye ve Hz. Ademe yonelik
olarak aslinda Allah’a yapilan secdeler esit durumda bulunur.

[S] Sunu da belirtmek gerekir ki Islam dininde yaratilmislara secde etme
hitkmii, Hz. Peygamberden rivayet edilen su rivayete dayanilarak kaldirilmis-
tir (nesih): “Bir insanin digerine secde etmesi mesru olsaydi, kadinin kocasina
secde etmesini emrederdim”'®. Bir de kotii insanlarin kendi dl¢iilerindeki bii-
yiiklerine ve Allah’tan baska taptiklarina secde etme gelenegine bagh olarak,
ibadet statiisiinde secde edis, secde edilene bir kulluk durumu arzeder ve onun
istiin konumunu benimser. Béyle bir his ibadet edenlerin kalplerine yerlesir.
Bu ise Allah’tan bagka hicbir kimseye sergilenemeyecek bir davranistir. Ger-
cekte, secde edilene ibadet mahiyeti tasimasa bile, bu gériiniim sebebiyle sozii
edilen fiil yasaklanmistir, tipk: kendilerine gelebilecek ¢irkin durumlar sebe-
biyle bazi seylerin yasaklanmasi gibi. Aslinda yasaklanan bu seylerin bizzat
kendileri kétii degildir. Biraz 6nce bahis konusu edilen hustis da bunun gibidir.
Mesela Allah’tan baskasina tapan kimseyi onur kirici bir sekilde elestirmemek
gibi, ¢linkii bu durumda onun Allah’a yonelik edep dis1 hareketlerinden endise
edilir."”* Ayrica insan haddizatinda Allah’a yakinlik 6zelligi tastmayan bazi fiil-
lerle miikellef tutulur, ta ki yakinlik 6zelligi tasiyanlara ulasmis olsun; hacca'®,
cuma namazina'® ve benzeri bazi hustslara kosup gitmek gibi.

Tefsirini yapmakta oldugumuz ildhi beyanda, Stinnet’in Kitab1 neshede-
bilecegine isaret vardir. Ciinkii Hz. Ademe secde Kitap ile sabit olmustur. Hz.
Yuasuf’a yonelik secde de ayni1 durumdadir. Ancak daha sonra Restlullah (s.a.)
onu yasaklamis ve bu fiil haram kilinmistir. Bu durum Siinnet’in Kitab1 nes-
hettigini kanitlamaktadur.

193 Bu hadis farkli lafizlarla rivayet edilmistir. Ebt Daviid’un Siinen’indeki metin sdyledir:

“Eger bir insana bir baskasina secde etmesini emredecek olsaydim, kadinlara kocalarina
secde etmelerini emrederdim, bunun sebebi Allah'in kocalari lehine kadinlara yiikledigi
haklardir” (Ebt Davad, “Nikah”, 41; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 381; V, 228; VI, 76;
Ibn Mace, “Nikah”, 4; Tirmizi, “Rada”, 10).

“Allal’tan bagkasina tapinanlara (ve dolayisiyla putlarina) sévmeyin. Ciinkii onlar da bil-
meyerek Allaha sovebilirler” (el-Enam 6/108).

“Hacct herkese ilan et ki gerek yaya olarak, gerek yorgun argin develer tizerinde nice uzak
yoldan kosup sana gelsinler” (el-Hac 22/27).

194
195

1% “Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agr1 yapildigi zaman Allah’t anmaya kogun ve

aligverisi birakin” (el-Cum’a 62/9).
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35. “Yine biz Adenve, ‘Sen ve esin (Havvad) cennete yerlesin, oranin iste-
diginiz yerinde bol bol yiyin ve icin. Ancak su agaca yaklasmayin, aksi tak-
dirde kendisine kotiiliik eden zdlimlerden olursunuz’ dedik.”

Yine biz Adem’e, “Sen ve esin (Havva) cennete yerlesin” dedik. Daha
once zikrettigimiz tizere [§] cennet; agaglar, dikilmis meyveler ve ¢esitli bit-
kilerle ¢evrilmis bir yerin adidir. Bunun da delili oranin istediginiz yerinde
bol bol yiyin ve i¢in, ancak su agaca yaklasmayin mealindeki ilahi beyandir.
Aslinda herhangi bir yer pargasina, yukarida s6z konusu ettigimiz hustslar
olmadan bahge veya cennet denmeyecegi herkesce bilinen agik bir hustistur.

[Adem ve Havvanin Yaratildigi Cennet]

Adem ile Havv&nin girip ikimet etmekle emrolundugu cennetin mahiyeti
kesin olarak bilinmemektedir: Miittakilere vaad olunan cennet mi yoksa diin-
ya bahgelerinden bir bahge mi? Ayette bu hustisun agiklamasi yer almamak-
tadir. Ancak ayette su husisa isaret edilmektedir ki zikredilmesi gereken bir
sart bazan gizli (muzmar) tutulabilir ve agik¢a anilmadig: halde sart yerinde
bulunur. Nitekim bir yerde Cenab-1 Hak, “Sen orada ne acikacak, ne de ¢iplak
kalacaksin™*” buyurmus, fakat sonra Adem emre muhalefet edince ag ve giplak
kalmistir. Ayetin kurulusu burada giinah islenmemesinin sart oldugunu gés-
termektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki Allah Tealanin Adene ve esine cennete girip
ikamet etmelerini emretmesi, meyvesinden yenilmesi yasaklanip uzak durul-
mast istenen bir aga¢ hari¢ -Ancak su agaca yaklasmayin beyaninda oldugu
tizere- orada bulunan her seyden yemelerine miisaade edilmesi, imtihan edil-
me ¢izgisinde seyreder: Bir sey emredilirken diger bir seyin yasaklanmasi.

Ragaden (1.z,). Yani genis ¢apta, bol bol. Arap dilinde birinin yasayis1 bol
ve rahat, serveti de ¢ok olunca bu kokten kurulan fiille ifade edilir.

Ancak su agaca yaklagsmayin. Yani yemeyin. Bu yorumun delili ayette
gecen “orada yiyin” ifadesidir. Bir de bir seye yaklasmak suretiyle ondan yeme
imkéanina kavusulabilir. S6zliik agisindan bir seyin kendi sebebiyle adlandiril-
mas! miimkiindiir.

7 Taha 20/118.
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[Meyvesi Yenmesi Yasaklanan Agac]

Ayette zikredilen agacin mahiyeti hakkinda farkl goriisler ileri stiriilmiis-
tiir. Bazilar1 onun iiziim agaci (asmasi) oldugunu soylemislerdir. Bu sebeple de
Adem ile Havv&'nin bu agag yoluyla Allah’a 4si olduklarindan seytanin iiziimle
yakin bir iliskisi olmustur. S6zii edilen agacin bugday bitkisi oldugunu soy-

Xl leyenler de vardir. [§] Buna bagh olarak Hz. Adem ile Havvanin ve kendile-
rinden kiyamete kadar gelecek nesillerin gidasi bugday olmustur, atalarinin
Allahia kars: gelislerinin cezasini ¢ekmeleri i¢in. $6yle de denilmistir: Sozii
edilen sey bilgi agacidir, ¢iinkii Adem ile Havva daha énce bilmedikleri avret
yerlerinin (cinsiyet 6zelliklerinin) farkina varmislardi. Bu da, “Agacin meyve-
sini tattiklarinda ayip yerleri kendilerine gériindii”'* mealindeki ilahi beyanla
acikliga kavusturulmustur. Nihai gercegi bilen Allah’'tir. Buradaki agacin mahi-
yeti hakkinda fikir beyan etmek ancak vahye dayanarak miimkiin olur. Halbu-
ki “secere” (s ,»J1) kelimesinin yorumuyla ilgili herhangi bir vahiy yoktur. Bu
sebeple de bu hustista kesin bir sey sdylemek miimkiin degildir.

Aksi takdirde kendisine kotiiliitk eden zalimlerden olursunuz, “sonradan
olursunuz” demektir. Nitekim daha 6nce Iblis hakkinda “kafirlerden olmugtu”'®
ifadesinde de durum aynidir. Burada Adem ile Havv&'nin zalimlerden olmala-
rinin bir yorumu da Allah’in ilminde zalim olarak bilinenlerden olmak iizere
O’nun ilminde béyle yer almalar: seklindedir. Ancak iki alternatifin zikredil-
mesi sirasinda ikinci stkkin mutlaka gergeklesecegine de hitkmetmemek ge-
rekir: “Yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir™ &yetinde oldugu gibi,
aslinda burada, bagka bir tanrinin mevcut oldugu gibi bir anlam bahis konusu
degildir.

Adem ile Havv&nin agactan yemelerinin yasaklanmasi konusunda gesitli
yorumlar ileri stirtilmiistiir. Birincisi, baska bir yiyecegin buna tercih edilme
ihtimalidir. Boyle bir tercih olagan olup kisinin, baska bir yiyecegin tercih edil-
mesi sebebiyle bir seyi yemesi yasaklanabilir. Bundan bagka bir seyin yenmesi
sebep olacag: bir hastaliktan ve getirecegi zarardan 6tiirii yasaklanabilir. Bu-
rada bagka bir gidanin tercihi bahis konusu olmayip, yiyecek kimseye setkat
ve merhamet amaglanmistir. Ve nihayet bir seyin yenmesi haram statiisiinde

FIl yasaklanabilir. Bu s6ylenenlerin hepsi ihtimal dahilinde bulundugundan [$§]
Adem ile Havva'y1 yasak agagtan yemeye sevkeden seyin konuyu iyi bilme-

198 el-Araf 7/22.
199 el-Bakara 2/34.
200 e]l-Mu'mintin 23/14.
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meleri, yani yasak statiisiinde mi, bagkasini tercih konumunda mi, yahut da
hastalik yliziinden mi oldugunu bilmemeleriydi. Clinkii onlar yasaklamaktan
kastin haram kilmak oldugunu bilselerdi agaca yaklasmaz ve ondan yemezler-
di. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette insanin, i¢inde bulundugu rahat ve
genis halin ilahi rahmetten kovulmus bulunan seytana agir geldigine dair isa-
ret vardir. Ciinkii onun Adem ile Havvdya verdigi vesveseden amaci, onlari
icinde bulunduklar: halden uzaklastirmakti. Biz insanlar genislik ve bollukla
da sinava tabi tutuluruz. Bir zaman gelir de darlik ve musibetlerle karsilagirsak
bu, kendi elimizle hazirladigimiz bir sonugtur. “Baginiza gelen herhangi bir
musibet, kendi ellerinizin isledikleri fiillerin bir sonucudur”!.

Yine bu ayet bazi mutasavviflarin temiz ve degerli seylerin ve ziynetin ha-
ram kilindigina dair ileri siirdiikleri goriisii de reddetmektedir.

Aksi takdirde kendisine kotiilitkk eden zalimlerden olursunuz. Yani za-
rar verenler, ¢iinkii her zalim hem diinyada, hem de ahirette kendisine zarar
veren kimsedir.
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36. “Fakat seytan ayaklarini kaydwrd: ve iginde bulunduklar yerden
¢tkmalarina sebep oldu. Bunun iizerine, ‘Birbirinize diisman olarak asagiya

inin, yeryiiziinde iskdan etmek ve belli bir zamana kadar orada yasamak sizin
icin mukadderdir’ dedik.”

Fakat seytan ayaklarimi kaydirdi. Yani kendilerine ¢agrida bulunmus,
ayaklarinin siirgmesine ve cennetten ¢ikarilmalarina sebep olan yolu onlara
stislit gostermistir. Ancak onlar1 cennetten ¢ikarma veya ayaklarini kaydirma
tiilini bizzat tistlenmemistir, ¢linkii bunu yapan Allah’tir. Daha 6nce de belirt-
tigimiz tizere bazi sonuglar sebeplerinin ismiyle, baz1 sebepler de sonuglarin
isimleriyle adlandirilir. Bu, liigat agisindan bilinen agik bir sey olup 6zellikle
bir seyin, sebebinin adiyla isimlendirilmesi imkansiz degildir.

0L es-Siira 42/30.
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[Hz. Adem’in Yasaklanmis Agactan Yemesi]

[S] Alimler, Adem’in agagtan yemesi ve bunun yasaklanmasinin hikme-
tine dair cesitli goriisler ortaya koymuslardir. Bir grup alim Adem’in yasak
agagtan yemesinin Allah'a verdigi sozii hatirlamama anlaminda bir unutma
oldugunu soylemis®?, diger bir grup ise bunu isabetli gormemistir. Hasan-1
Basri, Adem’in unutmasinin iradi olup (nisyan-1 tazyi’) kendi arzusuna uyma
ozelligi tasidigini ve hatirlayamama durumunda bulunmadigini birkag delile
dayanarak soylemistir: Birincisi, Allahin hitkmiinde yer aldig: iizere hatirla-
mama tiiriinden olan unutma affedilir ve bu fiili isleyene isyan kavrami nis-
pet edilmez>®. Halbuki Adem yaptig1 fiille cezaya maruz birakilmis ve isyana
nispet edilmistir; “Adem Rabb'ine asi olup yolunu sasird1”** mealindeki ayette
zikredildigi Gizere. Zaten agaca yaklastiklar1 takdirde zalimlerden olacaklar1
hustisu daha 6nce kendilerine bildirilmisti.

Ikincisi, Adem unutmus olsayd: diismani olan seytan, dolayli bir sekilde
ona hatirlatip soyle demisti: “Rabb’iniz size bu agac1 melek statiisiine geger
veya Olimsiizlerden olursunuz diye yasakladr™®. Yine Cenab-1 HakK’in su be-
yant: “Ben ger¢ekten size iyi niyetle 6giit verenlerdenim’ diye yemin etti ve on-
lar1 hile ile aldatti”*. Adem ile Havv#nin unutmasi hatirlamama konumunda
olsaydi, seytanin yemin ve tahriklerine aldanmaz, onun, ayaklarini kaydirdig1
bicimindeki ifadelerle nitelendirilmezlerdi. Biitiin bunlarla s6z konusu unut-
manin iradi bir hareket anlamina geldigi sabit olmaktadir. Bu tipki su éyetlerde
yer alan unutma kavramlarina benzemektedir: “Allah buyurur ki: Iste boy-
le. Sana ayetlerimiz geldi fakat onlar1 unuttun. Bugiin de benzer sekilde sen
unutuluyorsun!”?”’, “Kendileri su giinle karsilagmalarini unuttuklar: gibi biz
de onlar1 unutuyoruz™ ve buna benzeyip i¢cinde nisyan (unutma) kavraminin
gectigi diger ayetler. Bu ayetlerdeki mana, ilahi mesaji iradi olarak nazari itiba-
ra almamak anlamina gelmektedir. Buradaki fiilin nisyanla (oL.s) ifadelendi-

202 Bu alimler, su ayetle istidlalde bulunmusg olmalidir: “Su bir gercektir ki biz daha énce de

Adem’i 6nemle uyarmistik. Fakat o, ahdimizi unutuverdi. Biz gereken azmi kendisinde
bulamadik” (Taha 20/115).

Goris sahibi, herhalde su hadise isaret etmektedir: “Allah hata, unutma ve icbar edilmek
suretiyle islenen giinahlarin sorumlulugunu iimmetimden kaldirmistir” (Ibn Mace, “Salat”,
16).

204 Taha 20/121.

205 el-ATaf 7/20.

206 el-Araf 7/21-22.

207 Taha 20/126.

208 el-ATaf 7/51.

203
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rilmesi, her unutulan seyin terkedilmis bulunmasi sebebiyledir. Ancak, gerekli
olan bir seyi terketmek onu yok saymaktir.

Uciinciisii, Adem’in unutmasinin, fiilinin sonunda kendisine gelecek
ilahi gazaptan gafil bulunmasi manasina gelmesidir. Bu sebeple onun bu hali
unutma (nisyan) diye nitelendirilmistir, [§] tipki anlamina igledigi giinahin
bilgisizlik (cehélet) diye nitelendirilmesi gibi. Clinkii o fiilinin mahiyetini de-
gil, kendisine gelecek kotii neticeyi bilmemektedir. Bir baska agiklamaya gore
Adem’in fiiline nisyan denilmesinin sebebi, onun bu fiiliyle Rabb’ine asi olma-
y1 veya seytana itaat etmeyi kastetmemesidir. Nitekim bazi nisyan kavramlari,
hakikat anlamina degil de bu méanaya yorumlanmaktadir.

Adem’in yasak agagtan yemesinin sdzliik anlamindaki nisyan konumunda
oldugunu séyleyen, nisyani birkag sekilde yorumlamaktadur. Birincisi, Adem,
diismani olan seytanla uzun uzadiya ugrastigindan psikolojik muhtevas: sey-
tan1 defetmek, ondan kurtulma ¢arelerini diisiitnmek ve hilelerinden uzak kal-
mak yolunda mesguliyete gomiilmiis ve bu hustis, 6nceden verdigi sozii ken-
disine unutturmustur. Duyulur alemde insanin zihninde bulunan konular: or-
tadan kaldiran sey, ileri derecedeki mesgaledir. Aslinda unutma bir¢ok konuda
maézeret yerine ge¢mis ve affedilmeye sebep teskil etmistir. Ciinkii unutularak
islenen bir fiilden otiirii kisiyi azarlamak, hikmetle bagdasmaz. Duyular diin-
yasinda bilindigi tizere bir ise yonelen, onu zihnine yerlestirmeye calisan ve
istediginde hatirlayan kimse igin s6zii edilen hustis kolay ve normal gelir. Fakat
ayni seyi sevmekle birlikte, bagka islerle de mesgul oldugu takdirde, o hustis
kolay ve normal olmaktan ¢ikar, hatta ¢ogu zaman bu noktalarda konu gizli
kalabilir.

Bununla birlikte Adem’in siteme maruz kalmasi ve fiilinin isyan diye nite-
lendirilmesi gu sebeplerden 6tiirit miimkiindiir: Birincisi, Adem, verdigi sozii
hatirlamasini imkéansiz hale getirecek cesitli sekillerde imtihan edilmis degildi.
O, sadece belli bir agaca yaklasmaktan menedilmekle sinava tabi tutulmus-
tu. Boyle bir konuda mazur sayllmamas: tabiidir. Benzer bir sekilde, duyulur
alemde mazur sayilabilecek unutma, gesitli stkintilarla karsilagilmas: ve birgok
belanin gelmesi halinde miimkiin olur. Dikkat edersen, insan namazda iken
kendisine verilen selami almamakta, hayvan keserken besmele cekmemekte ve
benzeri hustislarda méazur sayilirken namazda yemek yemek, hac sirasinda ih-
ramli iken cinsel iliskide bulunmak ve benzeri davranislarda mazur tutulmaz.
Iste tartigmakta oldugumuz konu da bunun gibidir.

[§] Ikincisi, Allah nezdinde makbul insanlarin ve peygamberlerin, baska-
larinin sorumlu tutulamayacagi basit bir isten dolay1 azarlanmasi caizdir. Ciin-
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kii Allah’in onlara yonelik nimetleri ¢ok, lituflar: da biiyiiktiir. Mesela bagka-
larina nispetle karsilasacaklar: azabin kat kat olacag: seklinde uyarilmalar: ve
Yanus'un (a.s.) durumunda zikredildigi gibi?®. Yanus'un bu hali bir bakima
bagkalari i¢in biiyiik iyiliklerden biri sayilabilir, ¢linkii o, gordiigii yasaklanmis
kotii fiillerin islenmesinden 6tiirii kavminden uzaklagsmisti. Boylesi baskasi-
nin nitelenebilecegi en iist derecede ovgiiye layik bir davranis olabilir. Yine
Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin kinamaya (itdb) muhatap oldugu
husts da buna benzemektedir: O, sosyal konumlar1 6nemli olan kéfirleri ¢ev-
resine yaklastirmay1 aklindan gegirmisti; bunun sebebi onlara sefkatte bulun-
mak, kendilerinin ve tesirleri altinda kalan kimselerin Islam’a girmelerini arzu
etmekti. Denebilir ki ondan bagka birinin yaptig iyilikler Hz. Peygamber’in
azarlanmaya (itdb) maruz kaldig: davranisa denk bile gelmez. Basariya ulas-
mak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Ugiinciisii, Adem ilk sinava tabi tutuldugu bir sey sebebiyle itaba maruz
birakilmistir. Aslinda Allah kendisini boyle bir sey i¢in yaratmisti. Séyle ki O,
meleklerine, “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim™ diye buyurmustu. Ne
var ki Allah, lutfunun bir tecellisi olarak insanlara yonelik adetini, nimet ve
ihsanlarini bela ve kétiiliiklerden 6nce vermesi seklinde yiiriitmiistiir. Bununla
birlikte bazan ikincisi ile yani bela ve kotiiliiklerle baglamasi da miimkiindiir.
Bu ilahi 4det Cenab-1 HakKkin su beyanlarinda ifade edilmektedir: “Biz yahu-
dileri kotiliiklerden belki donerler diye iyilik ve kotiiliiklerle imtihana tabi
tuttuk™"!, “Bir deneme vesilesi olsun diye sizi koétiiliikle de iyilikle de imtihan
ederiz. Eninde sonunda bizim huzurumuza ¢ikarilacaksiniz”2. Basariya ulas-
mak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

[S] Hz. Adem’in yasaklanmis agagtan yemesi sebebiyle itaba maruz bi-
rakilmasinda, emre karsi ¢ikisin doguracag vebali baskalarina gosterme, gii-
nahlardan sakindirma ve bunlarin kalbe yonelik tehlikelerinin boyutlarini
gozler oniine serme gibi hikmetler de bulunmaktadir. Ciinkii insan tiiriiniin
atasi ve bu tiire gonderilen peygamberlerin ilki olan Adem bu kadarcik bir
zelle sebebiyle cezalandirilmistir. Oysaki Cenab-1 Hak, melekleri, kendisinden
6grenimde bulunmalar1 ve secde etmeleri ile imtihan edecek kadar onu iistiin
kilmigts. Bunun hikmeti, Allah'n buyrugunda miisamahanin bulunamayaca-
g1 ve hiikmiinde sahsa gore bir degisikligin olmayacagi hustisunun insanlar
tarafindan bilinmesi, sonu¢ olarak da cezalandirmasindan daima korkmala-

209 bk. es-Saffat 37/139-146.
210 e]-Bakara 2/30.

HL - el-Araf 7/168.

212 el-Enbiya 21/35.
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r1, gazabini gerektirecek hustslardan korumasi icin kendisine siginmalar1 ve
kullarini nefislerine havale etmemesini niyaz etmeleridir. Aslinda insanlar Hz.
Adent'in o kadarcik bir siirgme ile ne denli bir imtihana tabi tutuldugunun
kendi kalplerindeki tesirini hissetmektedir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Hz. Adem’in yasaklanmis agagtan yiyisini unutma (nisyan) ile yorumla-
yanlarin ikinci yaklagimi soyledir: Adem yasaklanmis agagtan menediligini
anlayip kavramis, fakat buradaki yasagin ihlal edilmesi halinde isyan nitele-
mesinin olugmayacagini diisinmastiir. [§] Yahut da, “Aksi takdirde kendisine [
kotiiliik eden zalimlerden olursunuz™® mealindeki ilahi beyan1 unutmustur.
Daha 6nce de belirttigimiz tizere bir konuya yonelik yasak, yapilmasi halinde
yuriirliige girer. Ancak bazan fiilden 6nce de o eylemin niteligi belirtilebilir,
buradaki zuliim niteligi gibi. Muhtemeldir ki Adem, yasagin, haram kilinma
cercevesinin diginda bulundugunu diistinmistiir. Ciinki yasaklama birkag he-
defe yonelik olur: Birincisi, haram kilinmasy, ikincisi yasaklanan seyde bir has-
taligin bulunmasi ve yenmesinde zararin meydana gelmesi igindir. Bu husts
duyulur alemde de bilinmekte olup insanlar yaratilislarinin sevkiyle aslinda
helal olan bazi seyleri doguracaklari eziyet ve zarardan dolay: yasaklarlar. Belki
de Adem’in aklina bu gelmistir, zira seytan sozii edilen agagtan yemesinden
biiyiik faydalarin dogacagini ona vaad etmisti. Bu noktada akla gelecek bir ih-
timal de sudur: Yasaklanmis agacin yasaklanma sebebi belki de seytanin vaad
ettigi gibi Adem ile Havv&'nin 6liimsiiz canlilardan olma hevesine kapilmalar
idi. Biraz 6nce deginildigi gibi buradaki men’ etmenin () yasaklama seklinde
degil eziyet ve giiliik vermesi agisindan olmasi da miimkiindiir. Hz. Adem,
“Aksi takdirde kendisine kotiiliik eden zalimlerden olursunuz”"* meélindeki
beyani unutmus, yahut da esiyle birlikte ikisi bunu hatirlamis fakat ilahi be-
yandaki “zuliim” kavraminin zarar verme anlamina gelecegini zannetmisler-
dir. $u ayet-i kerimede oldugu gibi: “Baglarin ikisi de yemislerini vermis, hi¢-
birini eksik birakmamisti”?**. Buradaki “lem tazlim” (rLlas s'") ifadesi “lem tun-
kis” (2155 J) anlamina gelmektedir. Kiginin kendisine noksan getirmesi zarar
vermek manasina gelir. Nitekim miifessirlerin bilyitk gogunlugu Kur'anda yer
alan zuliim kavramini “zarar” (;,») anlaminda ac¢iklamiglardir. “Zarar” (,,»)
kelimesi “hastalik getirmek veya giinah dogurmak” ménasina gelmekle birlik-
te asil anlami “bir seyi yerli yerine koymamaktir”. Biitiin gii¢c ve kudret Allaha
aittir.

23 el-Bakara 2/35.
24 e]-Bakara 2/35.
25 e]-Kehf 18/33.



128 TE'VILATUL-KUR’AN TERCUMESI

Ugilinciisii, yasagin engelleme anlamina gelmesi ihtimal dahilindedir. Bu-
radaki engelleme yasaklamay1 degil, bir seyi ilk dnce baskasinin yapmis olmasi
ve o isin ona 6zgii kilinmasini amaglar. Mesela giinliik hayatta oldugu tizere
baba ¢ocuguna bir seyi yemeyi yasaklar; aslinda bu, yasaklamay1 degil once
baskasinin (misafirin) yemesini saglamay1 hedeflemektedir. Realite boyle olup,
seytan da yasaklanmis agacgtan yemenin yararl neticeler doguracagini soyle-
yince Adem yasaklanan fiili islemistir; ancak Adem diigmanini gérmiiyor ve
dolayisiyla bu fikrin seytani bir diirtiis oldugunu bilmiyordu.

Séyle bir yorum da yapmak miimkiindiir ki Hz. Adem kalbinde dogan
yasaklanmis agagtan yeme fikrinin melekten gelen bir isaret oldugunu yahut
da bir¢ok makbul kullarda gergeklestigi gibi bir ilham niteligi tagidigini diistin-
miis olabilir. O bu diisiincenin diismanindan gelen gizli bir vesvese oldugunu
anlayamamis ve bu durum kendisini agagtan yemeye sevketmistir. Bu takdirde
Adem -her ne kadar yeme fiilini kasten islemigse de- unutan veya yasagin ma-
hiyetini bilmeyen biri durumunda olur. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Bu meselede aslolan sudur ki Adem aleyhisselamin fiili ister s6z verdik-
ten sonra bir unutma olsun, ister bilerek olsun [§] sonucta bu, ceza vermeyi
gerektiren bir fiil niteligi tasir. Kendisinin karsilastigi bu durum ilahi bir im-
tihan konumunda ise Cenéb-1 Hak yine de onu cezalandirmistir. Sayet boyle
olmasayd: kendisine liitfettigi nimeti azaba ¢evirmezdi. Unutulmamalidir ki
Allah, bir kavme liitfettigi nimeti, o kavim kendi hallerini bozmadik¢a aksi-
ne ¢evirmeyecegini beyan etmistir*°. Allah’in, gerektirici bir sebep olmaksizin
nimeti azaba ¢evirmek suretiyle cezalandirmasi -hem de bunu yapmayacagini
vaad ettikten sonra-miimkiin degildir. Su da var ki Adem ile Havva kendile-
rine zulmettiklerini itiraf ederek séyle demislerdir: “Rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik. Eger bagislamaz, merhamet etmezsen mutlaka hiisrana ugrayanlar-
dan oluruz™". Ayrica Cenab-1 Hak, “Adem Rabb'ine si olup haddi agt”' bu-
yurmustur. Nitekim daha 6nce kendilerini, .. aksi takdirde kendisine kétiilitk
eden zalimlerden olursunuz™" diye uyarmaistu.

Hz. Aden'in imtihan edilmesi meselesinde iki problemin ¢éziimiine isa-
ret vardir. Birincisi, s6z konusu edilen fiil Adem ile Havvddan iman niteligini
kaldirmamuis ve isledikleri o fiilden sonra tekrar iman etmeye davet edilme-

216 bk. er-Ra‘d 13/11; el-Enfal 8/53.
U7 el-Araf 7/23.

218 Taha 20/121.

29 el-Bakara 2/35.
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mislerdir. Bu hustis her giinahin iman niteligini yok etmedigine isarette bu-
lundugu gibi, giinahlarin, kisinin “hi¢bir konuda Allah’a asi olmayacag1” inan-
cinda yalanci oldugu sonucunu da kanitlamaz. Bu sonu¢ Havaric ile Mtezile
mensuplarinin telakkilerini ¢iirtitmektedir. Ayrica, “Allah’a ve Restli'ne éasi
olan ve O’nun belirledigi sinirlari ¢igneyip asan kimseyi Cenab-1 Hak cehen-
nem atesine atar”?° mealindeki ilahi beyanin her isyani kapsamadig gibi mut-
lak anlamdaki zulme yoneltilen azap tehdidinin de her tiirlii zuliim, isyan ve
tagkinlig1 kapsadigini da ifade etmez. Aksine burada sozii edilen kavramlarin
kendi konumlarina gore taksime tabi tutulmalar: gerekir. Bu tiir sonuglari bii-
tiin glinahlar1 kapsamina alacak sekilde genellestiren kimse giinahkarlar hak-
kinda gelen ilahi hiikiimlerden anlagilan ¢ergevenin digina ¢ikmis olur.

[§] Hz. Adem’in imtihana tabi tutulusu meselesinde ¢dziimiine isaret |FXY
edilen ikinci problem de sudur ki, kendisine uygulanan cezanin hi¢bir yoni,
Miitezile'nin “kebire” (s,..5) diye isimlendirdigi eylemin herhangi bir yoniiyle
beraberlik arzetmez. Mitezile bir damla sarap i¢mek, iffetli bir kadina zina ifti-
rasinda bulunmak, bagkasinin malindan on dirhem degerinde bir sey ¢almak
gibi bir eylem sebebiyle iman niteligini ortadan kaldirmaktadir; Hz. Ya'kabun
ogullarinca Yasuf’a uygulanan eylem de bu konumdadir®'. Fakat hi¢bir kimse
Hz. Ya'’kabun ogullarinin dinden ¢iktig1 yolundaki iddiay: ileri siirmeye cii-
ret etmemistir. Su halde Mutezile'ye ait iddianin kokten yanlis oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bir de Mitezile sdyle demektedir: Hikmet prensibi gergevesin-
de kiigiik gtinahtan dolay1 azap uygulanmasi ve biiyiik giinahin affedilmesi
miimkiin degildir. Halbuki Adem aleyhisselam azabin gesitli tiirlerine maruz
birakilmigty; Allah Tealanin Adem ile Havvaya ait fiili biitiin yaratiklara du-
yurmast, sadece bu biiyiik bir azaptir (bununla birlikte Adem o fiili sebebiyle
imandan ¢ikmamustir).

Hz. Aden’in bilinen sinava tabi tutulmasinin gesitli hikmetleri iizerinde
durulmugtur. Bazilar1 bunun sebebini onun soyunda cennet ehlinden olmayan
kafirlerin bulunusuna baglamistir. Diger bir anlayisa gore bu olay biitiin insan-
lar i¢in rahmet vesilesi olmas1 amacina yoneliktir; dyle ki islenebilecek her gii-
nah sebebiyle Allah’in rahmetinden {imit kesmesinler ve yaratan ile yaratiklar:
arasindaki dostluk bagi kopmasin. $oyle de denilmistir: Adem ile Havva'nin
sinava tabi tutulmasinin hikmeti nesillerinden gelecek insanlara su mesaji ver-
mekti: Kimse nefsiyle bag baga birakildig: takdirde yergiye konu teskil eden
davranislar hustisunda kendine giivenmemelidir. Bu prensip insanlar1 hayir

20 en-Nisa 4/14.
21 bk. Yosuf 12/11-17.
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B isleme konusunda nefislerine danismamalarina sevkeder ve [§] kotii niteligi
tastyan her seyden Allah’a siginmalarina yardimci olur. Bir kanaate gore yasak-
lanmis agactan yeme fiili, sirf sinava tabi tutulmasi amaciyla Ademe isletilmis-
tir. Ciinkii bu durum sinava ¢ekilen kimseyi ac1 ve tatls tecelliler ve farkli du-
rumlar arasinda hareket eder hale getirir. Bu sebeple insanin hatalardan emin
olmas: miimkiin degildir. Boyle bir sonug kisinin sahsi tedbir ve gayretiyle de-
gil Allah’in liitfu ve korumasiyla gerceklesir. Buna sunu da eklemek gerekir ki
Allah Teéla tesebbiis edeni gosterecegi gayret 6lgiisiinde basaril kilar, Allah'in
zatina olan yonelis ve baglanisi 6l¢iisiinde muhafaza eder. Biitiin gii¢ ve kudret
Allaha aittir.

Aslinda Adem’in kiigiik hata (zelle) yapmasinin hikmeti hakkinda séz
etmeye ihtiya¢ duymamaliyiz. Ciinkii insan fitrat1 hata islemeye meyilli olup
Rabb'in nimeti yetismedigi takdirde boyle isleri yapmaya hazirdir. Nitekim
Yasuf aleyhisselam da, “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, zira nefis -Rabb’imin
merhamet ettikleri miistesna- alabildigine kotiiliige tahrik etme 6zelligi tagir”2»
demistir. Diger bir ayet de soyledir: “Herkesin yaptiginin sonucu yalniz ken-
disine aittir™>.

[Yasaklanmis (Memnti) Agacin Mahiyeti]

Yasaklanmis agacin mahiyeti hakkinda farkli gorisler ileri stirtilmiistiir.
Onun {iziim asmas1 oldugu, insan tiiriiniin baba ve annesinin sinav vesilesini
teskil ettiginden bu agactan seytana da bir pay ayrildig: ifade edilmistir. Diger
bir kanaate gére sz konusu bitki bugdaydi. Bugday Adem neslinin gidasi ki-
linmak suretiyle cennetteki rahatlik diinya hayatinda zorluga, oradaki nimet
ihtiyag¢ ve zarurete ¢evirilmistir. S6yle de denilmistir: O, bilgi agaciydi. Ciin-
kil yenmesi sonunda Adem ile Havv&nin avret yerleri kendilerine goriinmiis,
daha 6nce farkina varmadiklar: bir seyi 6grenmis ve 6rtmek icin yaprak ara-
maya koyulmuslardr®.

100 | [S] Bu meselede hareket noktas: sudur ki sozii edilen husiis ancak gayba
muttali olan Allah’tan gelecek haber yoluyla bilinebilecek tiirdendir. Aslinda
bu olayin mahiyetini bilmeye ihtiyacimiz yoktur. Bize diisen gorev giinahin
konumunu bilip Allah’a siginmak, itaatin de derecesini bilip islemeye 6zen
gostermektir. Hatalardan korunma ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

22 Yasuf 12/53.

23 el-Enam 6/164.
24 Imam Matiiridi su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “Adem ile Havv agactan tadinca ut
(avret) yerleri kendilerine goriinmiis ve cennet yapraklarindan tizerlerini 6rtmeye basla-

muglardir” (el-Araf 7/22).
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Sunu belirtmek gerekir ki Allah Teala imtihan diinyasiyla ceza ve miikéfat
alemini birbirinden ayirmustir, ¢tinkii ikisini birlestirmek sinavi yok edip per-
deyi kaldirmak demektir. Bu sebeple Cenab-1 Hak siirekli lezzetli olan ile ke-
sintisiz elem vereni miikafat ve ceza olarak belirlemis, ikisi aras1 bir konumda
bulunan, yani lezzet ve elemin karismas: durumunu da imtihan olarak planla-
mustir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

[iblig’in Hz. Adem’e Vesvese Verme Sekli]

[blis’in vesveseyi Hz. Adem’e ulagtirma yolu konusunda da fikirler beyan
edilmistir. Hasan-1 Basri sdyle demistir: Adem gokte, Iblis ise yeryiiziinde idi;
Iblis vesvesesini Allah'in yarattig1 bir yolla Ademe ulagtirmigtir. Bazilari Iblis’in
yilanin baginda iken Ademe hitap ettigini ileri siirmiistiir. Bir de sdyle denil-
mistir: Seytan, Cenab-1 Hakk’in Ademe, “Bu sana ve esine diisman olan biri-
dir; sakin cennetten ¢ikmaniza sebep olmasin!”? seklinde hitap ettigi sirada
sahip oldugu gériiniimii sonradan degistirdiginden Adem onu tanimamustir.
Sayet tanisayd: Allah’in uyarmasindan sonra aldanmasi s6z konusu olmazdi.
Aslinda bu hustisun nasil gergeklestigini sadece Allah bilir.

Hz. Adem-Iblis olayina bagl olarak seytanin insana vesvese verme yon-
temleri konusunda farkli gorisler ileri stiriilmiistiir. Bazilari, “Seytan insanin
teni ile eti arasinda kanin dolagmas: gibi dolasir, bu esnada yiiziinii kisinin
kalbine dogru gevirir ve fikirlerini telkin eder” demistir**®. Baz1 4limler de $6y-
le demistir: “Seytana, fikirlerini insanin kalbine ulastirma giicii verilmis, ves-
vesesini kendisi i¢in belirlenen bir yolla onlarin kalbine yerlestirmesi imkani
taninmistir. Insan bu mekanizmanin mahiyetini bilememektedir”. $éyle bir
goriis de ileri siiriilmiistiir: insanin ruhu (nefs) akici bir nesne gibi bedenine
yayilip her yeri dolagir; [§] 6yle ki onu hapseden beden olmasaydi tabiatin
her noktasina yayilma imkani bulacakti. Nitekim bedenin istirahate ¢ekildigi
uyku halinde bu durum gergeklesmektedir. Kisinin yeryiiziiniin uzak bolge-
sinde bulunan biri tizerindeki fikri etkisi de -sanki onu goriiyormus gibi- buna
benzemektedir. Iste seytanin insana niifuzu ve etkisi bu tiirden bir seydir.

Biz deriz ki -bagariya ulagmak ancak Allah’in yardimiyla miimkiindiir-
sozii edilen hustisun mahiyetini bilemeyiz. Su kadar: var ki Allah Teila hem
hak hem batil i¢in kendilerini tanitic1 bazi belirtiler yaratmistir. Batila ¢agri
yapip hakka engel olan her sey seytan isi olup boylesinden Allaha siginmak

225 Taha 20/117.

226 Restlullah’in (s.a.) $oyle dedigi rivayet edilmistir: “Seytan insanin i¢cinde kanin dolagmasi

gibi dolagir” (Buhari, “Ahkam’, 21, “Bed‘w’l-halk’, 11; Miislim, “Selam’, 23-25).
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gerekir, keyfiyet ve mahiyeti bilinmese de. Allah soyle buyurmaktadir: “Eger
seytandan sana bir tahrik gelirse hemen Allah’a sigin. Ciinki O, isiten ve her
seyi bilendir. Allah korkusu bilincini tasiyanlara seytandan bir vesvese gelince
toparlanip sorumluluklarini hatirlar ve hemen gergegi goriirler™.

Hasan-1Basri, “Rabb’iniz size bu agaci sirf melek statiisiine girer veya ebedi
olarak yasayanlardan olursunuz diye yasakladi™** mealindeki ayet-i kerimenin
tefsirinde soyle demistir: Adem meleklerin daha iistiin oldugunu ve ebediyen
yasayamayacagini bilmisti. Ciinkii Allah onun 6lecegini haber vermis; yine
kendisinin ¢amurdan, meleklerin ise nurdan yaratilmas: gercegi karsisinda
melek olamayacagini, ancak onlarin stiinligiine yaklasabilecegini anlamis-
t. Bunun yaninda seytan Adem ile HavvAya samimi ve iyi niyetli olduguna
yemin etmisti*”. Evet seytan onlara vesvese verirken séylediklerinin bir sami-
miyet ve iyi niyet iiriinii oldugunu ifade etmisti. Bunun {izerine Adem ile esi
seytanin soylediklerine inanmasalar da yasaklanmis agagtan yeme konusunda
ona uymuslardir. Sayet onlar Iblis'in sézlerini benimsemis olsalardi giinahlar,
agactan yemeye oranla daha biiyiik olacakti. Ne var ki onlar bu sebeple degil,
istek ve arzularina kapilarak yemislerdir. Adem ile Havva Iblis’i dile getirdigi
hustislarda tasdik etselerdi kiifre girerlerdi. Bu ise siiphe yok ki yasaklanmis
agactan yemekten ¢ok daha vahim bir sonug¢ dogururdu. Aslinda Iblis biraz
once meali verilen ayetteki hustslar: kendisini tasdik etmeleri icin degil, bir
vesvese olsun diye ileri siirmiistii. Bu tipki bir adamin digerine -sonugta 6ldii-
riilmesi veya organlarinin kesilmesini gerektirecek bir konuda- “Su isi islersen
sana herhangi bir ceza uygulanmaz” demesine benzer, [§] adam da o ige girisir.
Aslinda boylesi kendisini tahrik edeni onayladigi i¢in degil, nefsani arzusu i¢in
o fiili islemektedir. Bunun gibi bir kimsenin digerine falan kadinin kendisini
sevip begendigini s6ylemesi iizerine kadina sehvetle yaklagmasi o kimseyi tas-
dik etmesi anlamina gelmez. Seytanin Ademe vesvese vermesinin durumu da
buna benzemektedir.

Hasan-1 Basri’nin ileri stirdiigi bu fikir, Ademvin, kendisine gelen vesve-
senin seytandan oldugunu bilmesini gerektirir. Bu durumda Adem’in fiili sézi
edilen tahriklerden sonra ise koyulma 6zelligi tasir ve gerceklestirdigi eylemin
kendisine hayir getirmeyecegini, hatta korkung bir sey oldugunu da unutma-
masi gerekir. Aslinda bu hustisun kendisine yasaklandigini, onunla erdemli bir

27 el-Araf 7/200-201.
28 el-Araf 7/20.
29 el-Araf 7/21.
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sonuca ulagamay1p aksine seytanin arzusuna uyacaginin bilincini de tagimis
oluyordu. Hasan-1 Basri’nin, bdyle bir durumu goziiyle gorse bile Allah'in me-
leklerden tstiin kildig1 ve beserin atas1 yaptig1 bir zat hakkinda bu iddiayu ileri
stirmesi korkung bir durum arzederdi.

Oyle olacagina Hasan-1 Basri’ye soyle denseydi: Adem kendisine gelen
telkinin diismandan oldugunu bilmiyordu. Yahut Allah’in makbul kullarinda
vuku buldugu gibi onu bir ilham zannetmis veya yine iyi kullarda tecelli ettigi
gibi ilahi alemden gelen bir sese muttali kilinmis, yahut da daha 6nce kendi-
sine gosterilen maddi seklin disinda bir sekle biiriinmiis birinden bir telkine
hedef olmustur; evet Hasan-1 Basri’ye boyle denilse biraz 6nceki agiklamasinin
yerine bunu sdylemesi gergege ¢ok daha yakin ve dile getirmesine gok daha
layik bir durum arzederdi. Onemli bir konuya -biiyiik bir istek ve arzu olmak-
s1zin- sadece birinin haber vermesi suretiyle atilmak ne zaman goriilmiistiir?
[S] Evet, Hz. Aden'in sézii edilen (kiigiik) hatay1 islemesi yadirganmaz, ancak
bizim yaptigimiz yaklagim cercevesinde olabilir. Bu ¢er¢evede oldugu takdirde
dini agidan fazla yadirganacak bir durum ortaya ¢ikmaz.

Hasan-1 Basri agiklamasina iki melege temas eden ayetle baslamistir.
Onun dile getirmeye ¢alistig1 “meleklerden iistiin olma veya olmama” diisiin-
cesinin de isabetli bir yonii yoktur. Ciinkii melek olus, icra edilecek fiilleri ira-
desiz (cebir) hale getirir. Fiili, cebir statiisiinde gerceklesen birinin derece ve
degerinin yiikselmesi bahis konusu degildir. Melek konumunda bulunmaktan
dogacak iistiinliik iradi degil fitridir. Aden'in fitrat: farkli olduguna gére bunu
nasil umabilirdi? Bu sebepledir ki meleklerden isyan tiiriinden bir fiilin ¢ik-
mas! miimkiin gorilmemistir, onlar nurdan yaratilmistir. Yaratilis1 geregi gii-
nah isleyemeyen kimse 6vgiiye layik goriilmez. Boyle yerde 6vgii gerekli hale
gelseydi ayni sey yaratilis1 geregi 4si olamayan biitiin oliilerde ve hayvanlarda
da gergeklesmis olurdu. Bu ise gergekten uzaktir.

Adem aleyhisselam ve egi melek olmaya heves etmis olabilirler: Melekler
gibi Allah’ zikredip O’na itaat etmekle yetinme ve biitiin nefsani arzulardan
korunma tabiatina kavusturulmak. Stiphe yok ki Allah beser tiiriinii bu konu-
ma getirmeye muktedirdir. Ne var ki realitede yaratiklar iginde masum olan
da olmayan da bulunmaktadir, ta ki fitratin bunlarin higbirini gerektirmedigi
gercegi ortaya ¢ikmis olsun. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Bu meselede hareket noktasi sudur ki beger tiiriiniin 6liimli olusunun ve
yaratilan her seyin asli maddesinin neden ibaret bulundugunun bilinmesi nak-
le baglidir. Bu hustis duyulara bagl olmadigi gibi [§] canlinin temel madde-
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sinde yok olusu gosteren bir kanit da bulunmamaktadir. Cenab-1 Hak diledigi-
ni oldiirir, diledigini de baki kilar. Hasan-1 Basrinin, “Adem o6limlii oldugunu
bilmisti” seklindeki sozii Allah’tan o sirada kendisine gelen bir haberle ortaya
¢ikmistir. Meleklerin kendi konumlarini bilmeleri de buna benzemektedir: Gi-
dalarinin Allah zikretme sevgisiyle oldugu, ayrica giinahlardan korunmalari
ilahi muhabbetin yani sira littuflarini miisahede etmelerine baghdur. Biitiin gii¢
ve kudret Allaha aittir.

Hasan-1 Basri yaptig1 agiklamada Hz. Adem’in meleklerin 6liimsiiz oldu-
gunu anladigini belirtmistir. Bu sziin ne manaya geldigini anlayamiyorum.
Baglandig: bir akide midir, yoksa (gayr1 iradi olarak) dilinden gelip gegen bir
s6z mii? Ciinkii boyle bir husiis ancak Allah’tan geldigine siiphe edilmeyecek
bir durumda bilinebilir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Ve icinde bulunduklar1 yerden ¢ikmalarina sebep oldu. Yani bolluk,
genislik ve Allah’in kendilerini yerlestirdigi cennette bulunan ve yemelerine
miisaade ettigi nimetler.

Seytanin Adem ile Havv&’ya nerede, hangi vasita ile ve nicin vesvese ver-
digi hustisunda farkli fikirler belirtilmistir. Bir goriise gore o, gokteydi, Adem
ile Havvanin nimetler igcinde yasayip safa stirdiiklerini goriince kiskanmis ve
bunun etkisiyle yilanin basindan onlara vesvese vermistir. Bir de sdyle denil-
mistir: Seytan diinyada bulunuyordu. Adem ile Havva'y1 harigten etkilemistir.
Nihat gercegi bilen Allah’tir.

Bir de seytanin insanlarin goniilleri tizerinde dogrudan bir etkisinin bu-
lundugu veya uzaktan onlara vesvese verdigi konusunda iki goriis ileri sii-
rilmistiir: Bazi alimler seytanin kalbe dogrudan bir etkisinin bulundugunu
kabul etmis ve bunu insan bedeninde kanin dolagmasi gibi ten ile et arasinda
cereyan ettigine iliskin rivayete dayandirmistir®. Bir de soyle denilmistir: Sey-
tanin insanlarin kalpleri iizerinde herhangi bir hakimiyeti bulunmamaktadir.

Ancak o harigten kendilerini etkilemekte ve [§] kotiiliige cagirmaktadir. Onun
bu faaliyeti insanda goriilen hayir veya ser hallerinin yansimalarina baghdur.
Sozii edilen bu haller sanki hayir ve ser izleri olarak anlasilan bir goriiniim
vermektedir. $eytan bunlar1 goriince kisiye vesvese verir ve onu koétiilitk yap-
maya ¢agirir. Aziz ve celil olan Allah’in su beyani da bu hustisu desteklemekte-
dir: “[Kiyamet giinii] hesap goriiliip is bitirilince seytan soyle diyecektir: ‘Allah

20 Bu goriisiin sahibi Restilullah’tan (s.a.) nakledilen su hadise dayanmaktadir: “Seytan insa-

noglunun bedenine kanin dolagsmasi gibi niiftz eder” (Buhari, “Ahkam”, 21, “Edeb”, 121;
Miislim, “Selam”, 23-25).
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size gercek olan1 vaad etti, ben de size vaad ettimse de yalanci ¢iktim. Benim
size kars1 bir yaptirim giicim yoktu, sadece ¢agrida bulundum, siz de bana
uydunuz™!. O bu beyaninda kétiiliige ¢agirmaktan baska tizerimizde bir et-
kisinin bulunmadigini haber vermektedir. Dogruya en yakin olan goriis de
budur. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Tartismakta oldugumuz bu konuda soyle bir soru yoneltilmistir: “Rabb’ine
asi olan kimse seytana itaat etmis olmaz m1?” Evet, diye cevap verilmistir. “Peki,
itaat edince kiifre girmez mi”? Hayur, ¢linkii bu durumdaki insan seytana itaat
etmeyi amaglamamustir; kiifre girmek ona itaat etmeyi amaglamakla olusur.
Ama bunun yaninda Allah’a asi olmakta seytana bir tiir itaat de mevcuttur.
Rivayet edildigine gore bu soru Ebt Hanife’ye (r.a.) yoneltilmis, o da boyle
cevap vermistir®~

Bu noktada aslolan sudur: Kisinin seytanin tahrikiyle kotiiliik islemesi fi-
ilen seytana itaat manasina gelmez ki ona itaat eden durumuna diigsiin. Onun
davranigini itaat haline getiren sey itaat olmasina niyet etmesidir. Buna gore bu
sonuncu konum Ademde bulunmamistir. Ancak seytan Adem ile Havvinin
bu davraniglarindan seving duymustur, mutluluklar: ve rahatlarinin ortadan
kalkmasindan duydugu seving gibi. Ancak tekrar edelim ki bu hatay: isleyen
kimseyi seytana itaat etmekle nitelemek miimkiin degildir. Biitiin gii¢ ve kudret
Allaha aittir.

[S] Asagiya inin, dedik. Denildi ki; burada gecen “hubiit” (4,.») kelimesi
bir yere inmek, konmak demektir, “Sehre hubtt edin”, yani oraya inin, be-
yaninda oldugu gibi. Ayetteki hubtitun yiiksek bir yerden asagidaki bir yere

inmek manasina gelmesi de muhtemeldir.

Birbirinize diisman olarak. Denildi ki Iblis ve nesli, Adem ve ¢ocuklari
birbirinin diigmanidir; bizimle seytanlar arasindaki diigmanlik agiktir. Yine de-
nildi ki, ‘Bizimle Iblis’i tasiy1p kakiillerinden Adem ile Havvaya vesvese veren

#1 - Tbrahim 14/22.
22 “Miimin Allah Tealdya si olunca bu davranisiyla seytana itaat etmis ve iradi olarak rizasi-
n1 talep etmis sayllmaz. Onun fiili itaat ve riza goriiniimii agisindan seytanla uyum iginde
olsa da hiikiim degismez. Boylesi biitiin giinahlari islese de -tevhid inancini birakmadig:
stirece- Allah'in diisman statiisiine girmez. Bunun ispatt sudur ki diigman daima diig-
manina bugzeder ve onun kusurlarini sayip déker. Miimin biiyiik giinah islemis olabilir,
ancak bu durumda bile Allah Te4l4 bu miimine gore, bagka her seyden daha ¢ok sevilmeye
layik bir varliktir. $6yle ki o, ateste yakilmak ile yakisiksiz bir fiil veya sifat1 kalben Allah'a
nispet etmek arasinda se¢im yapmaya mecbur birakilsa mutlaka ateste yanmayi tercih
eder” (Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usiilu’l-munife, s. 106).

233 el-Bakara 2/61.

106
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yilan arasinda’ Burada tartigilan konu ancak nakil yoluyla bilinebilir. Kuranda
bu hustista bir bilgi yer almamaktadir. Su kadarini belirtmek gerekir ki bizimle
yilanlar arasindaki diigmanlik fitridir, bizimle Iblis arasindaki diigmanlik ise
hem ihtiyari hem de ilahi emirdir. Zira insan tabiat1 eziyet ve zarar veren her
seyden nefret eder. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Bir zamana kadar yeryiizii sizin i¢in ikdmet yeridir. Yani yeryiiziinde
ikamet edersiniz. “Yerkiireyi sizin i¢in yerlesim alani yapan Allah”** meélindeki
ilahi beyanda oldugu gibi.

Ve belli bir zamana kadar yasamak i¢in. Yani yeryiizii ecelleriniz gelin-
ceye kadar sizin igin bir yasama vasitasidir. Diinyanin sona erecegi giine kadar
yasama vasitasidir anlami da verilebilir.

N

23
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37. “Bu sirada (pismanlik duyan) Adem Rabb’inden ilhamlar ald ve tov-
be etti, O da tovbesini kabul etti. Zaten Allah tovbeleri kabul eden ve esirge-
yip bagislayandir”

Bu sirada (pismanlik duyan) Adem Rabb’inden ilhamlar aldi. Buradaki

A

“telekka” (L), “ehaze” (i+1) ménasina gelir.

Rabb’inden ilhamlar aldi ve tovbe etti. Ayetin bu kismi birkag yoruma
tabi tutulmustur. Denildi ki “fe-tabe ‘aleyhi” («le o\:3), [§] yani tovbeye muvaf-
fak kildi, ona sevketti, o da tovbe etti; “Sonra onlar1 Allaha doniis yapmaya
muvaffak kild1”* beyaninda oldugu gibi, yani Allah onlar1 tévbeye muvaffak
kilds, onlar da tévbe etti. Bir bagka goriise gore “tovbe fiilini yaratti, o da tovbe
etti” anlamina gelir. “Hedahu” (s1.s) sozii hakkinda soyledigimiz gibi: “Onda
hidayeti benimseme fiilini yaratt1 ve kisi hidayete ulast1”. Bazilar1 “kusurun-
dan vazgecti, affetti” diye acgiklamislardir. Diger bir goriise gore tévbe ructi
(¢5->) yani déniis anlamina gelir. Buna gore ayetin anlami s6yle olur: Adem
isyanindan dondii, Allah da af ve magfiret etti. Bu yorumlarin hepsi birbirine
yakindir.

B4 e]l-Mu'min 40/64.
35 et-Tevbe 9/118.
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Tefsirini yapmakta oldugumuz ayet-i kerimede Hz. Adem’in Allah’a tovbe
edisinin, Rabb’inden aldig1 bazi kelimeler (vahiyler) ile miimkiin oldugu ifade
edilmektedir. Ayet Mitezilenin, “Kii¢iik giinah isleyen kimse kendiliginden
affa mazhar olur, dua veya tovbeye ihtiya¢ duymaz” telakkisini ¢liriitmektedir.
Adem (a.s.) Rabb'inden aldig1 bazi kelimelerle dua etmesi sayesinde Allah'in af-
fina mazhar olmustur. Adem isledigi giinah sebebiyle kendiliginden affa maz-
har olsayd1 Allah’a yonelik dua ve niyazi liizumsuz ve gereksiz olurdu. Basariya
ulastirmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Ayet-i kerimede s6z konusu edilen “vahiyler (kelimat)” diger bir stirede
yer alan su duadan ibarettir. “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik, bizi bagis-
lamaz, merhamette bulunmazsan ve bize acimazsan siiphesiz ki hiisrana ugra-
yanlardan oluruz”°.

Zaten Allah tovbeleri kabul eden ve esirgeyip bagislayandir. “Tevvab”
(w13d1) “tovbeyi kabul eden” demektir. Bir goriise gore ise “tovbeye muvaftak
kilan ve ona ileten” anlamina gelir, “glinah1 drten ve tovbeyi kabul eden”>”
ayetinde oldugu gibi. Biz fe-tabe aleyhinin («ls o) tefsirinde muhtemel bu-
lunan ménalari zikrettik. Merhamet eden miiminlere ve tévbe edenlere.

A - O -

s,z 0 % A w oSV (r (5% (7 s (-° { o /ei
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38. ““Evet, heptmz omdan yeryiiziine inin’ dedzk. Eger benden size bir
hidayet gelirse, o durumda, hiddyetime uyan kimseler igin ne bir korku var-
dir ne de iiziilmeleri soz konusudur.”

39. “Inkar yolunu tutup dyetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar ce-
hennemlik olup orada ebedi kalacaklardir”

Evet, hepiniz oradan yeryiiziine inin dedik. Sozii edilenlerin yeryiizii-
ne inisleri “hepiniz” ifadesiyle zikredilmistir. Onlar tek tek indikleri takdirde
emir digina ¢ikmig sayilmayip onun kapsami iginde bulunurlar. [§] Bu da ¢o- [[I¥}
gul kipiyle verilen emirler ve yapilan beyanlarin geregi olarak yapilacak fiilde
cogul seklinin sart olmadigini kanitlar.

86 el-Araf 7/23.
7 el-Mu’min 40/3.
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“Eger benden size bir hidayet gelirse”. Yani mutlaka gelecektir, bu dil
acisindan miimkiin olan bir ifadedir.

“O durumda hidayetime uyan kimseler i¢in ne bir korku vardir ne de
iiziilmeleri s6z konusudur”. Yani benim hidayetime uyup 6liinceye kadar de-
vam eden kimseler i¢in ne korku vardir, ne de tiziilmeleri s6z konusudur. Su
ayet-i kerime de ayni konumdadir: “Hidéyetime uyan kimse ne yolunu sasirir”
diinyada, “ne de mutsuz olur”>* ahirette, hidayet tizere 6lmesi sartiyla.

[Cennet ve Cehennemin Ebediyeti]

Bu ayet ile kendisinden sonra gelen, “inkar yolunu tutup ayetlerimizi
yalanlayanlara gelince, onlar cehennemlik olup orada ebedi kalacaklardir”
mealindeki ayet, cennet ile cehennemin ve i¢indekilerinin fani olup sona ere-
cegini soyleyen Cehmiyye'nin goriisiini ¢iriitmektedir. Cennet igindekilerle
birlikte sona erecek olsayd1 orada korku ve iziintiiniin bulunmas1 gerekirdi.
Ciinkii diinyada bir nimetin yok olmasindan endise eden kimse tiziiliir ve o
nimetin tadini kacirir. Bu sebepledir ki diinya, nimetlerinin siirekli olmama-
s1 agisindan korku ve iiziintiiyle nitelendirilmistir. Yukaridaki ayette ise aziz
ve celil olan Allah cennette korku olmayacagini haber vermistir, yani bela ve
musibet korkusu; tiziintii de olmayacaktir, yani nimetin ortadan kalkmasi
tziintusi.

Onlarin iiziilmeleri de s6z konusu degildir. Ayetin bu kism1 cennetin ve
nimetlerinin ebedi olup hi¢bir zaman yok olmayacagini kanitlamaktadir.

Aziz ve celil olan Allah kafirlerin cehennemde ebedi kalacaklarini, azap-
larinin elem ve siddet iginde devam edecegini haber vermistir. Kéfirlerin ce-
hennemden kurtulma imidi olsayd: onun azabini hafif goriip kiigiimserlerdi.
Ciinkii diinya hayatinda kurtulma imidi bulundugu takdirde verilen ceza ki-
siye hafif ve basit goriinmektedir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardumiyla
miimkiindiir.

15315 (:x_p“”\wn \,J{;\J.»\ \wu
Oy-w‘-e &Gl v-{;ke—*-; %ﬁ‘ Sign

109 | [S] 40. “Ey Israilogullari! Size liitfettigim nimetleri hatirlayin, bana ver-
diginiz sozii yerine getirin ki ben de vaad ettiklerimi yerine getireyim. Ve
(yalnizca) benden korkun.”

28 Taha 20/123.
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Ey Israilogullart! Size liitfettigim nimetleri hatirlaymn. Bu ilahi beyan
birkag sekilde yorumlanabilir. Nimetlerimi hatirlayin, size 6zgii kildigim
nimetleri, meseld sizden peygamberler ve hiikiimdarlar yaptim, “Hani Mtsa
kavmine soyle demisti: ‘Ey kavmim! Allah’in size liitfettigi nimetleri hatirla-
yin, ¢iinkii O, i¢inizden peygamberler ¢ikardi ve sizi hitkiimdarlar yapti. In-
sanlardan higbirine vermediklerini size litfetti”** meélindeki beyaninda ol-
dugu gibi. Nimetlerimi hatirlayin. Yani sizi Firavundan kurtardigimy; o sizi
kole olarak calistiriyor, ogullarinizi 6ldiiriiyor, kizlarinizi hayatta birakiyordu;
“Ogullarinizi 6ldiirtiyor, kizlarinizi hayatta birakiyorlardi™ mealindeki ayette
oldugu gibi. “Nimetlerimi hatirlayin” ilahi beyani aziz ve celil olan Allah'n
Israilogullarr’na liitfettigi kudret helvasi ve bildircinin yani sira bulutla gélge
yapmasi ve benzeri lituflar anlamina gelebilir. Cenéb-1 Hak sozii edilen ni-
metleri bagka hicbir kimseye vermemistir; Israilogullar1 bunlara nail olmakla
seckin kilinmglardir.

Soyle de denilmistir: Allah'in Israilogullarrna verdigi nimet Muhammed
sallallahu aleyhi ve sellemdir. O, Israilogullar’nin din alaninda anlagmazliga
distiikleri ve gegmis peygamberlerin izledigi yolu anlamada farkli iddialar ile-
ri stirdiikleri bir donemde gonderilmisti. Bunun hikmeti, anlasmazliga diis-
tilkleri hustslarda gercegi kendilerine gostermesi ve delillere dayanarak on-
lar1 belli bir fikir tizerinde birlesmeye sevketmesiydi; nitekim i¢ine diistiikleri
anlagmazlik kendilerini bu neticeyi saglayacak ve dolayisiyla dogrulugu sabit
olacak birine muhtag hale getirmisti. Iste bunun {izerine Restlullah (s.a.) ilahi
bir nimet olarak niibiivvetle gérevlendirilmisti. Israilogullarrnin kurtulusu bu
peygambere itaat etmeye bagliyd1. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Nimetlerimi hatirlaymn. Yani litfettigim nimetin siikriinii baskasina
degil bana yoneltin. Sozii edilen ilidhi beyandan maksat bu ise bu noktada
Israilogullari ile diger insanlar esit durumda bulunur, ¢iinkii nimetlere mazhar
kilinan herkes Rabb'ine stikretmekle gorevlidir. Nihai gercegi bilen Allah’tir ya,
nimetin siikiirle karsilanmasinin emredilmesi onun dil ile ifade edilmesi degil,
Allab’tan geldiginin bilinmesini amaglar, [§] zira insanin, Allah'in litfettigi ni-
metlerin hepsine siikretmesi miimkiin degildir; onun yapacag: sey bunlardan
birine siikiirle mukabele etmekten 4ciz oldugunu 6mrii boyunca itiraf etme-
sinden ibarettir.

B9 el-Maide 5/20.
20 e]-Araf 7/141.
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[Allah ile Yapilan S6zlesme (Misak)]

Bana verdiginiz sozii yerine getirin. Daha 6nce belirttigimiz tizere*! Al-
lah ile yapilan s6zlesme iki sekildedir. Birincisi, hilkat (yaratilig) ahdidir, soyle
ki Cenédb-1 Hak herkesin yaratiligina varligini ve birligini kanitlayan delilleri
yerlestirmis, insan1 amagsiz icat etmedigi, bast bos ve sorumsuz birakmaya-
cag1 suurunu var etmistir. Ikincisi ise, gonderdigi peygamberlerin dilinden
aldig1 risalet ahdidir, su ilahi beyanlarda ifade edildigi gibi: “Allah s6yle dedi:
‘Eger namaz kilar, zekat verir, el¢ilerime inanir, onlar1 desteklerseniz ve bir de
Allah’a veriyormus gibi O'nun rizési i¢in karsiliksiz borg verirseniz giinahla-
riniz1 orter ve sizi zemininden irmaklar akan cennetlere koyarim™*%2, “Allah
kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu mutlaka insanlara ac¢iklayacak ve asla
gizlemeyeceksiniz' diye s6z almisti”>?, “Bir zamanlar biz Israilogullar’ndan,
‘Allah’tan bagkasina kulluk etmeyeceksiniz, anne-babaya, yakinlariniza, yetim-
lere ve yoksullara iyilik edeceksiniz’ diye s6z almigtik™*.

Ben de vaad ettiklerimi yerine getireyim. Bu da cennettir, “.. giinahla-
riniz1 orter ve sizi zemininden irmaklar akan cennetlere koyarim™* beyaninda

oldugu gibi.

Bana verdiginiz sozii yerine getirin. Yani izerinize yazdigim farzlar1 eda
edin, nimetimin stikriinii bana ydneltin, baskasina tesekkiir etmeyin. Bana
verdiginiz sozii yerine getirin. Yani Allah'in peygamberlerden aldig1 soz, su
ilahi beyanlarda gorildugi tizere: [§] “Hani Allah, peygamberlerinden, ‘Ben
size kitap ve hikmet verdikten sonra elinizdeki vahiyleri tasdik eden bir pey-
gamber geldiginde ona mutlaka inanip yardim edeceksiniz’ diye s6z almigt1”,
“Allah kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu mutlaka insanlara aciklayacak
ve asla gizlemeyeceksiniz’ diye s6z almisti”™. Bu durumda Allahin ahdi,
Israilogullarrnin vahiy iiriinii olan kitaplarinda Hz. Muhammed’in (s.a.) nii-
biivvetle gorevlendirilecegine dair olan hustslari teblig etmek, onu onaylamak
ve fiilen gorevlendirildiginde desteklemekten ibaret olur.

241 bk. el-Bakara 2/27.
22 el-Maide 5/12.

5 Al-i Imran 3/187.
244 e]-Bakara 2/83.

M5 el-Maide 5/12.

246 Al-i Imran 3/81.
27 Al-i Imran 3/187.
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Ve (yalnizca) benden korkun. Yani hitkiimranlik ve kudretimden korkun.
Soyle de denilmistir: Azabimdan ve gonderecegim belalardan korkun. Bir go-
riige gore ahdimi bozmaktan ve gonderdigim peygamber Muhammed’in nite-
liklerini gizlemekten korkun, demektir.

L
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41. “Elinizde bulunan vahiyleri tasdik edici nitelikte indirdigim Kurina
iman edin, sakin onu inkar edenlerin ilki siz olmayin. Ayetlerimi az bir deger
karsihginda satmayin. Bana kars: gelimekten sakinin.”

Indirdigim Kur’dn’a iman edin. Génderdigim peygamber Muhammede
(s.a.) indirdigim Kur’an’a iman edin. Elinizde bulunan vahiyleri tasdik edici.
Yani yaninizda bulunan Tevrat, Incil ve diger kitaplara uygun olan. Aslinda
onlar Kurdnin kendi kitaplarina uygunlugunu biliyorlardi, ¢iinkii Kur'an'n
kendi kitaplariyla paralelligini belirlemek ve ildhi kitaplar1 birbiriyle muka-
yese etmek gibi bir ise girismemislerdi. $6yle bir anlam da muhtemeldir: Tas-
dik edici, yani yaninizdaki kitaplarla bagdasan. Bunun da a¢iklamasi soyledir
ki kafirlerin bir grubunu temsil eden Sébiiler, “Incil ruhsatlar ve kolayliklar,
getirmis, Tevrat ise zorluklar ihtiva etmistir” seklinde bir kanaat belirtmistir.
Sabiiler’in bu hitkme varmasinin sebebi, ayn1 kaynaga dayanan ilahi kitaplar-
dan bir kisminin kolayliklar, bir kisminin da zorluklar getirmesini hikmete
uygun bulmamalaridir. Bunun iizerine aziz ve celil olan Allah “musaddikan”
(63es), yani “vahiy diriinii kitaplara uygun olan” buyurmus, zorluklarin yani
sira kolayliklar da igeren biitiin bu vahiylerin ortagi olmayan tek Allah’tan gel-
digini beyan etmistir. [§] Ciinkii Allah'in bir seyi birine yasaklarken digerine
emretmesi miimkiin oldugu gibi yine bir seyi bir zamanda yasaklayip onun
baska bir zamanda yapilmasini istemesi de miimkiindiir; burada hikmet sinir-
larinin disina gikis s6z konusu degildir. Hikmet dairesinin diginda kalma, bi-
rine, ayn1 zaman iginde, ayn1 durumda ve tek konuda bir seyi hem emretmesi
hem de yasaklamasidur.

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette neshedilen bir hitkmiin neshedenle
aykirilik degil uyum iginde oldugunun isareti vardir; ¢linkii gegmis iimmet-
lerin kitaplarinda yer alan bazi hiikiim ve kurallar immet-i Muhammed igin
s0z konusu edilmeyip yiiriirlikten kaldirilmistir (nesh). Sayet sozii edilen iki
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vahiy arasinda bir aykirilik bulunsayd: Ehl-i Kitap Kur’anin diger vahiylere
uyum saglamayip ters diistiigiinii iddia ederdi. Benzer bir sekilde Kuran i¢in-
de de nasih ve mensuh bulunmaktadir, ama bunlarin arasinda herhangi bir ay-
kirilik s6z konusu degildir, “Eger o, Allah’tan bagkas tarafindan gelen bir kitap
olsaydi i¢inde bir¢ok tutarsizlik bulurlardi”® beyaninda goriildiigi tizere.

Sakin onu inkar edenlerin ilki siz olmayin. Bu ayetin tefsirinde iki yo-
rum ileri stiriilmistiir. Biri, kiifiir ve inkar konusunda kendilerine uyulacak
ilk 6rnek siz olmayin. Bir de soyle denilmistir: Aslinda inandiginiz bir seyi
ilk inkar eden siz olmayin, ¢linkii onlar Hz. Peygambere niibiivvetle gonde-
rilisinden 6nce iman etmis, fiilen gonderildiginde ise inkéara kalkismiglardr.
Séyle de denilmistir: Ayetin hitap ettigi kimseler Restilullah ile ilk karsilagan
bir gruptu, zira Restilullah onlarin arasinda ortaya ¢ikmisti. Bu durumda inkér
ettikleri takdirde Peygamber’i ilk inkar eden durumuna diisecek ve bagl bu-
lundugu ziimrenin nazarinda kiifrii gegerli hale getiren kisilere gelecek so-
rumluluk ve azap onlara da gelecekti. Buna ek olarak Israilogullar1 baskalar1
i¢in bir kanit konumunda bulunuyordu, bunun sebebi Restl-i Ekrenv’in sahip
bulundugu akli ve nakli delilleri en iyi goriip bilen ve dolayisiyla gorgiisii ve
bilgisi bulunmayanlara uyacaklar1 6nderler olma niteligini tasimalariydi. Bu

realite cercevesinde [§] Israilogullar: inkar ettikleri takdirde ilk inkar edenin
sorumlulugunu tasirlardi. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir. Bunlarin yaninda
sozii edilen ziimreye bile bile giigliik ¢ikarma ve inat etme niteliginin de eklen-
mesi gerekmektedir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

Ayetlerimi az bir deger karsihiginda satmayin. Bazilar1 buradaki ayet
kavraminin “kesin delil” anlamina geldigini soylemistir. Hasan-1 Basri Kuranin
tamaminda yer alan “4yat” (w\i) kelimesinin din anlamina geldigini ifade et-
mis ve “Onlar hidayet karsiliginda daléleti satin almiglardir™* mealindeki
ayet-i kerimede gegen “huda” (s.1») kelimesini de din anlamina geldigini 6rnek
goOstermistir. Bize gore “ayat” (wui) kelimesi “kesin deliller (hucec)” demektir.
Bu sonuncu éyette yer alan “sird” (,+) kavraminin “bir seyi baska bir sey kar-
siliginda tercih etmek” ménasina geldigini ve aligveris icin sira sézctigiiniin
zikredilmesinin gart olmadigin1 daha 6nce anlatmistik®®.

248 en-Nisa 4/82.
249 e]-Bakara 2/16, 175.
250 bk. el-Bakara 2/16.
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Bana kars1 gelmekten sakinin, yani azabimdan, gazabimdan, verecegim
beld ve musibetten korkun. Yahut hakimiyet ve kudretimden g¢ekinin. Bu
hustisu daha 6nce anlatmigtik?',
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42. “Nihai gergegi bildiginiz halde hakk: batil ile karistirip gizlemeye
calismayin.”

Hakki batil ile karistirip gizlemeye ¢alismayin. Cesitli sekillerde yo-
rumlanabilir: Batili hak karsiliginda almayin. Karistirmayn, yani hak ile
batilin birbirine karistirilmasi gibi. Karistirmayin: Hak ile batili belirsiz hale
getirmeyin. Karistirmaymn: Hakki batila benzetmeyin. Karistirmayin, yani
hakki gizlemeyin. Bir de $6yle bir yorum var: Karistirmayin, yani Muhammed
aleyhisselamin (Tevrat'taki) niteliklerini silip yerine bagkasini yazmayin. Bu
soylenenlerin hepsi ayni1 neticeye ulasir. Buradaki hak kavrami birkag sekilde
yorumlanir. Birine gore Hz. Muhammed ve 6nceki ilahi kitaplarda kayith bu-
lunan nitelikleridir. Yahut da Kur'andir veya imandir. Ayette yer alan batil ise
zuliim ve kiifiirden ibarettir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[S] Gergegi bildiginiz halde. Kaydedilmistir ki burada bilinen hustis
son Peygamber’in ve niteliklerinin kitaplarinda hak olarak yer aldigidir, sayet
haktan maksat Hz. Muhammed ise. Yahut Kuran veya imandir. “Fakat siz, ey
Israilogullary, siirekli inat gdstermekte ve gurura kapilarak gercegi inkar et-
mektesiniz!”

) S G 18558 S 158l 1,215

43. “Namaz diizenli olarak kilin, zekdt verin ve riikii edenlerle beraber
siz de riikii edin.”

Namaz1 diizenli olarak kilin, zekat verin. Bu beyan farkl sekillerde yo-
rumlanmaya miisaittir. Bir anlayiga gore buradaki namaz kilma ve zekat verme
emri Islimda bilinen ve daima edas1 istenen sekliyle namazin ve zekétin kabul
edilmesidir; nitekim, “[Miisrikler] Islam’a doniis yapip namaz kilar ve zekat
verirlerse kendilerini serbest birakin”? mealindeki ayet-i kerime namaz ve

1 bk. el-Bakara 2/40.
52 et-Tevbe 9/5.
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zekat ibadetlerinin hemen yerine getirilmesi degil, onlar1 benimseyip goniil-
den baglanilmas1 ménasina gelir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Ayette yer alan namaz kilma ve zekit verme buyrugu Israilogullarrnin,
namazlarinin ger¢ek anlamda namaz, zekatlarinin da ger¢ek ménada zekét ol-
masi anlamina da gelebilir. Sanki Cenab-1 Hak sdyle demistir: Oyle bir hal
icinde bulunun ki namaziniz ve zekatiniz ger¢ek anlamiyla tahakkuk etmis
olsun. Ciinkii 4yet Israilogullar1 hakkinda nzil olmustu; onlar Kitap ehli olup
namaz kilar, zekét ve sadaka verirlerdi. Ancak onlarin namaz ve zekatlar1 iman-
la birlikte bulunmadigindan Allah’a yonelik degildi. Ayet-i kerimede namaz-
larinin ger¢ek manasinda namaz olabilmesi i¢in iman etmeleri emredilmistir.
Namazin kilinmast ve zekéatin verilmesinin emredilisi, bu ibadetlerin sebep ve
sartlarina uygun bir sekilde meydana getirilmesi anlamina da gelebilir. Mesela
namaz igin gerekli temizligi yapmak (taharet), avret yerlerini 6rtmek ve Allah
rizas1 i¢in kilmak gibi. Ayet-i kerimeden maksat bu ise emir miiminler igin s6z
konusudur. Bir de namaz ve zekat emrinin onlardaki deruni sebeplere yonelik

bulunmasi da muhtemeldir. [§] Bu sebepler Allah'a boyun egis, itaat ve dvgii
unsurlariyla gergeklesir. Bu ise biitiin miiminlerin gérevidir. Her bir miiminin
Rabb’ine boyun egmesi, itaat etmesi ve buyruklarina kars: ¢tkmamasi kaginil-
maz bir zarurettir. Zekat da buna benzemektedir, s6yle ki herkesin i¢ dlemini
biitiin kirlerden temizlemesi, kendisine zarar verecek her tiirlii unsurdan ko-
rumasi gereklidir. Bu husus dini yonden her miislimana farz kilinmistir. Bagsa-
riya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Ve riikii edenlerle beraber siz de riika edin. Bu ilahi beyan hakkinda
farkli yorumlar yapilmistir. Denildi ki yahudiler namaz kildiklar1 halde riikéia
gitmiyorlardy; bu ildhi beyanla Allah rizés: i¢in namaz kilmalar1 ve mislii-
manlara benzer sekilde ritklia varmalar1 emredilmistir. $6yle de denilmistir:
Israilogullar tek bagina ve Allah rizasini gozetmeyerek namaz kiliyorlardsy; bu
ayette Hz. Peygamber ve ashabi ile birlikte cemaatle kilmalar1 emredilmistir.
Sonug olarak bu beyanda cemaate katilmalarinin buyrugu yer almaktadir. Bir
de soyle denilmistir: Riik edenlerle beraber riikti edin, namaz kilanlardan,
yani miislimanlardan olun, dini inan¢ ve mezhep hustisunda onlara muhale-
fet etmeyin.

UL.Q\ u,Lf; & 55‘*“‘ Oga °”}Jb u,,u\ :
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44. “Siz bir taraftan kitabi okurken diger yonden insanlara iyiligi emre-
dip kendinizi unutuyor musunuz? Aklimizi kullanmiyor musunuz?”

Insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz? Birkag¢ yorum
yapilmistir. Denildi ki: Insanlara emreder misiniz? Yani halka ve asagi taba-
kadaki insanlara ilim sahibi olusunuz ve ilahi kitabi okuyusunuz sebebiyle size
uyup saygl gostermelerini emreder misiniz? Kendinizi unuttugunuz halde.

Yani Muhammede (s.a.) -ilim sahibi olusu niibivveti ve Allah katindaki mer-
tebesi sebebiyle- uymalarini emretmezsiniz! [§] Kitab1 okudugunuz halde.
Yani Muhammed’in Kuranda so6z konusu edildigi gibi oldugunu elinizdeki
kitapta bulmaktasiniz. Bu davraniginizin hayirli olmadig1 hustisunda aklinizi
kullanmiyor musunuz?

Séyle de denilmistir: Insanlara iyiligi emreder misiniz? Yani fakirlere
ve sosyal konumu iyi olmayan insanlara, Muhammede iman etmeyi emreder,
zenginlere ve servet sahibi olanlara menfaatlerinizin elden ¢ikmasi korkusuyla
bu imandan s6z etmez misiniz? Ayet-i kerimenin hem Israilogullar’na hem
de biitiin miisliimanlara yonelik bir hitap olmasi da ihtimal dahilindedir: Her-
hangi bir iyiligin yapilmas: konusunda baskasina yapilacak telkini kisinin ken-
disine de emretmesi. Aslinda yapilmasi gereken sey ise kendisiyle baglamasi,
sonra bagkasina telkinde bulunmasidir, bu yontem daha faydali oldugu gibi
daha kolay benimsenmeyi de saglamaktadir. Akliniz1 kullanmiyor musunuz,
bu usuliin aklen gerekli oldugunu anlamiyor musunuz: Ik tesebbiisii kendisini
diizeltmekle yapmasi, sonra baskasina emretmesi. Nihai gercegi bilen Allah'tir.

PRERNE O \_g:\,oj_uj\hﬂau \W\,
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45. “Hem sabir ve sebat hem de namaz ve dua ile Allah’tan yardim iste-

yin. Sunu da bilin ki bu, Allah saygisindan kalbi iirperenlerin disinda, her-
kese zor gelen bir seydir”

Hem sabir ve sebat hem de namaz ve dua ile yardim isteyin. Birkag se-
kilde yorumlanabilir. Bunlardan biri, diinyada [gereksiz yerde] baskanlikta
bulunmayi ve yiyip igmeyi terketme hustisunda sabir ile Allah’tan yardim iste-
yin, ¢linkii bir 6nceki ayetten anlagilacag iizere Israilogullar’nin 6nderlik ma-
kaminda bulunan ileri gelenlerine hitap edilmektedir. “Siz bir taraftan kitab:
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okurkendigeryondeninsanlaraiyiligiemredipkendiniziunutuyor musunuz?”*?
mealindeki ilahi beyanda belirtildigi gibi. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Ayete su
anlami vermek de miimkiindiir: Bagkanligi, Muhammede (s.a.) terketme, ona
boyun egip itaatte bulunma konusunda sabir ve sebat gosterin, o, kendisine
iman edip itaatte bulunan ve riyaseti ona veren kisinin ahirette miikafata ula-
sacagini beyan etmistir. Bir bagka yorum da soyledir: Zorluklara ve nefsani
arzular1 terketmeye gaba gosterip tahammiil edin, ¢iinkii, “Cennet zorluklarla,
cehennem ise nefsini arzularla sarilmistir”?* mealindeki hadiste de a¢iklandi-
g1 lizere cennete ancak giicliikleri agmak ve arzulardan uzaklagmak suretiyle
girilebilir. Ayetin su manaya gelmesi de ihtimal dahilindedir: Orug tutma ve
namaz kilma hustisunda Allah’tan yardim isteyin. Bu durumda hitap miimin-
lere yonelik olur, halbuki ayet Israilogullar’nin ileri gelenleri hakkinda nazil
olmugtur, [§] bunun delili bir 6nceki ayette gecen, “Halbuki Kitab1 okuyup
durmaktasiniz” mealindeki ilahi beyandir. Bu sonuncu yorum “Ey iman eden-
ler! Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin, siiphesiz ki Allah sabredenlerle
beraberdir’** mealindeki ayet-i kerimeye uygundur.

Sunu da bilin ki bu herkese zor gelen bir seydir. Bu ilahi beyan -nihai
gergegi bilen Allah’tir ya- biraz 6nce belirttigimiz diinya hayatiyla ilgili baskan-
lik ve yiyip igme hakkindadir, bu davranis Allah saygisindan kalbi iirperenlerin
disindaki insanlara zor ve agir gelir, ancak hust sahiplerine zor ve agir gelmez.
Bir bagka yoruma gore baskanligt Muhammede (s.a.) terketmek, ona boyun
egip itaatte bulunmak zor bir seydir, fakat sozii edilen davranis kalbi tirperen-
lere agir gelmez. S$oyle denilmesi de miimkiindiir: Itaat etmeye sabir goster-
mek ve farzlar1 yerine getirmek miinafiklara agir gelir. Miiminler ise miistes-
nadir, bahis konusu hustslar onlara zor gelmez. $6yle de denilmistir: Kiblenin
Kabe'ye cevrilmesi yahudilere agir gelmistir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Allah saygisindan kalpleri iirperenlerin (hasi‘in) (,.~s\=J1) disinda. Bir-
ka¢ yorum yapilmistir. Bunlara gore “hasi” (~\=) kalben korkan, tevazu géste-
ren yahut da miimin anlamina gelir. Hasan-1 Basri husiun kalpten ayrilmayan
korku hali oldugunu séylemistir.

ou O s 5}//

253 el-Bakara 2/44.
24 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 333, 354; Miislim, “Cennet”, 1; Ebti David, “Siinnet”, 21.
255 el-Bakara 2/153.
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46. “Onlar Rab’lerine kavusacaklarini ve O’na doneceklerini kesinlikle
bilen kimselerdir.”

Onlar Rab’lerine kavusacaklarini kesinlikle bilen kimselerdir. Yani on-
lar diinyada iken yapip ettikleriyle birlikte Rab’lerine kavusacaklarini bilen,
bunu zihinlerine ve goniillerine yerlestiren kimselerdir. Ve O’na donecekle-
rini, yani o giin Allah’a dondiiklerini anlayacaklardir. Mantik alimi séyle de-
mistir: “Zan, iki ihtimalden birine** agirlik vererek hitkmetmek; sek, zannin
iki tarafini esit konumda gérmek; vehim ise sek ile zayif ihtimal arasinda kal-
maktir.

Wi ool 3 oo
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[S] 47. “Ey Israilogullari! Size liitfettigim nimetleri ve sizi diger kavim-
lere gore daha iistiin bir konuma getirdigimi hatirlayin.”

Ey Israilogullar1! Size liitfettigim nimetleri hatirlayin. Bu yet-i kerime
birka¢ yoruma agiktir. Size liitfettigim nimetleri, Muhammed sallallahu aleyhi
ve sellemi niibiivvetle gorevlendirmek suretiyle. $6yle ki o donemlerde insan-
lar uzun zaman devam eden peygambersiz gegen devirde yasiyorlardi; bunun
yaninda ildhi vahiy kesilmis, ortaya ¢ikan din ve mezhep anlayislar1 bityiik
farkliliklar gostermisti. Bunun iizerine Allah Teala Muhammed’i niibiivvet-
le gorevlendirmis, daginik haldeki insanlar1 bir araya getirip Allahin dinine
davet etmek, birlik ve beraberligi saglamak, onlar1 hayret ve sagkinlik karan-
ligindan ¢ikarmakla gorevlendirmisti. Bu, Cenab-1 HakKin Israilogullarna
litfettigi nimetlerin en biiytiklerinden biridir. Basartya ulasmak ancak Allah’in
yardimiyla miimkiindiir.

Burada Muhammed aleyhisselam merkezli olarak yaptigimiz yorum yuka-
rida gegen ayetlerde de s6z konusu edilmistir: “Ey Israilogullar1! Size liitfettigim
nimetleri hatirlayin, bana verdiginiz ahdi yerine getirin...”, “Elinizde bulunan
vahiyleri tasdik edici nitelikte indirdigime iman edin”’, yani Muhammede
iman edin. Allah’in yeryiiziindeki ahdi de Restliidiir, su ayet-i kerimede be-
lirtildigi tizere: “Allah peygamberlerden, ‘Ben size kitap ve hikmet verdikten

256

Arapga metinde “el-yakin” (.zJ1) yerine “el-muhtemileyn” (..tez~.J1) kelimesi konularak
degisiklik yapilmistir (miitercim).
»7  el-Bakara 2/40-41.
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sonra elinizdeki vahiyleri tasdik eden bir peygamber geldiginde ona mutlaka
inanip yardim edeceksiniz’ diye s6z almisti. Onlara buyurdu ki, ‘Kabul ettiniz
ve bu ahdimi yiiklendiniz mi?”>** Buradaki “isri” (s ,~!), “ahdi” (gues) demek-
tir. Allah Teal&dnin, “Sakin onu inkar edenlerin ilki siz olmayin”** mealindeki
ayeti de ayn1 anlama gelir, yani Muhammed’i inkar edenlerin ilki. “Hakk: batil
ile karigtirmayin™®, yani Muhammed’i; “Namaz1 diizenli olarak kilin, zekat
verin ve riika edenlerle beraber siz de riika edin.”' Biitiin bu ayetleri Muham-

med (s.a.) manasina yormak miimkiindiir.

Size liitfettigim nimetleri. Bu mealdeki ilahi beyanda yer alan nimetten
su hustslar1 anlamak mimkindir: Birincisi, [§] Allah sizden peygamberler
ve hiikiimdarlar yapmustir, su ilahi beyanda ifade edildigi tizere: “Misa kavmi-
ne soyle demisti: ‘Ey kavmim! Allah’in size litfettigi nimetleri hatirlayin, ¢iin-
kii O, iginizden peygamberler ¢ikard: ve sizi hitkiimdarlar yaptr™®. Nitekim
s6yle denilmistir: Hz. Ya'kiibdan Isa aleyhisselam zamanina kadar gelen bii-
tiin peygamberler Israilogullar’ndandu. Ikinci bir yoruma gore ise aziz ve celil
olan Allah'in kimseye vermedigi cesitli nimetlerdir, “Insanlardan higbirine
vermediklerini size litfetmistir’>* mealindeki beyaninda temas edildigi tizere;
mesela kudret helvasi, bildircin eti, bulutla gélgelendirme, herkesin elbisesi-
nin boyu kadar uzamasi gibi. Nakillerde gdyle belirtilmistir: Israilogullar’nin
elbiseleri boylar1 kadar uzayip tamamlaniyor, eskimiyor ve kirlenmiyordu. Iste
bu kendilerinden bagka hi¢bir kimseye taninmayan ilahi bir imkéndi. Bunun
yaninda yette s6z konusu edilen nimetin, Israilogullar’nin Firavun ve taraf-
tarlarinin iskencesinden kurtulmas: anlamina gelmesi de muhtemeldir, “Sizi
Firavun hanedanindan kurtarmistik™ diye baslayan ayet-i kerimede ifade
edildigi tizere.

Ve sizi diger kavimlere gore daha iistiin bir konuma getirdim. Denildi ki
Israilogullar1 yeryiiziinde bulunan biitiin canlilara su yonlerden iistiin kilin-
muistir: Asil madde agisindan hayvanlara, peygamberler nesli olma a¢isindan
cinlere ve iman etmeleri agisindan diger insanlara. Onlarin herkese gore daha
tistiin kilinigi bagka sekillerde de yorumlanabilir: Yukarida degindigimiz tizere

28 Al-i Imran 3/81.
29 el-Bakara 2/41.
260 e]-Bakara 2/42.
261 el-Bakara 2/43.
262 e]l-Maide 5/20.
263 e]l-Maide 5/20.
264 e]-Bakara 2/49.
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peygamberlerin kendi nesillerinden gelmesi, diigmanlarinin elinden kurtarilip
gozleri oniinde onlarin helak edilmesi, denizin yarilip kendilerinin gegmesi
ve diismanlarinin burada bogulup kalmasi gibi; bu sonuncusu nimetlerin en
biiyiiklerinden biridir: Diismaninin yok oldugunu géreceksin, sen ise ayr1 bir
yerde bulunup zarar gormeyeceksin.

Ey Israilogullar1! Size liitfettigim nimetleri ve sizi diger kavimlere
gore daha iistiin bir konuma getirdigimi hatirlayin. Buradaki istiinligiin
Israilogullarrnin eski atalarina ait olmasi ihtimal dahilindedir>®.

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette Miitezile'ye yonelik iki elestiri var-
dir. Birincisi, size liitfettigim nimetleri hatirlayin, mealindeki [§] beyandir,
Miitezile'ye gore ise Allah’in yaptig1 her sey kendisi tarafindan gergeklestiril-
mesi gerekli olan seydir, sayet baska tiirlii yapmis olsayd: zalim olmakla ni-
telenirdi. Cenab-1 HakK'n bir fiili terketmesiyle zalim olma sonucu dogacak-
sa o fiili yerine getirmesi kendisi i¢in gerekli olur. Diger yonden yapmamasi
imkan dahilinde bulunmayan bir fiili isleyen kimse bununla kimseye iyilikte
bulunmus sayilmaz. Su halde Allah Teald'nin Israilogullarrna fazla olarak bazi
ozellikler verdigi, kendilerini bu 6zelliklerle miimtaz kildig1 ve Miitezilenin
zannettigi gibi bu ayricaligin, sira dis1 bir iltimas (kayirma) anlamina gelme-
digi, ayrica bazi kimselere litufta bulunmayist da onlarin ileri siirdiigt gibi
cimrilikten 6tiirti olmadig ortaya ¢cikmigtir.

Ikincisi, sizi diger kavimlere gore daha iistiin bir konuma getirdigimi;
sayet Allah Israilogullarrna fazla bir liitufta bulunmasaydi onlarin diger insan-
lardan istiin konumda tutulmasi bahis konusu edilemezdi. Su halde kendi-
lerine digerlerine verilmeyen bir nimetin litfedildigi kanitlanmistir. Halbuki
Mitezile'nin ileri stirdligii goriislerden biri de soyledir: Allah Tealanin hi¢bir
kimseyi, kendi fiiliyle hak etmedikg¢e daha tistiin bir konuma getirmesi miimkiin
degildir. Buna gore Israilogullar’ni herkese iistiin konuma getiren Allah degil
kendileridir. Su halde ayette belirtildigi izere Cenab-1 Hakk’n Israilogullar’na
litufta bulundugunu beyan etmesi nasil miimkiin olur? Biitiin gii¢ ve kudret
Allaha aittir. Sunu da belirtmek gerekir ki Allah’in Israilogullarr’ni digerleri-

265

Aldeddin es-Semerkandi goyle demektedir: “Ayetteki hitap Israilogullar’ndan Hz. Pey-
gamber déneminde olanlara ait ise de istiinliik atalarina mahsustu. Israilogullart Maisa
aleyhisselam doneminde biitiin insanlardan ustiindii. Arap dilinde eskiden vuku bulan bir
seyi simdi vuku bulmus gibi gostermek bilinen ve yadirganmayan bir seydir. .. Eski asirlara
ait bu hustisun Hz. Peygamber'e bildirilmesinin sebebi bunu Israilogullarna haber verme-
si ve dolayisiyla niibtivvetinin bir delili yerine gegmesidir” (Semerkandi, Serhu Tevilat, vr.
26b).
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ne istiin kilmast her seyden 6nce dini acidan gergeklesmistir. Sayet boyle ol-
masaydi tstiin kilmaktan s6z etmek imkéan dahiline girmezdi. Bu husts ilahi
beyanda yer aldigina gére Allah’in dini alanda herkesi esit tutmasinin kendisi
i¢in gerekli olmadig1 hustisu kanitlanmis oldu.

f‘;/ 7 e (-0 }/i} /, 40 °/o/ °/ zo
75, ~ } - %8 0 4 -
ij@gv.av‘gd L@MJ@.?-
48. “Oyle bir giinden korkun ki kimse baskasinin yerine bir 6deme ya-

pamaz, kimseden sefaat kabul edilmez, fidye de alinmaz; o giin inkdrcilara
herhangi bir yardumda da bulunulmaz.”

Oyle bir giinden korkun ki kimse bagkasinin yerine bir 6deme yapa-
maz. -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- [§] Israilogullarryla ilgili olarak sevkedi-
len bu ayet -6nce getirilmigse de- muhteva agisindan daha sonra yer aliyor gibi
diigiiniilmelidir. Ciinkii Allah 6nceki ayette, “Sizi diger kavimlere gore daha
tistiin bir konuma getirdigimi...” demis, sonra liitfettigi nimetleri beyan etme
gercevesinde soyle buyurmustur: “Sizi Firavun hinedanindan kurtardik”,
“Sizin i¢in denizi yarip hepinizi kurtarmis, Firavun'un taraftarlarini ise gozii-
niiziin 6niinde suda bogmustuk™. Goriildigi tizere bu ayetlerde aziz ve celil
olan Allah Israilogullar’na olan liituf ve ihsanlarinin biiyiikliigiinii hatirlat-
makta, onlardan kendisine siikretmelerini ve bu hustislarin ilahi liituf ve nime-
tinin eseri oldugunu bilmelerini istemektedir. Allah Te4la bundan sonra soyle
buyurmaktadir: Oyle bir giinden korkun ki kimse bagkasinin yerine bir 6deme
yapamaz, bu ilahi beyanin amaci Israilogullar’nin dikkatli davranmalar1 ve
dolayisiyla ge¢mis immetlerde oldugu gibi giiven ve refahtan sonra yok olup
cesitli felaketlere maruz kalmaktan kendilerini emin gérmemeleridir. Nitekim
su ayetlerdeki ilahi beyan bu ¢izgi tizerinde seyretmektedir: “Keske onlara
diinyevi azabimiz geldigi zaman boyun egselerdi! Fakat kalpleri iyice katilasti,
seytan da onlarin yaptiklarini kendilerine cazip gosterdi. Nihayet yapilan uya-
rilar1 hi¢ 6nemsemez hale geldiklerinde refah ve zenginligin biitiin kapilarini
actik. Kavusturulduklar1 imkénlar karsisinda simarmaya bagladiklar1 zaman
onlar1 ansizin yakaladik; artik onlar biitiin imitlerini kaybetmislerdi™*.

266 e]-Bakara 2/49.
267 e]-Bakara 2/50.
268 e]-En‘am 6/43-44.
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Tefsirini yapmakta oldugumuz éyet-i kerimede Ebti Hanife ve taraftarlari-
nin, “Cocuk anne-babasina yonelik sovgii sebebiyle kendisi de sdvgiiye maruz
kalmig sayilir” seklindeki kanaatine dair delil vardir. $6yle ki aziz ve celil olan
Allah Israilogullarr’ni atalarinin isledigi giinah dolayisiyla ayiplamis ve “Siz ise
onun ardindan haddi asarak buzagiy: tanr1 edindiniz” buyurmustur®®. Aslin-
da Asr-1 saddet’teki Israilogullar1 buzagiyr tanr1 edinmemis, bu fiili eski ata-
lar1 iglemistir. Bunun gibi Allah bogulmaktan kurtarmak, diismanin elinden
uzaklagtirmak, denizi yarip diismanlarini mahvetmek tiiriinden olmak iizere
Israilogullarrna litfettigi nimetleri zikretmistir. Halbuki biitiin bunlar kendi-
lerine degil atalarina yonelikti. Cenab-1 Hakk’in atalarina olan biiyiik litufla-
rin1 belirtmesinin sebebi sonra gelen Israilogullar’nin bunun igin Allaha siik-
retmeleridir. Benzer sekilde atalarinin buzagiy: tanr1 edinmeleri ve haksizlikta
bulunmalari ile sonrakileri ayiplamasinin sebebi de bu tiir davranislardan sa-
kinma bilincini tagimalarina yoneliktir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[S] Ey Israilogullar1! Size liitfettigim nimetleri hatirlayin?®. Yani be-
nim kendilerine vaki olan, peygamberleri Miisa aleyhisselama uyum saglayip
itaatte bulunmalari, bigimindeki liitutkarligimi; su halde siz de el¢i olarak g6-
revlendirdigim Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme uyum saglayip itaatte
bulunun ve onun izini birakmayin.

Oyle bir giinden korkun ki kimse baskasinin yerine bir 6deme yapa-
maz. $0yle denildi: Hi¢bir kimse bagkas: adina bir bedel 6deyemez; “Kisinin
kardesinden, annesinden, babasindan kagtig1 giin...””" beyaninda oldugu
gibi.

Kimseden sefaat kabul edilmez. Bu beyan iki sekilde yorumlanmistir.
Denildi ki onlarin kendilerine aracilik edecek sefaatgileri olmayacaktir, “Sim-
di artik sefaatcilerimiz yoktur”?2, “Sizin O’'ndan bagka ne bir dostunuz ne de
bir sefaat¢iniz vardir”> $oyle de denilmistir: Sefaatgileri olsa onlarin aracilig
kabul edilmez, “Sefaat edenlerin aracilig1 onlara higbir fayda saglamaz”"*, yani
kendilerine sefaat edilmesine izin verilmez, “Allah’in razi oldugu kimseden
baskasina sefaat etmezler””.

269 el-Bakara 2/51.

270 el-Bakara 2/47.

271 Abese 80/34-35.

2 eg-Suara 26/100.

273 es-Secde 32/4.

274 el-Muddessir 74/48.
25 el-Enbiya 21/28.
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Kimseden fidye alinmaz, o giin inkéarcilara herhangi bir yardimda da
bulunulmaz. Ayetteki “adl” (Jus) “fidye” méanasina gelir, fidye maldan olabile-
cegi gibi candan da olur. Bu ilahi beyan iki yoruma agiktir. Birincisi, biraz 6nce
sefaat¢i hustisunda soyledigimiz tizere kimseye sefaat edilememesi demektir.
Bir de sefaat talebinde bulunulsa bile kabul edilmemesidir; nitekim su ayet-i
kerime buna temas etmektedir: “Siiphe yok ki kiifiir ve inkar yolunu tutanlar,
yeryiiziindeki her seyi, hatta bir okadarini ekleyerek fidye verseler asla kabul
edilmez”?.

Diinya hayatinda insanin basina bir musibet geldiginde onu ¢ sey kur-
tarabilir: Mal veya can ile fidye verilmesi, sefaatgilerin araci olmasi yahut da
bazi yardimcilarin kendisine destek vermesi; sonug olarak kisi bunlardan biri

vasitasiyla musibetten kurtulabilir. [§] Aziz ve celil olan Allah ahiret haya-
t1 planinda insanlarin bu tiir kurtulug timitlerinin 6niinii kesmistir. Tefsirini
yapmakta oldugumuz ayet-i kerime -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- yahudi
ve hiristiyanlar hakkinda nazil olmustur. Onlar su ildhi beyanlarda gorildii-
gl tzere oldiikten sonra dirilmeye, (ba‘s) cennet ve cehenneme inaniyorlardi:
“Onlar, “Yahudi ve hiristiyanlardan bagkas: cennete giremeyecektir’ dediler”?”,
“[Yahudiler] ‘ates bize sayil1 birkag giin dokunacaktir’ [dediler]”*. Bu anlay1s
sebebiyledir ki ayette fidye, sefaatci ve benzeri seylerden s6z edilmistir. Ahirete
inanmayana ise bu hustislarin hatirlatilmasinda bir fayda yoktur.
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49. “Sizi (yeni dogan) erkek cocuklarinizi 6ldiirmek, kizlariniziise hayat-
ta birakmak suretiyle en kotii azaba mdruz birakan Firavun hanedamndan

kurtardigumizi hatirlayin. Iste bunda Rabb’inizden gelen biiyiik bir imtihan
vard.”

Sizi Firavun hinedanindan kurtardik. Denildi ki bir adamin “41”i (J7),
“taraftar”t demektir; bu anlamdan hareketle Restlullah’in ali yakinlar1 demek-

276 e]-Maide 5/36.
277 e]-Bakara 2/111.
278 e]-Bakara 2/80.
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tir. Her miimin onun alindendir de denilmistir. Hz. Peygambere ve ona iman
eden herkese salat ve selam okumanin emredilmesi de bu anlayisa baghdir.

Sizi en kotii azaba maruz birakan. Bu ilahi beyan i¢in iki yorum yapil-
mustir: En siddetli azabr size uygulayanlar, bu da sizi kéle edinip ¢alistirmala-
riyla gergeklesir. Bir de sdyle denilmistir: “Yestimanekiim” (55 e5-.), “size en
siddetli azabu tattirirlar”, bu da erkek ¢ocuklarini kesmek suretiyle kendilerine
yaptiklar1 iskenceye yonelir, ayet-i kerimede erkek ¢ocuklarinizin bogazlari-
n1 keserler, yani onlar 6ldiiriirler, seklinde ifade edildigi gibi.

Kizlarinizi ise hayatta birakirlar. Iki sekilde yorumlanir: “Yestahytine”
(0gz) kelimesi hayadan alinmis olabilir. Buna gore kadinlar: 6ldiirmekten
hayé edip ¢ekinmislerdir, demektir, ¢iinkii onlar kadinlardan korkmuyordu.
Ikincisi, “yestahytine” ihyadan alinmis olur, buna gére kadinlar: hayatta birak-
mis, onlar1 6ldiirmeyip cariye statiisiine getirmislerdir, anlami ortaya ¢ikar.

Iste bunda Rabb’inizden gelen biiyiik bir imtihan vardi. Denildi ki sonu
uzatilarak okunan “beld” (-3u) nimet demektir. Bu durumda anlam so6yle olur:
Sizi Firavun ve hanedanindan kurtarmamizda biiyiik bir nimet vardir. Bir de
soyle denildi: Uzatilmadan okundugunda bela imtihan ménasina gelir*”. Bu
durumda ise mana soyle olur: [§] Firavun'un sizi kéle edinip ¢aligtirmasinda
biiytik bir imtihan vardir.
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50. “Bir de sizin icin denizi yarip hepinizi kurtarms, Firavun'un taraf-
tarlarim ise goziiniiziin oniinde suda bogmustuk.”

A

Bir de sizin i¢in denizi yarmistik. Denildi ki “ferakna” (us ), yani denizi
sizin i¢in yariklar haline getirdik, i¢inde yiiriiyeceginiz yollar haline. Bir de
soOyle denildi: Ferakna, sizi denizden karsiya gecirdik.

279 A AT T Ao TTA N Mmoo A e ] N A A A

hemzeli veya hemzesiz olusuna baglamasi isabetli goriinmemektedir. Arapga sozliiklerin
kaydettigine gore hemzeli veya hemzesiz farketmeden bela kelimesi iyilik ménasina oldu-
gu gibi kotiilitk anlamina da gelir. Ancak miiellifin bu 4yette yer alan bel4 kelimesini hayir
ve ser seklinde yorumlamas: diger bazi miifessirlerce de benimsenmis bir telakkidir (bk.
Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1, 275; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1, 194).
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51. “Miisa ile kirk gecelik bir siire iizerine anlasmistik. Siz ise onun ar-
dindan haddi asarak buzagiyi tanr1 edindiniz.”

Misa ile kirk gecelik bir siire iizerine anlasmistik. -nihai gercegi bilen
Allah’tir ya- Israilogullari ile yapilan anlagsma iki gesitti. Biri aziz ve celil olan
Allah'in Musay1 Tevrat'la birlikte onlara dondiirecegi yolunda verdigi sozdiir,
“[Ey kavmim!] Rabb’iniz size giizel bir vaadde bulunmamis miydi?”*, giizel
vaad, yani yerine getirilecek vaad. Digeri ise Hz. Miisénin kirk gece sonunda
Tevrat’la birlikte kendilerine donecegi seklinde verdigi s6zdii, “Bana verdigi-
niz s6zden caydiniz”** ifadesinde goriildigi tizere.

Siz ise onun ardindan buzagiy1 tanr1 edindiniz. ki sekilde yorumlana-
bilir. Biri buzagiy: tanr1 edindiniz, yani tapindiniz. Israilogullar1 buzag: hey-
kelini edinmekle degil ona tapinmak suretiyle ayiplanip kinanmaya miistahak
olmuglardir. Ikincisi, buzagiy1 tanri edindiniz; bu sebeple onlar ayiplanip ki-
nanmaya miistahak olmuslardir, su ildhi beyanda belirtildigi gibi: “Mas&nin
kavmi kendisinin ayrilisgindan sonra, ziynet takimlarindan bégiiren bir buzag:
heykeli edindiler”2, “Samiri onlara bogiirebilen heykeli dokiip ¢ikardi, onlar
da, ‘Bu buzag sizin ve Misdnin tanrisidir’ dediler” Bu ikinci mana daha
miinasip goriinmektedir. Bir de edindiniz, yaptiniz, seklinde yorumlanmustir.
Nihat gercegi bilen Allah’tir.

Haddi asarak. Zulim konusunda birkag goris ileri siiriilmistiir. Denil-

migtir ki failinin cezaya ¢arptirilacag: her fiil zulimdiir. [§] Yine din agisin-

dan izin verilmeyen her davranis zuliimdiir, denilmistir. Tefsirini yapmakta

oldugumuz ayette Israilogullari izin verilmeyen bir seyi yapmalar1 sebebiyle

Cenab-1 Hak tarafindan zulme nispet edilmislerdir, aslinda onlar 6z varliklari-

na haksizlik yapmis bulunuyorlardi. $6yle de denilmistir: Zuliim bir seyi yerli

yerine koymamaktir. Israilogullar: ultihiyyeti yerli yerine koymadiklari, yani

Allaha ait kilmadiklari i¢in zalim diye nitelendirilmislerdir. Bu sonuncu goriis
-nihai gergegi bilen Allah’tir ya- gercege daha yakin goriinmektedir.

280 Taha 20/86.
81 Taha 20/86.
B2 el-Araf 7/148.
283 Taha 20/88.
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52. “Fakat ardindan liitfumuzu bilip siikredesiniz diye sizi affettik.”

[Aslah Goriisiiniin Reddi]

Fakat ardindan sizi affettik. Bu ayet-i kerime Mitezilenin aslah telakki-
sini ¢iirtitmektedir. Onlarin iddiasina gore Allah, bir adamin ne kadar uzun
olursa olsun émriiniin sonunda iman edecegini, yahut diinya hayat: boyun-
ca neslinden bir miiminin gelecegini bilmisse onu [zamansiz] 6ldiirmesi veya
neslini titketmesi miimkiin degildir. Bu iddia ¢ercevesinde Israilogullar’ni ya-
satmak ve nesillerini siirdiirmek Cenab-1 HakK’a vécip olduguna gore (viictib
alellah) onlara liituf ve ihsanda bulundugunu hatirlatmasi ve siikretmelerini
talep etmesinin bir anlami yoktur, ¢iinkii O, iizerine diiseni yapmustir. Yapmasi
gerekeni yerine getiren herkesin bu fiili bir minnet ve liituf 6zelligi tasimaz.
Halbuki aziz ve celil olan Allah Israilogullar’ni kokten helak etmeyip nesille-
rinin devamini sagladig ve onlari affettigi igin kendilerine olan littufkarhigini
hatirlatmigtir. Sunu da hatirlatmak gerekir ki Allah’in Israilogullarr’na yaptig:
latufkérlik onlarin atalarina ait olmakla birlikte sonraki nesillerini de icine alir,
¢iinkii O, atalarini mahvedip soylarinin devam etmesine son verseydi, onlar
tamamen ortadan kalkar, sonraki ¢aglara intikal edemezlerdi. Su halde O'nun
kendilerine olan litutkarlig1 gerceklesmis, bu sebeple de siikretmelerini talep
etmistir. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Durum anlattigimiz gibi olduguna gore
Allah’in, insanlar i¢in dini bakimdan en elverisli olani (aslah) yaratmasi zaruri
degildir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Siikredesiniz diye. Yani sitkretmeniz i¢in. Nitekim, “Cinleri ve insanlar1
bana kulluk etsinler diye yarattim™?** mealindeki ayet-i kerimede de mana ayni
cizgi izerinde seyreder, yani beni bir tanimalari i¢in. Tefsirini yapmakta oldu-
gumuz ayetin bu son kismui ile onun ardindaki ayette yer alan stikiir ve ibadet
kavramlari birkag sekilde yorumlanmigtir. Bunlardan birine gére herkesin fit-
rat1 [§] Allah'in birligine taniklik ettigi gibi herkesin yaratilis1 hal dili ile O’na
stikreder. Bir de ayette gecen ibadet kavrami Allah'mn birligini tercih etme, sii-
kiir kavrami ise insanlarin nail oldugu nimet ve imkanlarin Allah’tan geldigi-
nin bilincini tagima anlamina gelir. Bu duygu ve anlayislar Allaha kulluk eden
ve O’nu bir taniyan insan tipini niteler. Bir de su anlam s6z konusu edilebilir:
Allah Teala cinleri ve insanlari, kabul edeceklere yonelik olmak iizere kendisi-
ne ibadet ve siikiirde bulunmalarini emretmesi i¢in yaratmistir.

4 ez-Zariyat 51/56.
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53. “Dogru yolu bulasiniz diye Miisd’ya kitabi ve hak ile bitili ayiran
hiikiimleri verdik.”

Musa’ya kitab1 verdik. Yani Tevrat1. Kitap yazili olan her seyin adidur.

Furkan. Denildi ki i¢inde helal ve haramin birbirinden ayrilip agiklandig:
igin Tevrata furkan denilmistir. Muhtevasinda helél ile haramin ayirt edildigi
her kitap furkandir. Yine denildi ki Tevrat, iceriginde hak ile batil ayirt edildi-
gi icin furkan diye isimlendirilmistir. Bu iki yorum birbirinin aynidir. Bir de
soyle denilmistir: Tevrata furkan denilmesinin sebebi muhtevasinin incelen-
mesiyle dini konulardaki siiphelerden kurtulmus olma gergegidir.

Bir anlayiga gore ayetin muhtevasinda bulunan ve fakat zikredilmeyen bir
husts vardir. Cenab-1 Hak sanki s6yle buyurmaktadir: Biz Masaya kitab1 yani
Tevratl, Muhammede de Furkan verdik, “Kulu Muhammede furkani indiren

Allah ne kadar yiicedir!”** beyaninda oldugu gibi.

Dogru yolu bulasimiz diye. Ayetin bu kism1 hakkindaki agiklama, “Siik-
redesiniz diye” beyaninda oldugu gibidir. Bu hustista daha 6nce yeter derecede
bilgi vermistik. Nihai gercegi bilen Allah’tir.
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“Sunu da hatirlayin ki Miisa kavmine soyle demisti: ‘Ey kavmtm!
Sﬁphe yok ki siz, buzagiy1 tanr1 edinmek suretiyle kendinize zulmettiniz. O
halde yarataniniza toévbe edin ve nefislerinizi oldiiriin. Bu yarataniniz nez-
dinde sizin i¢in daha hayirlidir. Bu suretle Allah tovbenizi kabul eder. Zira
O, tovbeleri kabul eden ve esirgeyip bagislayandir’”

Sunu da hatirlayin ki Miisa kavmine soyle demisti: “Ey kavmim! Siiphe
yok ki siz, buzagiy1 tanr1 edinmek suretiyle kendinize zulmettiniz”.

85 el-Furkan 25/1.
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[S] Denildi ki buzagiya tapinmaniz sebebiyle kendinize zulmettiniz. Yine

buzagiy: tanr1 edinmeniz yiiziinden kendinize zulmettiniz, denilmistir.

O halde yarataniniza tovbe edin. Buzagiya tapinmaktan doniis yapip
Rabb’inize ibadet edin, denildi. Yine buzagiy: tanr1 edinmekten vazgegip yara-
ticinizi ilah edinmeye doniin, denildi.

Nefislerinizi 6ldiiriin. {Fakih Eba Mansir rahimehullah soyle dedi:} Te'vil
ve tefsir ehli, bu ilahi beyanda yer alan “kendilerini 6ldiirme” ifadesini hakikat
manasina almakta icma etmeselerdi bu ifadeyi ger¢ek anlaminda diistinmez-
dik. Ciinkii Allah’in 6ldiirme emri Israilogullar’nin tévbe edip O’na kullukta
bulunma, itaat edip boyun egme olayindan sonra gelmistir. Bunun delili aziz
ve celil olan Allah’in su beyanidir: “Pigman olup da yoldan saptiklarini anlayin-
ca, ‘Rabb’imiz bize merhamet etmez ve giinahlarimizi bagislamazsa siiphe yok
ki hiisrana ugrayanlardan oluruz’ dediler”** Bu ilahi beyanla Israilogullar’nin
katil emrinden 6nce tovbe ettikleri ortaya ¢ikmaktadir. Gergi peygamberlerin
getirdigi vahiylerde iman edinceye kadar kafirlerin oldiiriilmesi mesru kilin-
mustir, ancak hak dini kabul etmeleri halinde onlar1 6ldiirmek ciiz olmaz, zira
bu durumda peygamberin gonderilmesi din i¢in degil, sadece 6ldiirme amaci-
na yonelik olur. Nihat gercegi bilen Allah’tir. Bir de 6ldiirme imana degil, kiifre
kars1 diizenlenmis bir cezadir, 6zellikle soy kirim yapildig: takdirde, ¢linkii bir
glin i¢inde 70.000 kisinin oldirildigi rivayet edilmistir?. Bundan anlasilaca-
g1 lizere bahis konusu 6ldiirme fiili toplu 6ldiirme ve yok edilmedir, halbuki

Allah Teala kiifiir ve inat hali disina hicbir kavmi helak etmemistir. [§] Ciinkii

hak dini benimsemek, 6ldiiriilmeyi bertaraf edip diisiiren bir sebep olarak ka-
bul edilmistir; bir de kiifiir ve inkar yiiziinden 6ldiiriilmeyi hak eden kimse
iman ettigi takdirde 6liim cezasi kalkar. Ayni sekilde iman edip hakka donen
ve bu hal tizere 6len kimseye dhirette 6nceki kiifrii sebebiyle ceza uygulanmaz.
Biitiin bunlar kargisinda Israilogullar’nin tévbe edip Allah’a kulluk ve itaatte
bulunma seklindeki doniiglerinden sonra diinyada dldiiriilmemeleri gerekir.
Su halde ayet-i kerimede yer alan 6ldiirme emrini, Israilogullarr’nin Allaha ita-
at ve ibadet etmek, zorluk ve mesakkatlere gogiis germek suretiyle nefislerini
yorup manevi anlamda 6ldiirme seklinde yorumlariz, zira onlar buzagiy: tanri
edinmek, Allah’tan bagka ona da ibadette bulunmak suretiyle Rab'lerine kars:
gosterdikleri isyan ileri boyutlara ulasmisti. Bu tiir bir yorum ve tasarruf in-

A«

sanlarin normal konugmalari sirasinda da goriilmektedir. Mesela, “Falan adam

86 e]-Araf 7/1409.
287 Taberi, Cami‘ul-beydn, 1, 286.
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su is ugrunda nefsini 6ldiirmektedir” denilir, fakat bununla gercek méanada
oldiirmeyi degil, nefsini o hustista yormak, siddet ve giicliiklere gogiis germek
anlaminda kullanirlar. Buna bagl olarak 4yette gecen kendilerini 6ldiirme
emri s6z konusu ettigimiz anlamda yorumlanir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Ayette gecen 6ldiirme (j:5) kavrami hakikat anlamina alindig: takdirde
iki sekilde yorumlanabilir. Birincisi, bu emir Israilogullar’'ndan Allaha karst
vuku bulmus isyanlar1 sebebiyle bir adam 6ldiirme cezas1 degil, Allah'in ken-
dilerini imtihana tabi tutmasinin bir baslangici sayilabilir. Aslinda Allah'in
Israilogullarr’ni, herhangi bir sebebe bagli olmadan imtihan ¢ercevesinde onla-
ra kendilerini 6ldiirmelerini emretmesi miimkiindiir, nitekim su 4yet-i kerime
buna 151k tutmaktadir: “Biz onlara, ‘Kendinizi 6ldiiriin yahut yurtlarinizdan
¢ikin’ diye emretseydik pek azi miistesna bunu yapmazdi”2*® Tefsir alimlerinin
¢ogu bu ilahi beyani ifade ettigimiz sekilde yorumlamustir, ¢iinkii yaratiklarin
hayatina 6ldiirme tiirlerinin herhangi biriyle son vermesi Allah igin caizdir.
Buna bagli olarak Cenab-1 Hakk’in Israilogullar’na gercek manada kendile-
rini 6ldiirmeyi emretmesi de imkén déhilindedir. Burada ayrica kendilerini
Allah icin feda etme tiiriinden olmak iizere davet edildikleri ¢ok 6nemli bir
hustsu kabullenip teslim olmalar1 da s6z konusudur. Nitekim Hz. Ibrahim’in
oglunu kurban etme seklindeki ilahi emri yerine getirmesi ve Ismail'in ken-
dini bu is i¢in feda etmesi bu tiirden bir fedakarlik drnegidir*®. Sonug olarak
Israilogullarrnin bu sekildeki emre muhatap kilinip sinava tabi tutulmasinda

gercek anlaminda kendini 6ldirme degil, [§] emri tam ménasiyla yerine getir-
me ve doniis yapmalar: anlami vardir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Ikincisi, ayette yer alan 6ldiirme emri gercek manasina alindig: takdir-
de diinyada uygulanan bir ceza niteligi tasiyabilir. Diinyada gerceklesen ceza
ve miikafat olaylari ilahi imtihan konumunda bulunur. Buna gére tovbe edip
Allaha itaate dontis vuku bulduktan sonra da sinavin uygulanmas1 miimkiin-
diir, ¢iinkii diinya imtihan yeridir. Ahiretin ceza ve miikéfatlari ise sinav niteli-
gi tasimaz, zira dhiret imtihan yurdu degildir. Sonug olarak tévbeden sonra da
olsa diinyada cezalandirilma imkén déhilinde ise de tovbe ile 6ldiigii takdirde
ahirette bu miimkiin degildir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

288 en-Nisa 4/66.
29 “Ismail babasiyla beraber kosacak ¢aga gelince, ‘Yavrucugum, rityamda seni kurban et-
tigimi gordiim, bir distin, ne diyeceksin?’ dedi. O da, ‘Emrolundugun seyi yap babaci-
gim, ingallah beni sabredenlerden bulacaksin!’ diye cevap verdi. Ikisi de emre teslim olup
Ibrahim oglunu yiiziitkoyun yere yatirinca, ‘Ey Ibrahim! Riiyanin geregini yerine getirdin’
diye seslendik. Iste biz iyileri boyle miitkafatlandiririz” (es-Saffat 37/102-106).
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Nefislerinizi 6ldiiriin mealindeki ildhi beyan hakkinda baska yorumlar
da yapilmistir. $éyle denilmistir: Isrilogullar’nin éldiiriilmeye ve Allaha tes-
lim olmaya hazirlanmalar1 emredilmistir, bylece onlar bir anlamda nefislerini
o6ldiirmiis konumuna gegtiler. Bir bagka anlayisa gore nefislerini dldiirme emri
diigmanlarla savasma anlamina gelir, bu savasta 6lmeleri s6z konusu olsa da;
nitekim Cenab-1Hak s6yle buyurmustur: “Allah miiminlerin canlarini ve mal-
larini cennet karsiliginda kendilerinden satin almistir. $6yle ki onlar Allah yo-
lunda savagirlar, yerine gore oldiiriir veya oliirler. Bu, Tevrat, Incil ve Kuran’a
gore Allah'in mutlaka gerceklesecek bir vaadidir”>® Bu ayette s6z konusu edi-
len Allah-kul iligkisi Tevrat'ta da yer almistir. Su ilahi beyan da bu konuya
151k tutmaktadir: “Yine biz birbirinizin kanini dékmeyeceginize ve birbirinizi
yurdunuzdan ¢ikarmayacaginiza dair sizden kesin s6z almistik; siz bu antlag-
may1 kabul etmistiniz ve hala da etmektesiniz.”' Cenab-1 Hak sonug itibariyle
kendilerinin 6liimii demek olan katil fiilini onlara yasaklamistir. “Kendinizi
oldiirmeyin”*? mealindeki ilahi beyan 6ldiirmeye tesebbiis ettiginiz kimseleri
o6ldiirmeyin anlamindadir, ¢linkii bu durumda kendinizi 6ldiirmiis durumuna
diisersiniz. Ebti Bekir el-Esam, “Eger onlara, ‘Kendinizi 6ldiiriin veya yurtlari-
nizdan ¢ikin’ diye emretsek pek az1 miistesna bunu yapmazlardi™* meélindeki
ilahi beyana da bu anlami vermistir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

[S] Nefislerinizi 6ldiiriin, mealindeki ildhi beyan i¢in Allah Tealdnin
Israilogullarrna birbirlerini 6ldiirmelerini emrettigi seklinde de yorum yapil-
mustir, “[Evlere girdiginizde] Allah’in selami olarak kendinize selam verin”**
beyaninda oldugu gibi, yani birbirinize selam verin. S$6yle de denilmistir:
Cenab-1 Hak buzagiya tapan herkese kendini 6ldiirmesini emretmistir. Nihai
gergegi bilen Allahtir.

Bu, yarataniniz nezdinde sizin i¢in daha hayirlidir. Tovbe etmeniz ya-
rataninizin nezdinde sizin i¢in daha hayirlidir, seklinde yorumlanmaigstir. $6yle
de denilmistir: Kendinizi 6ldiirmeniz buzagiya tapma eyleminizden daha ha-
yirhidir. §6yle bir ména vermek de miimkiindiir: Aziz ve celil olan Rabb’inize
kullukta bulunmaniz buzagiya tapinmaktan ¢ok daha hayirhidir. Nihai gercegi
bilen Allahtir.

20 et-Tevbe 9/111.
#1 el-Bakara 2/84.
2 “Ey iman edenler! Kargilikli rizaya bagli ticaret hali diginda, mallarinizi haksiz yollarla
yiyip bitirmeyin ve kendinizi 6ldiirmeyin” (en-Nisa 4/29).

23 en-Nisa 4/66.

4 en-Nar 24/61.
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Bu suretle Allah tovbenizi kabul eder. Zira O, tovbeleri kabul eden ve esir-
geyip bagislayandir. Bu konudaki yorumu daha 6nce yapmistik®>.

[srailogullarrnin éldiiriilmelerine riza gosterip sabretmeleri ve direnise
gecmeyip buna uyum saglamaya gayret gostermeleri hustisunda iki yorumun
yapilmas1 miimkiindiir. Birincisi, sanki onlar hayvani 6zelliklere sahip kilina-
rak yaratilmiglardir. $oyle ki Mtsa aleyhisselam kendilerini gerek Firavun’a
gerekse hdnedanina hizmet etmekten kurtarmis, maruz kaldiklar: biyiik si-
kint1 ve tehditlerden uzaklagtirmis ve onlara akillara hayret veren micizeler
goOstermistir; mesela asé, yed-i beyza (1s1ldayan el), denizin yarilmasi ve i¢inde
diismanlarinin bogdurulmas, bir tek tastan su pinarlarinin akitilmasi ve sayil-
mas1 uzun zaman alan digerleri gibi. Aslinda bunlardan sadece bir tanesi bile
kendilerine pekala kafi gelir ve Mais@nin niibiivvet iddiasin1 dogrulayabilirdi.
Biitiin bunlara ragmen Hz. Msa yanlarindan ayrilinca Sdmiri, “Bu hem si-
zin hem de Mtis@nin ilahidir, fakat Masa unutuvermistir’»® demek suretiyle
kendilerini buzagiya tapinmaya ve onu tanr1 edinmeye davet etmis, onlar da
icabet edip boyun egmislerdir. Bu sirada Hartin -Allah’in salat ve selami bizim
Peygamberimize ve ona olsun- i¢lerinde bulunuyor ve goyle diyordu: “Ey kav-
mim! Sunu iyi bilin ki siz bu heykel ile sinava tabi tutulmus bulunuyorsunuz.
Sizin Rabb’iniz Rahman olan Allah’tir. Bana uyun ve emrime itaat edin.*” Fa-
kat Israilogullar1 HarGn'un ¢agrisina kulak asmamis, onu tasdik etmemis ve

kale almamuslardir, [§] halbuki Hartin kendilerince en ¢ok sevilen insanlardan
biriydi. Israilogullar1 hayvani 6zelliklere sahip olmasalardi soziinii ettigimiz
miicizelere gahit kilindiktan sonra ona kulak asmama eylemine girismez ve
buzagiya tapinmazlardi. Onlarin fitrati anlatilan sekilde olduguna gore kendi-
lerinin 6ldiirtilmesine karsi ¢tkmamalari tabii bir hustistur. Nihai gercegi bilen
Allak’tir. Bunu teyit edici tiirden olmak iizere Israilogullar1 $6yle demislerdir:
“Ey Musa! O puta tapanlarin tanrilari oldugu gibi sen de bize bir tanr1 yap»*
Bu sebepledir ki Hz. Ms&n1n biitiin mticizeleri akli degil hissi olmustur, ¢iin-
kii onlarin akillar: istidlal yoluyla anlasilabilecek konular bir yana duyularla
algilanacak seyleri bile anlamaktan acizdi. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Ikincisi, muhtemeldir ki Israilogullarrna dldiiriilmeye tahammiil goster-
dikleri takdirde 4hirette ulasacaklar1 sevap, miikafat ve iyi akibet hissettirilmis,
bu sebeple soz konusu eylem kendilerince kiigiimsenerek hafif gortilmiistiir.

295 bk. el-Bakara 2/37.
29 Taha 20/88.

27 Taha 20/90.

28 el-Araf 7/138.
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Nitekim lanetli Firavun, karisinin Allah’a ibadet ve itaatte bulundugunu 6gre-
nince agir iskencelere maruz birakilmasini emretmis ve emri uygulanmis; an-
cak o, bu eylemlere giilerek mukabelede bulunmustur, ¢iinkii cennetteki iistiin
makami ve iyi akibeti kendisine gosterilmisti, o da iskenceleri kiiciimseyerek
bagrina basmigti. Benzer bir sekilde Israilogullar’nin da kendilerini éldiiriil-
meye hazir hale getirip tahammiil gostermeleri imkéan dahiline girebilmistir.
Nihai gercegi bilen Allah’tir.

g f/O/ P! -7 j":/ :// :/f"/ \ }/"fof?/
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55. “Yine siz hatirlamalisiniz ki, ‘Ey Mi sa! Biz Allahz acikca gi)'rmedikge
sana inanmayacagiz’ demistiniz de heniiz bakinip dururken yildirim carp-
mast sizi.”

Yine siz hatirlamalisiniz ki, “Ey Miisa! Biz Allah’1 agik¢a gormedikge
sana inanmayacagiz”. Bazilar1 soyle demistir: [§] Miisd'nin sectigi yetmis kisi**
soyle demisti: Biz senin risaletini ve getirdigin Tevrat1, Allah1 apagik goriip
Tevrat1 sana indirdigini haber vermedikge tasdik etmeyiz. Su anlam da ihtimal
dahilindedir: Haber verdigin varlig1 ¢iplak gozle gérmeden tanriligina inan-
maz ve kullugunda bulunmayz.

[Ahirette Allah’in Goriilmesi]

Ahirette Allah'in gériilecegini (ru’yetullah) kabul etmeyenlerin bir kis-
m1 (Mitezile) bu ayetle istidlalde bulunmustur. $6yle ki Miis&’nin immetine
Allah1 gormeyi (ru’yet) istemeleri sebebiyle yildirim ¢arpmisti. Bu goriisii be-
nimseyenler soyle demektedir: Sayet Allah'in goriilmesi miimkiin olsayd: ken-
dilerine yildirim garpmaz ve bu yiizden azaba miistahak olmazlarda.

Bize gore sozii edilen ayette ru’yetullahin nefyedilmesine (olumsuzlan-
masina) degil, isbatina dair delil vardir. Ciinkii Mtsa aleyhisselam ru’yet ta-
lebi karsisinda onlar1 azarlamamis ve “Bunu istemeyin!” dememistir. Bunun
yaninda o, Rabb’'inden kendisini gostermesini istemis, Cenab-1 Hak bu istegi
yasaklamayarak, “Dag yerinde durursa beni goriirsiin™ demistir. Bu, bir vaad
tslibudur, sayet istenen sey ihtimal déhilinde bulunmasaydi bu tisltibun kul-

29 Miellif imam Matiiridi su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “Misa belirledigimiz vakitte

kavminden yetmis adam secti” (el-Araf 7/155).
300 el-ATaf 7/143.
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lanilmas1 miimkiin olmazdi, ¢linkii kiifiir konumunda bulunan béyle bir seyin
yasaklanmamasi diisiiniilemez. Ayrica Restlullaha (s.a.) yonelik olarak rivéayet
edilen ru’yet sorusu da goriisiimiizii desteklemektedir, zira ashap, “Rabb’'imizi
gorecek miyiz?”*"' diye sormus, fakat boyle bir sorunun yoneltilmesini yasak-
lamaya veya yadirgamaya dair bir rivayet Restilullah’tan intikal etmemistir. Sa-
yet ru’yet miimkiin olmasayd1 bu davraniglar: yasaklanirdi.

Allaht gérmelerini istemeleri tizerine Israilogullarrna yildirim ¢arpmasi-
nin sebebi gergegi 6grenmek degil, giiglitk ¢ikarmak igin soru yoneltmis olma-
laridir. [§] Onlarin giigliik ¢ikarma niyeti tasidiginin delili, mutedil davranan
kimsenin yeterli bulacag: kadar mficizelerin gelmis olmasidir, bu yiizdendir
ki kendilerini yildirim ¢arpmuistir. Nihai gercegi bilen Allah’tir. $6yle de demek
miimkiindiir: Israilogullar’ni yildirim ¢arpmasinin sebebi ‘Allah’t ¢iplak gozle
gormedikge’ ifadesi degil, sana inanmayacagiz seklindeki sozleridir. Bu mese-

leyi Allah’in izniyle yerinde detayli bir sekilde anlatacagiz.

Yildirim ¢arpmist: sizi. Denildi ki bu ilahi beyanda yer alan “sa‘ika”
(az¢eLa)t) kelimesi mahvolmayi iceren her tiirlii azaptir. Ancak mahvolus (helak)
iki gesittir: Bedenlerin heldki, aklin ve zihnin helaki; “Mtisa baygin diisti™®
beyaninda oldugu gibi; bu ayette yer alan “sd‘ika” (izcLall) kelimesi baygin diye
tefsir edilmistir, bayginlikta ise zihnin ve aklin dumura ugramas: bahis ko-
nusudur. “Stra tiflenmis, goklerde ve yerde olan herkes baygin diismiistiir™®
mealindeki &yet-i kerimede gecen benzer kelime de ayni anlama gelir. Nihai
gergegi bilen Allah’tir. “Sa’ka” (izxa))) kelimesinin siddetli ses anlamina geldigi
de soylenmistir.

Heniiz bakinip dururken. iki sekilde yorumlanmustir. Birincisi, dile ge-
tirdikleri yakisiksiz s6z sebebiyle yildirimin ¢arpip kendilerini mahvettigini
bilmektesiniz, binaen aleyh boyle bir s6z sarfetmekten sakinmalisiniz. Ikincisi,
heniiz bakinip dururken, buradaki hitap yildirimin ¢arptig1 kimselere yone-
liktir, yani sizi ¢arptig1 zaman yildirima bakip duruyordunuz, daha dogrusu
yildirim ansizin degil, g6z dniinde ve agik bir sekilde ¢arpmaistir. Nihai gercegi
bilen Allah'tir.

301

Ebt Said ve Ebti Hureyreden rivayet edildigine gore bir grup insan, “Ey Allah’in Restli,
kiyamet giiniinde Rabb'imizi gorecek miyiz?” diye sormus, Hz. Peygamber de, “Bulut-
suz gokteki glinesi ve ay1 gormekte bir zahmet ¢eker misiniz?” demis, “Hayir” cevabini
alinca sdziine sdyle devam etmistir: “Iste boylece siz Rabb'inizi de gdreceksiniz” (Buhari,
“Mevakitu's-salat’, 15; Miislim, “Iméan’, 299-303).

02 el-Araf 7/143.

3 ez-Ziimer 39/69.
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56. “Oliime yaklagan 0 halinizden sonra siikredesiniz diye sizi tekrar ha-
yata kavusturduk.”

57. “Uzerinize bulut getirmek suretiyle golge yaptik, bir de kudret helvast
ve bildircin gonderdik. ‘Verdigimiz giizel nimetlerden yiyin!’ dedik. Aslinda
o soydaslariniz bize degil kendilerine zulmetmis bulunuyorlardi”

Oliime yaklasan o halinizden sonra siikredesiniz diye sizi tekrar haya-
ta kavusturduk. Aziz ve celil olan Allah kendilerine liitfettigi bityiik nimetleri-
ni ve nihayetsiz ihsanlarini hatirlatmaktadir: Oldiikten sonra onlar1 diriltmesi
(ba’s), bulutla golge yapmasi, gokten kudret helvasi ve bildircin indirmesi gibi;
baskalarina yapilmayan bu ilahi lituflar kendilerine 6zgii olanlarin bir kismini
teskil ediyordu. Bir de bizim i¢in 4hirette ve cennette gergeklesecegi vaad edi-
len hustslar [§] onlar i¢in diinyada gergeklegmisti: Oldiikten sonra (diinyada)
diriltilmek, uzatilan golge, kizartilmis kus eti, eskimeyen ve kirlenmeyen elbi-
seler; bunlarin hepsi cennette gerceklesmesi sartiyla bize vaad edildigi halde
Israilogullarrna diinyada gosterilmistir.

[srailogullar1 biitiin bunlara ragmen davet edildikleri hakikatlere inanma-
mis ve sozlerinde sadakat gostermemistir; bu akillarinin az, anlayislarinin kit
olusu ve hayvani ozelliklerle yetismis bulunmalar: ytizindendi. Nihai gercegi
bilen Allah’tir.

Verdigimiz giizel nimetlerden yiyin. ki sekilde yorumlanabilir. Biri, ih-
tiyaglarindan fazla olanin kendilerine helal kilinmayip sadece muhtag bulun-
duklar1 miktar mubah sayilmistir, Cenab-1 Hak bu kadarini “tayyibat” (wL:b)
diye isimlendirmistir. Ikincisi, Allah’in Israilogullarrna liitfettigi nimetleri
tayyibat diye isimlendirmesinin sebebi, diinya yiyeceklerinin uzak kalamadig:
sikint1 veren hastalik ve zarar veren eziyetlerden arinmis olmalariydi. Nihai
gergegi bilen Allah’tir. S6yle de denilmigstir: Tayyib insan tabiatinin hoslandig:
ve nefsin zevk aldig1 mesru seydir.
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Ashinda o soydaslariniz bize degil kendilerine zulmetmis bulunuyor-
lardi. Onceki agiklamalarimizda zulmiin anlamini kaydetmistik®*. Zuliim
bagka bir anlama da gelebilir ki o da eksikliktir, “Baglarin ikisi de yemislerini
vermis, hicbirini eksik birakmamugti™®, beyanindaki “lem tazlim” (ks J) “lem
tiinkis” (245 o3) demektir. S6ylediklerimizin 6zii sudur ki zuliim bir geyi yerli
yerine koymamaktir. Burada dile getirdigimiz biitiin ihtimaller ayn1 neticeye
ulasur.

(4 / o7 1 o) 4 VY /of ? -
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[S] 58. “Bir de biz, ‘Su kasabaya girin, dilediginiz yerde 1sted1g1mzz
bol bol yiyin. Kapisindan secde ederek girin ve ‘Dilegimiz giinah yiikiimii-

ziin diismesidir’ deyin ki kusurlarimizi affedelim, zira biz iyi davrananlarin
miikdfatini arttiracagiz’ demistik.”

Bir de biz, ‘Su kasabaya girin demistik’. Burada sozii edilen kasaba
hakkinda farkli gorisler ileri siirtilmistiir. Denilmistir ki o Beytiilmakdis'tir,
“Allah’in sizin igin belirledigi mukaddes yere girin™* beyaninda gorildiigi
tizere. Israilogullar1 oraya girmek ve ikimet etmekle emredilmislerdir, ¢iinkii
bolluk ve bereketle nitelenen Beytiilmakdis'te yasayislar1 rahat gececek ve r1-
ziklar1 bereketli olacakti. Séyle de denilmistir: Israilogullar’nin girip ikAmet
etmekle emrolunduklar: yer ¢6liin bitimi ve sinirinda bulunan bir yerlesim
merkezi idi. Belirtmek gerekir ki sozii edilen yerlesim merkezini (z 5) bilmeye
ihtiyacimiz yoktur. Bizim igin gerekli olan onlarin muhalefet ettikleri seyi bil-
mek, Allah’a itaat etmemeleri ve emrini yerine getirmemeleri sebebiyle kendi-
lerine gelen azaptan haberdar olmaktir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Dilediginiz yerde istediginizi bol bol yiyin. Daha 6nce ayette yer alan
“ragad” (.s,) kelimesinin rahat yasayis ve fazla servet anlamina geldigini kay-
detmistik®”.

304 bk. el-Bakara 2/51.
305 el-Kehf 18/33.
306 el-Maide 5/21.
307 bk. el-Bakara 2/35.
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Kapisindan secde ederek girin. Bu ilahi beyanda yer alan “bab” (wu)
kelimesinden gercek anlamdaki kap1 kastedilmis olabilir ki o da girmekle em-
rolunduklar1 kasabanin kapisidir. Yine “kasabanin kapist” ile kapinin kendisi
degil, kasaba kastedilmis olabilir, “su kasabaya girin” demistik beyaninda ol-
dugu gibi; burada kasaba anilmus, fakat kapidan s6z edilmemistir; bu, sozlitk
acisindan caiz olup yaygin bir kullaniligtir. Mesela “falan filan kapiya girdi”
denilir, ancak ger¢ek anlamda kapiy: kastetmeyip o kisinin i¢inde bulundugu
durumu dile getirmis olurlar.

Secde ederek. Bu kelime ile gercek ménada secde kastedilmis olabilir, bu
durumda ii¢ sekilde yorumlanmasi miimkiindiir: Biri o mekéni selamlama an-
lamina gelebilir. Ikincisi, girdikleri yerdeki diismanlarini yok ettigi icin Allah
Teald'ya siikiir manast tagiyabilir, [§] “Orada zorba bir toplum var”** meélindeki
ilahi beyanin isaret ettigi gibi. Kelimenin gercek anlamda secde konumunda
olmasi da ihtimal d4hilindedir, nitekim Ebti Hureyre (r.a.) yoluyla rivayet edil-
digine gore Restilullah (s.a.) sdyle buyurmustur: “Israilogulllar’na kasabaya
secde ederek girmeleri emredilmis, fakat onlar farkli bicimde girmislerdir.**
Binaenaleyh Israilogullar’na gelen musibet Allah’in emrine muhalefet etmele-
ri yliziinden olmustu. Secdenin namazdan kinaye olmas: da miimkiindiir, zira
Araplar bazan secdeyi namaz diye de isimlendirirler. Buna gore Israilogullari
kasabaya girerken namaz kilmakla miikellef tutulmuslardir. Bir bagka ihtimale
gore secde emri gercek anlamiyla secde veya namaz olmayip Allaha boyun
egip itaatte bulunmak, girecekleri kasabada kendilerine liitfettigimiz nimetler,
rahat yasayis ve istedikleri gibi hareket etme liituflarina karg1 stikretmekten
ibarettir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Dilegimiz giinah yiikiimiiziin diismesidir, deyin. Bu ildhi beyan hak-
kinda iki yorum yapilmustir: Biri ayette gecen “hitta” (d>) kelimesi 14 ilahe il-
lallah (w!y141Y) cimlesidir, denilmistir; bunun diisiirme anlamindaki hitta ke-
limesiyle ifade edilmesi sirk dahil her tiirlii giinahi yok etmesidir. Bir anlamda
onlar iman ve Islam ile emredilmislerdir. Bir de sdyle denilmistir: Dilegimiz
giinah yiikiimiiziin diismesidir, deyin. Yani islediginiz giinah ve hatalarin
affedilmesini isteyin ve kotii davraniglarinizdan 6tiiréi pismanlik duyun. Bir
bakima Israilogullar1 giinahlarin bagislanmasina vesile olan istigfar ve tévbe

08 el-Maide 5/22.
3% Eb0 Hureyreden rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Allah
Israilogullar’na, ‘Kapisindan secde ederek girin ve dilegimiz giinah yiikiimiiziin diismesi-
dir, deyin ki kusurlariniz1 affedelim’ buyurmus, onlar ise emri degistirerek kapidan kiglari

tizerine stiriinerek girmis ve ‘Arpa basagi i¢indeki tane’ demislerdir” (Buhari, “Tefsir”, 5).
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tiilini islemekle, yani pismanlik duymakla emredilmislerdir. Nihai gercegi bilen
Allak’tir. Bunun da hem sirki hem biiyiik giinahlar1 hem de bunlarin altinda
kalan diger giinahlar1 kapsamasi muhtemeldir.

[§] Ki kusurlariniz1 affedelim. Aziz ve celil olan Allah bazan “hataya”

A

(Ls), bazan “hatiat™!" (olels), bazan “adhult” (1,4ss7), bazan “Uskint™"
(14:5.1), yine bazan “fe-enzelnd™'? (L ;;1), bazan da “fe-erselna™" (Ll.,s) buyur-
mugtur, halbuki olay aynidir. Bunun sebebi lafizlarin ve dillerin farkli olusuyla
anlamin ve ilahi kastin degismeyecegi, konulan hiikiim ve goénderilen seriatla-
rin kelime ve lafizlara degil, bunlara dercedilip konulan manalara gore diizen-

lendiginin anlagilmasidir®. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Biz iyi davrananlarin miikafatini arttiracagiz. Bu ilahi beyanda yer alan
“el-muhsinin” (,..>.J!) kelimesinden maksat daha 6nce iman edenlerdir. Bu-
nunla birlikte, Dilegimiz giinah yiikiimiiziin diisiiriilmesidir, deyin, beya-
nindan sonra miisliiman olup o zamana kadar kafir hayati yasayan1 da kapsa-
mina almasi muhtemeldir. Ayette yer alan ziyade kavraminin, Allah’in, gele-
cekte kulunu iyilik yapmaya muvaffak kilmasi manasina alinmasi miimkiin-
diir, “Artik kim comert davranarak verir, Allal’a karsi saygili olur ve tevhid gibi
en giizel gergekleri benimserse, biz ona huzura giden yolu kolaylastiracagiz™*'*
mealindeki beyaninda oldugu gibi. S6zii edilen ziyade su ayet-i kerimede
belirtilen sevapta fazlalik anlamina da gelebilir: “Iste sabretmelerine kargilik
bunlarin miikafati iki defa verilecektir. Onlar ki kotiilagi iyilikle o6nler ve ken-
dilerine verdigimiz nimetlerden Allah yolunda harcarlar'

30 el-Araf 7/161.
M el-Ataf 7/161.
12 el-Bakara 2/59.
3 el-Araf 7/162.
4 Alaeddin es-Semerkandi soyle demektedir: “Burada dile getirilen hiikiim ti¢ konuda mu-
haliflerimize kars1 bizim igin delil tegkil etmektedir. Onlardan biri (meghur kiraatlerden
olmak iizere) manay: ifade edebilecek her lafizla namazin kilinabilecegi hustisudur. Ikin-
cisi, Restlullab’tan nakledilecek hadislerin ména yoluyla (_:x.Ju) rivayet edilebilecegidir.
Ugiinciisii, kiyas yontemini kullanmasi ve muhtevanin géz éniinde bulundurulmast sure-
tiyle naslarin zahirinden ayrilmanin mesru olabilecegidir” (Semerkandi, Serhu’t-Te'vilat,
vr. 28b).

M5 el-Leyl 92/5-7.

316 el-Kasas 28/54.
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59. “Fakat o zdlimler, kendilerine soylenen sézii ba,ska sekle cevirdiler.
Biz de yoldan ¢ikmalari sebebiyle iizerlerine gokten bir beld indirdik.”

[§] Fakat o zalimler, kendilerine sdylenen sozii bagka sekle cevirdiler.

Ayette yer alan “fe-beddele” (Jis) kelimesi olmayan bir zulmii ve aziz ve celil
olan Allah’in kendilerine emrettigi seye ters diisen davranisi yapmak anlami-
na geldigi gibi verilen talimat disinda davranmalar1 ménasina da alinabilir.
Israilogullarrnin degistirdikleri s6ziin mahiyeti agiklanmamustir. Aslinda bunu
bilmeye ihtiyacimiz da yoktur. Bizim i¢in gerekli olan sey, yaptiklar: degistir-
me, Allah’in emri ile hareket etmeme ve O’'na muhalefette bulunma sebebiyle
kendilerine uygulanmasi gereken neticedir. Cenab-1 Hak liitfu ve keremiyle
bunu a¢iklamistir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Biz de yoldan ¢ikmalari sebebiyle iizerlerine gokten bir bela indirdik.
Ayette gecen “ricz” (j,) kelimesi melekler vasitasiyla gokten indirilen azap
demektir. Azabin bir kismi Lt kavmi ve benzerlerine geldigi gibi melekler va-
sitasiyla iner, bir kism1 da yildirim, siddetli ses vb. oldugu gibi herhangi birinin
aracilig1 olmaksizin gokten iniverir.

Yoldan ¢ikmalar: sebebiyle. Bazan yoldan ¢ikmalari, bazan da zulmet-
meleri*” seklinde ifade edilmigse de hepsi ayni sonuca varir.

Zikrettigimiz bu ayetler ile naklettigimiz haberlerde Muhammed sallalla-
hu aleyhi ve sellemin risélet ve niibiivvetinin ispati1 vardir. S6yle ki Ehl-i Kitap
ellerindeki kitaplarda kayith bulunmalar: sebebiyle bu haberleri bilmekte, Hz.
Peygamber de onlarin huzurunda sozii edilen haberleri kitaplarinda oldugu
gibi zikretmekteydi. Oysaki Restilullah Ehl-i Kitap ile goriismiiyor ve kitapla-
rin1 okumuyordu. Iste bu realite onun, sozii edilen haberleri Allah’tan aldigini
kanitlamaktadir. Bu tiir haberlerin Kur’an-1 Kerimde yer alisinda, Restl-i Ek-
rem i¢in, kavminin kendisine kars1 direnisi ve itaat etmeyisi sebebiyle siikiin ve
huzur, ayrica sabir gosterme vesileleri vardir. Bunun yaninda muhataplarinin
muhalefeti ve yalanlamasinin davet ve irsad tarihinde ilk hadiseler olmadigy,
aksine ge¢mis immetlerin peygamberlerine kars: tavirlarinin benzer sekilde

M7 el-Araf 7/162.
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gerceklestiginin isaretleri de. [§] Gegmis peygamberler bu tiir olaylara karg:
sabir ve tahammiil gosterdi, sen de -Ey Muhammed- onlar gibi sabret! Nitekim
su ayet-i kerime ayn1 hustisu vurgulamaktadir: “Azimli ve kararli (uli'l-azm)
peygamberler sabrettigi gibi sen de sabret ve muhataplarinin cezalandirilma-
sint hemen isteme!”'®
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60. “Miisa kavm1 icin su arayisina ¢ikti. Biz de ona, ‘Elindeki asa ile
tasa vur!’ dedik. Tastan on iki kaynak fiskirmigs ve her bir grup icecegi pinari
ogrenmisti. Allah’in liitfettigi nimetlerden yiyin igin, ama yeryiiziinde fesat
ctkarmayin’ demistik.”

ZOR 0/0/

S22

Misa kavmi igin su arayisina ¢ikti. Biz de ona, Elindeki asa ile tasa
vur! dedik. Yani Misé ihtiyaglar1 dogdugunda kavmi icin su aramis, Allah
Teala da kendisine “elindeki as ile tasa vur!” diye vahyetmisti. Daha 6nce te-
mas ettigimiz {izere aziz ve celil olan Allah Israilogullarrna Hz. Ms@nin asést
yoluyla hayret verici mticizeler gostermisti*®>. Mesela sihirbazlarin gosterdigi
marifetleri yutan ejderhaya doniismesi gibi, su ildhi beyanlarda agiklandig:
tizere: “Miisd asasini yere atti, bir de ne gorsiinler sihirbazlarin gosterdigi bii-
tiin marifetleri yutuvermis™; “Bir de ne gorsiinler kocaman bir ejderha!”*
yine asasiyla vurup denizin yarilmasi gibi, “Deniz yarild1 ve su yolunun iki
kenar1 koca birer dag gibi oldu™?; yahut da asasiyla tasa vurup su pinarlarinin
fiskirmasi ve sayilmasi uzun zaman alan diger mucizeler. Aziz ve celil olan
Allah aséy1 Hz. Miisanin risalet ve niibiivvet delillerinden kilmistir.

[Allak’in Yoktan (Hiclikten) Yaratmasi]

Hz. Misd@’ya gosterilen hayret verici mucizelerde alemin higten (14 min
sey’) yaratilip meydana getirilisinin kanitlanmasi vardir. $oyle ki aziz ve celil
olan Allah liituf ve keremi sayesinde aslinda bir yerden bagka bir yere tagina-

38 el-Ahkaf 46/35.

39 bk. el-Bakara 2/47 tefsirinde.

320 eg-Suara 26/45.

321 el-ATaf 7/107; ayrica bk. es-Suaré 26/32.
32 eg-Suara 26/63.
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bilecek kadar kiigiik olan bir tastan sayilarini ancak kendisinin bilecegi biiyiik
kalabaliklara yetecek kadar su ¢ikarmis ve bu tastan her bir grup i¢in ayr1 bir
pnarin figkirmasini saglamugtir. [§] Simdi, s6zi edilen suyun tamaminin kii-
ciik ve hafif bir tagin icinde bulunmasi ihtimal déhilinde degildir, suyun bu ta-
sin altindan figkirmasi da miimkiin gériinmemektedir. Su halde suyu tasta icat
edip hi¢ten meydana getirenin Allah Te4la oldugu ortaya ¢ikmaktadir, ¢linkii
bahis konusu tas su tiiriinden olmadig1 gibi onun kimyasal olusumuna da sa-
hip degildi. Cenab-1 Hak buna kadir olunca 4lemi de 6nceden mevcut olan
herhangi bir nesne ve temel madde olmaksizin yaratip meydana getirmeye de
kadir olmas: tabiidir. Aziz ve celil olan Allah'n asddan donistiirdiigii ejderha
ve yilani Israilogullar’na gostermesi de buna benzemektedir, ejderha ve yilan
asanin asli maddesi ve yapisina sahip olmadig: gibi ondan tiireyip dogmus da
degildir, aksine Allah bu iki canliy1 kendi liituf ve keremiyle icat edip ortaya
koymustur. Basariya ulastiran sadece Allah'tir.

Tastan on iki kaynak figkirmigti. Israilogullar’nin da, “on iki bagkan”*
beyanina dayanarak on iki grup oldugu séylenmistir ki bunlarin hepsi
Ya'kib'un ogullaridir, Cenab-1 Hak her grup i¢in miistakil bir pinar yaratmis-
tir. Bu gruplarin her biri amcalar1 veya amcalarinin ogullarina degil, bagli bu-
lunduklari atalarina intisap etmistir.

Durumun boéyle ger¢eklesmesinde atalarla olan iliski kesilmedik¢e mira-
sin baba silsilesinin disina verilemeyeceginin ispati vardir. Burada ayrica su
hustisa da isaret bulunmaktadir ki kirsal kesim ile vahalarda yasayan insanla-
rin daginik ve birbirinden uzak degil, birbirine yardim ve destekte bulunacak
sekilde toplu halde bulunmalari gerekmektedir. [§] Ciinkii Israilogullar: izdi-
ham verecek kadar kalabalik olmalarina ragmen daginik ve birbirinden uzak
degil, toplu halde yerlesmislerdi, halbuki hayvan otlatmak ve genis avlulu, ge-
nis meskenler kurabilmek icin daginik ve birbirinden uzak bir sekilde oturmus
olmak daha faydali ve kolay olmalidur.

Her bir grup igecegi pinar1 6grenmisti. Yani su yolunu. Her bir gruba
ait miistakil bir su yolu tesbit edildiginden boyle bir planlamada ¢ekisme ve
tartismanin ortadan kaldirilmasi s6z konusudur. $ayet su yollar1 miisterek ol-
saydi aralarinda ¢ekisme ve ayriligin dogmasindan endise edilirdi; bundan ise
hisim ve akrabaligin tehlikeye ugramasi gibi bir sonu¢ dogmaktadir. Basariya
ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

323 el-Maide 5/12.
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Yiyin. Yani kudret helvasi ve bildircindan. Igin. Yani Allah’in sizin igin
tastan ¢ikardigi sudan. Bunlarin ikisi de hi¢bir zorluk ve zahmete katlanmayan
Israilogullarrna Allah Tealdnin liitfettigi nimetlerdir.

Ama yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin. Yani yeryiiziinde fesat ¢ikarmak icin
dolagmayin. Ayette yer alan “l4 ta'sev” (152Y) “14 tiifsidii” (1505 Y) (fesat ¢ikar-
may1n) seklinde yorumlanabilir, ¢iinkii “asv” (,:¢) fesadin kendisidir; bir an-
lamda Cenéb-1 Hak s6yle demistir: Yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin, aksi takdirde

mifsid olursunuz.
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61. “Bir zaman geldi ki siz, ‘Miisd, bir ¢esit yemekle yetinemeyiz, Rabb’ine
dua et de topragin bitirdigi iiriinlerden sebze, salatalik, sarimsak, mercimek
ve sogan tiiriinden ¢ikarip bize liitfetsin!’ dediniz. Miisa ise, ‘Iyi olam kétii-
siiyle degistirmek mi istiyorsunuz, o halde sehre inin, istedikleriniz orada bu-
lunmaktadir’ diye cevap verdi. Ama iizerlerine asagilik ve yoksulluk damgasi
vuruldu, Allah'in gazabina ugradilar. Bunun sebebi Allah’in dyetlerini inkdr
etmeleri ve peygamberleri haksiz yere éldiirmeleriydi. Evet, bunun sebebi
ilahi buyruklara karsi ¢ikmalari ve hakkin ssmirlarini ihldl etmeleriydi.”

Bir zamanlar geldi ki siz, Miisa, biz bir ¢esit yemekle yetinemeyiz! de-

diniz. Birkag sekilde yorumlanmistir. Denilmigtir ki [§] gokten ilk indirilen

sey kudret helvastydi, bunun iizerine Israilogullari, “Bir ¢esit yemekle yetine-

meyiz” dediler, ardindan bildircin gonderildi. S6yle de denilmistir: Onlar kud-

ret helvasindan yuvarlak bir parca alip bildircinla yiyor, onu tek yemek sayiyor

ve bununla yetinemeyiz diyorlardi. Israilogullar’nin yemeklerinin giinde bir

defa olmasi, bu sebeple de tekrar ve bagka yemekler istemis bulunmalar1 da
ihtimal dahilindedir. Nihai gercegi bilen Allahtir.
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Rabb’ine dua et de topragin bitirdigi iiriinlerden sebze, salatalik, sa-
rimsak, mercimek ve sogan tiiriinden cikarip bize liitfetsin. {Imam soyle
dedi:} Bu ildhi beyan hustisi seylerin aziz ve celil olan Allaha nispet edilisi-
nin anlamini bize agiklamaktadir. Bu, nispet edilen hustsi seyin Allah nez-
dindeki distinligiinii gosterir®?!. Kuran-1 Kerimde yer alan “Beytullah™? (-,
), “Restlullah™? (wi Jyu,) ve “Nékatullah™? (w! wu) terkipleri bu kabilden
olup hepsi yiiceltilmek konumunda bulunur. Kiilli seylerin Allah Teald’ya
nispeti ise Rabb’in tazim edilip yticeltilmesine yonelik olur, mesela “her se-
yin Rabb’i™*, “her seyin yaraticis1™¥, “goklerin ve yerin Rabb’i™, “goklerin
ve yerin yaraticist ' ve benzerleri, biitiin bunlar Rabb'in yiiceltilmesi niteligi
tagir. Ayette gegen “fim” (;,3) kelimesi hakkinda farkli goriisler belirtilmistir.
Bir telakkiye gore fim sarimsaktir. Rivayet edildigine gore kelime Abdullah [b.
Mesutd] kirdatinde “ve simiha” (.s,) seklindedir. Bir goriise gore sim bug-
daydir.

[S] Musa ise, Tyi olam kétiisiiyle (edna) degistirmek mi istiyorsunuz?
dedi. Bu ilahi beyanda yer alan edn (usl) kelimesi hakkinda birka¢ yorum
yapilmistir: Degerde daha asagi, onemli goriiliip ragbet edilmesi veya sagla-
yacag1 faydalar agisindan daha asagi. Bir de soyle denildi: Topragin bitirdigi
bu iirtinler Israilogullar’na zorluk ve megakkat cekilerek ulasacag i¢in daha
asagidir, kudret helvasi ile bildircin ise temininde giigliik olmadigindan daha
iyidir. Bu manalarin hepsi ayni sonuca ulasir. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Edna
kelimesinin daha agag1 derecede ve daha az anlamina gelmesi de muhtemeldir.
Siiphe yok ki onlarin pesine diisiip istedikleri seylere sahip olduklarindan agag:
derecedeydi. Iyi olan1 kotiisityle degistirmek mi istiyorsunuz? Israilogullar’na
istedikleri asag1 derecedeki iiriinler verilmisti. Bu verilenler din agisindan ken-
dileri igin daha elverisli olsaydi Hz. Miis onlar1 kinamazdi. Oyle anlagiliyor ki
trtinler elverigli olmadig1 halde onlara verilmistir. Bununla da din agisindan
diger alternatifler daha elverisli olmasina ragmen (aslah) Allah Teal&nin bir

324 krs. Semerkandi, Serhu’t-Te'vilat, vr. 29a.

325 Mesela bk. Ibrahim 14/37.

326 Mesela bk. el-Araf 7/158; et-Tevbe 9/61; el-Feth 48/29.
327 Mesela bk. el-A'raf 7/73; Htd 11/64.

38 el-En'Am 6/164.

39 el-En'am 6/102.

30 bk. er-Rad 13/16; el-Enbiya 21/56.

31 Bu ifade Kuran-1 Kerimde aynen yer almamaktadir, ancak “Gokleri ve yeri yaratti” ifa-

desi mevcuttur (mesela bk. el-Endm 6/1). Kur'anda bir de, “Fatiru’s-semavati ve’l-ard”
(L2sY1s ol et L) ifadesi vardir (mesela bk. el-Enam 6/14; Ytisuf 12/151).
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tiili islemesinin hikmet agisindan miimkiin oldugu kanitlanmis olur. Biitiin
gli¢ ve kudret Allaha aittir.

O halde sehre inin. Denildi ki bu ilahi beyanda gecen “musr” ( .2.) keli-
mesi bilinen tilkenin adidir. Bir anlayisa gore ise o sehirlerden biridir, ¢iinkii
Israilogullarr’nin istedikleri iiriinler ancak sehirlerde bulunuyordu. Bagsariya
ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Istedikleriniz orada bulunmaktadir. Yani “istedikleriniz’den maksat o
ise tekrarlanan gesitli yemekler demektir, sadece ¢esitli yemekler idiyse soyle-
digi gibidir.

Ama iizerlerine asagilik damgasi vuruldu. Ayette yer alan “zillet” (1)
kelimesi hakkinda birka¢ yorum yapilmistir. Denildigine gore zillet talep et-
tikleri gesitli yemekler yiiziinden zorluk ve giicliiklere gogiis germe zilletidir.
Yahut da Rabb’lerine 4si olmalar1 sebebiyle cizye 6deme ve hakir goriilme zille-
tidir. Bir de bunun ¢alisip ugrasma zilleti oldugu ifade edilmistir, ¢tinkii 6nceki
gidalari galisip ugrasmadan kendilerine ulagiyordu.

Ve yoksulluk, meskenetin fakirlik ve ihtiya¢ oldugu yahut da Rabblerine
asi olduklarindan ahirette iimitlerini kesmeleri ménasina geldigi ifade edilmis-
tir.

A AP

[S] Allab’in gazabina ugradilar. Birkag sekilde yorumlanmigtir. “Bad
(5u) kelimesinin dondiiler, miistahak oldular, layik oldular gibi anlamlara gel-
digi ifade edilmistir ki bunlarin hepsi ayn1 noktada birlesmektedir.

Bunun sebebi Allah’in dyetlerini inkar etmeleri. Daha 6nce belirttigimiz

SA D WA __A

tizere Kur'anda yer alan “ayat” (wui) kelimesi Allah'in peygamberlerine verdigi

ve onlarin ellerinde icra ettigi delillerdir*2. Hasan-1 Basri “ayat™in Allah’in dini
anlamina geldigini sdylemistir.

Ve peygamberleri haksiz yere 6ldiirmeleriydi. Bu ifadenin Israilogul-
larrnin disindaki kavimler i¢in sdylenmis olmasi miimkiindiir, ¢linkii Hz.
Miisad zamaninda Harindan baska peygamber yoktu, Isrilogullar1 Haran'u
oldirmis degillerdi. Ancak soyle diisiinmek miimkiindiir: Peygamberleri
oldiirenler Miisddan sonra gelen Israilogullart mensuplariydi yahut da bun-
lardan bagkalar1ydi. Sunu da belirtmek gerekir ki Israilogullar: tarihinde pey-
gamberlerin oldiiriilmesi bilinen bir huststur, hatta bir giin i¢inde su kadar

peygamberin (nebi) oldiiriildiigii nakledilmistir. Halbuki restllerden herhan-

32 bk. el-Bakara 2/41 tefsirinde.
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gi birinin o6ldirildigi zikredilmemistir. Bunun sebebi -nihai gergegi bilen
Allah’tir ya- Cenab-1 HakKin su beyanlarinda anlatilan huststur: “Stiphesiz ki
biz restllerimize yardim edip zafer verecegiz™**, “Murseller, evet onlar mut-
laka ilahi yardim ve zafere eristirileceklerdir”. Allah Teéla bu tiir ayetlerde
nebileri degil restilleri muzafter kilacagini haber vermistir. Allah'in yardimci-
s1 oldugu herkes stiphe yok ki daima muzafter olacaktir**. Ciinkii benzerinin
meydana getirilmesi miimkiin olmayan ayetlerin verildigi kimseler restller
olup, bu tiir ayetlerin mevcudiyetine ragmen onlara mukabelede bulunmak
diigmanlar1 i¢in miimkiin degildir. Nebilere gelince, onlar sozii edilen karsi
durulmaz ayetlere sahip bulunmuyor, sadece insanlar1 Allah'n dinine bagka
kategorideki ayetlerle davet ediyorlardi. Bu sebeple peygamberler tarihi bo-
yunca nebilerden oldiiriilenler olmus fakat restller 6ldiriilmemistir*. Nihai
gergegi bilen Allah’tir.

[Restil - Nebi Farki]

[S] Bazi alimler de soyle demistir: Restllerden higbiri katledilmemis,
buna mukabil nebiler veya restllerin el¢ileri 6ldiirtilmistiir Durum béyle ise
yukarida naklettigimiz 4yetler bu ménaya alinir. Degilse (yani restller de 6l-
diirtilmiigse) Allah'in yardim ve zaferi akli ve nakli delillerle ger¢eklesmistir®?,
bu durumda ilahi yardim (nusret) hem restller hem de nebiler i¢in s6z konusu
olup peygamberlerin kars1 durulmaz mtcizelere sahip olup olmamalar1 konu-
sunda da herhangi bir ispat yapmak miimkiin degildir. Nebilerin miicizeleri
bulunmuyor idiyse bunun sebebi kendilerinin ilkin (yeni) bir seriat koyma

33 el-Mu'min 40/51.

34 es-Saffat 37/172.
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itirazlarina cevap teskil eden iki yorumdan birincisidir. “S6yle demislerdir: Sizin kanaa-
tinize gore Allah Teala kafirlerin peygamberleri oldiirdiiklerini haber vermistir. Halbuki
Kuran'in diger yerlerinde, ‘Stiphesiz ki biz restillerimize yardim edip zafer verecegiz, ‘On-
lar, evet onlar mutlaka muzaffer olacaklar ve bizim askerimiz galip gelecektir’ denilmek-
te, yardimcist Allah'in oldugu herkesin galip gelecegi kabul edilmektedir. Peki, nasil olur
da peygamberler kafirlerin elinde 6ldiiriiliir? Bu agik bir geliskidir. Imam soyle demistir:
Alimler bu soruya iki gekilde cevap vermistir. Birincisine gére kitaplarda ve miitevatir
stinnette restillerden herhangi birinin 6ldirtldiigi kaydedilmemistir. Bu tiir kaynaklarda
sabit olan sey nebilerin 6ldiirtilmiis olmasidir. $u halde ortada herhangi bir ¢eliski yoktur”
(Semerkandji, Serhu’t-Te‘vilat, vr. 29b).

Matiridi ve Alaeddin es-Semerkandi tarihte restillerin degil nebilerin 6ldiirildigiing soy-
lemiglerse de bu Kur'an-1 Kerimde ki bilgilerle értiismez. Zira Kuranda Israilogullar’na
gonderilen restllerden bir kismini onlarin yalanladig, bir kismini da 6ldirdikleri belir-
tilmistir (bk. el-Maide 5/70).

7 Bu konuda fazla bilgi icin bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 29b.
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veya eski bir seriat1 kaldirma (nesih) yetkilerinin bulunmayisidir. Onlarin
gorevi onceki seriatlara ¢agri yapmak, miicizeleri ise ya kendi donemlerinde
veya Onceki zamanlarda yasayan restllerin mucizelerinden ibaretti yahut da
maésum oluglarini gosteren giizel davraniglariydi. Sunu da belirtmek gerekiyor
ki bu nebiler sayesinde daha 6nce nazil olan semavi kitaplarin tebdile maruz
kalmadan korunmasi miimkiin olmugtur’®. S6zii edilen mesele hakkinda
nihat gercegi bilen Allah’tir. Peygamberlerden gelen tebligata dayanmadan ken-
di diistincemizle bu konuda fazla s6z séylemekten yahut da her peygamberin
karst durulmaz mucizesinin bulunup bulunmadigina dair hiikiim vermekten
Allahia siginiriz. $u kadar var ki Allah Teala dini gergeklere dair agik delilini
yeterince herkese duyurmustur.
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62. “Siiphe yok ki iman edenlere, yani yahudi, hiristiyan ve Sdbiilerden

Allaha ve dhiret giiniine inanip giizel davramslarda bulunanlara Rab’leri
nezdinde miikdfat vardir. Onlar ne korkacak ne de iiziileceklerdir.”

[Ahirette Kurtulan Ziimreler]

Siiphe yok ki iman edenlere, yani yahudi, hiristiyan [ve Sabiilerden].

Denildi ki yahudi, hiristiyan ve diger ziimreyi olusturan Sabiiler’in bu ayetin
zahiri ile iligkili goriinmesi miimkiindiir, ¢iinkii bunlar, “Biz de Allah’a ve ahiret
giiniine inandik, [§] bizim de korku ve tiziintiit duymamamiz gerekir” demek-
tedir*®. Bu iddiaya verilecek cevap birka¢ kisma ayrilir. Birincisi, Cenab-1 Hak
miiminleri iman edenler diye zikretmis, onlarin iman konusunu da diger bir

% Yani nebiler sayesinde semavi kitaplarin degisiklige ugramadan korunabilmesi bunlarin

bir kismi i¢in micize kabul edilmistir. Uzeyir aleyhisselaim bunlardan biri olup yahudi-
lerce -gordagii hizmet beser giictinii asacak kadar fazla oldugundan- “Allah’in oglu” diye
nitelendirilmistir (bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 29b).

“Imam s6yle demistir: Yahudiler, hiristiyanlar ve Sabiiler bu ayeti delil gostererek, ‘Biz de
Allaha ve &hiret giiniine inanmakta ve silih amel islemekteyiz, dyetin geregi olarak bizim
de korku ve tiztintii duymamamuz icap eder’ demis ve miisliimanlarin geligki i¢inde bulun-
dugunu ileri siirmiistiir. ‘Siz, diyorlar, yahudilerle hiristiyanlarin kiifiir tizere 6ldiikleri tak-
dirde cehennemliklerden olacaklarinin kitabinizda kayitl oldugunu iddia ettiniz. Halbuki
kitabinizda onlarin korku ve tiztintii duymayacagi beyan edilmistir. Miilhid ve zindiklar
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ayette soyle agiklamistir: “Allah’in el¢isi ve miiminler Rab’lerinden kendisine
indirilene iman ettiler. Hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina, el¢ilerine, inan-
di. ‘O’nun elgileri arasinda ayirim yapmayiz™*. Halbuki s6zii edilen ziimreler,
“Bir kismina inanir, bir kismini inkér ederiz”**! demis, dolayisiyla ilahi kitaplar
arasinda da ayirim gozeterek bir kismina inanirken digerlerini inkar etmis-
lerdir. Halbuki aziz ve celil olan Allah’in tefsirini yapmakta oldugumuz ayette
zikrettigi ziimreler biitiin peygamberlerin yani sira biitiin kitaplara da iman et-
mislerdir. Onlarin imani boyle olunca korku ve tiziintii duymamalar: tabiidir.

Ikincisi, Cenab-1 Hak ayette Allah'a imani zikretmistir. Allah’a iman ayni
zamanda biitiin peygamberlere ve biitlin ilahi kitaplara inanmak demektir.
Opysaki sozii edilen ziimreler ger¢cek manada Allaha inanmamis ve O’nu tani-
mamistir.

Soyle de soylemek mimkiindiir: Allah salih ameli zikretmistir. Peygam-
berlerin bir kismina inanmamak séalih amelin ziddin1 tegkil etmektedir. Bu
sebeple de onlarin iddialarini kanitlamak i¢in bu ayete tutunmalar1 esastan
bozulmustur. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Bir de s6yle denilmistir: Anlam ve hiikiim tesbiti acisindan ayette takdim
ve tehir mevcut olup Cenab-1 Hak sanki séyle buyurmustur: Yahudiler, hiristi-
yanlar ... onlardan Allahia ve ahiret giiniine inanan ve bir de iman edenler...

[Biiyiik Giinah Isleyenin Durumu]

[§] Miitezile mensuplar1 da onlar ne korkacaklar ne de iiziileceklerdir, [}
mealindeki ilahi beyanin zahirine tutunmak isteyerek soyle demistir: Biyiik
giinah isleyen kimse de korku ve iiziintii duyar. $ayet miimin olsayd: boyle
bir duyguya kapilmazdi, ¢linkii Allah miiminin bundan uzak oldugunu ha-
ber vermistir. Su halde bu durum kisinin kebire islemek suretiyle imandan
¢iktigini kanitlamaktadir. Mttezile mensuplarina soyle cevap verilir: Cenab-1
Hak miiminlerden her zaman dilimi i¢in korku ve tiziintiiyli yok etmistir. On-
larin bir zaman diliminde korku hissetmesi, digerinde ise etmemesi ihtimal
dahilindedir. Ciinkii her miimin kiyametin korku ve dehsetini psikolojik muh-
tevasinda tagir, hatta peygamberler bile, su ilahi beyanin ispatiyla: “Allah’'in
peygamberleri bir araya getirip de, ‘Size ne cevap verildi?’ diye soracag: giin

da ileri stirdiikleri celiski iddialarinda kendilerince delil saydiklar1 boyle bir diistinceden
medet ummuglardir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 30a).

30 el-Bakara 2/285.

1 en-Nisé 4/150.
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onlar, ‘Bizim hi¢bir bilgimiz yok’ derlerler”*. Bunun sebebi o giiniin dehse-
tinden korkmus olmalaridir. Cennete girip de meskenlerine yerlesince korku
ve dehsetleri ortadan kalkar. Goriildiigii tizere miiminin bir zamanda korkusu
olur, digerinde ise olmaz. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Séabiiler hakkinda farkli gortsler ileri stiriilmistiir. Onlarin meleklere
tapan ve Zebur okuyan bir kavim oldugu, yahut yildizlara taptigi, Mectsiler
ile hiristiyanlar veya yahudiler ile Mectsiler arasinda yer aldiklari, bir de
zenadikanin goriislerini benimseyip iki tanriya inandiklar: ileri siirtilmiistiir.
Dogrusu Sabiiler hakkinda sahih bir bilgimiz yoktur.

V.{L.:‘ Lo “9.\9- jja.j\ riﬁ /O/// g:.iﬁL.M LJJ?-\ .)‘_9
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[S] 63. “(Ey Israilogullar1!) Sizden saglam bir séz alms, tepenizde yiik-
selttigimiz Tir dagimin altinda, ‘Verdigimiz talimata biitiin giiciiniizle sari-
lin ve muhtevasini daima hatirlayn ki kétiiliiklerden sakinabilesiniz’ demis-
tik”

Sizden saglam bir s6z almis ve Tar dagini tepenizde yiikseltmistik.
Allah’1in aldig1 soziin (misak, ahid) yaratilis ve fitrat ahdi ile risalet ve niibiiv-
vet ahdi olmak iizere iki kisma ayrildigin1 daha 6nce anlatmistik®*. Buradaki
“misak’in (L) anlami soyledir: Biz Israilogullar’ndan Tevrat'ta onun muh-
tevastyla amel etmeleri konusunda s6z almistik. Fakat onlar Tevrat'taki cezai
miieyyideler (hadler), gesitli hitkkiim ve seriatlar1 goriip hoslanmadiklar: i¢in
ahitlerini bozdular. Bunun tizerine Allah Tar’u tepelerine dikmis, onlar da ka-
bule mecbur kalmislardi. Buradaki ahdin soziini ettigimiz yaratilis ve fitrat
ahdi olup onu bozmus bulunmalar: da ihtimal d4hilindedir.

[Kader ve insan Fiilleri Meselesi]

Size verdigimiz talimata biitiin giiciiniizle sarilin. Bu ilahi beyan, sii-
reklilik arzeden bir ciddiyet ve samimiyetle Tevrata sarilin; bir de biitiin gii-
ciiniizle, yani Tevrat ¢ercevesinde Allaha boyun egip itaat edin, diye yorum-
lanmistir.

Mitezile mensuplarindan bazilari, kulun iradesine bagl fiillerinde kud-
retin fiilden 6nce olduguna bu ayetle istidlal etmek istemislerdir. Ciinki aziz

32 e]-Maide 5/109.
33 bk. el-Bakara 2/27 tefsiri.
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ve celil olan Allah Israilogullarrna Tevrat benimseyip igerigine gore hareket
etmelerini emretmisti. Sayet Cenéb-1 Hak Tevrat ellerine alip geregince amel
etmeden 6nce bu fiilin kudretini kendilerine vermeseydi bu hustisu onlara em-
retmezdi, zira Israilogullari emrettiginizi yapmaya kudretimiz yoktur, derlerdi.
Iste bu hustis Allah’in, fiillden 6nce ona ait kudreti (istitaat) insana verdigini
kanitlamaktadir. Ancak bize gore ad1 gegen ziimrenin telakkisi yanlistir, ¢iinkii
Allah Teala fiilden ve emrettigi zamandan &nce Israilogullarr’na kudret versey-
di bu kudret fiilden 6nce yok olur ve dolayisiyla fiil kudretsiz meydana gelmis
bulunurdu, zira Miitezilenin gorislerinden biri de [bir araz olan] kudretin iki
zaman dilimi icinde devam etmeyip yok olmasi seklindedir. $u halde kudretin,
fiilin meydana gelis sirasinda viicut bulup ondan 6nce veya sonra degil tam fiil
ile birlikte ortaya ¢iktig1 kanitlanmigtir. Bir de kudrete “fiilin kudreti” denil-
mistir, sayet fiilden 6nce bulunsayd: kendisine nispet edilmesinin bir anlami
kalmazdi. Nihai gercegi bilen Allahtir.

[S] Bu hustista hareket noktasi sudur ki Allah Teéla verdigimiz talima-
ta biitiin giiciiniizle sarilin, buyurmustur. Bilindigi tizere “almak, sarilmak”
buna ait (fiili) kudretle miimkiin olur. Burada iki istidlal sekli s6z konusudur.
Birincisi, “alma-sarilma’ya (341) ait olan ve “terketmek’ten ayr1 bir kudret var-
dir**. Ikincisi, Allah Tela “kudretle alma”y1 (biitiin giicle sarilmay1) zikretmis-
tir; kudret fiil ile birlikte bulunmadig: takdirde fiilin bu kudretle ger¢eklesmesi
imkan dahiline girmez. Goriilmez mi ki fiilin gerceklesmesine ait kudret o fiil-
den birkag¢ zaman dilimi uzak kaldig1 takdirde ger¢eklesmemektedir; kudretin
tiilinden bir tek zaman dilimi bile uzak kalmasi da ayni neticeyi dogurur.

Mubhtevasim1 daima hatirlayin. Birkag¢ sekilde yorumlanmigtir. Denildi
ki “uzkiirt” (1,,31) “unutmayin’, “méfihi” (<3 L) “onda bulunan ilahi emir ve
yasag1”; bunlar1 kale almamazlik etmeyin. Belki masiyet ve glinahlardan sakin-
mis olursunuz. Ayrica Tevrat'ta bulunan tevhid ve imani unutmayin ki sirkten
ve kiifiirden sakinabilesiniz, yahut i¢erdigi hiikiim ve seriatlar1 veya miikafat-
ceza, vaad ve tehditleri (vaid) unutmayin. Bu yorumlarin hepsi ayni noktada
toplanir.
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“Ahzin (i) kudreti Allab'in muvaffakiyet vermesi (tevfik), terkin ise yard1m1n1 kesmesidir
(hizlan)” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 30b).
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64. “Fakat ¢ok gegmeden soziiniizden dondiiniiz. Eger Allah’in liituf ve
merhameti yetismeseydi elbette hiisrana ugrayanlardan olurdunuz.”

Fakat ¢ok ge¢meden soziiniizden dondiiniiz. Yani ahdi kabul ettikten
sonra. Bu beyan Israilogullar’nin, Hz. Mas&'nin ilahi mesaji getirmesinden
once Allah’in ahdini benimsediklerini gostermektedir. Miisd mesaj1 getirip de
ondaki zorluk ve megsakkati goriince onu benimsemeyip igerdigi hitkiim ve
seriatlariyla amel etmemisler, nihayet Tar daginin tepelerine ytikseltilmesi su-
retiyle tehdit edilince kabule mecbur kalmislardir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Eger Allah’in liituf ve merhameti yetismeseydi elbette hiisrana ugrayan-
lardan olurdunuz. Denildi ki Allah’in size olan liitfu [§] Islam, merhameti
de Kur’andir. Yine denildi ki Allah’in size olan liitfu Muhammeddir (s.a.). O
size de peygamber olarak gonderilmistir, ta ki uzun zaman Allah elgilerinden
mahrum, din ve amelden uzak bir sekilde yasadiktan sonra sizi bir araya ge-
tirip uzlastirsin ve Allah'in hak dinine davet etsin. Allah’in size olan litfunun
bir manasi da soyle olabilir: Cenab-1 Hak atalarinizi cezalandirmay terkedip
Tar dagini iizerlerine ytkmamuistir, aksi takdirde siz tireyip bugiine gelemez-
diniz. Bir de goyle denildi: Allah'in size olan liitfu, yani O, Israilogullarrna
Tevrat’1 gondermis ve onu kabul etmelerini saglamistir. Aksi takdirde siz -ey
Israilogullari- hiisrana ugrayanlardan olurdunuz. Bu yorumlarin hepsi bir-
birine yakindir.
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65. “Iginizden cumartesi giinii sayginligim cigneyenleri pekald bilmek-
tesiniz. Iste biz onlara, Asagilik maymunlar gibi olun’ dedik.”

\
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[Hz. Muhammed’in Niibiivveti]

I¢inizden cumartesi giinii sayginhigini ¢igneyenleri pekala bilmektesi-
niz. Bu ildhi beyanda Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin risaletinin is-
pati vardir. Buna gore Cenab-1 Hak s6yle buyurmaktadir: Muhammed’in (s.a.)
icinizden cumartesi giinii sayginligini ¢cigneyenlerden ve onlara ne muamelede
bulunuldugundan haberdar olmadigini pekala bilmektesiniz. Fakat o, bu olay1
sonralar1 bilmistir; demek ki onun bilgi sahibi olmasi1 aziz ve celil olan Allah
sayesinde imkan dahiline girmistir. Clinkii o, sizin kitabinizi okumamis, bunu
bilenlerden birine de gidip gelmemistir. Evet Muhammed (s.a.) aziz ve celil
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olan Allah sayesinde bundan haberdar olarak bilgi edinmistir. iste bu husts
onun size de Allah el¢isi olarak gonderildigini kanitlamaktadir.

I¢inizden cumartesi giinii sayginhigini ¢igneyenleri pekala bilmektesi-
niz. Iste biz onlara, “Asagilik maymunlar gibi olun” dedik. Yani cumartesi
avlanmak suretiyle o giiniin sayginligini ¢igneyenlerin basina gelen felaketi
bilmektesiniz. Bir de siz, “Biz Allah'in ogullar1 ve sevdikleriyiz”**, yani Allah
elgilerinin ogullar1 ve sevdikleriyiz, diyordunuz. Gergek dediginiz gibi olsaydi
Cenab-1Hak onlar, yaratiklarinin en ¢girkini ve en tiksinileni olan maymunlara
cevirmezdi, zira boyle bir muamele dostlara ve ogullara uygulanmaz. Buradaki
hitabin Israilogullar’nin uyarilmas: konumunda bulunmasi da miimkiindiir,
bu uyarinin hedefi onlarin Hz. Muhammed’i (s.a.) yalanlamalarina ve emrine
kars1 ¢tkmamalarina yonelik olur; ¢iinkii bu takdirde Hz. Mts@’ya kars: sergi-
ledikleri ayni tavir sebebiyle atalarinin bagina gelen felaket bunlarin da basina
gelebilir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[Yahudilerin Maymuna Ddéniistiiriilmesi -Mesh (C“‘“”)]

[§] Cumartesi giinii avlanmanin yasak edilisinin sebebi -nihai gercegi bi-
len Allak’tir ya- soyle agiklanmistir: Misa aleyhisselam haftanin bir glintinii
Allah i¢in ayirmak, o giinii O'na itaat ve ibadetle gecirmek istemisti ki bu cuma
giiniiydii. Fakat Israilogullari onun emrine muhalefet etmis ve “Onu cumartesi
olarak belirleyelim, ¢iinkii cumartesi is yapmamaya tahsis edilmistir” demis-
lerdi. Bunun sonucu olarak o giin avlanmak yasaklanmigti. Ne var ki avlanan-
lar olmus, bu fiillerinin cezas1 olarak da maymuna déntstiirtilmistiir. Su ilahi
beyanin yorumu bu anlayisa bagli olarak yapilmistir: “Cumartesi tatili onda
ihtilaf edenlere farz kilinmistir**, yani cuma gtinii hakkinda ihtilaf edenlere,
“Allah hakkinda ihtilaf edenlere” de denilmistir.

Asagilik maymunlar (gibi) olun. Bu ilahi beyan hakkinda farkl: goriisler
ileri stiriilmiistiir. Baz1 alimler asagilik maymunlar olun, insan tiiriine 6zgi
ozelliklerin ortadan kalkmasi seklinde asli yap1 agisindan, demistir. Soyle de
denilmistir: Cumartesi sayginligini ¢igneyenlerin temel yapis1 maymunlarin
temel yapisina dontstiiriilmekle birlikte anlama ve diisiinmeden ibaret insani
ozellikleri korunmustur. Anlatildigina gore kendilerini o giin iginde avlan-
maktan alikoymaya calisan irktaslar1 yanlarina gelmis ve “Size bu fiili yasakla-
mis ve uyarmamis mrydik?” demisler, onlar da goz yaslar1 yanaklarini islatmis

35 e]-Maide 5/18.
36 en-Nahl 16/124.
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vaziyette “evet” isaretinde bulunmuslardir. Eger doniistiirme (mesh), biitiin
insani ozelliklerin ortadan kalkmasi seklinde olsayd:i soyleneni anlamaz ve
maruz kaldiklar: felakete tiztilmezlerdi, ¢linki her tiiriin ferdi Allah'in kendi-
sine bictigi fitrattan memnun ve sevinglidir. Bir de Allah Teal&nin s6zi edilen
kimseleri maymunlara doniistiirmesinin sebebi dini gercekleri yalanlamadaki
inatlar1 ve Allah’a kars: gosterdikleri ciirettir. Cenab-1 Hak onlarin bazi insani
ozelliklerini siirdiirmstiir ki olan biteni anlasinlar ve kendilerini Allah’in en
girkin ve en tiksinilen yaratig1 olarak gorsiinler.

Bu ilahi beyanda Mitezile’'ye yonelik reddiye vardir. Onlarin anlayisina
gore Allah’in yaratiklar: iginde ¢irkin (kabih) olan yoktur*”. Mahltkat i¢in-
de ¢irkin niteligi tasiyanlar bulunmasaydi, Allah'n cumartesi suglularinin
bedenlerini insan suretinden ¢ikarip en ¢irkin sekle doniistiirmesinin anlami
kalmazdi; bu doniistiirmenin amaci da O’'nun emrine karsi ¢ikip yasagini ¢ig-
nemeleri yiiziinden garptirildiklar1 cezanin sonucunu kendi yapilarinda gor-
meleriydi.

[S] Asagilik [maymunlar]. “Hasi” (..1=) kelimesinin asagilik, zelil veya
“ba‘ld” (.~) yani tabii ve giizel olandan uzak ménalarina geldigi ifade edilmis-
tir. Bunlarin hepsi ayn1 noktada birlesir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

0//‘ l Lﬂﬁk_-éj// P2 - %3 y‘ u‘/]/ - 7%

66. “Ve bu olay1 hem o giinkii insanlara hem de sonra gelen nesillere bir
ibret ve kotiiliiklerden korunacaklar igin bir 6giit vesilesi yaptik.”

Ve bu olay1 bir ibret yaptik. Denildi ki birinci kelimeye eklenen “h&” (1)
zamiri cumartesi suglularinin bulundugu “karye” (4, 5) yani kasaba anlamina
gelen kelimenin yerini tutar. Oniindeki insanlara, yani kasaba halkindan; ar-
kasindaki insanlara, yani etrafindaki. Yine denildi ki ha zamiri karyeye gider;
oniindeki, arkadaki, karyeler demektir. Bir de soyle denildi: Allah ha zamiri
ile ceza ve musibeti, Oniindekiler ile gecmis giinahlari, arkadakiler ile de ge-
ride kalanlar1 kastetmistir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

7 Semerkandi s6yle demektedir: “Miitezilenin kanaatine gore Allah Tealdnin yarattig1 cisim-

ler i¢inde ¢irkin olan yoktur. Cirkin denebilecek seyler bazi fiiller olup kiifir ve masiyet
tiirlerinden ibarettir, bunlarin Allaha nispet edilmesi zaten ciz degildir. Boylece Miitezile
cisimlerle fiiller arasinda ayirim yapmaktadir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 31a).
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67. “Sunu da hatirlayin ki Miisa kendi kavmine, ‘Allah bir sigir kesme-
nizi emrediyor’ demisti. Onlar, ‘Bizimle alay mi ediyorsun?’ diye mukabe-
lede bulunmus, Miisd da soyle cevap vermistir: ‘Cahillerden biri olmaktan
Allaha sigmmirim!”

\e

Sunu da hatirlayin ki Miisa kendi kavmine, “Allah bir si§ir kesmenizi
emrediyor” demigsti. Denildi ki Israilogullar’ndan bir adam 6ldiiriilmiis ve
bagkasinin kapisinin 6niine birakilmist1. Bu sebeple onlar tartigmaya girip farkls
su¢lamalarda bulunmuglardi. Nihayet Cenab-1 Hak nebisi Misa aleyhisselama
ilgililerin bir sigir kesmelerini emretmis, o da kavmine Allah bir sigir kes-
menizi emrediyor demis ve onun bir parcasiyla 6ldiiriilen adama vurun ki
dirilsin ve katilin kim oldugunu sdylesin, diye ilave etmisti.

Onlar, “Bizimle alay m1 ediyorsun?” diye mukabelede bulununca Miisa
sOyle cevap vermisti: “Cahillerden biri olmaktan Allah’a siginirim!” Bazi-
larina gore Israilogullar1 bu sozleriyle kiifre girmislerdir, ¢iinkii Mts&’y1 alay
eden biri olarak nitelemislerdi, restillerden birini alayci diye niteleyen kimse
kiifre girmis olur. Gérmez misin ki onlar son merhalede, “Iste simdi gercegi
anlattin!™* demistir. Bu da Miisa'nin onlara daha 6nce s6ylediklerinin kendile-
rince gergek olmadigini gosterir. Ancak ileri siirtilen bu iddianin ilmi bir degeri
bulunmayp [§] soyledikleri sey ihtimal dahilinde degildir**. Israilogullar’nin,
“Bizimle alay m1 ediyorsun?” seklindeki s6zii cezalandirma anlamina alinabi-
lir. Onlar sanki s6yle demislerdir: Daha 6nceki itaatsizlik ve muhalefetimiz
yiiziinden bizi bununla cezalandirtyor musun? Ciinkii onlar Mas@nin Allah
katindan aldig1 hiikiimleri emrettigini bilmiyorlardi. Bu ve benzeri ifadele-
rin, vuku bulan bir davranisa karsilik cezalandirma anlaminda kullanilmas:
mimkiindir. Nitekim onceki bir ayette “istihza” (s154=u), “muhédea” (aestss)
ve “mekr” (%) kavramlarinin cezalandirma ménasinda kullanilmasinin céiz

A

8 el-Bakara 2/71.
39 Semerkandi soyle demektedir: “Israilogullar: tevhid ilkesini benimsemis ve Hz. Mis&'nin
risaletini kabul etmisti. Bu sebeple sarfettikleri sozleri imkan nispetinde kiifre gétiirmeye-
cek bigimde yorumlamak gerekir. Her miislimanin s6yledigi s6zde de yapilmas: gereken

budur ...” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 31a).
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oldugunu belirtmistik**. Hz. Nuh'un, “Sunu iyi bilin ki siz nasil bizimle alay
ediyorsaniz biz de ayn1 sekilde sizinle alay edecegiz”**' seklinde kavmine yo-
nelik s6zii de ayn1 mahiyettedir, yani benzer kargi davrans. Iste biraz 6nceki
mesele de bunun gibidir.

Insanlar arasindaki istihzaya gelince, o bir cehalet iiriiniidiir. Kisiler ken-
di durumlarindan habersiz olduklari i¢in birbirleriyle alay ederler. Ciinki asli
madde, yaratilis, organlarin diizenlenmesi ve maddi seklin verilmesi agisindan
insanlarin hepsi esit konumdadir. Gormez misin ki Hz. Mtisa, kavminin alay
degerlendirmesine cehalet kavramini kullanarak cevap vermis ve cahillerden
biri olmaktan Allaha siginirim demistir. Bu anlatilanlar insanlar arasindaki
istihzanin bilgisizlige dayandigini kanitlamaktadir*. Basariya ulasmak ancak
Allah'im yardimiyla miimkiindiir.

Bazilari, muhatabin kulagina ilk carptig1 zaman hitabin umtim ifade ettigi
seklindeki goriisiin dogruluguna bu ayet-i kerime ile istidlal etmek istemis-
tir, ciinkii Allah Teald Israilogullar’na bir sigir kesmelerini emretmis, ancak
onun keyfiyet ve mahiyetini hitap sirasinda degil, arastirip sorma eylemlerin-

den sonra agiklamistir. Bu ise hitabin umtim ifade ettigini gostermektedir. [§]
Gormez misin ki haberde, “Israilogullar1 en basit bir sigir1 kesmis olsalardi
kafi gelecekti, ne var ki onlar kendilerine zorluk ¢ikarmis, Allah da islerini
zorlagtirmistir™* denilmistir. Fakat sozii edilen bakis agisini isabetli gérme-
mek gerekir, ¢iinkii burada verdigi bir emirde Allah i¢in sonradan bir seyin
zuhur etmesi ve hitkmiinde diizeltmenin gerekmesi gibi bir sonucu O’na nis-
pet etmek bahis konusudur ki kiifiir niteligi tasir, boylesini peygamberlerden
birinin séylemesi sdyle dursun siradan bir miisliimanin bile dile getirmesi dii-
stintilemez. Bu tarz bir istidlalin izah1 sudur ki Msa aleyhisselam birkag defa,
“Allah s6yle buyuruyor” demistir. Eger ilk soyledigi ikincisinden bagka bir sey
idiyse baslangigta umiim statiisiinde soyledigini sonra -daha 6nce dilemedigi

30 bk. el-Bakara 2/15 tefsiri.

31 Had 11/38.

2 Genis bilgi icin bk. Serhu’t-Te¥vilat, vr. 31a.
33 Miicahid'in, “Israilogullar: herhangi bir sigir1 kesmis olsalardi kafi gelecekti” dedigi rivayet
edilmistir. Ibn Ciireyc de Restlullah’in §6yle buyurdugunu nakletmistir: “Israilogullari ba-
sit bir sigir kesmekle emrolunmugtu. Fakat kendilerini zora sevkedince Allah da islerini
zorlastirmustir. Allah’a yemin ederim ki onlar ‘ingallab’ demeselerdi sigirin mahiyeti ebedi-
yen kendilerine agiklanmayacakti”. Ancak Ibn Ciireyc’in zikrettigi bu rivayet miirsel olup
delil niteligi tagimaz. Ibn Kesir de benzer bir rivayete yer vermis ve bu hadisin nakledilen
sekliyle, “garib” niteligi tasidigini belirtmistir (bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1, 348; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kurdn, 1, 111).
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bi¢imde- tefsir etmis demektir. Iste bedanin mahiyeti budur, hatta bu, ilkin
soylerken diledigi seyden riicti edip sonradan onu bagka sekilde agiklamak-
tir®, Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayet-i kerimedeki hitabin hustis ifade etti-
ginin iki delili bulunmaktadir. Birincisi, zahir statiisiinde gelen her ayet 6nce
umim durumunda bulunur, sonra onu tahsis eden beyan gelir. Ikincisi, 6nce
emrin, sonra ona ait beyanin gelmesi miimkiin olup bunu normal gérmelidir.
Biraz 6nce anlattigimiz gibi ayet, bu tiir bir hedefi oldugu kabul edilerek 6nce
umiima hamledilir, sonra da husts gerceklesirse ildhi hiikiim ve seriatlarda
beda ve sonradan farkina varma durumu ortaya ¢ikar ki bu, gelecegi ve nihai
olusumlar1 bilmeyenin halidir. Cenab-1 Hak boyle seylerden miinezzehtir.

[§] Israilogullar’nin, Hz. Masadan, kendileri igin Rabb’ine dua edip ke-
silecek sigirin mahiyetini agiklamasini talep etmelerinin anlam ve hikmeti,
Allah’in, s6zii edilen sig1rin macize statiistinde olmasini dilemesidir. Bu sebep-
le onlarin zihninde her sigirin mtcizeye elverisli olmayacag diistincesi dogdu.
Bundan dolayr olmalidir ki Israilogullart bu agiklamayr Hz. Masanin kendi-
sinden istememistir, zira miicizelere vakif olan sadece Allah Tealadir. Bagka bir
deyisle sanki “aranan sigir ilkin soyledigimizin ta kendisidir” denilmektedir.
Konuyla ilgili ilk beyanda ilahi irade, sonucu temin edecek bu sigira yone-
lik olmugtur, baslangicta verilen kesilme emri ise nihai olarak durumun karar
kildig1 hayvana yonelikti. Israilogullar’nin kesilecek hayvanin vasiflarini so-
rup aragtirmakla emredilmesi Allah’in diledigi hayvana ulagmalar1 hikmetine
bagliyds, yoksa onlarin talebi iizerine Allah’'in yeni bir karar vermesi seklinde
degildi.

354 Qo T A8 N A AL A A

amel etmenin miimkiin oldugu umtim hakkinda deriz ki onunla amel etmek vacip ise de
kesinlik bulunmadigindan onun umam veya husts ifade ettigine itikad edilemez. Muhte-
mel statiistindeki bir nasla belirginlestigi takdirde (tereccuh) amel edilir, fakat kesin olma-
yan bu seyi Allaha isnad etme durumuna diismemek igin iki taraftan birine yakin dere-
cesinde hitkmedilmez. Bir de yakin derecesinde hitkmedis, um@mun ilkin zéhiri sekliyle
Allah tarafindan murad edildigi, sonra da -ilk kabulden sonra ve aradan yeter derecede
zaman ge¢meden- bir kayitla nitelendirilerek tekrar murad-1 ilahi oldugu gibi bir neticeye
gotiirtir. Bu durumda sozii edilen nasla amel etmek Allah Teél4 igin bed4 ve onceki emir-
den doniis seklinde bir sonug dogurur. Bu ise gelecegi bilmeyenin fiilidir. Bununla birlikte
aradan yeter derecede zaman gectigi (terahi) takdirde beyan degil, neshin vuku bulmas:
miimkiindiir, beyan olmasa da. Sonug olarak umun derecesinde bir nassin inmesinin he-
men baglangicinda, onun umamiligine kesin gergevesinde hitkmetmenin céiz olmayacag:
anlagilmistir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 31b).
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[Omriin Artmasi]

Nitekim, “Hisim akraba ile iligkiyi siirdiirme 6mriin artmasina vesile
olur”* mealinde rivayet edilen haber de ayni ¢izgi tizerinde seyreder. Yani
Cenab-1 Hak kulunun sila-i rahimde bulunacagini bildigi igin émriind, bu
davranista bulunmamis olsayd: ilahi ilminde belirlenen dmiirden daha fazla
yapar, demektir. Burada durum soyle degildir ki Allah, kisinin émriint bili-
nen bir sinirda belirlemis olsun, sila-i rahimde bulundugu takdirde ise onu
artirsin. Yine durum Mitezile'nin iddia ettigi gibi de degildir: Allah Teala her-
kes icin iki ecel belirler. Kul sila-i rahimde bulunursa onun hayatina, uzun
omriin bitiminde son verir, bulunmazsa ilk siiresinde hayatini sona erdirir.
Mitezile’nin bu tasviri gelecegi bilmeyenin davranisidir. Gelecegi bilen igin
ise miimkiin degildir, ¢tinkii bu, sonradan farkina varmak “beda-biidiiv’diir
(3 - 1) ve onceki durumdan doniis yapmaktir.

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayet-i kerimeye dayanarak makttliin ve-
lilerinin so6ziine itibar edilebilecegini sdyleyen kimse birka¢ yonden hataya
diigmiistiir*e. Birincisi, maktiliin -konusabildigi takdirde- “Beni falan 6ldiir-
dii” seklindeki beyani, gerek miras hakkindan mahrum edilme, gerekse diyet
6dettirme konusunda kabul edilmez [ayn1 sekilde onu temsil eden velisinden
de kabul edilmez]. Tkincisi, Hz. Misa donemindeki olay Israilogullarna gos-
terilen biiyiik bir miicize olup bagkalar: i¢in gegerli degildir. Ugiinciisii, Miisa
donemindeki maktaliin velileri -6lii canlandirilmadan 6nce- belli kisilerin
katil oldugunu iddia ediyordu. Sayet sozlerinin dikkate alinma haklar1 bulun-
saydi Kur'anda bahis konusu edilen mucizeye gerek kalmazdi. [§] Dordiincii-
sii, 6liiniin beyanini kabul etmek velininkinden 6nce gelir, ¢iinkii veli yapacag:
beyanla faydalanir, 6li ise soyleyecegi sozle herhangi bir fayda saglayamaz.
Maktaliin s6zii bizim seriatimizda kabul edilmez, velisi de ayn1 durumdadir.
Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

Diger hayvanlari degil de sigir1 mtcize vesilesi kilmanin hikmeti iki sekilde
aciklanabilir. Birincisi, rivayet edildigine gore anne babasina kars: vefakarlik,
iyilik ve sefkatle davranan bir adam vardi, onun ayetlerde anlatilan nitelik ve
benzerlikte bir sigir1 bulunuyordu. Aziz ve celil olan Allah, anne-babasina

355 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 190; Buhari, “Edeb”, 11; Ebti Daviid, “Zekat”, 45.

36 “Iddia sahibine gére Allah, maktdliin diriltildikten sonraki sdziiniin kabul edilmesine

hitkmetmistir. Veli de maktaliin temsilcisi olup soziiniin kabul edilmesi gerekmektedir”
(Semerkandji, Serhu’t-Tevilat, vr. 31Db).
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kars1 sergiledigi davranisin miitkafatini diinyada vermeyi dilemisti*”. Tkincisi,
olaya konu tegkil eden Israilogullari, dnceleri sigir ve buzagilara tapiyor ve bu-
nun sevgisi, “Kalplerine buzag sevgisi dolduruldu™* mealindeki ayette ifade
edildigi gibi goniillerine yerlestirilmisti. Sonralar1 tévbe edip Allah’a ibadet ve
itaate doniis yaptilar. Cenab-1 Hak sevdikleri hayvani kurban etmeleri suretiyle
kendilerini imtihana tabi tutmayi istedi; bunun da amaci tovbelerinin samimi-
yeti, goniillerindeki sigir ve buzag1 sevgisinin kékiinden silinmesinin ortaya
cikmasiydi. Nihai gercegi bilen Allah’tir.
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68. “Peki, bizim adimiza Rabb’ine dua et de sigirin nasil olacagini a;:zk-
lasin!’ dediler. Miisd, Allah diyor ki, ‘O ne ¢cok yash ne de ¢ok geng, ikisi ara-
sinda bir inektir. Size emredileni hemen yapin’ dedi.”

Ne ¢ok yasli, yash degildir; ne de gok geng, gen¢ de degildir. Ikisi ara-
sinda, ne geng ne yasl. $oyle de denilmistir: “La farid” (5, ¥), biraz 6nce
degindigimiz tizere yash degil; “ve 1a bikr” (. V,), ¢ok¢a dogurmus da degil;
“avanun beyne zalik” (s . 0l4¢), yani bir veya iki defa dogurmustur.
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[S] 69. “Onlar tekrar, ‘Bizim igin Rabb’me dua et de onun rengini agik-

lasin!’ dediler. O diyor ki, ‘Sari renkli, parlak tiiylii, bakanlara zevk veren bir
sigirdir’ diye cevap verdi.”

(> 225

Safra, denildi ki koyulugu sebebiyle siyaha ¢alan sar1 demektir. Yine de-
nildi ki safra bilinen sar1 renktir.

37 Miifessir Ibn Kesir sdyle dedi: “Bu nakiller Ubeyde Ebii’l-Aliye, Siiddi ve digerleri tarafin-
dan bazi farkliliklarla gelmis ve goriildiigii tizere Beni Israil kitaplarindan aktarilmustir.
Bu tiir seyleri nakletmek céiz ise de bizim i¢in dogru veya yanlis oluslarina hitkmedilmesi
miimkiin degildir. Bu sebeple bizce gercek oldugu bilinmedikee itimada sayan gortilmez.
Nihat gercegi bilen Allah’tir” (Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kuridn, 1, 111).

% el-Bakara 2/93.
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Parlak tiiylii. “Faki” (C;Ls), kusursuz; bakanlara zevk verir. “Tesiirru”
(5~5), yani gorenleri hayran birakir. $6yle de denildi: “Faki'un levnuhd” (st
), tirnaklar1 ve boynuzlari sar1. Nihai gercegi bilen Allah’tir.
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70. “Israilogullari yine soyle dediler: Bizim adimiza Rabb’ine bir daha

dua et de onun diger vasiflarini aciklasin, bizce sigirlar birbirine benzemek-
tedir. Ingallah istenen sigir1 bulmay: basaririz”

Insallah istenen sigir1 bulmayi basaririz. fsrailogullari kaba anlayiglari
ve kit akillarina ragmen Mitezile'ye nispetle Allah’1 daha iyi taniyor ve daha
ileri derecede bir tevhid anlayisina sahip bulunuyordu. Ciinkii onlar, “Allah
dilerse dogruyu bulmus olacagiz” dediler. Mtezile ise, “Allah kafirlerin de
hidayete ermelerini dilemis, fakat kendileri hidayeti benimsememeyi istemis-
tir” demektedir. Onlarin deyisine gore kafirlerin iradesi Allah’in iradesine iis-
tiin gelmistir. S6z sdylerken asir1 gitmekten, dini konularda bilgisiz ve kaba
davranmaktan Allaha siginiriz.

/9 ~
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[§] 71. “Miisa soyle dedi: Rabb’iniz buyurur ki: ‘O ne toprag: siirmek
icin ¢ifte kosulan ne de ekin sulayan bir sigirdir. Salma bir sigir olup rengin-
de alacasi yoktur. Onlar, ‘Iste simdi gercegi anlattin?’ dediler ve sigir1 bulup
kestiler. Ama nerede ise basaramayacaklardi.”

Ne toprag: siirmek i¢in ¢ifte kosulan. Denildi ki ¢caligma faktorii ona bo-
yun egdirememis, yani toprak siiriilmesine kosulmamis ve ekin sulamasinda
kullanilmamis. $6yle de denildi: Ne toprag: siirmek igin ¢ifte kosulan, yani
topragi eseleyen, egitilmemis serkes bir sig1r, fakat serkesligi ve asir1 giicii sebe-
biyle toprag: eseleyip siirmek onu uysallagtirmamuis.
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Ama nerede ise basaramayacaklardi. Birka¢ sekilde yorumlanmistir.
Denildi ki nerede ise yapmayacaklardi, katilin meydana ¢ikip rezil olmalari
yiziinden. Yahut da nerede ise basaramayacaklarda, fiyat: yiiksek oldugun-
dan. Birinci yorum daha miinasip goriinmektedir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Soyle de denildi: Israilogullar: kesilecek sigirin mahiyetini ve niteliklerini
sorma konusunda ileri derecede bir titizlik gostermislerdir. Bir konuda ileri
derecede titiz davranmak bazan oyalama ve onu yerine getirmeme hedefine
yonelik olur. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

“Allah bir s1g1r kesmenizi emrediyor”* mealindeki ayet-i kerimede, s1-
gir eti yemeyecegine dair yemin edip de okiiz eti yiyen kimsenin yemininin
bozuldugu seklinde Ebt Hanife ile mensuplarina (Hanefiler) nispet edilen go-
riigiin delili vardir; ¢linkii Allah Teala 6nce “bakara”y (s ,2,) (s181r, inek) zikret-
mis, sonra bununla okiizii kastettigini ne toprag siirmek igin ¢ifte kosulan,
buyurmak suretiyle agiklamistir. Toprag: siiriip ekini sulayan inek degil, okiiz-
diir. Bunun igindir ki cevap sadedindeki ildhi beyan biraz 6nce séyledigimiz
gibi olmustur. Ancak o donemin insanlar1 -zamanimizdakilerin okiizle ¢ift
stirmelerine mukabil- inekle ¢ift koguyor idiyse ayette zikrettigimiz meselede
herhangi bir dayanak bulunmaz. Nihai gercegi bilen Allah’tir.
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72. “Hani siz bir adam o6ldiirmiis ve bunun igin birbirinizi suclamistiniz.
Halbuki Allah gizlemeye ¢alistiginiz husiisu ortaya ¢ikaracaktir”

Bu ayette -her ne kadar umtim konumunda bulunduysa da- ilahi kastin
hustis oldugunun delili vardir. $oyle ki aziz ve celil olan Allah [§] 6ldiirmiis-
tiiniiz buyurmus, halbuki o adamu bir kisi 6ldiirmiisti. Yine O, Allah gizleme-
ye ¢alistiginiz hustisu ortaya ¢ikaracaktir, demis, oysaki cinayeti tek kisi olan
katil gizlemisti. Bundan dolayidir ki biz, “Ayeti umtim lafzinin kullanilmasiy-
la umtima veya husts lafzinin kullanilmasiyla hustisa hamletmeyip, delil ve
burhanin bulunmasina bagli olarak hitkiim veririz” dedik. Basariya ulastiran
sadece Allah’tir.

39 el-Bakara 2/67.
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73. “Bunun iizerine, “Oldiiriilen adama kesilen sigirin bir parcastyla
vurun!” dedik. Iste Allah, bunun gibi éliileri de diriltir ve diisiiniip anlayasi-

niz diye size dyetlerini gosterir.”

Bunun iizerine, “Oldiiriilen adama kesilen sigirin bir pargasiyla vu-
run!” dedik. Denildi ki hayvanin sag butuyla. Fakat bu, Allahtan bir nakil
gelmeden bilinemez, ancak kitaptaki bilgiye gore sigirin bir pargasiyla dene-
bilir.

Iste Allah bunun gibi 6liileri diriltir. Yani sigirin bir pargasinin oliiye vu-
rulmasi 6rneginde oldugu gibi Allah insanlarin tasavvur edemeyecekleri yon-
temle olileri diriltir. “Riizgarlar1 gonderip de bulutu harekete gegirmesini sag-
layan Allah’tir. Biz onu 6lii bir bélgeye gondeririz de 6liimiinden sonra toprag:
canlandiririz. Oliilerin diriltilmesi de buna benzemektedir”* mealindeki ilahi
beyan da bunun gibidir. Cenéb-1 Hak 6lii durumunda bulunan topraga gokten
indirilen su ile hayat verdigi gibi insanlarin tahmin ve tasavvur edemeyecegi
bir yontemle oliileri de diriltip tekrar hayata kavusturur. Nihai gercegi bilen
Allah’tir. Allah Teala'nin Israilogullar’ndan éldiiriilen kisinin diriltmesinin bir
sebebi de onlarin kiyamet giinii insanlarin diriltilmesi gercegini tam olarak
kabul edememis bulunmalaridir, denebilir. Aziz ve celil olan Allah, tam kanaat
getirip kararlilik kazanmalari ve bu alanda zikzak ¢izmemeleri i¢in 6ldiiriilen
kisiyi nasil hayata kavusturdugunu kendilerine gostermistir. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Ve ayetlerini gosterir. Birliginin kanitlarini gosterir, oliileri diriltip ikinci
hayata kavusturmanin ayetlerini gosterir, sizden dncekilerde oldugu gibi muh-
tag oldugunuz ayetleri size gosterir gibi anlamlar verilebilecegi gibi soyle bir
yorum yapmak da miimkiindiir: Size ayetlerini gosterir, Muhammed sallallahu
aleyhi ve sellemin miicizelerini; ¢iinkii o gaybdan haber vermistir.

160 | [§] Risalet alametlerinin (alamu’n-nubuvve, delaili’n-nubuvve) en belir-
gini gaybdan haber vermek ve olan biteni, beseri imkénlarla icat etme yon-
teminin ulagamayacagini gosterecek tarzda haber vermektir. Bu durumda

360 Fatir 35/9.
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mubhataplar haber veren zatin, bilgilerini Allah’tan aldigina hiikmederler; zira
Hz. Peygamber’in yazi yazdig1 veya bir bilenin yanina gidip geldigi kaydedil-
memistir. $u da var ki Restilullah’in haber verdigi hustislar 6ncekilerden aktar-
mak suretiyle gerceklestirilmis bulunsayd: miinkirlerden her biri, onun nak-
lettiklerine ilave ve eksiltmeler yapabilirdi. Ne var ki Allah Teala, aslinda Hz.
Muhammed’in hak peygamber oldugunu bilen o kimseleri -ildhi gazabin tizer-
lerine inmesine liitfu keremiyle razi olmadigindan- bundan alikoymustur.

Diisiiniip anlayasimiz diye. Birliginin kanitlarini anlamaniz ve oliileri
tekrar hayata kavusturmaya kadir oldugunun bilincine ulasmaniz i¢in.
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74. “Fakat biitiin bunlardan sonra kalpleriniz katilasti, artik onlar tas
gibidir, hatta ondan da serttir. Ciinkii tasin 6ylesi vardir ki icinden irmaklar
akar, dylesi vardir ki ¢atlar da icinden su fiskirir. Taslarin bir kismi da Allah
korkusundan yuvarlanip asagiya diiser. Sunu bilin ki Allah yaptiginiz hicbir
seyden habersiz degildir”

Fakat biitiin bunlardan sonra kalpleriniz katilasti, artik onlar tas gi-
bidir, hatta ondan da serttir. Allah Teala Israilogullar’nin kalplerini tag or-
negiyle anlatmis, onlar1 katilik ve asir1 derecede sertlikleri agisindan tasa ben-
zetmis, hatta ondan da sert oldugunu soylemistir. Ciinkd tagin dylesi vardir ki
sertligi, katilig1, anlama ve diistinme vasitalarindan yoksun olusu ve bagkalari-
na soz anlatma yeteneginden mahrum bulunusuna ragmen Allah’a boyun egip
korkusundan pargalanir, su ayet-i kerimelerde isaret edildigi tizere: “Biz bu
Kur’ani bir daga indirmis olsaydik onu Allah korkusundan paramparca olmus
goriirdiin™*, “Rabb’i o daga tecelli edince onu paramparga haline getirdi™®. O,
kafirin kalbine gelince, anlama ve diisiinme vasitalarinin mevcudiyetine ve be-
nimseme yeteneginin enginligine ragmen yumusayip Rabb’ine boyun egmez.

31 el-Hasr 59/21.
2 el-ATaf 7/143.
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Yine aziz ve celil olan Allah, kiyametin kopus dehsetinin karsisinda daglarin
yumusay1ip boyun egecegini, “Daglarin atilmis renkli yiine benzeyecegi giin”**

mealindeki beyaniyla haber vermistir. [§] Kafirin kalbi ise ebediyen yumusa-
maz. Bir de soyle soylenebilir: Aziz ve celil olan Allah sert ve kat1 oluslarina
ragmen tastan olusan daglarda yaratiklar icin faydalanma vesileleri yaratmis-
tir, Oyle ki dagdan nehirler ¢ikar, sular figkirir. Kafirin kalbi ise imkéan ve ye-
teneklerine ragmen kimseye fayda saglamaz. Basariya ulasmak ancak Allah’in
yardimiyla miimkiindiir.

Kafirlerin kalplerinin, demir ve tung gibi diger sert cisimlere degil de tas-
lara benzetilmesinin hikmetine gelince -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- ates
demiri yumusatir, tuncu da, hatta ikisinden de kap kagak yapilir. Tas1 ise ne
ates ne de baska bir sey yumusatabilir. Bundan dolay: kéfirin kalbi tasa benze-
tilmistir. Bu ilahi beyan -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- Cenab-1 Hakk’in iman
etmeyecegini bildigi ztimreler hakkindadir.

Sunu da bilin ki Allah yaptiginiz hi¢bir seyden habersiz degildir, bu ilahi
beyan muhataplarina yonelik en ileri derecede bir tehdit ve 6giit 6zelligi tasi-
maktadir, yaptiklarini bildigini kendilerine hatirlatmas yoluyla.
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75. “Onlarn siz miiminlere inanacaklarimi m1 umuyorsunuz? Halbuki
kendilerinden bir grup Allah’in keldmim isitip akillar: aldiktan sonra bile
bile onu tahrif ediyordu.”

Onlarin siz miiminlere inanacaklarini m1 sanryorsunuz? Denildi ki
ayet umtim ifade eden bir hitap gibi goriiniiyorsa da kastedilen husts olup o
da Restlullah'tir (s.a.). Tefsir ehlinin ¢ogu bu kanaattedir. Bir de soyle denildi:
Umam ifade eden bir hitap seklini tasiyan bu ayetin hedefi Hz. Peygamber ve
ashabindan olugmak iizere yine umimdur. Ayet, soz konusu ettigi kimsele-
rin iman edecegine timit baglanilmamasini talep etme konumunda olup sanki
Cenab-1 Hak soyle demektedir: Onlarin imanina éimit baglamayin, tipki su
ayetlerdeki tisltpta oldugu gibi: “Restilum! Hakkinda azap hitkmii kesinlesmis

363 e]-Karia 101/5.
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olan ve atesin i¢inde bulunan kisiyi sen mi kurtaracaksin!™**, [§] yani kurtara-
mazsin; “Sagirlara sen mi isittireceksin!™®, yani isittiremezsin.

Halbuki onlardan bir grup Allah’in kelamim isittikten sonra tahrif
ediyordu. Birinin §6yle bir soru yoneltmesi miimkiindiir: Restilullah’tan 6nce-
ki dénemlerde bulunup da Allah'in kelamini isittikten sonra tahrif eden ziimre
olayinda Asr-1 saddet’teki baz1 kimselerin imanindan @imit kesmeyi gerektire-
cek ne vardr?

Nihai gercegi bilen Allah’tir ya, soruyu iki sekilde cevaplandirmak miim-
kiindiir. Birincisi, Asr-1 saddet’teki insanlar gercekleri “baskalarina bakarak”
benimseyen (ashab-1 taklid) kimselerdi, nitekim, “Atalarimizi belli bir dini be-
nimsemis bulduk, biz de onlarin yoluna uymaktayiz”™* meélindeki ilahi be-
yan buna isaret etmektedir. Aziz ve celil olan Allah sunu haber vermektedir ki
Restilullah dénemindeki bazi muhataplar hayret veren mficizeler gorseler de
hi¢cbir zaman inanmazlar, ¢linkii onlar taklit¢i olup kesin delil ve mticizelere
ilgi gostermezler. Ikincisi, bu gibiler Allahelgisi Mtis aleyhisselam déneminde
bir¢ok ayeti miisahede ettikleri ve hayret verici olaylarla karsilagtiklar1 halde
Hz. Miisa imanlarina imit baglamamistir. Siz onlarin devamu sayilan berikile-
rin imanini nasil umabilirsiniz? Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Yukaridaki soruya farkl: iki cevap daha vermek miimkiindiir. Birincisi,
Allah Teala sanki soyle buyurmustur: Ey Muhammed! Onlarin imanina @imit
baglama, ¢iinkii onlar Allah’in ilminde, zikrettigi kimseler gibidir. ikincisi, es-
kiler bunlardan daha hayirli ve hakka daha saygiliydi. Bununla birlikte, ikna
edici deliller ve iman etmeyi gerektirici kanitlara muhatap olduklar1 halde
inanmamiglardir. $u halde berikilerin imanina nasil @imit baglarsin?

Akallar1 erdikten sonra onu bile bile tahrif ediyorlards, (Tevratin) Allah’'tan
geldigini, Misa'nin Allahelgisi ve hak peygamber oldugunu bildikleri halde.
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364 ez-Ziimer 39/19.
365 ez-Zuhruf 43/40.
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[§] 76. “Miinafik yahudiler, iman edenlerle karsilastiklar1 zaman, ‘Biz
de inandik’ derler. Birbirleriyle bas basa kaldiklarinda ise, ‘Allah’in size agik-
ladig1 gergekleri, Rabb’inizin huzurunda karsi delil olarak kullanmalaru igin
mi onlara soyliiyorsunuz, aklinmizi hi¢ kullanmiyor musunuz?’ derler.”

Iman edenlerle karsilagtiklar1 zaman. Bu ifade ile baglayan ayetin miina-
fiklar hakkinda nazil oldugunu daha 6nce belirtmistik.>’

Birbirleriyle bas basa kaldiklarinda. Bu, iki yoruma agiktir. Miinafik-
larin bir kismi digerleriyle bas basa kaldiginda, “Onlara sunlar1 sunlar1 séyler
misiniz?” derler. Veya miinafiklar yahudilerle bag baga kaldiklarinda.

Allak’in size agikladigr gergekleri onlara soyler misiniz? Denildi ki
ayette gecen “fetehallahu” (w! =) ifadesi Allahin anlattify veya agikladig1 ya
da hitkmettigi demektir. Bir de buna, Tevrat'ta size liitfettigi anlami verilmistir.
Hepsi ayn1 noktada birlesir.

Rabb’inizin huzurunda kars: delil olarak kullanmalari i¢in. Yani bu
adamlara itiraf etmeniz dolayisiyla. Bu ifadede “Restilullah” kelimesinin do-
layl olarak bulundugunu sdylemek de ihtimal d4hilindedir. Buna gore Allah
sanki soyle buyurmustur: “Restlullah’in yaninda itiraf edisinizi kars: delil ola-
rak kullanmalar1 i¢in”. Ayni ilahi beyanin, “fi rabbikiim” (.55, 3) yani Rabb'iniz
hakkinda karst delil kullanmalar: i¢cin” ménasina gelmesi de muhtemeldir,
¢iinkii Araplar cer harflerini birbirinin yerine kullanirlar: “Inde rabbikiim,
fi rabbikiim” (rﬁ 5 53, a¢). Bir de Rabbinizin huzurunda, kiyamet giint
manasina gelebilir. Bu durumda, “Allah nezdinde olan, yani Allah’tan size ge-
len seyi kars: delil olarak kullanmalar1” seklinde anlam verilebilir. Ancak bu
baglamda birinin s6yle bir soru yoneltmesi miimkiindiir: “Rabb’inizin nezdin-
de kars1 delil kullanma”y1 zikretmenin ne manasi var, zaten kiydmet giiniinde
bu tiir isler sadece O'nun nezdinde gerceklesir ve yapilacak fikri tartigmalar
sadece Allah’in katinda bulunan ile, yani O'nun katindan gelen ile vuku bu-
lur? Buna soyle cevap verilebilir: Bu yontem gercegi daha iyi ortaya ¢ikarir
ve Onceki ikrarlarini gizleme tesebbiisii basarili olmaz. Bu sebepledir ki boyle
bir itiraf kendilerince menedilmisti, yani miinafik yahudiler yandaslarina, mii-
minlerin yaninda Islim dininin gercekligini dile getirmek ve Tevrat'ta yer alan
Restlullah’in niteliklerini séylemelerini yasaklryorlardi.

[S] Akliniz1 hi¢ kullanmiyor musunuz? Bu yaptiginizin sizin aleyhiniz-
de olmak iizere onlar igin bir kanit teskil ettigini anlamiyor musunuz? Siz ki

367 bk. el-Bakara 2/14 tefsiri.
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onun hak peygamber oldugunu itiraf etmekte, niteliklerini anlatmakta, fakat
kendisine biat etmemektesiniz. “Onun hak oldugunu anlamiyor musunuz?”
manasina gelmesi de ihtimal dahilindedir.
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77. “lemzyorlar mz ki Allah gizlediklerine de agikladiklar: her seye de
vakiftir”

Bilmiyorlar m1 ki Allah gizlediklerine de a¢ikladiklar1 her seye de
vakiftir. $oyle denildi: Gizlediklerine de, bas basa kalinca gizlice dile getir-
dikleri Muhammede (s.a.) yonelik inkar ve yalanlamaya. A¢ikladiklarina da,
ashabina yonelik tasdik ve iman gésterisine de. Gizledikleri bazi nitelikleri ve
Tevrat'ta yer alip agikladiklar: diger nitelikleri manasinin yaninda su yorum
da muhtemeldir: Yahudi alimlerinin Tevrat'ta yer alan nitelikleri ortaya ¢ikar-
may1 gizlice yasaklamalari ve miinafik yahudilerinin miiminlere agikladiklar:
Restl-i Ekreme ait nitelikler. Nihai gercegi bilen Allah’tir.
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78. “Iclerinden bazilari, okuma yazmas: bulunmayan avam tabakas
olup kitap (Tevrat) hakkinda bildikleri seyler kuruntulardan ibarettir, onlar
sadece zan ve tahminde bulunabilirler”

Iglerinden bazilari, okuma yazmasi bulunmayan avam tabakasi olup
bilmezler. Yani yahudilerden bazilari vardir ki Tevrat1 okuyamaz; bunlarin
yegane bilgileri alimleri ile dini liderlerinin anlattiklarindan ibarettir. Ummi
yazamayan ve yazili seyi okuyamayan kimsedir. Fakat boylesi yazili seye da-
yanmadan ezberinden okuyabilir, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem gibi; o,
“Sen bundan 6nce ne bir yazi okur ne de elinle yazabilirdin®*** mealindeki be-
yanin da ifade ettigi iizere yazi yazamiyor ve yazili seyi okuyamiyordu. Ummi
yazamayan, yazidan veya ezberden okuyamayan kimsedir de denilmistir.

[S] Sadece kuruntular. Ayette gegen “emani” (_s;u1) kelimesi Ibn Abbas'in
kanaatine gore nakledilen asilsiz sézlerdir. Bazilarina gore ise yalan manasina

368 el-Ankebtit 29/48.
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gelir’®. Kisai” ise emani kelimesine okuyus anlami vermistir, “Senden 6nce
hi¢bir restil ve nebi gondermedik ki vahiyleri okudugunda seytan onun oku-
yusuna (imniyye) bir seyler katmaya kalkismasin™”' mealindeki 4yette oldugu
gibi.

Onlar sadece bir zanda bulunurlar. Yani onlar sadece zan iginde olup
kesinlige ulagamazlar. Buradaki temel ména sudur: Onlar kitap ilmine vakif
degillerdir, kendilerinde mevcut olan sadece nefsin arzu ve sehvetleridir, “Ne
sizin kuruntulariniz ne de Ehl-i Kitabin kuruntulari!™” mealindeki ayette ol-
dugu tizere.
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79. “Kendi elleriyle kitap yazip, sonra az bir deger karsiliginda, ‘Bu, Al-
lah katindandir’ diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklar: yiiziinden vay

")

haline, kazandiklar1 diinyalik yiiziinden vay haline onlarin!

Kendi elleriyle kitap yazanlar. Bu beyanda yer alan “veyl” (J.;) kelimesi
icin siddet manasi verilmis veya cehennemdeki bir vadinin adidir denilmistir.
Soyle de diisiintilmiistiir: “Veyl” (J.;) tiziintii gekilip ah vah edilen her tiirlii
olaydir, Arap, “Su olay sebebiyle vay falanin bagina gelene!” der.

Elleriyle kitap yazip. Bu iki sekilde yorumlanabilir: Yazanlar, Hz.
Muhammed’in niteliklerini Tevrat'tan silip kaldiranlar (Tevrat ntishalarini bu
sekilde yazanlar). Bir de yazanlar, yani niteliklerinin aksini icat edip yazanlar.
Sonra da, Bu, Allah katindandir derler. Bu muhtevadaki “yazim” gercegin
aksinin kayit ve ispati demektir, “Iste onlar, Allah’in imani1 kalplerine yazip yer-
lestirdigi kimselerdir”™”* beyaninda oldugu gibi. Burada tesbit edilen, aslinin
oyle oldugu zannedilmesi i¢in Tevrat’a eklenen ibarelerdir.

9 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1, 375.

70 Ebu’l-Hasan Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805) liigat, nahiv ve kiraat ilminde imam. Déne-
mindeki edebiyat alimleriyle olan miinasebetleri meshurdur. Cok sayida eseri vardir (bk.
Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 72-73; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 403; Ibnu’l-Kufti,
Inbahw’r-ruvat, 11, 256-274).

71 el-Hac 22/52.

372 en-Nisa 4/123.

373 el-Mucadile 58/22.
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Az bir deger karsiliginda. Bunun anlamini daha 6nce kaydetmistik®™.

[S] Elleriyle yazdiklar yiiziinden vay haline, kazandiklar:1 diinyalik

yiiziinden vay haline onlarin! S6zii edilen kimselere {i¢ sey yiiziinden ii¢
defa teessiif edilmistir. Ilki Restlullah’in niteligi i¢in yeni bir metin icat ederek
dogru olan1 yok edip degistirmeleri. Ikincisi, bu, Allah katindandir demele-
ri. Uglinciisii, kazandiklar1 diinyalik yiiziinden vay haline onlarin, yani yeme
igme imkanlar1 ve hediyeleri.
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80. “Onlar, ‘Sayili birkag giin disinda bize cehennem atesi dokunmaya-

caktir’ dediler. De ki: Allah katindan bir séz mii aldiniz -ki Allah asla soziin-
den caymaz- yoksa O’na bilmediginiz seyleri mi isnat ediyorsunuz?”

81. “Oyle degil, kotiiliik isleyip de giinahi kendisini cepecevre kusatan
kimse ... Evet, boyleleri cehennemliktir. Onlar orada ebedi kalacaklardir”

Onlar, “Sayil1 birkag giin disinda bize cehennem atesi dokunmaya-
caktir” dediler. Tefsir ve kelam alimleri bu ayette zikredilen sayili giinleri
Israilogullarrnin buzagiya tapindiklar giin diye yorumlamakta ittifak etmistir.
Ancak iki sebeple bu, mékul gériinmemektedir. Birincisi, bu sozii sdyleyenle-
rin kendileri buzagiya tapinmamus, o fiili atalar: islemistir. Su halde beyanin
icerigini beriki yahudilere hamletmek makul degildir. Tkincisi, dyetin muhte-
vas1 buzagiya tapinan atalarina izafe edilse yine isabetli gériinmez. Zira onlar
soz konusu fiilden tovbe edip doniis yapmislardir. Tévbeden ve Allah’a ibadete
doniisten sonra buzagiya tapinma sebebiyle azap uygulamasi yine isabetli de-
gildir. Nitekim, “Kifiir ve inkar yolunu tutanlara soyle: Vazgegerlerse ge¢mis
glinahlar1 bagislanacaktir™” mealindeki dyet bunu ifade etmektedir. Nihai ger-
cegi bilen Allahtir.

374 bk. el-Bakara 2/16 tefsiri.
375 el-Enfal 8/38.
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Su halde “sayili birkag giin” Israilogullar’nin dmiirlerinde Allaha 4si ol-
duklari giinlerle yorumlanmalidir. Onlarin boyle demelerinin sebebi azaplan-
dirmaninisyan ve giinahin kapladigi zaman kadar siirecegini zannetmeleri veya
cehennemde ebedi kalmay1 kabul etmemeleri yahut da kendilerini, Allah'in
onlar adina haber verdigi gibi gérmeleriydi: “Cennete yahudi veya hiristiyan
olandan bagkas1 girmeyecektir™, “Biz Allah'in ogullar1 ve sevdikleriyiz”*”.
Onlar s6yle demektedir: Biz sonsuza kadar azaba maruz birakilmayiz, sade-
ce babanin ogluna yahut sevenin sevdigine uyguladig: disiplin gibi muamele
goriiriiz; boylesi oglunu veya sevdigini kisa bir siire cezalandirir, sonra ondan
raz1 olup cennete koyar.

[§] Ne var ki kiifriin cezas1 ebedi olup cehennemde kalis belli bir vakte
bagli degildir, benzer sekilde imanin da miikafati ebedi olup belli bir zamanla
sinirli degildir. Ciinkii bir dini benimseyen kimse belirli bir siire i¢in degil, ona
ebedi olarak inanip baglanir. Buna paralel olarak ceza veya miikafati da siiresiz
ve ebedi olur. Buna mukabil miisliimanlardan birinin nefsani arzularin baski-
s1 altinda isledigi giinah zamana bagl olup kisi tarafindan terkedilir. Boylesi
cezaya carptirilirsa isledigi giinahin siiresi kadar olur, ¢iinkii o, giinah fiilini
ebediyet kaydiyla islemis degildir. Bu sebeple inanca ve fiile dayali giinahlar
statii bakimindan farklilik arzetmistir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

De ki: Allah katindan bir s6z mii aldiniz, ki Allah asla s6ziinden cay-
maz. $9yle bir yorum yapilabilir: Sonsuz olarak degil de sayili giinler siiresince
azap edileceginize dair Allah’tan bir haber mi aldiniz? Sayet boyle bir sey varsa
stiphe yok ki O, soziinden caymaz. Ikincisi, Allah katindan bir s6z mii aldiniz?
Yani Allah katinda, mukabilinde size cenneti vaad ettigi salih amelleriniz mi
var? Stiphesiz Allah soziinden caymaz. Fakat siz bunlarin hi¢birine sahip de-
gilsiniz: Size azap uygulamayacagina dair ne Allah’tan gelen bir haber var, ne
de karsiiginda cennet vaad ettigi salih amelleriniz.

Yoksa bilmediginiz seyleri mi Allah’a isnat ediyorsunuz? Oyle degil,
kotiiliik isleyip de giinahi kendisini ¢epecevre kusatan kimse ... [Evet, boy-
leleri cehennemliktir. Onlar orada ebedi kalacaklardir]. Bu ifade aziz ve celil
olan Allah tarafindan, soyledikleri séz sebebiyle Israilogullarrna yonelik bir
yalanlamadir. Bir bakima Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir: Siz bilmediginiz
seyleri Allaha isnat ediyorsunuz. Gormez misin ki O, sdyle demistir: “Oyle de-
gil, kotiiliik isleyip de giinahi kendisini ¢epegevre kusatan kimse”. Cenab-1 Hak

376 e]-Bakara 2/111.
377 el-Maide 5/18.
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burada sunu kasteder: Kétiiliik isleyip de, yani Allaha ortak kosup da giinahi
kendisini ¢epecevre kusatan kimse, sirk giinahiyla 6len kimse. Evet, boyleleri
cehennemliktir. Onlar orada ebedi kalacaklardir, orada 6lmezler ve i¢inden
¢ikarilmazlar. Kendisini kusatan, kalbini kusatan diye agiklanmistir.
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82. “Iman edip yararh is gorenler ise cennetliktir. Onlar da orada ebedi
kalacaklardir”

Iman edip yararl is gorenler. Bu muhtevay1 daha 6nce agiklamistik®®,
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[S] 83. “Bir zamanlar isrdilogullarz’ndan, Allak’tan baskasina kulluk [ 168
etmeyeceksiniz, anneye, babaya, yakinlariniza, yetimlere ve yoksullara iyi-
lik edeceksiniz’ diye s6z almug, ‘Insanlara giizel seyler séyleyin, namaz kiln,
zekat verin’ diye de emretmistik. Sonra pek aziniz harig soziiniizden dondii-
niiz, hdld da yiiz cevirmektesiniz.”

Bir zamanlar Israilogullarr'ndan sz almistik. Allaha verilen séziin
(ahid, misak) yaratilis ve fitrat ahdi, bir de risalet ve niibiivvet ahdi olmak iize-
re iki sekilde oldugunu daha 6nce anlatmistik®”.

Allab’tan baskasina kulluk etmeyeceksiniz. Bu, iki sekilde yorumlanabi-
lir. Biri, ultihiyyeti Allah’'tan baskasina nispet etmeyeceksiniz. Diger bir yorum
da bizzat ibadetin kastedilmis olmasidir. Yani Allah’tan baskasina, put vb. sey-
lere ibadet etmeyeceksiniz.

378 bk. el-Bakara 2/25 tefsiri.
379 bk. el-Bakara 2/27, 63 tefsiri.
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Anneye, babaya iyilik edeceksiniz. Onlara kars: itaatkar, sefkatli ve na-
zik davranmak, tizerlerine kanat germek, yumusak ve algak sesle konugmak
suretiyle, su ildhi beyanlarda isaret edildigi tizere: “Kendilerine ‘of bile deme,
azarlamayip miinasip s6z sdyle. Hissedecegin sefkatin iiriinii olarak {izerlerine
tevazu kanadi ger!™*®, “Onlara bu diinyada iyi davran.”**!

Denilirse ki iyilik yapmay: (ihsan) emretmek insanlar arasinda gereklilik
ifade eden bir gorev degil, Gistiine vazife olmayan bir liituf olarak algilanir. Evet,
oyle. Ancak “thsan” (oL.~1) kavrami bazan giizel ve “hasen” (,..~), yani mesru
olan fiilin bizzat kendisi konumunda da kullanilir. Mesela, “Allah’in rahmeti iyi
ve giizel davrananlara (muhsin olanlara) yakindir”*? mealindeki ayette durum
boyledir. Burada s6zii edilen “muhsinin” (,....), Allah Teald’ya iyilik yaptik-
larindan degil, giizel ve mesru olan amelleri yaptiklarindan 6tiirti rahmete hak
kazanmislardir. Giizel olan fiili yapmak herkes icin gerekli bir farzdir. Ikincisi,
anneye babaya iyilikte bulunmanin, Allah’in insanlar {izerindeki haklarindan
biri olabilir. Allah’'in hakki ise yerine getirilmesi gereken bir farzdir. Hisim ve
akraba iligkilerini siirdiirmek ve onlarin ihtiya¢ duydugu harcamalar1 yapmak
da ayni sekilde yerine getirilmesi gerekli olan bir gorevdir**.

[S] Tefsirini yapmakta oldugumuz ayet-i kerimenin bu kismi, $afif'nin,
“Anne babadan bagkasina nafaka 6demek farz degildir” seklindeki goriisiinii
iiriitmektedir. $oyle ki anne ve babalar i¢in yakinlik (karabet) kavrami “zi’l-
kurba” (. 4l s3) kullanilmaz ve onlar bu kavram ile nitelendirilmez. (Ayette
anne baba anildiktan sonra bu kavramin kullanilmasi) Cenab-1 Hakk’in bu-
nunla anne babadan bagkasini kastettigini gostermektedir. Nihai gercegi bilen

Allahtir.

Yetimlere ve yoksullara. Bu ifadedeki harcamanin hem nafile hem de
farz olani i¢ine almasi ihtimal dahilindedir.

Insanlara giizel seyler sdyleyin. Birkag méanaya gelme ihtimali vardir.
Biri, Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin hak peygamber olusunu ve ni-
teliklerini gizlemeyip soyleyin. Digeri, Allah’'tan bagka tanr1 bulunmadigina
taniklik etmeye davettir. Hepsinin, her seyin ve her s6ziin kastedilmesi de ihti-
mal dahilindedir, yani daima giizel ve dogru olani sdyleyin. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

380 el-Isra 17/23-24.

3L Lukman 31/15.

32 el-Araf 7/56.

% Fazla bilgi icin bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 33a.
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Namaz kilin. Namaz: tasdik edip benimseme manasina gelebilecegi gibi,
vakti icinde riik@iu, secdesi ve hustiunu tam olarak yerine getirmek suretiyle
eda etmek anlamina da gelir. Bir de su ménaya alinabilir: Oyle bir hal icinde
bulunun ki o sizin i¢in namaz, dua ve ménevi arinma vesilesi olsun.

Zekat verin. Namaz igin zikrettigimiz hustslara bunun da ihtimali var-
dir.

Sonra pek aziniz harig soziiniizden dondiiniiz, hala da yiiz cevirmekte-
siniz. Ayetin manas agiktir.
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84. “Yine birbirinizin kanini1 dékmeyeceginize ve birbirinizi yurdunuz-

dan ¢ikarmayacaginiza dair sizden kesin soz almistik. Siz bu antlasmay1 ka-
bul etmistiniz ve hdld da etmektesiniz.”

Yine sizden kesin s6z almistik. Misak ve ahd kavramlarini daha 6nce
birden fazla yerde anlatmistik.

Birbirinizin kanin1 dékmeyeceginize. ki sekilde yorumlanabilir. Yani
baskasinin kanini dokmeyeceksiniz, aksi takdirde o da sizin kaninizi doker,
[§] dolayisiyla kendi kaninizi d6kmiig gibi olursunuz. Bir de bir kisminiz di-
gerinin kanini dokmeyecek manasi verilebilir, “Evlere girdiginizde kendinize
selam verin™®* beyaninda oldugu gibi, yani bir kisminiz digerine selam ver-
sin. Ayette ahdini bozma eylemi -atalarinda gerceklesmis oldugu halde- Asr-1
saadet’teki yahudilere iki sebeple nispet edilmistir. Birincisi, sonraki yahudi-
lerin atalarinin eylemine riza gostermeleri. Tkincisi, “Atalarimizi belli bir dine
mensup olarak bulduk, biz de onlarin izledigi yolu takip ederiz”** demeleri.

Birbirinizi yurdunuzdan ¢ikarmayacaginiza. Bu da iki sekilde yorumla-
nabilir: Bir kisminiz digerini ¢ikarmasin. Bir de bagkalarini yurtlarindan ¢ikar-
may1n ki siz de yurdunuzdan ¢ikarilmis olmayasiniz, birbirinizin kanini dok-
meyeceksiniz, ildhi beyaninda anlattigimiz tizere. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

31 en-Nar 24/61.
385 ez-Zuhruf 43/22.
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Siz bu antlasmay1 kabul etmistiniz ve hala da etmektesiniz, ahdi ve misaki
kabul etmistiniz ve Tevrat'ta bulunduguna da sahitlik etmektesiniz, seklinde
anlam vermek miimkiindiir.
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85. “Buna ragmen siz, evet siz birbirinizi (')'ldiirﬁyor, iginizden bir ziim-
reyi yurtlarindan ¢ikariyor, onlara karsi zuliim ve diismanlik hisleriyle yar-
dimlasiyorsunuz. Onlar1 yurtlarindan ¢ikarmak size yasaklandigi halde
esir olarak geldikleri takdirde esir miibadelesi yoluyla kendilerini diismana
teslim ediyorsunuz®®. Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismini inkdr
m1 ediyorsunuz? Iginizden bunu yapamn cezasi, diinya hayatinda zilletten
ibarettir. Kiydmet giiniinde ise boyleleri en siddetli azaba sevkedileceklerdir.
Allah yaptiklarimizdan asla habersiz degildir.”

"L.\,.

Buna ragmen siz, evet siz, yani ey o kimseler ki, birbirinizi 6ldiiriiyor,
icinizden bir ziimreyi yurtlarindan ¢ikarryorsunuz. Bir 6nceki ayetin, “Bir-
birinizin kanin1 dékmeyecek ve birbirinizi yurdunuzdan ¢ikarmayacaksiniz”
mealindeki kisminda zikrettigim iki yorum gibi a¢iklanmas1 miimkiindiir.

Onlara kars1 zuliim ve diismanlik hisleriyle yardimlastyorsunuz. Yani

¢ikarilmalar1 konusunda birbirinize destek veriyorsunuz, [§] bu ise acgik bir

zulim ve diismanca bir davranigtir. Onlar: yurtlarindan ¢ikarmak size ya-
saklandig1 halde. Yani onlar1 yurtlarindan ¢ikarmak size haram kilinmigti.

Esir olarak size geldikleri takdirde. Ayetin bu kismi1 diizenlemede her ne
kadar sonra ise de mana bakimindan 6nceki dyetle baglantili olarak diistintil-

% Miiellifin anlayigina uygun diismeyen bu terciime ayetin baglamiyla uyum icinde goriile-

rek tercih edilmistir.
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melidir. Buna gére Cenab-1 Hak sanki s6yle buyurmustur: “Birbirinizin kanini
dokmeyeceginize, birbirinizi yurtlarinizdan ¢ikarmayacaginiza ve esir olarak
size geldikleri takdirde fidye karsiliginda onlar1 kurtaracaginiza [sizden soz
almistik]”

Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismini inkar mi ediyorsunuz?
Esir miibadelesine inanmuis, yurtlarindan ¢ikarmay1 ve kan dokmeyi ise inkér
etmislerdi. Bagka bir ihtimale gore Tevrat'ta bulunan hiikiim ve haberlerin bir
kismina inanmis, arzularina uygun diismedigi icin Hz. Muhammed’in (s.a.)
niteliklerini inkar etmislerdi. Bir de kendilerinden olup bagkalarinin eline dii-
sen esirleri fidye karsiliginda kurtarmus, fakat bagkalarinin kadin ve ¢ocuklari-
n1 esir statiisiinde tutmuslardi.

Sizden bunu yapanin cezasi diinya hayatinda zilletten ibarettir. Denildi
ki diinyadaki zilletleri Nadirogullarrnin yurtlarindan ¢ikarilip Sama siirtilme-
sidir. Bir de Kurayzaogullari ile savagmak, kadin ve ¢ocuklarini esir almaktir,
denilmistir; bu onlarla miislimanlar arasinda ortaya ¢ikan bir savas hali mii-
nasebetiyle gerceklesmistir. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Sizden bunu yapanin
cezasi diinyada zilletten ibarettir. Fakat diinyada buna miistahak olmuslarsa
da cezaya garptirilmazlar, ahirette ise azabin en siddetlisine sevkedilirler, “Sa-
kin Allah’in, zélimlerin yaptiklarindan habersiz oldugunu sanma! Ancak O,
boylelerini korkudan gézlerin disar1 firlayacag bir giine erteliyor™* beyanin-
da oldugu gibi.

Allah yaptiklarinizdan asla habersiz degildir. Bu bir tehdit ifadesi olup
aciklamasini daha 6nce yapmigtik®.
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86. “Onlar, dhirete karsilik diinya hayatini satin almis kimselerdir. Boy-
lelerinin azabi hafifletilmeyecek, kendilerine yardum da edilmeyecektir”

Onlar, ahirete karsilik diinya hayatini satin almislardir. Muhtemeldir ki
bunlar peygamber olarak ortaya ¢ikisindan 6nce -nitelikleri kitaplarinda yer
aldig1 icin- Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme iman etmis, fakat arzu-

37 Ibrahim 14/42.
38 bk. el-Bakara 2/74 tefsiri.
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larinin aksine zuhur edince onu inkar etmeye kalkismislardi. [§] Iste ahirete
karsilik diinya hayatini satin almak bundan ibarettir. Hz. Muhammede inan-
madan baslangicta dalaleti hidayete ve diinya hayatini ahirete tercih etme an-
lam1 da ihtimal dahilindedir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.
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87. “Su bir gercek ki biz Miisd’ya kitap verdik, kendisinden sonra ardi
ardina peygamberler ginderdik. Meryem oglu Isd’ya da acik deliller ve
miicizeler verdik, onu Rithulkudiis ile destekledik. Ne zaman bir Allah el¢i-
si nefislerinizin arzu etmedigi seyleri getirmisse kiistahlasmas, resiillerin bir
kismini yalanlamas, bir kismini da 6ldiirmiis degil misiniz siz?”

Su bir gercek ki biz Miisa’ya kitap verdik. Yani Tevrat’1. Ayetin bu anlama
geldigi aciktir.

Kendisinden sonra ardi ardina peygamberler gonderdik. Denildi ki
ayette gecen ve “kaffeynd” (L_is) pesinden getirdik demektir. Bu kelime “kafv”
(s3) kokiindendir. Bir peygamberin ardindan diger bir peygamber getirdik
ménasina geldigi ifade edilmistir; “Biz de onlar1 birbiri ardindan yok ettik”®
meélindeki 4yette oldugu gibi, yani birinden sonra digerini.

A

Meryem oglu Is2’ya da agik deliller ve miicizeler verdik. Burada yer alan
beyyinatin (wt2J1) “kesin deliller” anlamina geldigi ifade edilmistir. Beyyinatin
camurdan kus seklindeki topraktan yapilmis heykeli canlandirmak, 6lileri di-
riltmek, kori ve alacaliy1 iyilestirmek, muhataplarinin kendi evlerinde yedikle-
ri ve biriktirip sonraya biraktiklari seyleri haber vermek gibi Isa'nin elinde zu-
hur eden mtcizeler anlamina geldigi de sdylenmistir*®. Bazilar1 da beyyinatin
helal ve haramlar demek oldugunu belirtmistir.

39 el-Mu'mintin 23/44.
30 bk. Al-i Imran 3/49.
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Sunun belirtilmesi gerekir ki peygamberler kendi 6zlerinde kesin delillere
sahip olmuslardir, bu sebeple soyledikleri her séziin bir delile ve dogrulukla-
rin1 dile getiren bir beyana dayanmasina ihtiya¢ duymamuislardir, ¢tinkii bizzat
kendileri birer delildi. Diger insanlar ise kendi varliklartyla delil teskil etmez-
ler, bunun igin soyledikleri her s6z i¢in dogruluklarini gosterecek bir delile
[S] ve hakki batildan, dogruyu yanlistan, gercegi yalandan ayiracak bir delil
gerekli olmustur. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Ve onu Rithulkudiis ile destekledik. Bu terkip hakkinda farkli goriis-
ler ileri siirtilmistiir: Rihulkudiisin Cebrail oldugu séylenmistir. Aslinda
“kuds™tin (_.ua)t) orijinal sekli “kuddas’tir (.;ia)1), okunusu kolaylastirmak
icin vav harfi atilmistir. Hz. Is#nin Rahulkudiis’le desteklenmesi Allah’in onu
glinahtan uzak tutup korumasidir, hatta seytan herhangi bir seyle tahrip etmek
soyle dursun kendisine hi¢ yaklasamamuistir bile. Nihai gercegi bilen Allah’tir.
Bir goriise gore “ve onu Rtthulkudiis’le destekledik”, ruh ile rithullah ile demek-
tir. Is¥nin ruhunun aziz ve celil olan Allaha izafeti, Isd'y1 yiiceltip tistiinliigiinii
vurgulamak anlamina gelir. Bunun izahi soyledir ki Allah’a nispet edilen her
ciizi ey, o seyin sayginlik ve iistlinliiglinii gésterme hedefine yoneliktir; mesela
Hz. Misa igin, “kelimullah’, Is i¢in, “rtthullah” ve Ibrahim igin, “halilullah”
denilmesi gibi ki bunlar sayginlik ve tistiinliik ifade eder. Buna mukabil kiilli
seyin O'na izéfe edilmesi O'nu yiiceltme ve tenzih etme hedefini gozetir, “gok-

33

lerin ve yerin Rabb'i” gibi*'.

Ne zaman bir Allah elgisi nefislerinizin arzu etmedigi seyleri getir-
misse kiistahlagsmis, restillerin bir kismimi yalanlayip bir kismini da 61-
diirmiis degil misiniz siz? Ayetin zahirine bakilirsa Israilogullar1 restllerin
bir kismini yalanlamis, bir kismini da dldirmistiir. Baz: alimler, “Biz mut-
laka restllerimize zafer verecegiz’*?, “Onlar, evet onlar mutlaka muzaffer
kilinacaklardir™® mealindeki ayetlere dayanarak Israilogullarrnin restlleri
degil, nebileri 6ldiirdiiklerini sdyler. Clinkii Allah bu beyanlarinda restillerine
yardim edecegini ifade etmistir, Allah’in yardim ettigi kimse 6ldiiriilemez. Ba-
zilar1 da Israilogullar’nin [§] hem restilleri hem de nebileri 6ldiirdiikleri ka- [FEZ}
naatini tasir®*. Biz deriz ki, “Biz mutlaka restllerimize zafer verecegiz” beyani
restillerden biri hakkinda gergeklesirken digeri hakkinda gergeklesmeyebilir.
Allah’in zafer verdigi kimse oldiiriilemez. Yahut sozii edilen zafer ve yardim
delil ve mucizeler yoluyla gerceklesmistir.

31 Bu ayet igin mesel4 bk. er-Ra'd 13/165; el-Isra 17/102; el-Kehf 18/14.
32 el-Mu’min 40/51.

393 es-Saffat 37/172.

¥ Bu konu i¢in bk. el-Bakara 2/61 tefsiri.
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[Hz. Peygamber’in Niibiivvetine Dair Delil]

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette Muhammed’in (en tist mertebedeki
salat ve selaAm ona olsun!) risalet ve niibiivvetinin kanitlanmasi bulunmaktadir,
¢linkii o, Israilogullarr’nin bazi restlleri yalanlayip bazilarini éldiirdiiklerini
haber vermis, onlar da buna itiraz etmemistir. Israilogullar1 Hz. Muhammed’in
restll olup soylediklerine Allah sayesinde muttali bulundugunu bilmeselerdi
susma yolunu tercih etmezlerdi.

u:ﬂ *1f.<° ?}; /ﬁ”} }fz/s °]/ g, °l'.’ ‘ /}jig‘jj\g}
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88. “Onlar, “Kalplerimiz perdelidir” dediler. Gergek su ki Allah, kiifiirle-
ri yiiziinden kendilerine lanet etmistir. Artik onlar ¢ok az inanirlar”

Onlar, “Kalplerimiz perdelidir” dediler. Yani perdelerin altinda olup
tizerinde ortii vardir, senin sdylediklerini anlamiyor, dile getirdiklerine niifuz
edemiyoruz. Israilogullar1 duyduklar: seylerden hoslanmadiklar1 i¢in kendi-
lerine hitap edilemeyecegini iddia ediyorlar. Cenab-1 Hak, gercek su ki Allah
onlara lanet etmistir. meélindeki beyaniyla iddia sahiplerini yalanlamistir.
Lanet etmistir. Yani inkarlari, azginliklari, Restlullah’ yalanlama noktasinda
ellerinden geleni yapmalar1 ve ona karsi siirekli direnis gostermeleri yiiziinden
rahmetinden uzaklastirmistir. Aslinda onlarin zihni kapasiteleri iddia ettikleri
gibi soylenenleri anlamayacak bir konumda bulunmuyordu. Ancak tefekkiir
ve istidlali isteyerek terkettikleri i¢cin bu duruma diigmiislerdir.

Kalplerimiz perdelidir. Bu beyan hakkinda soyle bir yorum da yapilmus-

tir: Kalplerimiz sdylenen ve one siiriilen seyleri anlayip kavrayacak yerler gi-

bidir, ne var ki [§] senin soylediklerini anlayip kavrayamiyoruz, onlar dogru

ve yerinde olsaydi anlar kavrardik. Yahudiler bu s6zleriyle Restlullah’in teblig

ettigi seyleri kokiinden c¢iiriittiiklerini saniyorlardi. Bu, Hz. Suayba kavminin
soyledigi soze benzemektedir: “Senin séylediklerinin ¢ogunu alamiyoruz”*.

Artik onlar ¢ok az inanirlar. Iki gekilde yorumlanmigtir. Biri, Tevratin
mubhtevasindan az bir kisma inanirlar, ¢iinkit Hz. Muhammed’in niteliklerini
bilmisler, tahrif ederek inanmamiglardir. Bir de soyle denilmistir: Onlardan
kiigiik bir kesim peygamberlere inanmiglardur.

¥ Had 11/91.
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89. “Allah katindan ellerindeki vahyl dogrulayan bir kitap gelince -ki
daha once inkdrcilara karsi [boyle bir kitapla] siirekli zafer talep ediyorlardi-
evet, gelecegini bildikleri sey karsilarina dikilince onu inkdr ettiler. Allah’in
laneti inkdrcilarin iizerine olsun!”

Allah katindan ellerindeki vahyi dogrulayan bir kitap gelince. Bu kita-
bin yanlarindaki kitapla ¢catisma degil uyum i¢inde bulundugunu bilmeselerdi
kars1 tavir alir ve bu nuru sondiiriip ortadan kaldirmaya gayret gosterirlerdi.
Gergekte tesebbiise gegmeyip herhangi bir eyleme girismemeleri, onun, elle-
rindeki Tevrat'la uyum i¢inde bulundugu ger¢egine ulastiklarini gosterir. Bun-
da ise Hz. Muhammed’in (s.a.) niibiivvetinin isareti bulunmaktadir.

Halbuki daha once inkéarcilara kars1 [boyle bir kitapla] siirekli zafer
talep ediyorlardi. Buradaki “yesteftihtine” (oymzix.) yardim ve zafer bekli-
yorlardi, demektir. Inkarcilara karsi. Yani Muhammed’in (s.a.) peygamber
olarak gorevlendirilmesinden once. Soyle diyorlardi: Allahim! Gonderece-
gin peygamber hiirmetine bize zafer ver! Fakat sozii edilen peygamber kendi
arzu ve istekleri dogrultusunda gelmeyince onu inkar ettiler. Allah’in laneti
inkarcilarin iizerine olsun!

G55 0 I3 & 155485 ”/“\;\;;&\M”?
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[S] 90. “Allah’in, kullarindan dlledzgl kimseye lutfuyla vahly mdzrmesz-
ni kiskandiklar1 i¢in gonderdigi kitabi inkdr etmeleri, evet bu bedel ile ken-
dilerini satip harcamalari ne kadar kotiidiir! Onlar boylece gazap iistiine
gazaba miistahak olmuslardur. Kiifiir ve inkdr yoluna saplananlar igin zillet
verici bir azap vardiwr”
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Gonderdigi kitab1 inkar etmeleri, evet bu bedel ile kendilerini satip
harcamalar1 ne kadar kétiidiir! Allah buyuruyor ki kurtuluslarina vesile olan
seyi verip mahvolmalarina gotiirecek seyi satin almiglardir. $6yle ki onlar Mu-
hammed sallallahu aleyhi ve selleme, 6zelliklerini kitaplarinda bulduklari i¢in
gelisinden 6nce iman etmislerdi, bu onlarin ahiretteki kurtulus vesilesiydi. Fa-
kat fiilen gelisinden sonra onu inkar ettiler, bu da mahvolmalari ve harcanma-
lartydi. Basariya ulasmak ancak Allahin yardumiyla miimkiindiir. $oyle de de-
nilmistir: O bedel ile kendilerini satip harcamalar1 ne kadar kétiidiir. Ahiret
azabinin eslik ettigi diinyanin gegici ve basit menfaati bedeli ile.

Bagyen (Lx.). Kiskandiklari i¢in, diye yorumlanmigtir; sunun igin ki ya-
hudiler Muhammed’in (s.a.), tabi olduklar1 Yakabun (Israil) neslinden gel-
mesini istiyorlardi. Fakat Araplar’in atast olan Ismail'in neslinden gelince kis-
kangliklar1 yiiziinden onu inkar edip niteliklerini gizlemislerdir. Allah’in, kul-
larindan diledigi kimseye liitfuyla vahiy indirmesi. Yani Muhammede (s.a.)
niibiivvet verip kitap indirmesi. Bir de “bagyen” kelimesi (L), “zulmen” (L)
diye yorumlanmugtir. Israilogullart Muhammed'i (s.a.) inkar edip yalanlamak
suretiyle kendilerine zulmetmislerdir. “Fe-bat” (15Ls), yani miistahak oldular,
manasini daha 6nce anlatmigtik®®.

Gazap iistiine gazaba. Iki sekilde yorumlanabilir: Denildi ki Isa
aleyhisselami ve getirdigi mesaji inkar etmeleri yiiziinden Allah’tan gelen ga-
zabin iistine Muhammed sallahu aleyhi ve sellemi de inkar etmeleri yiiziinden
ikinci bir gazaba miistahak olmuslardir. Bir de lanet {izerine lanete miistahak
olmalarinin sebebi isyan iistiine isyan etmeleri ve giinah {istiine giinah isleme-
leridir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

e G50 G e 1,06 0 G531 & 158 0 J3 1315
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[S] 91. “Onlara, ‘Allah’in indirdigi kitaba iman edin’ denildigi zaman,
‘Biz sadece kendimize indirilene inanir1z’ diye cevap verir ve onun disindaki
vahyi inkdr ederler. Halbuki o, ellerindeki Tevrati dogrulayici olarak gelen
hak bir kitaptir. De ki: Gergekten inaniyor idiyseniz daha once Allah’in gon-
derdigi peygamberleri neden oldiirdiiniiz?”

n
$\

396 bk. el-Bakara 2/61 tefsiri.
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Onlara, Allah’in indirdigi kitaba iman edin denildigi zaman. Yani
Muhammede (s.a.) indirilen Kurana. Biz sadece kendimize indirilene ina-
niriz derler. Yani Tevrata. Aslinda onlar Tevrata da inanmis degillerdi, ¢iinkii
inanmis olsalardi bu imanin i¢cinde Muhammede, ona indirilene, biitiin nebi
ve restllere ve onlara vahyedilen her seye imanin yer almasi gerekirdi. Su se-
beple ki Tevrat'ta biitiin peygamberlere ve kitaplara iman emri yer almaktadir;
Cenab-1 Hak “ellerindeki kitab1 dogrulayan ve onunla uyum i¢inde bulunan”
buyurmustur. Birbirleriyle uyum iginde olduklarina goére bunlardan birine
iman etmek biitiin ilahi kitaplara iman etmek demektir.

Onun disindaki vahyi inkéar ederler. Denildi ki Tevratin disinda kalan
Incil ve Furkan’ inkar ettiler. Bir bakima Allah §6yle buyurmustur: Tevratin
disinda kalani hak oldugu halde inkér ettiler; halbuki bu iki kitap (Furkan ve
Incil) kendi ellerinde bulunanla uyum i¢inde olup muhalif degildir. Onun di-
sindakini inkar ederler. Yani Masadan bagka {si ve Muhammed'i inkar eder-
ler; “min veraihi” («1,, ) buyurmus gibi.

De ki: Gergekten inaniyor idiyseniz daha 6nce Allah’in gonderdigi pey-
gamberleri neden o6ldiirdiiniiz? Derlerse ki peygamberleri biz 6ldiirmedik,
biz miiminiz. Buna sdyle cevap verilir: Oldiirme fiilini bizzat iistlenmediyseniz
de katillerin yaptigina riza gosterip beraberliginizi stirdiirdiiniiz. Su da var ki
Muhammed’i (s.a.) 6ldiirmeye defalarca tesebbiis ettiler, bu sebeple de adam
oldiirme (J=3) olay1 kendilerine nispet edilmistir. $6yle de denildi: Aziz ve celil
olan Allahelcisi efendimiz Muhammede (s.a.) Israilogullar’nin nihai noktada
mantiksiz olan davraniglarini, azginliklarini ve kendisini yalanlamalarindaki
inatlarini haber vermektedir. S6yle ki Hz. Peygamber yahudileri kendisine ve
Kur’Ana iman etmeye davet etmis, onlar da, [§] “Onceki peygamberlerin yap-
tiklar: gibi sen de bize hissi mucizeler ve kurban getir” diyerek cevap vermis-
lerdir. Iste aziz ve celil olan Allah buyuruyor ki énceki peygamberler séziinii
ettiginiz mucizeleri ve kurbani atalariniza getirmis fakat onlar peygamberleri
oldiirmiistii. Cenab-1 Hak Muhammede (s.a.) buyuruyor ki onlara, “Niye 6l-
diirdtintiz?” diye sor; atalariniz Muhammedden 6nceki peygamberleri nigin
oldiirmiiglerdi? Eger, “Allah Teala gokten gelecek atesin yakacag: bir kurban
getirmedikge hi¢bir peygambere inanmamamizi Tevrat'ta bize emretti™” sek-
lindeki iddianizda samimi iseniz peygamberler bu séylediklerini getirmislerdi.
Peki, ni¢in onlar1 6ldiirmiislerdi? Nihai gercegi bilen Allahtir ya, Tsréilogullarl,
her ne kadar Hz. Muhammed’in niibiivvetinin belirgin hale gelmesi sonucu
onun hak peygamber oldugunu anlamislarsa da bu tartiyma yontemini ge¢mis-

37 Bu mealdeki ayet icin bk. Al-i Imran 3/183.
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lerinden almislard. Siz, sonra gelen yahudiler, 6ncekilere 6zeniyorsunuz, hatta
gozlerinizle gordigiiniiz gibi elinizde hakl: higbir delil yokken ayni micizeler
size verilse bile 6zentinizden vazgecemezsiniz. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

455 e Jall 3 \:::J\,w,ov;uwﬁ
o 57

92. “Andolsun ki Miisd size apagik deliller ve miicizeler getirmisti. Sonra
siz onun yoklugunda haddi asarak buzagiy: tanr1 edinmistiniz.”

Andolsun ki Miisa size apacik deliller ve miicizeler getirmigti. Ayette ge-
cen “beyyinat” (L) kelimesi, daha 6nce agikladigimiz tizere®*, benzeri yapi-
lamayan miicizeler, akillara durgunluk getiren kanitlar ve apagik burhanlardan
ibaret olup bunlarin hepsi Hz. Miis@nin risélet ve niibiivvetini desteklemek-

te ve tebligatinin hakliligini kanitlamakta, [§] dolayisiyla bunlarin Allah’tan
olduklarini gostermekteydi. Hz. Mis&@nin biitiin bunlar1 getirmesine ragmen
Israilogullari buzagiya tapinip onu tanri edindiler, Allaha karst ise kafir tavrini
takindilar. Cenab-1 Hak bunlar1 haber vermek suretiyle Peygamber’ini teselli
etmektedir. Ta ki Restil-i Ekrem Allah elgileri icinde yalanlanan ve inkérla kar-
silananlarin ilki oldugunu zannetmesin, dolayisiyla inkércilarin yersiz sdylenti
ve davraniglarindan cani sikilmasin. Bagsariya ulasmak ancak Allahin yardi-
miyla miimkiindiir. Bu yorum su ilahi beyana benzemektedir: “Peygamberle-
rin kissalarindan kalbini rahatlatan her haberi sana anlatiyoruz™*.

ojuvaﬁ:\b\jbﬁb_S\vigv /0///‘:.§3L-AL:J.>-‘D\)
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93. “Hatirlayn ki sizden saglam blr soz almus, tepenizde yiikselttigimiz
Tar dagimin altinda, ‘Verdigimiz talimata biitiin giiciiniizle sarilin ve dinle-
yip itaat edin’ demistik. Onlar, ‘Soziinii isittik fakat emrine isyan ettik’ diye
cevap verdiler. Kiifiir ve inkdrlar1 sebebiyle buzagi sevgisi kalplerine sindiril-
misti. De ki: Eger inaniyorsaniz imanimiz sizi ne kotii seylere yoneltiyor!”

38 bk. el-Bakara 2/87 tefsiri.
9 Huad 11/120.
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Hatirlayin ki sizden saglam bir s6z almuis, tepenizde yiikselttigimiz Tar
daginin altinda, “Verdigimiz talimata biitiin giiciiniizle sarilin ...” demis-
tik. Daha 6nce bu konuda Allah’in izniyle tatmin edici bilgi vermigtik?®.

A

Dinleyin. Iki sekilde yorumlanabilir: “Ve'smet” (1snol,) icAbet ve itaat
edin. Ancak bu itaat edis insanlar arasinda kullanilabilecek bir seydir. Aziz ve
celil olan Allah’a itaat kavramini nispet etmek caiz degildir: Allah itaat etti, de-
nemez. Dinlemek ménasina gelen sem’ (g) kavraminin nispeti ise miimkiin-
diir, Restilullahin, “semiallahu limen hamideh” (sae> o w! o) deyisi gibi®".

Onlar, “Soziinii isittik fakat emrine isyan ettik” dediler. Ne var ki em-
rine isyan ettik ifadesi, isittik sozlerinin hemen ardindan degil, bir siire sonra
gerceklesmis olmalidir. Ciinkii denildigine gore Israilogullari bazi miieyyideler
ve hiikiimler igerdiklerinden Tevratn mesajlarin1 benimsemekten ¢ekinince
Allah Teala Tar dagini tepelerine yiikseltmis, onun iizerlerine diistiriilmesin-
den korktuklar1 i¢in kabul edip “itaat ettik” demisler, [§] dag oradan uzaklasip
yerine gidince de “isyan ettik” ifadesini kullanmislardir. Bu, su ilahi beyana
benzemektedir: “Ondan sonra soziiniizden dondiiniiz’*2. Onlarin sézlerinden
doniis yapmalari bir siire sonra olmustur.

Kiifiir ve inkarlar1 sebebiyle buzagi sevgisi kalplerine sindirilmisti. De-
nildi ki “ugriba@” (1, ) yani aziz ve celil olan Allah’1 inkarlari sebebiyle buzagiya
tapma sevgisi kalplerine yerlestirilmisti. Bir de kendilerine buzag1 sevgisi so-
kulmustu (sukd’) (x2), diye de yorumlanmustir. Nakledildigine gore Hz. Masa
buzagiy1 yakip tozunu topragini denize atinca ona olan tutkular: sebebiyle de-
niz suyundan igmeye baslamislardi. Yine denildi ki buzag: yakilip kalintilar
denize atilinca suyu yalamaya baslamis ve bu ytizden yiizleri sararmisti. Bir
de su yorum yapilmustir: Israilogullar: Tevrat'taki uygulamasi cetin hiikiimleri
goriince “buzagiya tapmak Tevrat'taki seriatlardan kolaydir”, demislerdir. Bu
yorumlarin hepsi buzag sevgisinin yansimalar1 noktasinda birlesir.

De ki: Eger inaniyorsaniz imaniniz sizi ne kotii seylere yoneltiyor!
Buna soyle mana verilmistir: Ey Muhammed, de ki buzagiya inanmaniz sizi

400 bk. el-Bakara 2/63 tefsiri.
1 Ebt Hureyreden rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.) syle buyurmustur: “Imam na-
mazda, ‘semiallahu limen hamideh’ cae ool i o (Allah kendisine hamdedene icabet et-
migstir) dediginde siz de, ‘Allahumme rabbena leke’l-hamd’ st ev s 5t (By Rabb’'im olan
Allahim! Biitiin 6vgtiler sana mahsustur) deyin. $unu bilin ki bu hamd ve senay1 yaparken
soyleyisi meleklerin soyleyisine denk gelen kimsenin gegmis giinahlar: affedilir” (Buhéri,
“Ezan’, 51; Miislim, “Salat”, 77).

402 e]-Bakara 2/64.



210 TE'VILATUL-KUR’AN TERCUMESI

ne koétii seye yoneltiyor: Aziz ve celil olan Allah inkara. Bir de s6yle denildi:
Tevrata imaniniz sizi ne koti seye yoneltiyor! Ciinkil siz orada niteliklerini
buldugunuz halde Muhammed’i inkar ettiniz.
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94. “De ki: Allah katinda dhiret hayatinin mutlulugu diger insanlara
degil de size 6zgii ise ve bu kanaatinizde samimi iseniz, haydi 6liimii temenni
edin!”

De ki: “Allah katinda ahiret hayatinin mutlulugu diger insanlara degil
de size 6zgii ise haydi 6liimii temenni edin. Bunun agiklamas: sudur ki Allah
Tealanin dilgmanlary, suilahi beyanlarla sabit oldugu tizere “dhirette cennet bize
aittir”, diyorlardi: “Cennete yahudi veya hiristiyandan bagkas: girmeyecektir™®,
“Yahudi veya hiristiyan olun ki dogru yolu bulmus olasiniz™**, [§] “Biz Allah’in
ogullar1 ve sevdikleriyiz”**. Bunun {izerine Cenab-1 Hak Peygamber’ine onla-
ra soyle demesini emretti: “Iddia ettiginiz gibi ahiret yurdu size aitse ve siz
yine soylediginiz gibi Allah’in ogullar1 ve sevdikleri iseniz, evet bunda samimi
iseniz 6limi temenni edin”. Ciinki kisinin kendi evine ve bahgesine intikal
etmeyi hos karsilamamasi séyle dursun bunu mutlaka arzu eder. Yine insan
babasina, ogluna ve sevdigine gitmeyi hi¢bir zaman yadirgamaz, onlarin eziyet
ve azabindan endise etmez, aksine onlarin yaninda ikramlar ve hediyeler bu-
lur. Durum séylediginiz gibi ise diinyanin elem ve kederinden, ayrica megak-
katlerine gogiis germekten kurtulmaniz i¢in 6limii temenni edin, eger ahiret
mutlulugunun size 6zgti kilindig1 ve kendiniz Allah’in ogullar1 ve sevdikleri
oldugunuz yolundaki iddianizda samimi iseniz.

Eger denilirse ki: Siz dhiretin miiminlere ait oldugunu soyliiyorsunuz. Fa-
kat hi¢ kimse, “Olmeyi temenni et!” dendiginde onu temenni etmez. Su halde
6limii temenni etmeyi yahudilere kars: delil getirmenizin anlami nedir, 6lim
miiminler nezdinde nasilsa yahudiler nezdinde de dyledir?

403 e]-Bakara 2/111.
404 e]-Bakara 2/135.
405 e]-Maide 5/18.
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Buna sdyle cevap verilir: Tki yénden fark vardir. Birincisi, yahudilerin
Allah nezdinde kendileri i¢in bigtikleri degeri miiminler bigmemistir'®. Bi-
naenaleyh yahudilerin 6liimii temenni edislerinde kendilerine yonelik olarak
iddia ettiklerinin ispat1 vardir, bundan ¢ekinmelerinde ise Restilullahin (s.a.)
yaptig1 6liimii temenni edis teklifindeki dogrulugunun ispati vardir. Ikincisi
degindigimiz huststur ki onlar Allah’'in ogullar1 ve sevdikleri olduklarini ileri
siirmiislerdir. Oliimii temenni edislerinde iddia ettikleri dosta ve babaya ka-
vusturulmalar1 s6z konusudur. Sevdiginden ve babasindan kacip nefret eden
bir insan yoktur. Su halde onlarin bundan ¢ekinmeleri iddialarinda samimi
olmadiklarini gosterir. Sadece Allah’tan yardim dileriz.

[§S]Bazilar1 “6liimii temenni edin”, ilahi beyanini hatirlatarak sorarlarsa ki
Israilogullar1 6liimii temenni ettikleri takdirde kendileri igin belirlenen vade
(ecel) gelmeden Omiirleri sona ermis olmaz. Sozii edilen ifadede ise ecelleri
belirlenen zamanin 6ncesine ¢ekmek gibi bir durum s6z konusudur. Halbuki
Allah Teala, “Her toplum i¢in bir vade belirlenmistir. Onlarin vadeleri gelince
ne bir an gecikirler ne de bir an 6ne gegebilirler”™*” buyurmustur.

Buna soyle cevap verilir: Allah Te4la gegmis ezeli ilminde 6liimi temenni
etmeyeceklerini bilmis ve vadelerini ona gore belirlemistir. O’'nun ilmi, temen-
ni edecekleri seklinde gerceklesseydi vadelerini baslangicta ona gore belirlerdi.
“Hisim akraba ile iliskileri stirdiirmek dmrii uzatir”* mealinde rivayet edilen
hadis i¢in de ayn1 agiklamanin yapilmas: miinasiptir; burada Allah’in, kisinin
vadesini belli bir zaman i¢in belirlemesi, bilahare sila-i rahim yapmasi sebebiy-
le onu artirmasi bahis konusu olmadig gibi 6liimii temenni etmesi miinasebe-
tiyle belirlenip tesbit edilen vadeyi kisaltmasi da s6z konusu degildir. Basariya
ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

46 Semerkandi soyle demektedir: “Peygamberler hari¢c her miimin -mertebesi ne kadar yiik-

sek olursa olsun- son nefesini nasil verecegi endisesini tagir. Hayatinda bazi hatalar isleme
durumunda kalan miimin de kaybettigi iyi hali yeniden saglamak i¢in zamana ihtiya¢ du-
yar, bu sebeple de miiminler 6liimi temenni etmezler. Yahudilere gelince, cennetlik ol-
duklarini iddia etmislerdir. Cennette herhangi bir mesakkatin bulunmamasina ragmen
diinya, zorluklar ve belalar yurdudur. $u halde iddialarinda samimi iseler 6limii temenni
etmekten ¢ekinmelerinin bir anlami yoktur” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 34b).

07 el-Ataf 7/34.

408 Buhari, “Edeb”, 12; Miislim, “Birr”, 16-17; Tirmizi, “Birr”, 9.
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95. “Ama kendi elleriyle isledikleri giinahlar yiizimden bunu hicbir za-
man istemeyeceklerdir. Allah zdlimleri biitiin yonleriyle bilmektedir.”

Bunu hi¢bir zaman istemeyeceklerdir. Bu beyanda Muhammed sallalla-
hu aleyhi ve sellemin risaletinin ispatina isaret vardir. $oyle ki o, aziz ve celil
olan Allah’tan naklen bunu asla istemeyeceklerini haber vermis ve dedigi gibi
gergeklesmistir. Bu hustis onun, sozii edilen realiteyi Allah’tan aldig: vahiy ile
bildigini gostermektedir.

Elleriyle isledikleri (giinahlar) yiiziinden. Giinahlar. Isyan, Hz.
Muhammed’i yalanlama ve kiskanma tiirtinden. Israilogullar1 -nihai gercegi
bilen Allahtir ya- isledikleri giinahlarin ve bu sebeple Allah’tan gelecek ceza ve
azabin farkinda idi. [§] Buna ragmen ahiret mutlulugunun kendilerine 6zgii
oldugunu séylemeleri inadina giiglilk ¢ikarma, yersiz ve isabetsiz diisiiniip
davranma olgularindan kaynaklanmaktaydi; bundan 6tiirtidiir ki 6liimii te-
menni etmemislerdir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

Allah zalimleri biitiin yonleriyle bilmektedir. Ayetin bu kismi, “Sakin,
Allah'in zalimlerin yaptiklarindan habersiz oldugunu sanma! O, boylelerini
korkudan gézlerin disari firlayacagi bir giine ertelemektedir”* meélindeki be-
yanda oldugu gibi tehdit icermektedir. Su mana da ihtimal dahilindedir: Za-
limleri bilmektedir, onlar1 diinyada kesin delillerle yenilgiye ve zillete diistiriir
ve yalanciliklarini ortaya ¢ikarir, ta ki kimse, Allah'in onlari, ne yapacaklarin
bilmeden yarattigini sanmasin; aksine O, zalimleri ne yapacaklarini bilerek
yaratmistir, zalimleri meydana getirmede kendisine yonelik bir faydanin bu-
lunmadig1 ve davranislarinin O’na zarar getirmediginin bilinmesi i¢in yarat-
mustir.

351575 Iu,.u\ ,o,,,guu,u\ RSP ntEiy
5 IR Gpo w354 54 ””uj\“"jjg.ii;I
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Q‘yLWLQJ 9 o

409 Tbrahim 14/42.
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96. “Sundan emin ol ki onlari, puta tapanlar da dahil, insanlar icinde
yasamaya en diiskiin kimseler olarak goreceksin. Yahudilerden her biri bin
yil yasamasini arzu eder. Oysaki uzun zaman yasatilmasi onu azaptan asla
uzaklastiracak degildir. Allah biitiin yaptiklarini gérmektedir.”

Sundan emin ol ki onlar1 bulacaksin (goreceksin), yani yahudileri, in-
sanlar i¢cinde yasamaya en diiskiin kimseler (ve 6liimden hoslanmamaya en
diiskiin). Yahudilerin diinya hayatina diiskiinliikleri iddialarinda gayri samimi
olduklarini gosterir ve puta tapanlardan da diiskiin. Yahudilerden her biri
bin y1l yasamasini arzu eder. Oysaki uzun zaman yasatilmasi onu azaptan
asla uzaklastiracak degildir. Puta tapanlarla Mecsiler’i kastetmektedir. Yani
yahudiler diinya hayatina Mecusilerden daha diiskiindiir, ¢linkii Mecusiler ye-
niden dirilmeye ve kiydmete inanmamaktadir, yahudiler ise inanirlar. Yeniden
dirilmeye inanmalar1 ve kiyameti tasdik etmelerine ragmen diinya hayatina,
bunlara inanmayan Mectsilerden daha diiskiindiirler.

Bir de s0yle denilmistir: “Puta tapanlar” diye baslayan kisim yeni bir ciim-
le olup ayette yahudiler ile putperestler arasinda karsi karsiya gelme durumu
yoktur. Buna gére méana soyle olur: Puta tapanlardan, yani Mectsilerden, her
biri bin y1l yasamasini arzu eder. Ciinkii onlar aralarinda soyle derler: Bin
yilin Nevruz ve bayraminda bulunup ziyafete konasin! Fars¢a olarak da bin yil
yasayasin diye ifade ederler. Allah Teal4 diinyada uzun yillar yasamanin kisiyi
ahiret azabindan kurtarmadigini [§] ve ondan uzaklagtirmadigini haber ver-
mistir. O da ayetin su kismidir: Oysaki uzun zaman yasatilmasi onu azaptan
asla uzaklastiracak degildir. Bu, su ilahi beyana benzemektedir: “Ne dersin!
Biz onlar yillarca yasatip nimetlerimizden faydalandirsak, sonra da 6nceden
haber verilen azap baslarina gelse yasatildiklart mutlu hayat kendilerine ne
fayda saglayabilir?”+.

Allah onlarin yaptiklarini gérmektedir, bu da tehdit icermektedir.

uwmd;umduw’“\s&,od\‘i;u\f <

ZA, 07, 0.~
97. “De ki: Cebralle du,sman olan kzmse sunu iyi bilsin ki once gelen
kitaplari tasdik eden, ayn1 zamanda inanacaklar icin hiddyet ve miijde kay-
nagi olan Kur'an, Allahin izniyle senin kalbine indiren odur.”

40 eg-Suara 26/205-207.
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De ki: Cebréil’e diisman olan kimse sunu iyi bilsin ki 6nce gelen kitap-
lar1 tasdik eden Kur’an’i, Allah’in izniyle senin kalbine indiren odur. Ya-
hudiler soyle demisti: Muhammede vahiy getiren melek Mikail olsayd: ona
uyar ve iman ederdik, ¢linkii yagmuru ve rahmeti getiren Mikaildir. Cebrail
ise felaket, savas ve megsakkatler getiren bir diigmanimizdir, bu sebeple onunla
iligkili olan Muhammede tabi olmayiz. Yahudilerle Cebrail arasinda -iddiala-
rina gore-mevcut olan diigmanligin bagka bir izahi daha var. Yahudiler séyle
demistir: Cebrail vahyi ve risaleti Israilogullar’na gotiirmekle gorevlendiril-
misti, fakat o, bize olan diigmanlik ve kini yiiziinden onu Isméilogullarl’na in-
dirmistir. Bu sebeple kendileriyle onun arasinda diismanlik ilan etmislerdir.
Allah Teala da bu iddialarinin asilsiz oldugunu agiklama baglaminda soyle
buyurmugtur: Kur’an’r Allah’in izniyle senin kalbine indiren odur. Yahudi-
lerin ileri stirdiigii gibi degil; onun indirdigi felaket ve megsakkatleri de kendi
tarafindan degil O'nun emriyle indirir.

Aslinda yahudilerin Cebréile diismanlik gostermelerinin temel sebebi
aziz ve celil olan Allaha igten ice diismanlik beslemeleriydi, ne var ki bu diis-
manlig1 acikca dile getirmeye ciiret gosterememislerdi. Anlasilmis oluyor ki
bu tavir Allah diismanliginin Gstii kapali bir ifadesidir. Bu husts agir1 Siiler’in
(Reviafiz) Restilullah (s.a.) hakkinda reva gordiikleri dil uzatmanin i ytiziine
de 151k tutmaktadir'.

[Kur’an’in Lafzi ve Manasiyla Nazil Olmasi]

[§] Kur’ant Allab’in izniyle senin kalbine indiren odur. Batiniyye
der*? ki Kuran Restlullaha su anda okudugumuz lafizlarla inmemistir. O,
Peygamber’in kalbine gelen bir ilhamdan ibaretti; sonra kendisi bu ilhami se-
killendirip lafiz kaliplarina dokiiyor ve bizim okudugumuz Arap diliyle ifade

411

Alaeddin es-Semerkandi soyle der: “Yahudiler bu anlayiglarinda Revafizin Gurabiyye
ziimresine benzemektedir. Onlar da Cebréil aleyhisselama dil uzatmislardir. Ona vahyi
Hz. Ali'ye (ra.) getirmesi emredildigi halde yanilarak Muhammede getirmisti. Ciinki
Ali bir karganin digerine benzemesi gibi Muhammed'e benziyordu. Guréabiyye bu sebep-
le Cebraile kin tutmus, ona ve Restilullah’a dil uzatmiglardi. Aslinda bunun temel sebebi
i¢lerinde besledikleri Allah diismanlig1 ve rubtbiyyet karsithigidir” (Semerkandi, Serhu’t-
Tevildt, vr. 35a).

Semerkandi soyle dedi: Batiniyye “Allah’in izniyle onu senin kalbine indirdi” meélindeki
ayete tutundu. Zannettiki Kuran bizim okudugumuz harflerle Restilullah’in kalbine inme-
di. Harfler ve lafizlar kulaklarda duyulur ve kalb ile anlagilir. Ancak su var ki Muhammed
aleyhisselam onu okudugumuz arapga harfler ve sozlerle ifade etti. Asil Kur’n lafizlarin
zahirinde degil batininda saklidir. Imam bir kag yénden bu gériislerinin yanlis oldugunu
soyledi (bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 35ab).

412
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ediyordu*”. Sayet gergek Batiniyyenin soyledigi gibi olsaydi Hz. Peygamber’in,
getirdigi metnin “benzeri yapilamaz” niteligi tasidig1 yolunda inkércilara kars:
ileri siirdtigii delil temelinden sarsilirds, “Siiphe yok ki biz onlarin, ‘Kuran ona
mutlaka bir insan 6gretiyor’ dediklerini bilmekteyiz. Kendisine Kurani égret-
tigi ileri stiriilen kisinin dili yabancidir. Halbuki Kur'an gergekleri ifade eden
fasih bir Arapgadir”™", mealindeki ayette belirtildigi gibi; ¢linkii inkércilar
pekala, “Kur’an yabanci dilde inmis fakat Muhammed onu kendi diline gevir-
mistir” diyebilirlerdi. Yine su ayet: “(Restliim!) onu ¢arcabuk alip ezberlemek
i¢in dilini kipirdatma™', yani unutup hafizasindan gider endisesiyle; yine su
ayet: “Sana vahyedilisi tamamlanmadan Kur’an1 okumakta acele etme™'. Bii-
tiin bu ayetler Batiniyye'ye ait iddianin temelden ¢iiriiklikk ve bozuklugunu,
kendilerinin de Allah’in dosdogru dininden uzakligini kanitlamaktadir.

Inanacaklar igin hidayet ve miijde. Kur'an dalaletten kurtarip hidayete
sevkeden ve miiminlere cenneti miijdeleyen bir kaynaktir.

—

2}//')‘ 6.1// P ° - - Z \//'L }/{/°/
ﬁ&ﬂ\d?d&:ﬁ&ﬁ)#j)@)&‘ Ie Lg
T - - -

(o
<

s
P e
Ox, ~

.
(..J-’

- )"'

X—F ~

\
98. “Kim Allaha, meleklerine, peygamberlerine, Cebrdile ve Mikdil

diisman ise sunu iyi bilsin ki Allah da o gibi kdfirlerin diismanidir.”
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Kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebriile ve Mikail’e diis-
man ise. Iki sekilde yorumlanabilir. Biri [§] Allah’a veya meleklerine yahut
peygamberlerine®”. Bir de diigmanligin melekler ve peygamberlerle degil Al-
lah ile baglatilmis olmasi ihtimal d4hilindedir. Bu durumda melekler ve di-
gerleri icin sayginlik, Allah nezdindeki tistiin dereceleri ve iyi akibetleri sz
konusudur (bunlara yapilan diismanlik Allah'a yapilmis olur), tipks, “Sunu iyi
bilin ki ganimet olarak ele gegirdiginiz bir seyin beste biri Allah’a ve Restliine
aittir”"'® beyaninda oldugu gibi. Burada ganimetin Allaha aitmis gibi gosteril-
mesinden amag (kamuya ait olan) bu servetin 6nem ve konumunu belirlemek
olup ille de O’na ait oldugunu ifade etmek degildir (zaten kéinatin miilkiyeti

413 bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 35ab.

44 en-Nahl 16/103.

45 el-KiyAme 75/16.

46 Taha 20/114.

417 Fazla bilgi icin bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 35a.
48 el-Enfal 8/41.
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Allah'indir). Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette de diismanligin Allah ile
baslatilmasi bu amaca yonelik olup birinci yorum s6z konusu degildir. Nihai
gergegi bilen Allahtir.
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99. “Gergekten sana apagik dyetler indirdik. Onlar: hak yoldan ¢tkan-
lardan bagskas inkdr etmez.”

Gergekten sana apagcik ayetler indirdik. Ayetlerde agiklanan helal ile ha-
ram, islenecek ve islenmeyecek fiiller, yasaklananlar ve emredilenler. Bir de
Allah’in Restil'iine indirdigi ayetlerin amaci, kibir ve gururlari yiiziinden di-
renenlere karsi onu desteklemesinde yardimci vazifesi gérmeleri, seklinde de
diistiniilebilir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Onlar1 hak yoldan ¢ikanlardan bagkas1 inkar etmez. Yani bu ayetleri
fasiklardan bagkasi inkar etmez.
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100. “Ne zaman bir antlasma yaptilarsa iglerinden bir grup onu bozmus
degil miydi? Zaten onlarin ¢cogu gercek anlamiyla iman etmez.”

Ne zaman bir antlagsma yaptilarsa i¢lerinden bir grup onu bozmus de-

gil miydi? Cenab-1 Hak sunu haber veriyor: Ne zaman bir antlagsma yapti-

larsa iclerinden bir ziimre onu bozmustur. [§] Kendilerinden Tevrat'ta alinan

ve Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme, gelecek bir peygamber diye iman

ettikten sonra fiilen gelince inkér etmeyip imanlarini siirdiirmelerinden ibaret

olan ahidler kastedilmis olabilir. Yahut da Tevrat'ta yer alan 6zelliklerini kim-

seden gizlememeleri konusunda kendilerinden alinan s6zdiir. Fakat yahudiler
verdikleri sozlerden caydilar, ahidlerini bozdular.

dSA D

Ayette Kuran'in kesin bir delil konumunda bulundugunun ispati vardur,
¢iinkii i¢lerinden bir grup onu bozmustu demistir. Sayet iddia ettikleri kars:
delil ve tabi olma konumunda bulunan kendi kitaplarinda bir sey bulunsaydi
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onu mutlaka ortaya atacak ve yapilan istidlal ve isnadi bertaraf edeceklerdi.
Onlarin kars1 fikir beyan etmeyisleri ile kendilerinin iddia ve tutumlarinda
gayri samimi olduklar: ortaya ¢ikmis oldu.
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101. “Onlara Allah tarafindan ellerindeki vahiyleri tasdik eden bir elgi
gelince, Ehl-i Kitap’tan bir grup sanki gercegi bilmiyormus gibi Allah’in kita-
bini arkalarina atwverdiler”

Onlara Allah tarafindan bir el¢i gelince, yani Muhammed (s.a.), elle-
rindeki vahiyleri tasdik eden. Yani kitabs; gelecek el¢inin Tevrat'ta yer alan
niteligi Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem ile uyum i¢indeydi. $6yle de-
nildi: Muhammed (s.a.) peygamber olarak gelince 6nce Tevrat1 mukabil bir
vahiy diye gosterip kars: tavir aldilar, Tevrat ile Kur'an'in uyum i¢inde oldugu
goriiliince ikisini de arkalarina atarak seytanlarin yazdig: sihir kitabina saril-
dilar. $6yle bir yorum da ihtimal déhilindedir: Hz. Muhammed (s.a.) zuhur
edince gegmis peygamberlerle muhalefet degil, uyum i¢inde olmustur, ¢iinkii
biitiin restller gelecek olan bu sonuncuya da iman etmisti, onlar birbirlerini
tasdik ediyordu.

Ehl-i Kitap’tan bir grup Allah’in kitabini arkalarina ativerdiler. Bura-
daki kitabullah, biraz énce degindigimiz iizere Tevrat olabilecegi gibi Kur'an-1
Kerim de olabilir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Sanki gergegi bilmiyormus gibi. Yani biliyorlar, fakat hem Kur'an terket-
tiler, hem de ellerindeki Tevrat'la amel etmediler [§] ve béylece bilmiyormus
gibi oldular. Yahut bildiklerinden faydalanmadiklari i¢in davraniglari, bilme-
yen kisinin davranisi ¢izgisinde seyretmistir. Boylece Cenab-1 Hak bilmeyen
kimsenin kitabr atmasi gibi onlarin da Allah’in kitabini arkalarina attiklari
haber vermistir; aslinda sozii edilen kimseler bilmiyor degillerdi, fakat kitab:
beyinsizlikleri ve aksilikleri yliziinden atmislardi. Nihai gercegi bilen Allah'tir.
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102. “Yine onlar, Siileymanin hiikiimranhig: hakkinda seytanlarin uy-
durdugu seylere tabi oldular. Aslinda Siileyman gercegi inkdr etmemisti, fa-
kat seytanlar ,inkdr yolunu tutup insanlara sihri ve Babilde Harit ile Mdriit
adli iki melege indirilen seyleri 6gretiyorlardi. Ama o iki melek, ‘Biz sadece
bir imtihan vasitasiyiz, sakin yanhs yolu tutup da kiifre girme!’ demeden
kimseye sihir 6gretmiyordu. Iste bunlardan, kisi ile esinin arasimi acacak
seyler 6greniyorlarda. Biiyiiciiler de Allah’in izni olmadan 6grendikleri ma-
rifetlerle kimseye zarar veremiyordu. Bunun yaminda kendilerine zarar ve-
ren, fakat hicbir fayda saglamayan seyleri 6greniyorlardi. Yine onlar sihri
tercih edenin dhirette hicbir nasibinin olmayacagini da pekdla biliyorlarda.
Kendilerini satarken aldiklar: bedel (sihir ve kiifiir) ne kadar kotiiydii, keske
bilselerdi!”

Yine onlar, Siileyman’in hiikiimranhigi hakkinda seytanlarin uydur-
dugu seylere tabi oldular. Aslinda Siilleyman gercegi inkar etmemisti, fa-
kat seytanlar, inkar yolunu tutup insanlara sihri 6gretiyorlardi. Denildi ki
ayette yer alan ma-tetl (,is L) “seytanlarin yazdig: sihir” demektir. Tetlinun
(sks) “okumak” anlamindaki “tilavet'ten geldigi de sdylenmistir. Bir de Ibn
Abbas'in goriisiine gore ma-tetli seytanlarin rivéyet ettigi sihirdir, denilmis-
tir'®. Bu yorumlarin hepsi ayni noktada toplanir.

49 Begavi, Melimu’t-tenzil, 1, 98; Ebtt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1, 326.
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Bu ayet yahudilere kars: delil getirme konumundadir. Ciinkii onlar takip
ettikleri yolun Siileyman aleyhisselamdan alindigini iddia ediyor, sayet bunda
kiifiir ve inkar: gerektirecek bir sey varsa bu fiili Stileyman’in isledigini soylii-
yorlardi. Aziz ve celil olan Allah nebisine Siilleyman’n kiifre girmedigini, fa-
kat seytanlarin -insanlara sihir 6grettikleri i¢in- kiiftir fiilini isledigini haber
vermistir. $u ihtimal de s6z konusudur: Seytanlarin yolunu izleyenler, onlarin
6gretmesi sonucu sihre inanip uygulamak suretiyle kéafir olmuslardir. Onlarin
kiifrii buna sebep teskil eden seytanlara nispet edilmistir, tipki puta tapma-
nin kendilerine nispet edilisi gibi, zira onlarin tahrikiyle putlara tapinilmistir.
Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[Peygamberlerin Ismeti]

[bn Abbas’tan rivayet edildigine gore soyle demistir: Asaf Hz. Silleyman’in
katibiydi, ism-i azamu bilirdi; Silleyman’in emriyle her seyi yazip tahtinin al-
tinda sakliyordu. Hz. Siilleyman vefat edince seytanlar yazili evraki ¢ikarmus,
her iki satir arasina sihir, kiifiir ve yalan iriinii seyler yazarak, “Stileyman bun-
larla amel ediyordu” demigler. [§] Bunun iizerine insanlarin cahil kesimi Hz. [[FE}
Stileyman’ kiifre nispet etmis, dil uzatmais, alimler ise susmay tercih etmistir.
Cahil halkin sévgtisii sonraki donemlerde de devam etmis, nihayet aziz ve celil
olan Allah Muhammed sallahu aleyhi ve selleme ‘onlar seytanlarin uydurdugu
seylere tabi oldular’ diye baslayan ayeti indirmistir**.

Bazilar1 da soyle demistir: Seytanlar sihir ve biiyiik etkinlikler igeren bir
kitap icat etmis, giderek onu insanlar arasinda yayarak onlara muhtevasini 6g-
retmistir. Hz. Silleyman durumdan haberdar olunca bu kitaplari toplayarak in-
sanlar tarafindan 6grenilmesi endisesiyle tahtinin altinda saklamisti. Allah'in
nebisi Siileyman aleyhisselam vefat edince seytanlar kitaplara yonelip yerle-
rinden gikarmus, insanlara 6gretmis ve bunun Siilleyman’in gizleyip kendisine
ayirdig1 bir ilim oldugunu séylemislerdir. Iste Cenab-1 Hak, ‘aslinda Siileyman
gercegi inkar etmemis, fakat seytanlar inkar yolunu tutup insanlara sihri 6gre-
tiyorlardi’ mealindeki beyani ve peygamberimiz Muhammed’in (s.a.) tebligati
araciligryla nebisi Silleyman’in sugsuzlugunu ortaya koymus ve Onu yapilan bu
isnattan aklamistir*',

Soyle de denilmistir: Siileyman aleyhisselam vefat ettikten sonra halk
arasinda hastaliklar ve agrilar ortaya ¢ikmus, insanlar, “Silleyman sag olsay-
di bunlardan kurtulmanin ¢aresini mutlaka bulurdu” demis, bunun tizerine

20 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1, 419; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1, 367.
421

Sihir hakkinda faydali bir bilgi i¢in Arap¢a metnin dipnotuna bakiniz: I, 189, dn. 6.
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seytanlar halka gériinerek, “Siileyman’in bu gibi durumlarda ne yaptigini size

JEY) gosterelim” deyip kitaplar yazmus ve bazi yerlere koymustu. [§] Bir siire son-
ra insanlar, seytanlarin yazdig: sihir muhtevali bu kitaplarin yerlerini bulup
¢ikarmig ve “Bunlar Siilleyman’n is goriirken dayandig: kitaplardir” demisler,
bunun {izerine aziz ve celil olan Allah “Siilleyman gergegi inkar etmemisti ...”
seklindeki beyanini indirmistir.

Biz olayin nasil cereyan ettigini bilmemekteyiz. Ancak sunu soyleyebiliriz
ki yahudiler nebi ve restllerin kitaplarini birakip seytanlarin kitaplari ile sihir
ve kiifiir gagrilarina uymuslardir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla
miimkiindiir.

Bu ildhi beyanda Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin risaletinin is-
pat1 vardir, giinkii o, yahudilere kendi kissalarini oldugu gibi haber vermistir.
Bu husts, onun, kissay1 Allah sayesinde bildigini gostermektedir. Ayrica bura-
da Hz. Silleymana nisbet edilen ve Allah’in kendisini akladig, fakat mahiyetini
beyan etmedigi suca temas edilmistir. Aziz ve celil olan Allah’in bu olay1 zik-
retmesinin iki hikmeti olmalidir: Restliinii bilgilendirmek ve Hz. Stileyman’a
kiifiir niteligi tastyan sucu nispet edenlerin yalanci olduklarini agiklamak.

Siileyman’in hiikiimranligs iizerine. Yani hitkiimranlig hakkinda, ¢iin-
kii o dénemler seytanlarin baskin geldigi dénemlerdi, sonra Allah onlar
Stileyman’in emrine vermigse de onlar Hz. Stileyman’in hiikimranlig: hakkin-
da uydurduklar: seyleri ona kars1 direnenlerin diline gizlice aktarma imkéani
bulmustu, bu sonuncular 6grendikleri seyleri 6liimiinden sonra Siileyman'a
nispet ederek nakletmeye baslamislardi. Aziz ve celil olan Allah bu ayette on-
lar1 yalanlayarak nebisinin masum oldugunu haber vermis ve isin nasil bas-
ladigin1 beyan etmistir. Cenab-1 Hakk’in bu kissay1 beyan etmesinin hikmeti
peygamberle goriisen herkesin rivayetine insanlarin itibar etmemesinin gere-
gidir. Ciinkii boylelerinden asilsiz rivayetin icat edilip muhataplari, restllerin
alisilagelen davranislarini dahi yapmaya mecbur etmeleri ve bu ¢izgi tize-
rinde seyretmeyen rivayeti red cihetine gitmeleri zaman zaman vuku bulan
bir huststur. Bu sebepledir ki alimlerimiz umt@imun kars: karsiya bulundugu
hustislarda 6zel ve miinferit habere itibar etmemistir.

[Harat ve Marit Kissasi]

Babilde Hardat ile Marat adli iki melege. Denildi ki “ve ma unzile”
(J5! L) netiy konumunda olup “ve ma kefere Silleyménu” (oll. 8 L,) lizerine
matuftur (Babilde Harut ile Marat adli iki melege bir sey indirilmemistir). Bir
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de denildi ki “ve ma unzile” (J;!L,) [menfi degil miisbet konumunda olup],
“Babilde iki melege indirilen seyler” demektir.

[§] Babil diye isimlendirilmesinin sebebi halkinin konustugu dillerin ce- [Ft31
sitli olusudur, denildi. Bu husiis ancak nakil yoluyla bilinebilir.

Harat ile Marat hakkinda farkli gorisler ileri striilmiistiir. Hasan-1
Basrinin kanaatine gore bu ikisi melek olmayip fasik ve inat¢ iki adamdi*2
Cuinkii, “Emrettigi konularda Allaha 4si olmazlar™?, “O’'ndan emir almadan
konusmazlar”™?* meélindeki ayetlerin de ifade ettigi {izere aziz ve celil olan
Allah meleklerini itaat etmek ve emrine uymakla nitelemistir. Hasan-1 Basri
Iblis hakkinda da ayni kanaati belirtir, o, meleklerden degildir. Biz bu meseleyi
daha dnce agiklamistik*?. Hasan-1 Basri, ayetin devaminda yer alan biz sadece
bir imtihan vasitasiyiz, sakin yanlis yolu tutup da kiifre girme, mealindeki
kisimla ilgili olarak yaptig1 izahlarda biraz dnce soyledigi ile ¢elisir duruma
diiserek soyle demistir: Bu tiir gizemli seylerden s6z eden kimse, dinleyicinin
konuya diiskiinliiglinii, etkilenmesini ve higbir sekilde vazge¢meyip elinden
geleni yapacagini bildigi takdirde sakindirici goriintim arzeden bu slipla hi-
tap edilecegini ve aslinda bunun bir tahrik niteligi tasidigini bilir. Nihai gercegi
bilen Allahtir.

Bazilar1 da soyle der: Harat ile Martt iki melek olup ism-i azami bilmek-
te ve onun etkisiyle isteklerine ulagmaktaydi. Nihayet bilinen seyler baglari-
na geliverdi. “Yahudilere &yetlerimizi verdigimiz kimsenin haberini oku. O,
ayetlerimizin etki alanindan ¢ikmis, seytanin oltasina takilmis ve sonugta az-
ginlardan biri haline gelmisti”*** meélindeki ilahi beyanda s6z konusu edilen
Bel'am®” hakkinda da ayni bakis agisiyla degerlendirme yapilmistir.

[§] Harat ile Marat hakkinda bagka fikirler de ileri siirtilmiigtiir. Bazilar1 [FEp)
onlarin sihir degil, gayret gosterdigi takdirde herkesin tistesinden gelebilecegi
ayrilik muskalar1 vb. etkinlikler gosterdiklerini sdylemis, bazilar1 da bu iki me-
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Bu goriis kelimenin, “el-melikeyni” (..<LJi) seklinde okunmasina baghdir, yani
ademogullarindan iki erkek (bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1, 459; Kurtubi, el-Camd’, 11, 52;
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kuran, 1, 138).

423 et-Tahrim 66/6.

424 el-Enbiya 21/27.

425 bk. el-Bakara 2/34 tefsiri.

426 el-Araf 7/175.

47 Bel'am b. Batr (Batra) duasi kabul olunan iyi bir insanken sonradan hak dinden dénmiig-
tir (bk. Taberi, Tdrih, I, 258-259; a.mlf., Cami‘w’l-beyan, IX, 119; Omer Faruk Harman,
“Belam b. Batira”, DIA, V, 389-390.
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lege aslinda giizel ve dogru sozler (metinler) indirildigi, fakat bu sozlerin sey-
tanin telkinleriyle karisarak sihre doniistiigii kanaatini belirtmistir. Diger bazi
alimler de soyle demistir: S6z konusu edilen sey Hartt ile Marat tarafindan
insanlara 6gretilen bir sihirdi. Ne var ki 6gretilmesi yasaklandig1 ve 6grenenin
tekfir edilecegi tiirden olmay1p sadece inanilmasi yasaklanmisti. Bu durumda
sozii edilen sihir, mahiyeti 6gretilen kiifiir gibidir ki bu, yasaklanmaz, ¢iin-
kii 6ylesi 6gretilip tanitilmadan kétiiligii ve bozgunculugu bilinemez, ancak
ogrenilmesi sirasinda gontilden baglanilmas: yasaklanir. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Sunu da belirtmeliyiz ki sozii edilen iki melegin “sakin yanlis yolu tutup
da kiifre girme” demeleri kendi iradeleri dahilindedir, sihir kelimesi de ayni
sekilde ifadelerinde ge¢mektedir, ancak kiifiir ve sihir fiillerinin olugsmasin-
da kendilerinin gercek bir etkisi (.5) bulunmamaktadir. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Aslinda biiyticiiler Allah'in izni olmadan 6grendikleri marifetlerle kim-
seye zarar veremiyordu. Bu kisimda yer alan “Allah’in izni” ifadesi; onun ilmi
ve ezeli kaderini uygulamasi (kazasi), kulu kendi haline ve serbest birakmasi
seklinde yorumlandig: gibi O'nun mesiet ve iradesi diye de anlagilmigtir*?®. Bu-
radaki iznin ilk bakista goriinen anlami ise sihrin mubah kilinmasi biciminde
olur ki aklin bunu kabul etmesi miimkiin degildir. S6yle de denilmistir: Melek
olan Hart ile Mar(taa insan tiiriinden herhangi birinin ulasmas1 miimkiin de-
gildi, binaenaleyh bunlarin arasinda her konuda aracilik eden seytandi. Nihai
gergegi bilen Allah’tir.

[Sihrin Tiirleri ve Sihirbazin Cezasi]

[S] Sihir iki ¢esittir. Biri uygulayicisinin tekfir edilecegi sihirdir. Bunu icra
eden kimse miisliiman ise 6liim cezasina garptirilir, ¢iinkii onun fiili irtidad
(dinden donme) sayilir. Digeri ise uygulayicisinin kiifre nispet edilemeyece-
gi sihirdir'”, bunu icra edene 6liim cezasi verilmez. Ancak bulundugu yerde

428 Vahidi bu rivayeti miifessirlere nispet ederek soyle dediklerini nakletmistir. Buradaki izin,

fiilin olugmasinin istenmesidir. Yani sihir uygulayicilar1 Allah’in bu yolla zarar gérmesini
istedigi kisiden baskasina bir kétiilik yapamazlar (bk. Vahidi, el-Veciz, I, 122).

Islam alimlerinin, icra edicisine 6liim cezas1 verilmesine hitkmettigi sihir kisinin kendi-
sini veya yildizlar1 tek bagina miiessir olarak gordiigii tiirdiir. Bu anlayis, her nesne ve
olayryla kéinat: idare edenin Allah oldugu ve tevhidin 6ztinii olusturdugu akide ile ters
distiigiinden kifiir kabul edilmis ve sozii edilen anlayis sahibi miirted durumunda go-
rilmistiir. Bunun diginda kalan sihir etkinlikleri giinah, hatta kebire sayilmakla birlikte
kiifiir ve inkédr derecesinde gorilmemistir (bk. Arap¢a metin, I, 193, dn. 1); Semerkandi,
Serhu’t-Tevildt, vr. 37a.

429
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insanlar1 6ldiirmek, mallarina el koymak gibi bozgunculuk yaparsa 6limii-
ne hiikmedilebilir. Boylesi yol kesen gibi olup dylelerine uygulanan 6liim vb.
cezalar buna da uygulanir. Tévbe ettigi takdirde tovbesi dikkate alinir. Gor-
mez misin ki Firavun'un sihirbazlar1 Hz. Miisénin mucizelerini goriince iman
edip dyle bir doniis yapmuslardir ki Islam ¢evresinde yetisen bir miislimanin
boylesi bir tovbede bulunmasi kolay kolay umulmaz. $6yle ki Firavun elleri-
nin ve ayaklarinin kesilmesi, asilmalar1 vb. iskence tiirleriyle kendilerini tehdit
etmis*, onlarsa soyle cevap vermistir: “Hi¢ 6nemi yok, biz zaten Rabbimize
donecegiz™!.

Ebt Hanife radiyallahu anhtan sihir yapan kadin hakkinda, bir éliimiine
hitkmedilir, bir de hitkmedilmez seklinde iki goriis nakledilmistir. [§] Sihir
icra eden erkek hakkinda da ayni kanaat aktarilmistir. Ondan sihir icrasi sebe-
biyle 6liimiine hitkmedilecegi seklinde rivayet edilen goriis sihir yoluyla insan-
lar1 6ldiirmesi sartina baglidir. Boylesinin mutlak manada sihrine bakilmamas,
yeryiiziinde fesat ¢ikaran biri durumunda diisiiniilmiistiir; yahut da miisliman
iken sihir inanci yiiziinden -bir miirted gibi- kiifre doniis yapmustir. Sihirbazin
oldiiriilmeyecegi yolundaki goriisii ise, sihrinin kiifiir tiirtinden olmamasi ve
yeryiiziinde fesat ¢ikarmamasi bigimine aittir; Eb Hanife bu pozisyondaki si-
hirbazin 6liimiine hitkmetmemistir.

Ebt Hanife'nin, yerytiziinde bozgunculuk yapan kimse hakkindaki icti-
had1 da soyledir: Boylesi yakalanmadan dnce t6vbe ettigi takdirde 6liim cezasi
diiser; sihirbaz da aynidir. irtidad eden kimseye gelince, tovbe etmeden énce
yakalandig1 takdirde 6liim cezasina arptirilir. Imam’in sihirbaz kadin hakkin-
daki ictihad1 da ayni ¢izgi tizerinde seyreder. “Oldiiriilmez” dedigi yerde kadi-
nin icra ettigi sihrin kiifrii gerektiren tiirden oldugu seklidir, kadinlar irtidat
sebebiyle oldiiriilmez. “Kadinlar da éldiriiliir” dedigi yerde ise bu, tipki erkek
gibi yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya ¢aligsmalar: halidir. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Bazilari, “Sihirbazin tovbesi nazar1 dikkate alinmaz” demisse de yanlistir.
Aslinda tovbesi kabul edilmeye en ¢ok layik olan kimse sihirbazdir, ¢iinkii si-
hirbaz kesin kanit teskil eden ile etmeyeni en iyi sekilde bilen kimsedir. Su bir
esastir ki peygamberler déneminde sihir gibi bir iddiasi olan kimse, peygam-
berlerin benzeri ile mukabelede bulunmalar1 halinde -ger¢ek olani bildigi igin-
hemen iman etmeye en miisait olan sihirbazdir. Siradan insanlar ise kanitlar:

40 bk. el-Araf 7/120-126; Taha 20/70-76; es-Suara 26/47-49.
B eg-Suara 26/50.
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tasdik etmekten yana sadece yiizeysel bir bilgiye sahip olurlar. Nihai gercegi
bilen Allahtr.

[S] Onlar kendilerine diinyada zarar veren, ahirette ise fayda saglama-
yan seyleri 6greniyorlardi. Yine onlar sunu bilmislerdir ki, yani yahudiler
Tevrat'tan; onu satin alan kimsenin, yani sihri tercih edenin. $oyle de denil-
mistir: Kendilerine zarar veren seyleri, yani bildikleri takdirde ahirette ken-
dilerine zarar verip fayda saglamayacak seyleri. Onlar pekala biliyorlardi ki
onu satin alan kimsenin. Allah Teal4 buyuruyor ki yahudiler Tevrat'ta sihri
tercih eden igin ayet oldugunu ¢ok iyi biliyordu. Ahirette higbir nasibi yoktur.
Miikafattan pay1 yoktur. Soyle de denildi: Ahirette onun hig bir pay1 yoktur,
yani Allah katinda higbir degeri yoktur.

Kendilerini satarken aldiklar1 bedel ne kadar koétiiydii, keske bunu bil-
selerdi! Yani karsiliginda kendilerini sattiklar1 bedel ne kadar kétiiydd! Yani
kari ile kocay birbirinden ayirmay: ve sihri bilen yahudiler. Denildi ki karsili-
ginda kendilerini sattiklar1 sey, yani buyurur ki kendilerini satarken karsiligin-
da aldiklari sihir ve kiifiir; Tevrat1 okumayanlari kastediyor. Bir de soyle: Keske
kendilerini satarken karsiliginda aldiklar1 seyin mahiyet ve degerini bilseler, ne
yazik ki bilmemislerdir! Yani kendilerini satarken aldiklar1 seyin siirekli azap
oldugunu bilselerdi satis bedelinin ne kadar kétii oldugunu anlayacaklardi.

| Sl 51225 il e S A a0 158005 1,200 1533

onls
103. “Eger iman edip kotiiliiklerden sakinsalardi ,Allah katindan gele-
cek miikdfat cok daha hayirl olurdu. Keske bunu anlasalardi!”

Eger Allahin birligine iman edip sirkten ve sihirden sakinsalardi, Allah
katindan gelecek miikéafat ¢ok daha hayirli olurdu. Allah Teédla buyurur ki
amellerinin karsilig1 yiice katindan olsaydi sihirden ve kiifiirden ¢ok daha ha-
yirl olurdu. Keske bunu anlasalard1! Fakat onlar, bunu, faydalanacak sekilde
bilmemektedir. Bu, “Onlar sagr, dilsiz ve kordiir™? mealindeki beyana benze-

mektedir; gercekte sagir, dilsiz ve kor degillerdir, [§] ne var ki ondan faydalan-
mama bakimindan sagirdir onlar, ¢iinkii bilmek, gérmek ve isitmekten amag
bunlar araciligiyla faydalanmaktir. Saglayacaklar: faydalar olmayinca kisi bil-
gisi, gormesi ve isitmesi yokmus gibi olur, zira kendileri vasitasiyla herhangi
bir fayda temin edememekte, bunlar: ¢alistiramamaktadir.

432 e]-Bakara 2/171.
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104. “Ey iman edenler! [Peygambere hitaben], rdind’ degil, ‘unzurnd’
deyin ve dinleyip itaat edin. Kifirler icin elem verici bir azap vardir”

Ey iman edenler! ‘Raind’ (Ls1,) degil, ‘unzurn®d’ (u, k1) deyin ve dinle-
yip itaat edin. Denildi ki ensar, Islamiyet’i benimseyislerinin baslangicinda bu
hitabi1 Restlullah’a (s.a.) yoneltiyorlardi, Allah Teala bu ayet-i kerime ile onlara
bunu sdylemeyi yasakladi*®. $6yle de denildi: Yahudiler Hz. Peygambere “gev-
sek ve daginik olmak” anlamindaki “ru‘tnet” (,s,) kokiinden tiireyen “raina”
hitabinda bulunuyor (Bu kokten erkek igin tiiretilen sifat “er‘an” (,¢,i), kadin
icin de ra‘n&dir (-is,). Hasan-1 Basri tenvin ile “rainen” (LsI,) diye okurdu®*,
Kelbi soyle demistir: Raina kelimesi yahudi dilinde birbirlerine dil uzatmak
icin kullandiklar: kétii bir sovgii ifadesiydi. Yahudiler Hz. Peygamber’in hu-
zuruna gelir, “rdind” (L=,) diyerek giilerlerdi. Onlarin sergiledigi davranisin
aksine miiminlere bu yasaklanmustir.

[S] Unzurna (v k) deyin. Bu, “bize anlat, agikla” geklinde yorumlanmig-
tir. Mukatil, “Bize yonelerek anlat” diye anlam vermistir.

Soyle denildi: Mislimanlarin Hz. Peygamberden kendilerine bakmasini
talep etmeleri iki agidan sefaat ve sefkat dileme konumunda bulunur. Birinci-
si, Restlullah’in onlar1 meclisinde bulundurmasi, kendilerine hitap etmesidir.
Buna gore onlarin unzurné (u k) demeleri, “Akillarimiz soyledigin seylerin
amagladig1 hedefi anlayamadig icin bize sefkatte bulun” manasina gelir. Tkin-
cisi, Restil-i Ekrenr’le sohbette bulunmanin gerektirdigi seviyeden ve gereken
mukabelede bulunmaktan 4ciz kalmalaridir. Bunun yaninda ona “raina” (L1,)
diye hitap etmek dis goriiniis itibariyle, “Bizi gozetip kolla” anlamina gelir. Bu

433 Medineli miisliimanlar Islémiyet’i benimseyislerinin baslangicinda, “Y4 Restilallah, bize de

kulak ver, bizi de dikkate al!” ménasinda “rdina semak” (ssiu uel,) derlerdi. Bu, Araplarin
kendi aralarinda kullandiklar1 bir séyleme bi¢imiydi. Yahudilerde ise “raind” (L<1,) sévgiiye
dayali girkin bir s6zdii. Anlamu, “Isit, isitmeyesice” seklindeydi. Yahudiler ensarin bu ifade-
sini duyunca kendilerinin anladig1 manada Restilullah’a hitaben kullanmaya baglamislarda.
Bunun tizerine dyet-i kerime nézil olmustur (bk. Semerkandji, Serhu’t-Tevildt, vr. 37a).
#% Hasan-1 Basri'nin bu okuyusu -ki ahmaklik ve cehalet anlamina gelen bir kokten gelmek-
tedir- miislimanlarin kiraatine aykiri olup caiz degildir (bk. Taberi, Cami‘w’l-beyan, 1I,
472).
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ise Hz. Peygambere kars: biiyiikliik taslamak, algak goniilliiliigii ve boyun egisi
terketmektir*”.

Dinleyin. Yani ona icabet edin. $6yle de denilmistir: Dinleyin, yani din-
leyip kavrayin.
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105. “Gerek Ehl-i Kitap’tan olup da kiifru tercih edenler, gerek miigrikler
size Rabb’inizden bir hayrin indirilmesini arzu etmezler. Halbuki Allah rah-
metini diledigi kimseye 0zgii kilar. Allah biiyiik liituf sahibidir.”

Arzu etmez. Yani istemez, temenni etmez. Gerek Ehl-i Kitap’tan olup
da kiifrii tercih edenler arzu etmezler, yahudiler ve hiristiyanlar, gerek miis-
rikler, bunlar size Rabb’inizden bir hayir gelmesini arzu etmezler; bu ilahi
beyan iki yoruma agiktir. Birincisi, onlar gelecek peygamberin, kendilerinin
de mensup oldugu Ya'’kab soyundan olmasini arzu ediyor ve siddetle istiyor-

lardi. [§] Fakat arzu ve beklentilerinin aksine Ismail aleyhisselamin neslinden
gelince buna goniilleri yatmamus, hatta hi¢ hoglanmayarak olanca giigleriyle
kars1 ¢ikmiglardir. Tkincisi, bu gelismeye sempati ile bakmamuslardur, ¢iinkii
Restilullah’n (s.a.) ortaya ¢ikmasiyla sahip olduklar: avantaj ve liderlikleri or-
tadan kalkmusti.

Bir hayrin. Buradaki hayrin niibiivvet, Islimiyet yahut Hz. Peygamber
oldugu ifade edilmistir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[Aslah Fikrinin Reddi]

Allah rahmetini diledigi kimseye 6zgii kilar. Bu ayet Matezile'nin soyle
dile getirdikleri bir goriisii ¢lirtitmektedir: Herkese dini agidan en uygun olani

3 Raina (Lel,) kelimesi muraat (sl ») kokiinden gelir. Buna gore bazi sahabiler Restlullah’tan

kendilerini gézetmesi ve haklarini korumasini istemis oluyordu. Allah Teél4 onlara bunu
yasaklamustir, ta ki Hz. Peygamber nezdinde haklar: olup da buna riayet etmesini isteme-
leri gibi bir durum dogmasin. Bunun benzeri Allah’in su beyanidir: “Onlar miisliiman

oldular diye seni minnet altina sokuyorlar. De ki: ‘Miisliimanliginizi bagima kakmayn
(el-Hucurat 49/7; Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 37a).
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(aslah) vermek Allah Teald’ya her zaman vaciptir®. §imdi, Allah i¢in béyle bir
sey soz konusu olsaydi rahmetini bazi kimselere 6zgii kilmasinin bir anlami
kalmazdi. Ikincisi, O, “Allah biiyiik liituf sahibidir”, buyurmustur. Insanlarin
nazarinda liitufkar, tizerine borg olan1 degil, olmayan: liitfedip veren demektir,
zira zaten vermek mecburiyetinde oldugu bir seyi veren, yahut borcunu 6deyen
kimse liitufkarlikla nitelendirilemez. $u halde bu ilahi beyan, Cenab-1 Hakk’in
biiyiik littuf sahibi olusuna, mecbur olmadig bir liitufkarlikla hak kazandiginm
ispat etmektedir. Eger Allah’in z4tina vacip olsaydi “liituf sahibi” degil, “adalet
sahibi” buyururdu. Basariya ulasmak ancak Allahin yardumiyla miimkiindiir.

O olas (Tt 5 G 25 B S 1 e g5
J"Jé"g;"“dfggl}’/u

106. “Biz bir dyeti nesheder veya unutturursak mutlaka onun daha ha-
yirlisini veya dengini getiririz. Allah’in her seye kadir oldugunu bilmez mi-
sin?”

[Nesih ve Hikmeti]

Biz bir ayeti nesheder veya unutturursak. Kelam alimlerinden bazilar
soyle dedi: Levh-i mahftizdan siler yahut orada birakirsak. $oyle de denildi:
Biz bir ayeti nesheder, yani diger dyet mukabilinde kaldirirsak [§] veya dige-
rine terkedersek. Yine soyle denildi: Biz bir ayeti nesheder, hitkmiinii ve ken-
disiyle amel edilmesini kaldirirsak, veya unutturursak, yani kiraat ve tilavetini
terk edersek. Ayetin tamamen kaldirilmast céiz oldugu gibi hilkmiiniin kaldi-
rilip metnin birakilmas: da bazi sebeplere bagli olarak caizdir. Birincisi, nes-
hin fiilen ger¢eklesmesidir. $u halde neshi inkéar edenin telakkisi kokiinden
yikilmistir, ¢iinkidl nesih fiilen vardir. Buna ragmen neshi inkar eden, onun
mabhiyetini bilmemesinden dolay1 inkér eder. Nesih, hitkmiin gegerliginin belli
bir zamanda sona ermesidir, bu yahudilerin ileri siirdigii gibi bed4 (sonra-
dan farkina varma) degildir*”. Ikincisi, ayetle amel etmekte sevap bulundugu

#6  “Yani Mtezile mensuplar1 Allah'in rahmetini birilerine 6zgii kilmasini ayricalik yap-

ma seklinde degerlendirmisler, dinin yararina olan bu tiir littuflarda miikellefler arasin-
da esitligi gerekli gérmiisler, buna riayet edilmemesini de zuliim diye nitelemislerdir”
(Semerkandji, Serhu’t-Tevilat, vr. 37b).

“Imam g6yle demektedir: Yahudilerin neshi inkar etmesi onun mana ve mahiyetini bilme-
melerindendir. Sayet bilselerdi seriat ve hitkiimlerin neshedilisini inkér etmezlerdi. Nesih
hitkmiin gegerliginin belli bir vakitte sona ermesidir. Bunun sebebi hitkmiin vazedilisini
gerektiren maslahatin (fayda, kamunun veya bireyin yarar1) sona ermesi ve yeni zaman-

437
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gibi onu okumakta da vardir. Onun kendisiyle amel edilmesinden elde edilen
sevabin kaldirilip tilavet edilmesiyle kazanilan sevabin devam etmesi miim-
kiindiir. Uciinciisii, birinci hitkmiin zaruret ve darlik haline, ikincisinin ise
normal imkanlarin mevcudiyeti haline ait olmasidir, su dyet-i kerimede gortil-
diigt tizere: “Kendiliginden 6li hayvan (Allah’in adiyla bogazlanmadan dlen
hayvan), kan, domuz eti ... size haram kilindi. Kim giinaha meyletmeksizin
acliktan dolay: dara diiserse haram etlerden yiyebilir”*.

[S] Bir de ayetin kendisinin (metninin) kaldirilip okunmasinin unuttu-
rulmasi (ve hitkmiiniin devam etmesi) caizdir. Nitekim Hz. Omerden (r.a.)
rivayet edildigine gore soyle demistir: “Biz Ahzab stresini Bakara stiresine
denk tutardik, sonralar1 ondan bazi ayetler kaldirilmistir (nesh), su metin on-
lardan biridir: “Yagh erkek ile yash kadin zina ettiklerinde onlari tereddiitsiiz
recmedin™**.

Daha hayirlisini veya dengini getiririz. Farkli yorumlar yapilmigtir. De-
nildi ki daha hayirlisini getiririz, yani bedenlere daha hafif gelen ve kolay uy-
gulananini, “Orug tutmaya giicii yetmeyenlere bir fakir doyuracak kadar fidye
gerekir™ gyetinde oldugu gibi. Goriildiigii tizere orug tutma emri bazi za-
manlarda gegerli, bazilarinda ise gegersiz hale gelmistir, ¢linkii hitkiim oruca
glic yetirmekten ayrilip fidyeye yoneldi. Ramazan gecelerinde yemek yemenin
ve cinsel iliskide bulunmanin 6nceleri yasaklanmasi, ayrica kendiliginden 61-
miis hayvan gibi haram kilinan seylerin yasaklanmasi hitkmii de buna ben-
zemektedir*!. Zorluk veya zarurete bagl olarak bunlar hakkinda mubah ve

da, ilkinin sona ermesiyle baska bir maslahat i¢in yeni hitkmiin beyan edilmesidir. Bu-
nunla birlikte birinci hitkmiin mevcut oldugu zamanda megru ve maslahata uygun olusu
da kabul edilmelidir. Durum yahudilerin anladig1 gibi sonradan farkina varma seklinde
degildir. Mesela duyulur dlemde bir bina kurup da sonra amacina aykir1 olarak hareket
edip yanlis yaptiginin farkina varan ve binasini ytkan adama benzemez. Duyulur dlemde
neshin benzeri bu olmayip doktorun su bicimdeki davranigidir. Doktor safra ve harareti
baskin gelene safray1 kesen soguk icecek kullanmasini emreder. Daha sonra safra ve hara-
retinin dindigi ve durumunun normale déndiigiinii anlayinca soguk igecekleri yasaklayip
mutedil olanlarini tavsiye eder. Tabibin bu davranisi bir sonradan farkedis hareketi ve bir
celiski degildir ...” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 46b).

B8 el-Maide 5/3.

#%  Buhari, “Hudad’, 21, 22, 24; Mislim, “Hudad’, 12-14; Ebt Davad, “Hudad’, 23; bk.
Kurtubi, el-Cami‘, V1, 243.

#0  el-Bakara 2/184.

#1 - “Orug gecesinde kadinlarinizla cinsel iliskide bulunmak size helal kilind1. Onlar sizin igin

birer elbise, siz de onlar i¢in birer elbisesiniz. Allah kendinize kétilik ettiginizi bildi ve

tovbenizi kabul etti. Artik onlara yaklasabilir ve Allah'in takdir ettiklerini isteyebilirsiniz.
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helal hitkmii gelmeseydi biz siirekli haram olusu bilecektik, halbuki mubahlik
bedenler i¢cin daha hafif ve kolay bir uygulamadir.

Daha hayirlisimi getiririz. Sevap ve sonug agisindan, diye yorumlanmis-
tir. Bir de s0yle denildi: Daha hayirlisini getiririz, saglayacagi fayda agisindan,
veya dengini, yine faydasi agisindan. Ayetteki “daha hayirli veya dengi, hayr-
misl” (J- =) kavramlar1 hakkinda s6yle bir yorum da yapilmistir: Daha
hayirlisim1 getiririz, bu, nesih sayesinde hayrin uyma konumunda, mislin ise
emre muhatap olma konumunda size gériinmesidir. Bu durumda neshi inkar
edenler ile kabul edenler ilk seviyeyi teskil eden misli benimseme hustisunda
miisterek ve esit hale gelirler. Ancak kabul edenler, nasih niteligi tasiyan daha
hayirlinin ortaya ¢ikip onu benimsemeleri sayesinde otekilerine gére {istiin-
lik kazanirlar. Bu meselenin 6rnegi Beytiilmakdise yonelerek namaz kilmak-
tir. Baglangigta kibleye yonelerek namaz kilma emrini benimseme noktasinda
mislimanlarin durumu yahudilerin konumu gibiydi. [§] Kibleye yonelme
emrinin ilk ortaya ¢ikist sirasinda daha hayirli (veya sadece hayirli) olan sey
mislimanlarca heniiz bilinememis, konu miiphem kalmisti. Neshi benimse-
yenin sahsinda ve ¢evresinde (Restilullah ve ashabi olabilir) zamanla su husus
ortaya ¢ikt1 ki yahudilerin bu meselede Restl-i Ekreme uymasi ille de onun
kendisine uyulma hakkinin geregi degil, nezdinde kesin delilin bulunmasi se-
bebiyledir. Neshi, bir uygulamayi kaldirip yerine baskasini koyma konumunda
goren kimse ise menstihun yerine ruhsat ve helal olmay1 (ibdha) koymustur,
ibaha hafifletme amaciyla gelir.

Neshin daima zor olani degistirmek i¢in geldigini diisiinen kimseye, zina
yapanlar hakkinda nazil olan ayetlerle kars1 goriis ileri stiriilmiistiir. Boyleleri
hakkinda ilkin, “Onlar1 6liim alip gotiiriinceye kadar evlerde hapsedin*2 buy-
rulmus, daha sonra bu ceza gok daha agir olan recm ile degistirilmistir, bunun
da delili, “Cevab1 benden alin, cevab1 benden alin!” hadisidir*®.

Sabahin beyaz ipligi siyah ipliginden ayirt edilinceye (tan yeri agarmaya baslayincaya) ka-
dar yiyin, i¢in” (el-Bakara 2/187).
#2 en-Nisa 4/15.
#3 Ubade b. Samit'ten nakledildigine gore Restlullah sdyle buyurmustur: “Cevabi benden
alin, cevabi benden alin, Allah, zina eden kadinlar hakkinda ¢ikis yolu belirlemistir:
Bekarin bekérla zinasinin cezas 100 sopa ve bir y1l stirgiin, tizerinden nikah gegenin dengi
ile zinasinin cezasi ise 100 sopa ve recmdir” (Buhéri, “Kefalet”, 1; Mislim, “Hudtd”, 12-14;
Ebt David, “Huddd”, 23; Tirmizi, “Hudad” 8.)
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Daha hayirlisini getiririz. meéalindeki beyanin bir yorumu daha var. O da
onceki peygamberlere ait bazi (hissi) miicizelerden ibarettir. Mcizeler kesin
delillerdir. Buna gore anlam s6yle olur: Biz bir delili kaldirip gozlerin algilama
alani disina ¢ikarirsak mutlaka kendini benimsetmekte ondan daha hayirlisini

yani kuvvetlisini [§] veya dengini getiririz. Stiphe yok ki nesih yoluyla sonra
gelen mucizeler (4yetler) kendilerini kabul ettirmeleri agisindan gérme algi-
sinin diginda kalanlara gore daha kuvvetlidir. Buna gére daha hayirlisini geti-
ririz beyani goyle olur: Ilkinden daha kuvvetli ve daha etkili bir delil getiririz,
yahut da dengini.

Neshin hikmeti ve amaci nedir, diye sorulursa séyle cevap verilir: Nesih
inananlara yonelik bir imtihandir. Allah’in, insanlari, diledigi zamanda dile-
digi seylerle imtihan etmesi tabiidir. Oyle ki zamanin bir déneminde bir seyi
emreder, sonra onu yasaklayip baska bir davranis emrini verir. Bunda hikmet
dairesinin disina ¢ikmak s6z konusu olmadig: gibi beda durumu da yoktur.
Stiphe yok ki O, ezelden beri olani ve olacag: bilmekte, yerli yerinde fiil isleyip
hitkiim vermektedir. Asiriya kagan sz sdylemekten Allah’a siginiriz*.

Allak’in her seye kadir oldugunu bilmez misin? Buradaki hitabin
Restilullah’a yonelik (s.a.) olmas1 muhtemeldir. Bu durumda onun vasitasiyla
kastedilenler bir dnceki ayette zikredilen Ehl-i Kitab’in kafirleri ve ayrica miis-
riklerdir. Allah Teald diledigine hayir indirmeye, bazilarini digerlerine gore
seckin ve tstiin kilmaya elbette kadirdir. Bunun yaninda hitab1 bilmis olmasi-
na ragmen yine Hz. Peygambere yonelik bulunmas: da ihtimal dahilindedir.
Bu durumda amag hatirlatmak ve dar zamanlarinda ona méanevi gii¢ vermek-

tir. Yani zaten sen Allah'in her seye kadir oldugunu bilmektesin. [§] Bu, “Bil
ki Allah’tan bagka ildh yoktur”* mealindeki 4yete benzemektedir, burada da

44 “Denildi ki buradaki yetten maksat hiiccetin neshedilmesi ve gegmis donemlerde Allah'in

varligy, birligi ve sifatlariyla ilgili hissi mticizelerin ortadan kaldirilmasidir” (Semerkandi,
Serhu’t-Tevildt, vr. 38a).

“Allah Teala, zatinin verdigi hitkiim ve kararla seriat ve hitkiimlerini saglam hikmetler
tizerine bina etmis ve bunlari kullarin diinyaya ve 4hirete yonelik dirligine uygun bicimde
vazetmistir. Insanlarin dirligine vesile olan hustslarin zamanin, hal ve gidislerin, ayrica
sahislarin farkliligina bagli olarak degismesi akil agisindan tabiidir, sonug olarak onlara ait
hitkiimler de degismeye agiktir. Her durumda yardimcimiz Allah'tir. Duyulara hitap eden
miicizelerin (4yat) degismesine gelince, Allah Te4l&nin farkls tecellilerle delil gostermesi
tabiidir, bunun amac, ne kadar degisik olursa olsun, yarattig1 her seyde birligini kanitla-
yan delillerinin bulundugunun bilinmesidir. Biitiin deliller hedefi gosterme agisindan esit
olmakla birlikte onlarmn bir kismu gézlere daha belirgin, kalplere de daha etkili olabilir”
(Semerkandji, Serhu’t-Te'vilat, vr. 38b).

46 Muhammed 47/19.
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hitap Restlullah’in tevhid ilkesine zaten vékif oldugu esasina dayanmaktadir.
Biraz 6nce degindigimiz {izere muhataplarina bildirip haber verme ihtimali de
mevcuttur.

g 9 3 i 6 0. 077
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107. “Bilmez misin ki goklerin ve yerin hakimiyeti Allaha aittir. Sizin
icin Allah’tan bagska ne bir dost ne bir yardumci vardir.”

Bilmez misin ki goklerin ve yerin hakimiyeti Allah’a aittir. Bu ilahi be-
yan da ayni ¢izgi iizerinde seyreder. Yani goklerin ve yerin hakimiyetine sahip
bulunan insanlarin bir kismini digerlerine gore seckin ve iistiin yapma kud-
retine de sahip olur; O, kainatta diledigine hitkmeder, diledigi seyi meydana
getirir. Nihai gercegi bilen Allak’tir. Ayetin burada belirtilmeyen bazi olayla-
rin ardindan gelmis olmasi da miimkiin olup bu yontem Kuranda ¢okga go-
riilmektedir, ifadenin tasidig1 Gislap muhatabin (Hz. Peygamber’in) daralan
gonliinii teskin etme amacina yonelik olarak kullanilir. Muhtevada goklerin
ve yerin hakimiyetinin Allah’a ait oldugunun o6zellikle belirtilmesinin sebebi
insan bilgisinin bunlarla sinirli bulunmasidir, aslinda bu dlemle birlikte hiret
aleminde de hakimiyetin O’na ait oldugu stiphesizdir. Basariya ulasmak ancak
Allah'im yardimiyla miimkiindiir.

Sizin i¢in Allah’tan bagka ne bir dost ne bir yardimci vardir. Bu kisim
-her ne kadar zikredilmemigse de- &yetin bazi olaylarin ardindan geldigini
gostermektedir.

o//ywwy,d&,\&.{yﬂ \}‘L““‘"Q\Q}"\”J"f\
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108. “Yoksa siz de (ey misliimanlar) daha once Miisadan talep edildigi
gibi peygamberinizden isteklerde mi bulunacaksiniz? Imam kiifiirle degisti-
ren kimse iyi bilsin ki dogru yoldan sapmus olur.”

Yoksa siz de (ey miisliimanlar) daha 6nce Miisddan talep edildigi gibi
peygamberinizden isteklerde mi bulunacaksimiz? Bu, giiclik ¢ikarmak
i¢in yoneltilen bir soru olup, “Ey Mtisa! Biz Allah1 agik¢a gérmedik¢e sana
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inanmayacagiz”*’ mealinde yahudilerce problem ¢ikarmak igin yéneltilen so-
ruya benzemektedir. Denildi ki Restilullah’in muhatab: olan misrikler -Hz.
Miisanin muhataplarinin peygamberlerinden sormalari gibi- ayni soruyu ken-

disine sormuglardir. Yine denildi ki miigrikler Restl-i Ekremden [§] Safa tepe-
sini altina ¢evirmesini istemislerdir, sayet ravinin nakli sahih ise. Bir de soyle
denilmistir: Miisriklerin talebi, “Bize meleklerin gonderilmesi veya Rabb’'imizi
gormemiz gerekli degil miydi?”** meélindeki ildhi beyanin muhtevasiydi; on-
larin soru yoneltmesi dogru yolu ve hidayeti bulmaya degil giigliik ¢cikarmaya
yonelikti.

Iman kiifiirle degistiren kimse, denildi ki iman kargihginda kiifrii tercih
eden. Yine denildi ki ahiretin rahatlig1 ve refah1 karsiliginda siddet ve azabini
tercih eden. Ayetin bu kismi ibn Mestd’un (r.a.) kiraatinde “kim iman kargili-
ginda kiifrii satin alirsa” mealindeki lafizlarla yer almistir. Bu yorumlarin hepsi
ayn1 noktada birlesmektedir.

Dogru yoldan sapmis olur. Bu kismin yorumunda orta yoldan, yolun ta-
kip ettigi istikametten ayrilan, yahut da hidayet yoluna girmeyi basaramayan
gibi aciklamalar yapilmistir. Bunlarin hepsi ayni noktada birlesmektedir.
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109. “Ehl-i Kitap’tan bir¢ok kimse, hakikat kendilerine apagik belli ol-

duktan sonra, ruhlarindaki kiskanghk yiiziinden sizi imandan ¢ikarip kafir

haline getirmek istemislerdir. Yine de siz Allah'in iradesini ortaya koyacag:

giine kadar mukabelede bulunmayip hosgoriilii davramn. Siiphe yok ki Al-
lah her seye kadirdir.”

Ehl-i Kitap’tan bir¢ok kimse, ruhlarindaki kiskanglik yiiziinden sizi
imandan c¢ikarip kafir haline getirmek istemislerdir. Ayette sozii edilen
kimseler Restl-i Ekrem’in ashabin1 Allah’in dini olan Islim'dan caydirip kendi

447 e]-Bakara 2/55.
448 e]-Furkan 25/21.
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dinlerine ¢evirmek igin ellerinden gelen gayreti sarfediyorlards, tipki su ilahi
beyanlarda isaret edildigi gibi: “Ehl-i Kitap’tan bir ziimre sizi gittiginiz yol-
dan saptirmak istemislerdir. Aslinda onlar sadece kendilerini saptirirlar, ancak
bunun farkina varmazlar”#, “Ey iman edenler! Kendilerine kitap verilenler-
den bir grubun soylediklerine kanarsaniz sizi imaninizdan sonra kafir haline
gevirirler™, “Ey iman edenler! Kiifiir ve inkar yolunu tutanlara uyarsaniz sizi
gerisin geriye dondiiriirler, bu durumda siz hiisrana ugramais olursunuz”#'. On-
larin sergiledigi bu davranigin sebebi -Nihai gercegi bilen Allah’tir ya- Islamdan
once sahip bulunduklar: liderligin ellerinden ¢ikmasi korkusu, seviyesi diisiik
halk kesiminden sagladiklar1 menfaatlerinin yok olmasiydi. Bu sebeple onlar
miisliimanlari eski dinlerine ¢evirmeyi arzu etmislerdir.

[S] Miutezile mensuplar: ayette yer alan ruhlarindaki (kendilerindeki)
kiskanglik yiiziinden meélindeki ilahi beyanin ilk bakista gortinen (z&hiri)
manasina tutunarak bize kargi delil getirmek istemis ve s6yle demislerdir: Ayet
haset eyleminin Allah nezdinden olmadigini gostermektedir, ¢linkii aziz ve
celil olan Allah hasedi kendi zatindan nefyederek Ehl-i Kitaba nispet etmistir,
“ruhlarindaki kiskanglik yiiziinden” beyaniyla.

Buna soyle cevap verilir: Hasedin Allah nezdinden olmadig seklindeki
kanaatinizde haklisiniz, biz de ayn1 kanaati paylasir ve haset gibi kotii bir eyle-
mi hicbir sekilde Allah’a nispet etmeyiz. Bunun yaninda soyle deriz: Insanlarin
tesebbiis etmesi iizerine haset fiilini onlarin sahsinda yaratmistir. Ayni sekilde
pis ve igrenilecek seyler, yilanlar, akrepler ve benzerlerinin Allah Tealdya nis-
pet edilmesi caiz degildir. Hi¢cbir zaman, “Ey pisliklerin, yilanlarin ve akreple-

1”

rin yaraticis1!” gibi bir ifade kullanilamaz, Cenab-1 HakK’in her seyin yaraticisi
olmasi agisindan burada soylenilenlerin hepsi O’nun yaratig1 ise de. Buna bagl
olarak Allah Teal&nin tesebbiis halinde kulun yaptig1 haset ve kiifiir fiilini ya-
rattigini kabul eder, fakat haset ve kiifriin Allaha nispet edilmesini caiz gor-

meyiz.

Mitezile mensuplari biitiin itaat ve iyiliklerin Allah katindan oldugunu,
fakat bunlarin O’'nun yaratma fiilinin eseri olmadigini ileri siirerler. Allah ta-
rafindan yaratilmayan bi fiilin sebebi kendi katindan gelmeyisi olsayd: O'nun
nezdinden gelenlerin yaratilmis olmasi gerekirdi. Fakat Mutezile bunu kabul
etmemektedir. $u halde onlarin, giinahlarin Allah’in yaratig1 olmadig: seklin-

449 Al-i Imran 3/69.
450 Al-i Imran 3/100.
451 Al-i Imran 3/149.
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deki goriislerinin bozuk, kokiinden yanlis oldugu ve ilmi bir deger tasimadig:
ortaya ¢ikmigtir.

Tekrar hatirlatalim ki Ehl-i Kitabin haset gostermesinin sebebi niibtivvet
ve risaletin kendi i¢lerinde olmasini istemeleri yahut da peygamberin ¢evresin-
de bolluk ve refahin ortaya ¢tkmasini arzu etmeleriydi, su ilahi beyanlarda isa-
ret edildigi gibi: “Ona gokten bir hazine indirilmeli degil miydi?”+?, “Su Kur’an
iki sehirden birine mensup olan biiyiik bir adama indirilmeli degil miydi?”*.

[§] Ehl-i Kitab'in kiskang¢lhigi bu iki sebep yiiziindendi.

Ruhlarindan kaynaklanan haset. Yani kendileri tarafindan; yoksa Allah
Teala hasedi kendilerine emretmis degildir, haset fiilini nihai noktada Allah
yarattig1 igin O’'nun nezdindendir diye Allaha nispet edilemez, sadece emret-
tigi yahut mecbur kildig: seyler O’na izéfe edilebilir. Gormez misin ki biitiin
pislikler, kotii ve murdar seyler ve seytanlar, bunlarin hepsi Allah'in yaratma
fiilinin sonucu olmakla birlikte O’'nun nezdindendir diye Allah Teal&’ya nispet
edilemez. S6z konusu edilen haset de bunun gibidir. $u da bilinen bir hustistur
ki Ehl-i Kitap, Allah’tan baska yaratic1 bir varligin mevcudiyetini iddia etmi-
yorlardi ki ayette bu agidan bir yadirgama yer almis bulunsun. Aksine onlar
her seyi dogrudan Allaha nispet ediyorlardi, ayetteki uyar: da bu anlayiglarina
yonelik olmustur. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Hakikat kendilerine apagik belli olduktan sonra, yani Tevratta Muham-
med sallallahu aleyhi ve sellemin peygamber oldugunu ve getirdigi dinin
[slamdan ibaret bulundugunu kendilerine agiklanmistir, su ildhi beyanda ifade
edildigi tizere: “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler onu 6z ogullarini tani-
diklar1 gibi tanirlar™,

Yine de siz Allak’in iradesini ortaya koyacag: giine kadar mukabele-
de bulunmayip hosgoriilii davranin. Bu ildhi beyanin, miiminlerin Ehl-i
Kitap'tan gordiikleri eziyetin cezasini diinyada istemelerinin yasaklanmasina
yonelik olmas1 muhtemeldir ve bu hiikiim neshedilmemistir. $6yle de denil-
mistir: Ayette Allah’in bu konudaki emri gelinceye kadar onlarla savagmaya
engel olma hitkmii vardir. Daha sonra su 4yet-i kerime ile ildhi emir gelmistir:
“Allaha ve dhiret giiniine iman etmeyen ... kimselerle savagin™®. Bir de soyle
denilmistir: Allah emrini gonderinceye kadar, yani azabini. Nihai gercegi bi-
len Allak’tir.

452 Had 11/12.

453 ez-Zuhruf 43/31.

454 el-Bakara 2/146; bk. el-En‘am 6/20.
455 et-Tevbe 9/29.
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Stiphe yok ki Allah her seye kadirdir, azaba tabi tutmaya, zulmettikleri
kimselerin hakkini onlar namina almaya ve her seye; bu ilahi beyan neshedil-
memistir.
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[S] 110. “Namaz kilin, zekat verin. Onceden kendiniz icin yaptigimiz iyi-

ligi Allah katinda mutlaka bulacaksiniz. Siiphesiz ki Allah yapip ettiklerinizi
gormektedir”

[Namaz ve Zekatin Onemi / Hikmeti]

Namaz kilin, zekat verin. Aziz ve celil olan Allah namaz kilmak ve zekat
vermekle ilgili emrini Kur'anda ¢ok defa tekrar etmistir. Oyle ki nerede ise hig-
bir stire kalmamuistir ki bu iki husts orada birden fazla zikredilmis olmasin. Bu
tablo namaz ile zekatin durum ve konumlarinin yiice olmasi, Allah nezdindeki
derece ve degerlerinin iistiin bulunmasi sebebine baghdir. Bunun igindir ki
Cenab-1 Hak namaz ile zekéat: gegmis peygamberlerin (Allah’in salat ve selami
tizerlerine olsun) seriatlarina da koymustur. Bu gercegin eseri olarak Hz.
Ibrahim, Musa ve Is#'nin kendi s6zleri veya Allah'in onlara yonelik hitabi bag-
laminda su ayet-i kerimelerin Kur’an-1 Kerimde yer aldigina dikkat etmelisin.
Hz. Ibrahim Cenab-1 HakKa sdyle hitap etmistir: “Rabbim! Beni ve soyumdan
gelecek kimseleri namazi devamli kilanlardan eyle™¢; yine Allahin Hz. Miisa
ve Hartin'a yonelik beyant: “Musa’ya ve kardesine, ‘Kavminiz igin Misirda ev-
ler hazirlayin ve bu evleri namaz kilacak yerler haline getirin, namazlarinizi
diizenli olarak kilin’ diye vahyettik”*’; Hz. Is&nin su sozii: “Allah yasadigim
siirece bana namazi ve zekat1 emretti”***; Cenab-1 Hakk'in su beyan1: “Allah
sOyle buyurdu: Eger namaz kilar ve zekat verirseniz ... mutlaka giinahlariniz
bagislayacak ve sizi zeminlerinden nehirler akan cennetlere koyacagim™.

Namaz ile zekatin sahip olduklar1 bu 6nemin sebebi -nihai gercegi bilen
Allak’tir ya- sudur ki namaz kul ile Allah arasindaki yakinlig1 saglar, biitiin iyi
davranislar: biinyesinde toplar. Kulun Allaha olan boyun egis ve itaat fiilinin

456 fbrahim 14/40.
457 Ytinus 10/87.
8 Meryem 19/31.
49 el-Maide 5/12.
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doruk noktas: namaz icinde yer alir: Allah'in huzurunda durmak, niyaz konu-
munda O’nunla konusmak, Allah i¢in egilerek riikaia gitmek, secdeye kapana-
rak yiiziinii topraga siirmek gibi. Oyle ki biitiin dini duygular1 Allah’a yonelik
olma derecesinde bulunan bir kimseye, yaratiklardan herhangi biri i¢in yiizii-
nii yere stirme karsiliginda diinyanin serveti verilmis olsa bunu kabul etmez.
Bagsariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Zekat ise kalpler arasinda iilfet ve birligin saglanmasi amacina yonelik
olarak veren kimse ile diger insanlar arasinda etkili olan bir ibadettir. Zekatta
digerlerine yonelik olarak sefkat ve merhamet unsurlari bulunmaktadir. Ba-
zilarina temas edilen sebeplerden otiiriidiir ki Allah Teala namaz ile zekatin
dindeki konumlarin: yiiceltmis, durumlarini serefli kilmis ve derecelerini iis-

tiin mertebeye yiikseltmistir; bu unsurlara bagli olarak [§] namaz ile zekat:
Kuranda yer aldiklar1 hemen her yerde imanla paralel bir sekilde zikret-
mis, ayrica insanlar arasindaki kardesligin namaz ve zekétla olusacagini be-
yan buyurmustur: “Misrikler tévbe edip namaz kilar ve zekat verirlerse din
kardeslerinizdir”*®

Namaz ile zekét aklen de gerekli goriilen iki ibadettir. Ciinkii namaz bii-
tiin iyi davraniglar1 biinyesinde toplamakta, biraz dnce de temas ettigimiz tize-
re Allah’a yonelik boyun egis ve tirperisin doruk noktasina ¢ikist namazda ger-
ceklesmektedir. Bu, nakil gelmemis olsa da aklin gerekli buldugu bir hustistur.
Benzer bir sekilde zekatta da beseri duygu ve arzularin arinmaya tabi tutulmas:
ve ayiklanmast islemi mevcuttur. Bu da akil agisindan gerekli olan hustslardan
biridir.

Eger denilirse ki: Namaz ile zekatin farz kilinmasinin hikmeti nedir?

Buna s6yle cevap verilir: Servet ve zenginlik, ayrica bedenin biitiin
afetlerden uzak kalma tiiriinden olmak iizere Allah Tealdnin kullarina yonelik
ihsanlarini namaz ve zekét yoluyla gostermek aziz ve celil olan Allah'mn litfet-
tigi nimetlerin siikriinii yerine getirme konumunda olur.

Yine denilirse ki: Insana bedeni ve mali acidan verilen nimetlerin siikrii-
niin edas! yine kendi cinslerinden olmasinin hikmeti ne olabilir, halbuki diger
nimetlerin siikrii kendi cinslerinden degildir?

Buna da g6yle cevap verilir: $iikriin yerine getirilmesi, verilen nimetin
cinsinin digindaki bir seyde gerceklestigi takdirde durum siikretme konumun-
dan ¢ikip aligveris ve karsilikli olarak degistirme sekline biiriiniir. Nihai gercegi
bilen Allah'tir.

460 et-Tevbe 9/11.
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Bir de namaz ile zekatin yani sira diger ibadetlerin de farz kilinmasinin
sebebi sudur ki Allah Teal4 biitiin insanlara ¢esitli nimetler liitfetmistir, mesela
insan tiir olarak iistiin konumda yaratmus, yeryiiziindeki her seyi onlarin em-
rine vermis ve sayisiz nimetleri ayaklarinin altina sermistir. Oyle ki bizzat ¢a-
lisip hak edileceklerin disinda, verilmemis bir nimetin bulundugunu kimse
kabul etmez, iste bundan dolayidir ki liitfettigi nimetler karsisinda Allah’a siik-
retmek insanlar igin gerekli olmustur.

[§] Namaz, tizerlerinde Allah’a siikiir borcu bulunan bedenin biitiin or-
ganlarini caligtirmayi iceren bir ibadettir. Sunu da ildve etmek gerekir ki na-
mazda insan bedeninde yaratilis geregi bulunan biitiin yetenekleri son nok-
tasina kadar iradi olarak kullanmak, kalbi niyet (ve Allah’a gevirme) yoluyla
mesgul etmek, azabindan endise edip rahmetini ummak (havf ve reca), hem
zihni hem de akli Allah yiiceltmek ve sayg: gostermek araciligiyla uyanik hal-
de tutmak gibi davraniglar bulunmaktadir. Sonug olarak namaz kilanin her
davranigt Allah'in o noktadaki sinirsiz nimetine karsilik olarak bir stikiir ko-
numunda bulunur*®'. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Servete mukabil siikretmenin (zekéat vermek) durumu da bunun gibidir.
Cilinkii servet sahipleri diinya hayatinda iistiin konumda tutulmus ve hayatin
tadini almalar1 saglanmistir. Bu sebeple mallarinin bir kismini Allah i¢in ver-
meleri emredilmistir. Bir de yerkiiresi, icindeki her seyle birlikte biitiin insan-
larin emrine verildigine gore servete sahip olmayanlara yardim etmek gerekli
olmugstur. T4 ki Cenéb-1 HakK1in diinya ve ahiret saadetini belirledigi yonden
olmak {izere biitiin insanlar yerkiirenin nimetlerinden faydalanmakta esit hale
gelsinler*®. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Onceden kendiniz igin yaptiginiz iyiligi Allah katinda mutlaka bula-
caksimiz. Ayetin bu kismi Mitezile telakkisinin aksini ifade etmektedir. Onlar
soyle demektedir: Biiyiik giinah isleyen bir kimse namaz kilip zekat verse, Al-
lah yolunda cihad yapsa, hac gorevini yerine getirse ve bir¢ok hayir islese de

61 “Namaz kiyam, riik, siicid ve kutd, elin gerekli yere konulmasi ve goziin baska yerle-

re bakmasindan korunmasi merhaleleriyle biitiin dis organlarin kullanilmasini igeren bir
ibadettir. Durum i¢ organlar ve yetenekler agisindan da buna benzemektedir, mesela kal-
bin niyetle mesgul edilmesi, korku ve timit duygularinin siirdiiriilmesi, zihnin ve aklin
Allahva tazim ve saygi ile uyanik tutulmas: gibi. T4 ki her organin fonksiyonu bu organa
yonelik olarak kendisine verilen nimetin stikriinii eda etmis ve elden geldik¢e hakkini ye-
rine getirmis olsun” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 39a).

62 “Yani Allah Teald'nin diinya ve ahiret mutlulugunu belirledigi yonden. Bu suretle zenginler

fakirlere rizkin ulasmasina vesile olmalar1 sebebiyle diinyada sayginliga, ahirette de sevap

ve miikafata nail olurlar” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 39a).
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ahiret gliniinde bunlardan hicbir sey bulamaz, onun bulacagi tek sey 6nceden
isledigi bityiik giinahtir (kebire). Mutezilenin sergiledigi bu davranis, littuf-
kerem sahibi ve comert olan Allah’in fiilinden degildir; Cenab-1 Hak kendini

béyle degil, [§] soylediklerinin aksiyle nitelemis ve soyle buyurmustur: “Yap-
tiklarinin en iyisini kabul edecegimiz ve glinahlarini bagislayacagimiz bu kim-
seler cennetlikler arasinda yer alacaktir. Bu kendilerine yapilan ve gercekle-
secek olan bir vaaddir™ Oysaki Miitezile 6nceden yaptiklar iyilikleri kabul
etmeyecegini ve glinahlarini bagislamayacagini ileri siirmektedir. Bu ise sinir1
asan bir ifadedir. Haddi asan ifade kullanmaktan ve Allah hakkinda hiitkiim
vermekten yine Allaha siginiriz. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimyla
miimkiindiir.

Siiphe yok ki Allah yapip ettiklerinizi gormektedir. Yani 6nceden yapti-
giniz iyilik ve kotiiliikleri. Bu, aziz ve celil olan Allah’tan insanlarin kétiilitkten
sakinmalart igin bir uyar1 ve iyilikleri islemeleri igin de bir tesviktir. Nihai ger-
cegi bilen Allah’tir.
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111. “Ehl-i Kitap, ‘Yahudi ve hiristiyanlardan baskasi cennete gireme-
yecek’ dediler. Bu onlarin bir kuruntusudur. De ki: Iddianizda hakl iseniz
delilinizi getirin.”

Ehl-i Kitap, ‘Yahudi ve hiristiyanlardan bagkasi cennete giremeyecek’
dediler. Bu ilahi beyan iki yoruma agiktir. Birincisi, bu iddiay1 her iki ziim-
re de ileri stirmiis olabilir. Amaglar1 insanlara kendi aralarinda uyum iginde
bulunduklar1 gériiniimiinii vermek ve bu yolla dinlerine ilgi ¢ekip kisileri
Islamiyet'ten sogutmakti, fakat gercekte onlar anlagmazlik ve diigmanlik at-
mosferi i¢cinde bulunuyorlardi. Diger ihtimal de sozii edilen iddiay1 her bir
ziimrenin anlagma i¢inde degil de ayr1 ayr1 ortaya atmasidir. Bunun delili de,
“Yahudiler, ‘Hiristiyanlar isabetli bir yolda degildir’ dediler, hiristiyanlar da,
“Yahudiler isabetli bir yolda degildir’ dediler”*** meélindeki ayet-i kerimedir.
Bu ilahi beyan iddianin iki grubun anlagsmasiyla degil herhangi bir muvafakat
ve izin s6z konusu olmadan her birinin ileri stirdiigii bir iddia konumunda
bulundugunu kanitlamaktadir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

463 e]-Ahkaf 46/16.
464 e]-Bakara 2/113.
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Ayet-i kerimede kendilerinden bagkasinin cennete girmeyecegini soyle-
yen kimseye iddiasini kanitlayacak delil getirme mecburiyetine temas edil-
mektedir; ¢iinkii bahis konusu ztimreler “yahudi ve hiristiyanlardan bagkasi
cennete giremeyecek” demek suretiyle bagkasinin oraya girmeyecegini séyle-
mis (nefy), bunun tizerine “iddianizda hakli iseniz -sizden baskasinin cennete
girmeyecegine dair- delilinizi getirin” denilmek suretiyle kesin kanit goster-
meleri istenmistir.

Eger denilirse ki: Yahudi ve hiristiyanlar, bagkalarinin cennete girme ihti-
malini ortadan kaldirirken kendilerinin girecegini iddia etme konumuna gel-
mis oldular. Bu bakimdan onlardan, reddettikleri degil iddiada bulunduklar:
meselede delil istenmis olmasi gerekir.

[S] Buna soyle cevap verilir: Hayir, tartismanin buna ihtimali yoktur, ¢lin-
kii onlar kendilerinin cennete girecegini agik¢a belirtmemis, sadece baskala-
rinin girisini reddetmistir. Bu, “Su eve falan falandan bagkas1 girmez” diyen
adamin ifadesine benzer; bu soziin kapsaminda, “Bahis konusu eve falan fa-
lan girer” seklinde bir muhteva yoktur, burada sadece bagkalarinin girisinin
reddedilmesi mevcuttur. Olsa olsa soyle diyebilirsin: Yahudi ve hiristiyanlar
bagkalarinin cennete giremeyecegini agik olarak sdylemis, kendilerinin gire-
cegini ise istidlale dayanarak ileri stirmiislerdir. Bu durumda onlarin istidlali
kanaatleri i¢in degil acik iddialari igin delil istenir. Gormez misin ki aziz ve
celil olan Allah’in, gergek dis1 beyanlarini ortaya koymak ve iddialarini geger-
siz kilmak baglaminda verdigi cevap kendilerinden bagkasinin cennete gir-
mesini reddedislerine yonelik olmustur: “Hayir, kim olursa olsun kamil bir
miimin olarak biitiin varligin1 Allah’a teslim eden kimse ...” cennete girecek-
tir'®. Yine, Restilullah’tan, “Sahitsiz nikédh olmaz”*¢ diye rivayet edilen hadise
dikkat etmez misin? Bu ifadede sahit bulundugu takdirde (bagka bir seye gerek
kalmaksizin) nikdhin gergeklestigi biciminde bir hiikiim yoktur, sadece sahit
olmaksizin nikahin olamayacaginin agik¢a belirtilmesi s6z konusudur. Diigiin
ki, “Sahitsiz nikdh olmaz” diyen birine, “Neden sahit olmaksizin nikah caiz
degildir dedin?” diye sorulmaz. “Yahudi ve hiristiyanlardan bagkas: cennete
giremez” mealindeki beyan da bunun gibi olup bu ifadede onlarin cennete gi-
receginin agik ispat: bulunmamakta, sadece bagkalarinin girmeyeceginin agik
iddias1 yer almaktadir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

465 e]-Bakara 2/112.
466 Tirmizi, “Nikah”, 15.
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112. “Hayr, kdmil bir miimin olarak biitiin varligini Allaha tesllm eden

kimse i¢in Rabb’inin nezdinde miikdfat vardir. Béyleleri ne korkacak ne de
iiziileceklerdir”

Hayir, kimil bir miimin olarak biitiin varligini Allah’a teslim eden kim-
se. Biraz 6nce bu ilahi beyanin yahudi ve hiristiyanlara cevap niteligi tasidigini
ve onlarin Allah hakkinda hiikiim verislerine elestiri yonelttigini belirtmistik.
Soyle: Hayir, cennete girer, kamil bir miimin olarak biitiin varligini1 Allah’a
teslim eden kimse.

Vechini Allah’a teslim eden kimse. Denildi ki inancini ve amelini Allaha
ozgii kilan kimse veya kendini Allaha teslim eden kimse. “Vech” («-;) yani
yiiz organi zikredilerek zatin kastedilmesi miimkiindiir, “O’nun zat1 hari¢ her

sey yok olmaya mahktimdur™* mealindeki beyanda oldugu gibi, [§] yani, “O
hari¢”. §6yle de denilmistir: “Esleme” (.Lu1), yani isini dinine havale edip sa-
mimi davranan. Bu manalar birbirine yakindir. Kendini Allaha teslim eden,
yani kullugunun bilincini tasimakla, “Allah ¢ekisip duran bir¢ok ortagin sahip
oldugu bir adam ile yalniz bir kisiye bagli ve ait olan (,12) adam1 misal verir™*
beyaninda oldugu gibi. “Islam” kelimesinin anlami da budur: Varligin1 Allaha
ozgii kilip ne mabud kabul etme ne de ibadet etme agisindan kimseyi ortak
kosmaman.

Onun i¢in Rabb’inin nezdinde miikafat vardir. Boyleleri ne korkacak
ne de iiziilecektir. Bu kismin ménasini daha 6nce agiklamigtik®®.
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467 e]-Kasas 28/88.
468 ez-Ziimer 39/29.
469 bk. el-Bakara 2/38 tefsiri.
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113. “Yahudiler, ‘Huristiyanlar isabetli bir yolda degildir’ dediler. H1-
ristiyanlar da, ‘Yahudiler isabetli bir yolda degildir’ dediler. Oysaki her iki
ziimre de ildhi kitabi1 okumaktadir. Kitdb1 bilmeyenler de onlarin sozleri-
ne benzer seyler sdylemislerdir. Allah anlasmazhiga diistiikleri husiislarda

kiyamet giinii hiikmiinii verecektir.”

Yahudiler, ‘Hiristiyanlar isabetli bir yolda degildir’ dediler. Hiristiyan-
lar da, ‘Yahudiler isabetli bir yolda degildir’ dediler. Oysaki her iki ziimre
de ilahi kitab1 okumaktadir.

Eger denilirse ki Cenab-1 Hak yahudi ve hiristiyanlar1 bu sozlerinden
dolay1 neden kinamaya muhatap kilmistir, oysaki O, diger bir ayette nebisine
(s.a.) soyle demesini emretmistir: “De ki: ‘Ey Kitap ehli! Tevratin, Incil'in ve
Rabb’inizden size indirilen vahiylerin gereklerini yerine getirmedikge isabetli
yolu takip etmis olamazsiniz.”#° Buna s6yle cevap verilir: Allah Teéla nebisine
(s.a.), onlara Tevratin gereklerini yerine getirmedikleri takdirde isabetli bir
yol izlemis olamayacaklarini séylemesini emretmistir. Ama kendileri Tevrat'n
muhtevasini uyguladiklar: takdirde -ki orada Islamiyet’i benimseme ve Allah
elgisi Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme uyma emri vardir- nazari itiba-
ra aliacak bir yolda bulunurlar. Bu ilahi kelamin anlamui -nihai gercegi bilen
Allahtir ya- Cenab-1 HakK'in yahudi ve hiristiyanlara soyle hitap etmis olmasi-
dir: O sozii nasil sdyleyebilirsiniz, [§] oysaki elinizde -iyi diigiintip arastirdigi-
niz takdirde- gergegi agiklayan, hak ile batili birbirinden ayiran ve aranizdaki
anlagsmazlig1 ortadan kaldiran bir kitap vardir.

Burada séyle bir fikir de yiirtitmek miimkiindiir ki yahudi ile hiristiyan
ziimrelerinden her biri digeri icin isabetli yol izlemedigini sdylemis, Cenab-1
Hak da gergek dis1 beyanlarini ortaya koymak ve kendilerine cevap vermek
tizere, “Hayir, Allah’a teslim olan kimse isabetli yoldadir” buyurmustur; ¢iinkii
atalarindan bu olumlu davranisi sergileyenler vardi. Diger bir yorum da soyle
olabilir: Yahudi ve hiristiyanlar kendi iddialarini dile getirip Allah hakkinda
ultthiyyet makamina layik olmayan seyler sdylerken isabetli bir yolda degil-
lerdir, buna mukabil iki ziimre ileri siirdiikleri iddialarla birbirini yalanlarken
isabetli bir yol izliyorlard.

470 e]-Maide 5/68.
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Soyle de denilmistir: Yahudiler, “Hiristiyanlar din agisindan isabetli bir
yolda degildir” demek suretiyle, “Ne duruyorsun, Muhammed, bizim dinimize
uy, goriiyorsun ki hiristiyanlar isabetli yolda degildir!” demek istemis, hiristi-
yanlar da yahudilere kars1 ayni1 iddiayz ileri siirmiis ve ayn1 tavr: takinmigtir.

“Islaim” kelimesinin mahiyeti hakkinda farkli fikirler 6ne siiriilerek Islam
boyun egis ve teslimiyettir, [slam davraniglar yoluyla samimiyetini ortaya koy-
maktir denilmistir. Islim biitiin varligini1 Allah’a teslim etmek, yahut da biitii-
niiyle inancini Allah’a 6zgii kilip bunda ortak kabul etmemektir.

Kitab1 bilmeyenler de onlarin sozlerine benzer sozler sdylemislerdi.
Denildi ki “bilmeyenler” kitabi olmayanlar demektir ki maksat Arap miisrik-
leridir. Yine denildi ki “bilmeyenler” Kur’n ve kitap okuyamayan ve muhteva-
sina niifuz edemeyenler olup bunlar céhil kesimini tegkil eder.

Aziz ve celil olan Allah Islim benimsemeyenlerin bilenleri ile bilme-
yenlerini esit durumda beyan etmistir, ¢linkii i¢clerinden bilenler ilimlerinden
faydalanmamak suretiyle hicbir sey bilmeyenin durumuna diigmistiir. Biz bu
konuyu daha 6nce, “Sagur, dilsiz ve kordiir onlar” mealindeki ilahi beyanin tef-
sirinde anlatmus, aziz ve celil olan Allah’in litfettigi dyet, mticize ve diger vasi-
talardan yararlanmadiklari i¢in onlar bu sifatlarla niteledigini belirtmistik*”".

214 [§] Allah anlagmazliga diistiikleri husiislarda kiyAmet giinii hiitkmiinii
verecektir. Azap hitkmiinii, ¢iinkii onlar kendi aralarinda (bile bile) ayriliga
diismiis ve Allah hakkinda ultithiyyet makamina layik diismeyen sozler soy-
lemislerdir. Allah Teala zalimlerin uydurdugu yakisiksiz sézlerden yiice, pek
yiicedir.

u&}&\@}xdw\»w”’” v,t.b\“’
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114. “Allah’in mescid ve mabedlerinde adimin anilmasini engelleyen ve
harap olmalarina gayret gosterenden daha zdlim kim olabilir! Béyleleri, o
mekanlara ancak korka korka girebilirler. Onlar igin diinyada zillet, dhirette
de biiyiik bir azap vardir”

471 bk. el-Bakara 2/18 tefsiri.
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Daha zéalim kim olabilir! Buyurur ki Allah’in mescid ve mabedlerinde
adinin amilmasini engelleyenden kendisine zulmedip itibarini diisirmekte
daha ileri giden biri yoktur. “Mesacidullah” (! u»L.») tamlamasina farkli yak-
lagim yapilarak denildi ki Allah’in mescid ve mabedleri yer kiiresinin tamami-
dir. Restilullah’in (s.a.), “Yeryiizii ibadet yeri (mescid) ve temiz kilinmigtir™
hadisinin de belirttigi gibi arzin tamami ibadete elveriglidir. Ayette isaret edil-
digi tizere kiifiir ehli, miisliimanlar1 Allah'n mescidlerinde adin1 anmalarina
ve dini etkinliklerini yapmalarina engel olmuslardir.

Ve harap olmalarina gayret gosteren. Bu, “Yeryiiziinde bozgunculuk
yapmaya c¢alisirlar”™” mealindeki ilahi beyana benzemektedir. Boyleleri o
mekanlara ancak korkarak girebilirler. Yani miisliimanlarin iilkelerine ve
sehirlerine ancak korka korka veya antlasma ile girdikleri gibi. Nitekim, “Ya-
hudiler nerede bulunurlarsa bulunsunlar, Allah'in ahdine ve miisliimanlarin
himayesine girmedikge iizerlerine zillet damgas1 vurulmustur”* mealindeki
ayet ayn1 husiisa isaret eder. Bu ayetteki “habl” (J.>) kelimesi ahit demektir.
Boyleleri o mekanlara ancak korka korka girebilirler, beyaninin bir yorumu
da soyledir: Allah’in tizerlerindeki hakki ve kendilerinin O'nu yiiceltme gorevi
varken onlarin mescidlere girmesi ancak korku ve saygiyla olmalidir. Ciinkii
mabedler Allaha ibadet etmek i¢in edinilen ve onlar1 saygin gosterme ama-
ctyla O'na nispet edilen mekénlardir'”. Oysaki onlar mabedlere, tahrip amaci
giitmek ve cemaatlerin Allaha yonelik ibadetlerini engellemek {izere girmis-
lerdir.

[S] Mesacidullah tabirinin Mescid-i HarAm olabilecegi de sdylenmistir.
Soyle ki miigrikler Hz. Peygamber’in ve ashabinin Mescid-i Haram’a girme-
lerine engel olmus, onlar da geri donmeye mecbur kalmisti. Daha sonra aziz
ve celil olan Allah Mekke'nin fethini miiyesser kilmis, bu defa da misrikler
korkarak girer hale gelmistir; “Ey iman edenler! Sundan emin olun ki miisrik-
ler ménevi kirlilige bulanmis kimselerdir, o sebeple bu yildan sonra Mescid-i
Hardma yaklagmasinlar”¢ meélindeki ilahi beyan konuya agiklik getirmekte-
dir.

#2 Buhari, “Teyemmiim”, 1; Miislim, “Mesacid”, 1-4.

473 el-Maide 5/64.

4 Al-i Imran 3/112.

475 bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 40a.
476 et-Tevbe 9/28.
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Bir de soyle denilmistir: Allah “mesacidullah” terkibi ile Beytiilmakdis’i
kastetmistir. Nakledildigine gore hiristiyanlar”? Mecusiler'in lideri olan
Buhtunnasrdan®® yahudilere karsi yardim istemis, giristikleri saldirilarda
mébedleri tahrip edip hak dine mensup olanlar1 6ldiirmiislerdi. Daha sonra
hak din mensuplar1 yine méabedler insa etmisti. Ancak Hiristiyanliga mensup
olanlar, bu mabedlere korkarak ve gizlice girebiliyorlardi. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Onlar i¢in diinyada zillet vardir. Denildi ki ayetin bu kisminda yer alan
“hizy” (s;+) kelimesi “cizye” yahut da “savas” anlamina gelir. Ahirette de biiyiik
bir azap vardir.
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115. “Dogu da Allah'indir, bati1 da. Nereye donerseniz Allaha ibadet
yonii orasidir. Allah rahmeti genis olan ve her seyi bilendir.”

g\

[Kible ve Belirlenmesi]

Dogu da Allah’indir, bat1 da. Nereye donerseniz Allah’a ibadet yonii
orasidir. Denildi ki Restlullah sallallahu aleyhi ve sellemin ashabindan olu-
san bir grup sefere ¢ikmislardy; bu, kiblenin Kabe'ye ¢evrilmesinden oncey-
di. Namaz vakti gelmis, ancak kiblenin yoniinii belirlemede kesin sonuca ka-
vugsamayarak sahsi tahminlerde bulunmuglardi. Neticede kimi doguya, kimi
batiya yonelerek kilmus, farkli yonlere yonelmislerdi. Bu durumla karsilasan
sahabiler bilahare Restilullah’in huzuruna ¢ikarak meseleyi arzetmiglerdi. Iste
bunun iizerine nereye donerseniz Allah’a ibadet yonii orasidir mealindeki
ayet nazil olmustur.

[S] Ayetin bu kismi ve niizll sebebi Safit'nin, “Kibleye isabet ederek kil-
migsa namazi caizdir, degilse caiz degildir” seklindeki kanaatini ¢iiriitmekte-
dir. Ayette su taraf degil de bu taraf diye bir belirleme bulunmayip sadece dogu

477 N M Agsn A A

bu yorumun tarih agisindan dogru olmadig agiktir.
78 M.O. 605-562 yillarinda Babil hitkiimdarligin1 yiiriitmiis olup yahudi devletini yikmus,
Kudiis'ii ve Silleyman’in méabedini tahrip etmigtir (bk. Taberi, Tdrih, I, 318; Omer Faruk

Harman, “Buhtunnasr’, DIA, VI, 380-381).
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ve bat1 zikredilmistir. Hadiste de dogu ve batidan sz edilmektedir. Safit'nin
goriisii biraz sonra zikredecegimiz ayetin zahirine bagl kalmistir. Bizim soy-
lediklerimiz kiblenin net bir sekilde belirlenemeyip sahsi tahminin yapildig:
duruma aittir. Normal hallerde ise kible, “Nerede olursaniz olun yiiziiniizii
Mescid-i Harama gevirin™* ilahi emrine baghdir.

[bn Omer radiyallahu anhtan rivéayet edildigine gére “dogu da Allah'indur,
bat1 da’, mealiyle baslayan ayet yolculuk halindeki nafile namazlar hakkinda
nazil olmustur®'. Ancak bize goére biraz dnce degindigimiz iizere biitiin na-
mazlar i¢indir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Allak’in vechi [yiizii] oradadir. Bu beyan hakkinda cesitli goriisler belir-
tilmigtir. Allah’in vechi oradadir, yani istediginiz rizas1 oradadir veya Allah’'in
kiblesi orasidir. Allah'in vechi oradadir: Allah oradadir; bu yorum daha 6nce
temas ettigimiz tizere*? zat (kendisi) kastedilerek vech kelimesinin kullanila-
bilecegine iliskin yonteme baglidir; yani Allah onlardan ayr1 ve uzak degildir.
Bunlardan bagka Allah'in rizés1 oradadir, Allah'in rizésina vesile edindiginiz
sey oradadir, ménasi da verilmistir. S$6yle de denilmistir: Sizi oraya yoneltenin
vechi kendinizden yanlis bir davranista bulunmadig takdirde oradadir; tipk
Restilullah’in (s.a.) oruglu iken unutarak yiyen kimseye hitaben, “Seni Allah
yedirmis ve i¢irmistir”** buyurmas gibi. Bir de su yorum yapilmistir: Namazi
eda etmekle hedeflediginiz Allah’in vechi ve rizasina ulagsmaniz o yéonde miim-
kiindiir, yani hedefinize ulasmis bulunuyorsunuz.

Kibleye yonelmede farz olan tipatip isabet degil, kuvvetli bir zan ve en iist
derecedeki kanaattir, zira Kabe'nin kendisine yonelme imkanimiz bulunma-
maktadir. Aslinda kiblenin belirlenmesi hi¢bir yoniiyle siiphe arzetmeyecek
bir kesinlikle olmayip sadece elden gelen fikri gayretle gerceklesir. Bu husts
mesel su, camagir-elbise [§] vb. gibi degildir. Bu nesneler aslinda temiz olup
(ibadete engel teskil eden) pislik sonradan olusur. Kisinin bunlarin asli hiiviye-

7% Eb0 Hureyreden rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Dogu ile bat1

arasi kibledir” (Ibn Mace, “Ikdme”, 56; Tirmizi, “Mevakitu’s-salat”, 139).
480 e]-Bakara 2/144, 150.
1 Tbn Omerden nakledildigine gore o s6yle demistir: “Bu ayet sefer (yolculuk) esnasinda
nafile kilarken bineginin seni ¢evirdigi yere dogru namaz kilman igin nézil olmustur.
Restilullah (s.a.) Mekkeden donerken bineginin tizerinde namaz kiliyor ve bagini Medine
istikdmetine ¢evirmis oluyordu” (Miislim, “Salatu’l-musafir’, 31-41; ibn Mace, “Ikime”, 56;
Tirmizi, “Mevakitu’s-salat”, 139).
482 bk. el-Bakara 2/112 tefsiri.
4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 359, 425; Buhari, “Savm’, 26; Miislim, “Styam”, 171.
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tiyle temiz olanina ulagmasi daima miimkiindiir. Kible konusu ise tipatip ken-
disine isabet degil, arastirip karar verilmesi esasina baglanmistir. Nihai gercegi
bilen Allah’tir.

Allah, rahmeti genis olan ve her geyi bilendir. Ayetin bu kisminda yer
alan vasi’ (.,) kelimesinin zengin veya comert manasina geldigi belirtilmistir,
¢iinkii kullarin Allah rizésina vesile kildiklar: seyi kabul etmis ve kible konu-
sundaki hareket alanlarini genisletmistir. Her seyi bilendir, i¢lerinden kurup
niyet ettikleri seyler.
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116. “Bir de, ‘Allah evlit edindi’ dediler. Hasd! O bundan miinezzehtir.
Bilakis goklerde ve yerde olanlarin hepsi O’na aittir. Hepsi O’nun iradesine
boyun egmistir.”

Bir de, ‘Allah evlat edindi’ dediler. Hisa! O bundan miinezzehtir. Bu
ilahi beyanda Cenab-1 HakK’in, hiristiyanlarin iddia ettigi yakisiksiz seylerden
zatini tenzih edisi ve iddialarinin reddi vardir®’. Ayetin manasi -nihai gercegi
bilen Allah’tir ya- s6yledir ki duyulur dlemde ¢ocuk sahibi olmak veya evlat
edinmek buna ihtiyag hissettiren ii¢ sebepten birine bagli bulunur: Baskin ge-
len siddetli ¢ocuk arzusunun yerine getirilmesi, hissettigi yalnizhigin sevkiy-
le arkadaslik edecegi birine muhtag hale gelmesi yahut da kendisini ezecek
diigmanin defedilmesi i¢in yardimini isteyecegi birine ihtiya¢ duymasi. Aziz
ve celil olan Allah herhangi bir seye muhtag¢ olmaktan, yalnizlik hissine kapil-
maktan veya diismanina yenilmekten miinezzeh olduguna gore neden evlat
edinsin?

Bilakis goklerde ve yerde olanlarin hepsi O’na aittir, Allah’a evlat nispet
edenlerin iddialarina cevaptir: Goklerin ve orada bulunanlarin, yerin ve ora-
daki her seyin sahibi ve hakimi olan varlik i¢cin herhangi bir ihtiya¢ dogmaz
ve hi¢bir diisman O’nu yenilgiye ugratamaz, diye; zira bunlarin hepsi O’'nun
miilkii olup kendi planlamasinin icrasina, emir ve tasarrufunun yiiriimesine
hazir bulunur. Evlat edinme gibi bir seyi talep etmesi ancak biraz 6nce degin-

1 “Hiristiyanlardan bu gériisii benimseyenler Nastiriler olup, ‘Isa gercek manada Allah'in

¢ocugu olmayip Cenab-1 Hak onu evlat edindi’ demislerdir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat,
vr. 40b).
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digimiz hustslardan birine maruz kalmasi halinde bahis konusu olur. Oysaki
Allah zalimlerin ileri siirdiigii seylerden yiice, pek yticedir.

[S] Allaha izife edilen evlat edinme iddiasinin imkansizligi goriisiine [PAB)
“dost edinme™* eylemine dayanarak kars1 bir fikir 6ne siiriiliirse buna soyle
cevap verilir: Burada dostluk, dost edinecek varligin 6ziinden (cevherinden)
olmayan biriyle olusmaktadir, evlat ise sadece kendi 6ziinden olur. Hiiseyin (b.
Muhammed en-Neccar) bu kanaati benimsemistir*¢. Ikincisi, dostluk kisinin
eskiden beri gerceklestirdigi bazi eylemler sebebiyle konumunun yiikselme-
si ve mertebesinin iist derecelere ¢ikmasiyla olusur; dylesi bu davranislariyla
miikafat anlaminda dost edinilmeye hak kazanir. Birinin evladi olmak ise ger-
ceklestirilen bazi fiillerle degil, hak kazanacagi bir durum olmaksizin onun
gocugu olur. Allah Teala ¢cocugun olusmasina vasita teskil eden seyi kendi
zatindan uzaklastirma baglaminda séyle buyurmustur: “O’nun esi olmadig:
halde cocugu nasil olabilir?” Uciinciisii, Rivendinin su yorumudur: Allah’in
zatina evlat nispet etme ya sadece bir isimlendirme -niteleme seklinde veya
gercek manasiyla olur. Dost diye isimlendirmenin ger¢eklesme yonii bellidir,
fakat bu ihtimal evladi olmakla nitelendirilmesinde bahis konusu degildir,
evladin sadece bir isimlendirme-niteleme cercevesinde Allaha izifesi hakkin-
da da dini bir izin gelmemistir.

Bilakis goklerde ve yerde olanlarin hepsi O’na aittir, meélindeki beyana
yonelik bir yorum daha vardir. Denebilir ki goklerde ve yerde bulunan herkes
O’nun erkek ve kadin kullaridir. Siz evlat sahibi olmaya siddetle ihtiya¢ duydu-
gunuz halde [§] kole ve cariyelerinizden evlat edinmeyi miinasip gérmezsiniz.
Peki, aziz ve celil olan Allah’a -miistagni olmasina ragmen- ayni seyi nispet
etmeyi nasil yakistirabilirsiniz? Basariya ulasmak ancak Allahin yardumiyla
miimkiindiir.

Her sey O’nun iradesine boyun egmistir. Ayetin bu kismi igin farkli
yorumlar yapilmigtir. Denildi ki goklerde ve yerde olan herkes, melekler, Isa,
Uzeyir ve Allah'in evlat edindigini ileri siirdiigiiniiz digerleri O'nun iradesine
boyun egmis, Rab olusunu benimsemis, O’nun kulu olduklarini kabullenmis-

85 Miiellif Matiiridi, “Allah Tbrahim’i dost edinmistir” (en-Nisa 4/125) mealindeki ayete isaret
etmektedir (bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 40b).

4 Ebi Abdullah Hiiseyin b. Muhammed b. Abdullah en-Neccir (8. 220/835) -Matiiridi
onu Kitdbu't-Tevhid’inde el-Hiiseyn diye anar- Neccariyye firkasinin reisidir (bk. ibnu'n-
Nedim, el-Fihrist, I, 229; Abdilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 217; $ehristani,
el-Milel ve'n-nihal, s. 75-77).

47 el-En'am 6/101.
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ACA 3

tir. Bir de “kanitin” (0,s6) kelimesi “mutitin” (0,.ks) yani itaat edenler diye
yorumlanmustir, yani goklerde ve yerde olanlarin hepsi O’na itaat edip boyun
egmistir. Soyle de denilmistir: “Kanit” () “kaim” (V.:ls) demektir. Ne var ki
kaim iki sekilde olur. Biri ayaklar1 tizerinde dikilip duran, digeri de bir seyi
koruyup gozeten. Simdi, buradaki kanit kavramiyla ayaklar: tizerinde dikilip
duran manasinin kastedilme ihtimali bulunmadigina gore yorum Allah’a itaat
etme ve {izerine diisen gorevleri belirleyip yerine getirme sekline déner; su
ayet-i kerimede oldugu gibi: “Herkesin yaptigin1 gozetleyip kayda gegiren (Al-
lah boyle olmayan putlar gibi olur mu?)”#. Burada Allah’in gozetleyip kayit
altina aldig1 sey kulun gérevini yerine getirmesi ve ele gegirdigi riziktir. Hepsi
O’nun iradesine boyun egmistir mealindeki beyanin bir yorumunun da in-
sanlarin selim yaratiliglarinin tenzih edilmesi seklinde olabilir, zira herkesin
fitrat1, Rabb’ini evlat sahibi olma gibi, miisriklerce ileri siiriilen sifatlardan ten-
zih eder'®. Bir de soyle soylenebilir: Hepsi O'nun iradesine boyun egmistir,
genel bakigla biitiin insanlar; su 4yet-i kerimenin isaret ettigi gibi: “Onlara ken-
dilerini kimin yarattigin1 soracak olursan, ‘iiphesiz ki Allah’ diyeceklerdir**

9} }/ }i/ /6{ 40/ ‘T: 7. 0/0/ -\ G A -
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117. “O, goklerin ve yerin sanatkdrdne yaraticisidir. Bir seyin olmasina
hiikmedince sadece 01!’ der, o da oluverir.”

O, goklerin ve yerin sanatkarane yaraticisidir. Gokler ve yer mevcut
(sey) degilken Allah onlari ilkin yaratmistir. Bedi (@J.g), miibdi’ (C.x..ﬁ) ve miib-
tedi’ (g4x) aynidir, manalar da “benzerini kimsenin bagaramadig1 bir seyi icat
eden” demektir. Bu igerikten hareketle sahsi duygu ve diisiincelerine dayana-
rak s6z sdyleyen veya fiil isleyen kimseye miibtedi’ (g-.) denilmistir, [§] daha
once dylesinin benzerini meydana getiren kimsenin bulunmamasi agisindan.
Bu ildhi kelamda Allah’in evlat edindigini séyleyen ziimrelere kars1 giiglii bir

48 er-Rad 13/33.
49 Semerkandi $oyle demektedir: “Bu yoruma gore ayette yer alan ‘killl’ (s) kelimesi biitiin
yaratilmislar1 kapsar, ¢iinkii bunlarin hepsinde sozi edilen hustsa taniklik 6zelligi bu-
lunmaktadir. Bir 6nceki yorumda ise ‘kill’ () ile “insanlarin gogu” kastedilir. Bilindigi
tizere dehriler, tabiatcilar vb. Allah’in varligina inanmazlar” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat,
vr. 40b).

490 ez-Zuhruf 43/87.
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delil vardir. Bu kelam sunu demektedir: Gokleri ve yeri hi¢bir temel madde
veya vasita olmadan yaratmaya gii¢ yetiren Allah Isa’y1 baba olmaksizin yarat-
maya nasil muktedir olmaz? Ikincisi, sizin nazarinizda bagarilmasi zor olup
biiyitk 6nem tasryan evreni yaratma fiiline yine sizin kriterlerinize gore iki
harften ibaret bulunan “ol!” emriyle gii¢ yetiren bir varlik Is8’y1 baba olmaksi-
zin var etmeye nasil gii¢ yetiremez?

[Allak’in Yaratmasi - Tekvin Sifati]

Bir seye hitkmedip karar verince sadece “ol!” der, o da oluverir. Denildi
ki ..., yani bir toplumun koékiinden yok edilmesine hitkmedince sadece ona
“ol!” der, o da oluverir. “Kiin fe-yekin” (3,3 ) ifadesi Allah'in gergekten kaf
(8) ve ntin (o) harfleriyle “kiin” () demesi anlamina gelmez. Ancak bu anla-
silabilir tam bir ménay1 en kisa sozle ifade edebilen bir metindir. Arap dilinde
anlasilabilecek bir muhtevayi iki harfle ifade edecek bundan daha kisa bir ifade
tarz1 bulunmamaktadir. Bunun digindaki soyleme bigimleri bazi ek baglantilar
ve edatlardan ibaret olup muhtevalarina niifuz etmek miimkiin degildir. Nihai
gergegi bilen Allah’tir.

Tefsirini yapmakta oldugumuz éyet-i kerime, bir seyi yaratmanin o se-
yin ta kendisi oldugunu sdyleyen kimseyi dolayl bir sekilde reddetmektedir®!,
iinkii Allah, “Bir seye hitkmedince” anlaminda ve iz4 kada emren (1 .+ .a3151,)
buyurdu, 6nce kada (_.ss) sonra emren (i), ardindan da kiin fe-yekin
(053 5) dedi. Tekvin (.55) zaman ve olusum agisindan miikevven (u35.) ile
ayni olsaydi fiilen yaratmayi (tekvin) ifade etmek i¢in 6nce “ol” anlaminda kiin
(o5), sonra da “oluverir” anlaminda fe-yekin (5,<.3) demesine gerek kalmazdi,
yani kiin emri ayn1 anda tekvinin (fiilen yaratma) kendisi olur ve sey (nesne,
olay) viicut bulurdu. $u halde s6zii edilen ilahi beyanin kurulusu tekvinin mii-
kevvenin ayni1 degil, gayr1 oldugunu gostermektedir.

Sunun da belirtilmesi gerekir ki tekvin sifati ya 6nceden yokken sonradan
olusmustur veya ezelde mevcuttu. Onceden bulunmayip sonra olugmussa, [§]
bu olusum ya kendi basina gerceklesmistir -ki bu miimkiin oldugu takdirde

#1 Allah’in sifatlarinin zati gibi kadim oldugu alimlerce kabul edilmekle birlikte kinati yaratip

yonetmesini ifade eden fiili sifatlar1 hakkinda bagta Mitezile ve kismen Egari kelamcilari
farkli bir tutum sergilemislerdir. Bunun sebebi, Matiiridilerce tekvin (olusturmak, nes-
ne ve olaylar1 meydana getirmek) diye topluca ifade edilen fiili sifatlarin tecellisi olarak
meydana gelen nesne ve olaylarin sonradan viicut bulmasidir (hudas). Dolayisiyla burada
sifatin (tekvin) kadim, eserinin (miikevven) hadis olmasi problemi ortaya ¢ikmaktadur.
Zaman unsurunun rol oynadigi bu meselede Matiiridi kelamcilar: sifatin yani tekvinin
kadim olmasinin, eserinin yani miikevvenin de kadim olusunu gerektirmedigini kabul
eder. Digerleri ise aksini savunurlar.
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her konuda gecerli olur- veya baska birinin olusturmasi (ihdés) sayesinde vuku
bulmugtur. Bu ikinci durumda ise sonsuza kadar etkilesimler (birbirine bag-
l1 ihdaslar) s6z konusudur ki bunun yanlishg aciktir (teselsiil). Sonug olarak
ihdas ve tekvinin hadis olmayip Allah Teal@'nin ezelde onunla muhdis ve mii-
kevvin diye nitelendigi ortaya ¢ikmistir, ta ki her sey O'nun diledigi zamanda
viicut bulmus olsun. Basariya ulasmak ancak Allah'in yardumiyla miimkiindiir.

Pl
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118. “Askin dlemin mahiyetini bilmeyenler, ‘Allah bizimle konu,smalt
veya tarafimiza maddi bir miicize gelmeli degil miydi?’ dediler. Onlardan
once gelenler de aynen kendi soyledikleri gibi soylemislerdi. Kalpleri ne ka-

dar birbirine benzemis! Gergekte biz, hakikatleri bilip kavramak isteyenlere
ayetleri acik ve anlasilir kildik.”

JG U
<Y

Askin alemin mahiyetini bilmeyenler, ‘Allah bizimle konusmal1 veya
tarafimiza maddi bir micize gelmeli degil miydi?’ dediler. Bu ilahi beyan
hakkinda birka¢ yorum ortaya konulmustur. Denildi ki bilmeyenler, gercekte
bildikleri halde birikimlerinden faydalanmadiklar1 i¢in Allah tarafindan boyle
nitelendirilmistir. Yine denildi ki Rab'lerinin birligini bilmeyenler olup onlar
da Arap misriklerinden ibarettir. Bunlar Hz. Peygambere (s.a.), “Allah bizim-
le konusmal1 veya senin el¢isi oldugunu bildiren bir ayet bize gelmeli degil
miydi?” seklinde hitap etmislerdi. Bilmeyenler, Allah’in kendileriyle konugsma-
sin1 temenni edecek bir dereceye ulasamadiklarini bilmeyenler, demektir de
denilmistir. Bir de su yorum yapilmistir: Allah’in kendileriyle konustugunun
ve gerek vahiy yoluyla gerekse Peygamber’ine niibiivvetini kanitlayan ayetler
(mucizeler) vermek suretiyle gergekleri haber verdiginin farkinda degildirler,
buna ragmen inat gostermeye devam ederler.

Onlardan 6nce gelenler de aynen kendi soyledikleri gibi sdylemislerdi.
Denildi ki onlardan énce gelenler Israilogullari, Hz. Masd’ya Arap miigrikle-
rinin Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme soyledikleri gibi soylemislerdi.
Miisriklerin talebi soyleydi: “Huzurumuza ¢ikmayi arzu etmeyenler, ‘Bize me-
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lekler indirilmeli veya Rabb'imizi gérmeli degil miydik?” dediler”*2. Ayetin bu
kismi i¢in, “Yahudiler hiristiyanlar gibi veya hiristiyanlar yahudiler gibi talepte
bulundular” seklinde de yorumlar yapilmistir. Nihai gercegi bilen Allah'tir.

[§] Kalpleri ne kadar birbirine benzemis! Denildi ki kalpleri kiifiir ve
diistincesizlikte birbirine benzemis. Yine denildi ki kalpleri sdyleyis ve isteyiste
birbirine benzemis, ¢linkii onlar gercek olani sormak i¢in degil, giicliik ¢ikar-
mak icin istekte bulunmuglardir.

Onlardan dnce gelenler de ayni seyi sdylemislerdi. Iki gekilde yorum-
lanabilir. Birincisi, ayette yer alan muhteva. [kincisi, gercegi arama statiisiinde
degil, gicliik ¢ikarip zorbalik taslama talebi; zaten Allah Teala dogru yol pesin-
de bulunan igin irsad ayetlerini géndermis ve gostermistir. Biitiin gii¢ ve kudret
Allaha aittir.

Gergekte biz, hakikatleri bilip kavramak isteyenlere ayetleri acik ve an-
lasilir kildik. $oyle denildi: Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin, inadin-
dan vazgecip inanmak ve tasdik etmek isteyen i¢in Allah elgisi konumundaki
durumunu ortaya koydugumuz ayet ve delillerle agikladik.

/°/°/ }/°£ // zZ A4’ z .~ w/° :/0/0/?
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119. “Biz seni (ey Muhammed!) miijdeleyici ve uyarici bir p/eygamber
olarak hak (ve Kur’an) ile gonderdik. Sen cehennemliklerden sorumlu olacak
degilsin.”

Biz seni hak ile gonderdik. Denildi ki biz seni, ey Muhammed, muhatap-
larini tevhid inancindan ibaret olan hakka davet etmen i¢in gonderdik. Hak
ile (bi’l-hak) ifadesi “Kuran’la’, “kesin delil ve ayetlerle” seklinde de yorum-
lanmistir. Itaat edene miijdeleyici, isyanda ve emrine muhalefette bulunani
cehennem atesiyle uyarici. Bir de soyle denildi: Hak ile Allah’in insanlar tize-
rindeki ve onlarin birbirlerine kars1 olan haklara dikkat gekmen ve yerine ge-
tirilmesine kilavuzluk etmen amaciyla.

Sen cehennemliklerden sorumlu degilsin. Biitiin bunlardan sonra sen
artik cehennemliklerden sorumlu degilsin, anlaminda olmasi miimkiindiir.
Nitekim bu ilahi beyanin gelisinden sonra Restlullahin onlardan sorumlu

492 e]-Furkan 25/21.
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tutuldugu nakledilmemistir. Su halde bu ilahi beyan gayptan haber vermesi
acisindan Hz. Peygamber i¢in bir micize 6zelligi tasir.

223 [§] Denildi ki Restilullah (s.a.), “Keske anne babamin 6liim sonrasi hayat-
ta ne yaptiklarini bilsem!” temennisinde bulunmus, bunun tizerine Allah Teala
bu ayeti indirmigtir*”.

Ayetin bu kisminin ilk kelimesinde (Jus ¥) farkl iki okuyus vardir. Biri
te’nin () Gstiin harekesiyle (14 tesel: sorma) seklinde olup biraz 6nce nakletti-
gimiz rivayetle baglantilidir. Bununla birlikte ayn1 kelimeye soyle bir anlam da
verilebilir: Cehennemliklerle vakit gegirmemelisin, bu senin igin bir kiilfet ve
gereksiz bir mesgale olur. Bir de ta (=) harfinin 6treli okunmasiyla sen cehen-
nemliklerden sorumlu degilsin. Yani sen, ey Muhammed! Cehennemliklerin
kalp hayatindan sorumlu degilsin. Bu yorum su ayet-i kerimelerin muhteva-
siyla benzerlik arzeder: “Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu degilsiniz”**, “De
ki: ‘Allal’a itaat edin, Restl'iine de itaat edin. Eger yiiz gevirirseniz siiphe yok
ki onun sorumlulugu kendisine ytiklenen, sizin sorumlulugunuz da size yiik-
lenen gorevlerdir™, “Higbir suglu baskasinin sugunu yiiklenmez”** ve ben-
zerleri.

rd
w
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120. “Ne yahudiler ne de htrlstzyanlar kendt dmlerme uymadlkg:a seni
asla benimsemeyecektir. De ki: Allahin rehberligi tek dogru rehberliktir.
Sana yeterli bilgi geldikten sonra onlarin arzu ve heveslerine uyacak olursan,
artik kendin icin Allah’tan baska ne bir dost ne de bir yardimci bulunur.”

Si‘

Ne yahudiler ne de hiristiyanlar kendi dinlerine uymadikga seni asla
benimsemeyecektir. Millet (i) kelimesi hakkinda farkli goriisler ileri siiriil-
mistiir. Milletin stinnetten (din anlayis1) ibaret oldugu séylenmistir, “Allah’in

3 Bu rivayetin nakli ve degerlendirmesi icin bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beyan, 1, 516; Kurtubi, el-

Cami‘ 11, 92.
494 e]-Bakara 2/134, 141.
195 en-Nr 24/54.
196 el-En'am 6/164.
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adi, Restilullah’in siinnet ve yontemi ile”*” mealindeki hadiste ve “Ibrahim’in
temsil ettigi tevhide bagli din anlayisina tabi olan kimse”*® anlamindaki
ayette oldugu gibi. Bagka bir yoruma gore millet “din” demektir. Nitekim Hz.
Peygamber’in, “Iki farkli dine (millete) sahip olan kisiler arasinda veraset hakki
olusmaz™* beyanindaki millet kavrami bu manadadir. Bir de s6yle bir yorum
yapilmistir: Bu ayetteki millet “kible” anlamina gelir, su dyetin muhtevasinda
goruldig tizere: “Sundan emin ol ki (Restliim!) Ehl-i Kitab’a her tiirlii ayet ve
mucizeyi getirsen bile senin kiblene uymazlar. Sen de onlarin kiblesine uyacak
degilsin”** Aziz ve celil olan Allah bu beyaniyla, Restil'iinde mevcut bulunan,
“Ehl-i Kitab’in dinine ve kiblesine uyacaklar1” yolundaki timidin ger¢eklesme-
yecegini bildirmistir, [§] zira onlar din ve kible tercihini, gercegi arastirip be-
lirginlik kazanmas: ve kesin delilin baglayiciligina degil sahsi arzularina gore
yapmaktadir. §6yle ki hiristiyanlarin kiblelerini dogu olarak belirlemelerinin
sebebi Hz. Isa'nin yagadig1 dagin doguda bulunusuydu, “Meryem ailesinden
ayrilarak dogu tarafindaki bir yere ¢ekilmisti”**! mealindeki beyanin ifadesiy-
le. Yahudiler ise bati tarafini tercih etmisti, ¢iinkii Miisa aleyhisseldma risalet
verildigi ve Rabb’i kendisiyle konustugu sirada batida bulunuyordu, “Misa’ya
emrimizi yonelttigimiz zaman sen (Restliim) bat1 yéniinde bulunmuyordun™
mealindeki beyaninda belirtildigi iizere.

Miisliimanlara gelince, onlarin Kabe'yi (Allah Gstiinliigiinii daim kilsin)
kible olarak tercih etmeleri sahsi arzularina degil, ilahi emre bagliydi. Akil da
Kébenin kible olmasini gerekli goriir, zira Kabe diinyanin gesitli bolgelerin-
den gelen insanlarin yoneldigi bir merkezdi. Sonralar1 namaz igin bir yone
doniilmesine ihtiya¢ duyulunca, o mekan insanlar i¢in yonelinecek en layik bir
konum kazandi.

Ne yahudiler ne de hiristiyanlar kendi dinlerine uymadikg¢a seni asla
benimsemeyecektir. Aziz ve celil olan Allah Restliine hitap ederek, dinler
hakkindaki anlayis ve iddialarinin farkli olmasi sebebiyle yahudi ve hiristiyan-
lar1 memnun etmeye gii¢ yetiremeyecegini haber vermektedir.

#7  Tbn Omerden rivayet edildigine gore Restil-i Ekrem cenazeyi kabre indirirken, “Allah’in

ady, Restlullah'in stinnet ve yontemi ile” derdi (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 27, 40, 59,
69; Ebti Davad, “Ceniz”, 65; Tirmizi, “Cendiz”, 54).

498 en-Nisa 4/125; en-Nahl 16/123.

499 Buhari, “Hac”, 44; Ebti Davad, “Ferd’iz”, 10; Tirmizi, “Ferd’iz”, 15.

500 el-Bakara 2/145.

1 Meryem 19/16.

502 el-Kasas 28/44.
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[Peygamberin Masum Olusu - Ismet Sifat1]

Egir denilirse ki: Allah Teala zaten uymayacagini bildigi halde Restltinii
sozii edilen ziimrelerin dinlerini benimsemekten ni¢in sakindirmigtir?

Buna s6yle cevap verilir: Glinahlardan korunmus olma (mésumiyet - 1s-
met) sinava tabi tutulma ilkesini ortadan kaldirip bertaraf etmez. Sinav giinah-
lardan korunmus olma halinde bile iki sebeple gegerli olur. Birincisi, peygam-
berin gegmisteki masumiyeti su andakini gerekli kilmaz. Ikincisi, baz1 seylerin
kendisine yasaklanmasina en ¢ok layik olan kimse 1smet sifatina mahzar kili-
nan insandir, su sebeple ki yasagin bulunmamasi halinde konu mubaha do6-
niiseceginden masum olma ozelligi kisiden kalkmis olur. Bundan dolayidir ki
tefsirini yapmakta oldugumuz ayet-i kerimedeki beyan Ehl-i Kitab1 memntin
edecek davranisi engellemeye yonelik olmustur, [§] her ne kadar Restlullah
ilke olarak bdyle bir davranistan korunmus ise de. Basariya ulasmak ancak
Allal'in yardimiyla miimkiindiir. 1lahi emir ve nehyin masum olana da yonel-
mesinin kabul edilmemesi halinde m4sum olana ait faydanin ortadan kaldi-
rilmasi bahis konusudur, ¢iinkii 1smet, emri yerine getirmesi ve yasaktan ka-
¢inmast i¢in kisinin koruma altina alinmas: demektir. Basariya ulasmak ancak
Allah'im yardimiyla miimkiindiir.

De ki: Allab’in rehberligi tek dogru rehberliktir. $6yle méana verilmis-
tir: Hak din, yahudi ve hiristiyanlarin sahsi arzulari, ayet ve micizeleri red,
inkar ve inatc1 direnigle kargilama cizgisinde tercih ettikleri degil, Islam eh-
linin Allah'n emri, gonderdigi ayet ve mcizeler gizgisinde tercih ettigi ilahi
dindir. Sana yeterli bilgi geldikten sonra onlarin arzu ve heveslerine uya-
cak olursan. Buradaki hitabin Restlullah’a degil de ashabina ve ondan son-
ra onun dinine girip kendisini tasdik edenlere yonelik bulunmasi da ihtimal
dahilindedir. Bu tisltiip Kur'anda yaygin olup, ilk muhatap Restil-i Ekrem iken
asil kastedilenler bagkalar olur.

Artik kendin i¢in Allah’tan bagka ne bir dost ne de bir yardimci bulu-
nur. Bu beyanin ilk bakista goriinen manasi soyledir: Seni savunacak bir dost
ve azaptan koruyacak bir yardimci bulamazsin. Bunun yaninda, “Sana yardimi
sayesinde Allah’in uygulayacagi azap kudretini etkisiz hale getirecek bir yar-
dimc1 bulamazsin” seklinde bir anlama gelmesi de muhtemeldir.

& O A s3% 55 4,15 SEsl ﬁus‘\ Gl
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121. “Kendilerine kitap verdiklerimizden muhtevasinin gereklerine ria-
yet ederek onu okuyanlar vardur. Iste kitaba iman eden onlardir. Onu inkar
edenler ise hiisrana ugrayanlarin ta kendileridir.”

Kendilerine kitap verdiklerimiz. Denildi ki Cenab-1 Hak kitap ile Tev-
rat veya Incil'i kastetmistir; Kur'an’ kastettigi de soylenmistir. Kitab; Tevrat
ve Incile yorumlayanlar ayetin bu kisminda bir vav (,) harfinin dolayli olarak
bulundugunu kabul ediyorlar; buna gore Allah séyle buyurmaktadir: Kendi-
lerine kitap verdiklerimiz ve muhtevasinin gereklerine riayet ederek onu
okuyanlar, iste kitaba iman eden onlardir, yani onu hakkiyla okudukla-
r1 takdirde kendisine iman etmis olurlar. Bir de soyle denildi: Onu hakkiyla
okurlar, yani geregince amel ederler, onda Hz. Peygamber’in niteligine dair
olan ayetleri gizlemeyen ve tahrif etmeyenler. Iste kitaba iman eden onlardir.
Bunlar Ehl-i Kitap'tan miisliiman olanlardir. Bazilar1 da onu hakkiyla okurlar
mealindeki beyana, ona hakkiyla uyarlar anlamini vermistir ki yorumlar ayni
noktada toplanir. Ayetteki kitap kelimesini Kur’an'a yorana gére onu hakkiyla
okuyan Restlullah’in (s.a.) ashabidir.

g;\,\g(:i;ip“”\wn 1585 Jee 50 T G
i 35 Y G, ‘yb‘:éwﬁw‘é&g&#ﬂ
=Y ’“/W\eil:yﬁd WJwyﬁwaL&;
au”“ug@s%@f\&m;\,.uyﬁ

s

e JE ¥ JG d:;i G5 J6 GUI W2 uu&\,n,,\

Bl

[S] 122. “Ey Israilogullar:! Liitfettigim nimetleri ve sizi diger kavimlere
gore iistiin bir konuma getirdigimi hatirlayin.”

123. “Oyle bir giinden korkun ki kimse baskasinin yerine bir 6deme ya-
pamaz, kimseden fidye kabul edilmez, kimseye de sefaat fayda vermez. O
giin inkdrcilara herhangi bir yardimda da bulunulamaz™"

03 Bu iki ayetin tefsiri icin bk. el-Bakara 2/47-48.
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124. “Bir zamanlar Rabb’i Ibrahint’i birtakim buyruklari ile imtihan
etti. Ibrahim bunlar: yerine getirince Allah, ‘Ben seni insanlara énder ya-
pacagimt’ dedi. Ibrahim, ‘neslimden de’ diye niyazda bulununca Allah soyle
cevap verdi: Benim ahdim zdlimleri kapsamaz.”

[Allak’in imtihan Etmesinin Anlamui]

Bir zamanlar Rabb’i Ibrahim’i birtakim buyruklar ile imtihan etti.
Ibrahim bunlar1 yerine getirince. Soyle denildi: Duyulur alemde dene-
yip imtihana tabi tutmak, sinanan kimsede gizli kalip sinayinca bilinmeyen
hustislarin mahiyetini 6grenmek ve bdylece agikliga kavusmayan yonlerin bil-
gisine sahip olmak demektir. Duyu 6tesinde ise bu durum s6z konusu degildir,
¢iinkii aziz ve celil olan Allah her vuku bulani1 ve sonsuza kadar zamani gelince
vuku bulacak olanlari1 ezelden itibaren bilmektedir.

Allah'in kulunu sinava tabi tutmas: birkag sekilde yorumlanir. Birincisi,
bir seyi emretme veya ondan sakindirma konumunda bulunur. Bu il4hi fiil
emir-nehiy statiisiinde tezahiir ettigi igin Allah Tedl&nin kulunu imtihani diye
nitelendirilir. Ikincisi, Cenab-1 Hakk’in vuku bulacag sekilde ezelde bildigi bir
seyin fiilen vuku bulmasi* ve ilminde ileride vuku bulacak diye yer alan bir
hustisun gergekte olmasi i¢indir. Nitekim, “Andolsun ki i¢cinizden cihad eden-
ler ile sabir gosterenleri bilmemiz ve haberlerinizi herkese duyurmamiz igin
sizi imtihana tabi tutacagiz”*® mealindeki &yet bu hustisa isaret etmektedir;
“icinizden cihad edenleri bilmemiz i¢in”, yani “cihadi var olmus bilmemiz
i¢in”, ezelde var olacak diye bildigi gibi. “Gizliyi de agikareyi de (gayb-sehadet)
bilendir”** mealindeki beyan: da buna benzemektedir; gaybi bilmesi; meydana
getirilecegini bilmesi, sehadeti bilmesi de; var olmus olarak bilmesidir. Buna
gore biraz once gegen ayetin manasi: “Ta ki Allah’in onlardan cihad edecek
diye bildigi kimse miicahid olarak fiilen viicut bulsun ve yine onlardan sabir
gosteren kimse fiilen bulunsun”

04 Aldeddin es-Semerkandi soyle demektedir: “Allah Teala ezelde bu kisiden itaatin, sun-

dan da isyan vuku bulacagini bilmistir. Iste bu ilahi ilmin dogrultusunda onu emretmis
veya yasaklamustir, t ki ayn1 seyi bu kez vuku bulmus olarak bilsin. Boylece sozii edi-
len itaat veya isyan olusmadan once nasil biliniyor idiyse emir ve nehiyden sonra ayni
sekilde bilinmis olur. Ciinkii Allah Teal&nin ilmi var olmusa da heniiz var olmamiga da
(mevcut-madiim) taalluk eder, arada higbir fark olmaksizin. Bir sey eger madtm ise Allah
onu madim olarak bilir, mevcut ise mevcut olarak bilir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr.
42a).

% Muhammed 47/31.

306 bk. el-Enam 6/73; et-Tevbe 9/94, 105.
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Simdi, Cenab-1 Hakk’in Ibrahin?’i (a.s.) imtihan ettigi kelimeler (buy-
ruklar) konusunda farkli goriisler belirtilmistir. Baz1 alimler s6zii edilen keli-
meler Enam stiresinde zikredilen hustslardir, demistir: [§] “Gecenin karan-
111 basinca bir yildiz gordii”, ay1 dogarken gordii, giinesi dogarken gorda®”,
nitekim kavmine karsi, “Iste bunlar, kavmine kars1 Ibrahime verdigimiz
delillerimizdir”>* buyurarak ortaya koydugu deliller de bunlardi. Bir de soyle
denildi: Allah Teala Hz. Ibrahim’i on seyle sinava tabi tutmus, o da bunlar1 ye-
rine getirmisti; bunlarin besi basi, besi de bedeniyle ilgiliydi. Ne var ki bunda
onemsenecek bir hikmet yoktur, bu tiir miikellefiyetleri herkes yerine getirebi-
lir. S6z konusu sinavda asil hikmet nakledildigine gore onu, atildig1 atesle sina-
masiyd1. [brahim sabir ve metanet gosterdi, dyle ki Cebrail kendisine, “Benden
yardim istiyor musun?” diye sorunca, “Senden mi, hayir!” cevabin1 vermisti*®.
Bundan baska Hz. Ibrahim aile fertlerini suyu, ekini ve agact bulunmayan bir
vadide iskan etmekle, ardindan kii¢iik yasta bulunmalarina ragmen onlar1 bu
vadide, susuz, yiyeceksiz ve golgesiz birakip yanlarindan ayrilmakla imtihana
ekildi. Ayrica Sama hicret etmek ve oglunu kurban etmekle de sinava tabi
tutuldu. Hiilasa Hz. Ibrahim hi¢bir peygamberin benzeri ile sinanmadig sey-
lerle imtihan edildi, hepsini sabir ve metanetle karsiladi. Kanaatimce derinlik
ve enginlik s6ziini ettigim bu hustslarda bulunmaktadir.

Bu ayetin baslangi¢ kisminda farkli bir kirdate bagl baska bir yorum var:
Bir zamanlar Rabb’i Ibrahim’i bir takim buyruklarla imtihan etti. Ibrahim
kelimesinin 6tre, Rab kelimesinin de istiin okumasi seklinde. Bu durumda
ména -nihai gercegi bilen Allak’'tir ya- soyle olur: Ibrahim Rabb’inden bazi
kelimeler(le) istedi, O da verdi. Bu (miifessir) Mukatil'in yorumudur. Buna
gore Ibrahim sdyle demistir: Rabbim! Beni insanlara onder yap. Allah: Olur,

37 “Gecenin karanligi basinca bir yildiz gordii ve ‘Rabb’'im budur’ dedi. Yildiz batinca, ‘Batip

kaybolanlar1 sevmem’ dedi. Ay1 dogarken goriince, ‘Iste Rabbim bu!” dedi. O da batinca,
‘Dogrusu Rabbim bana rehberlik etmezse mutlaka yolunu sasirmis topluluklardan olu-
rum’ dedi. Nihayet dogusu sirasinda giinesi goriince, ‘Artik Rabbim bu olmalidir, ¢tinkii bu
hepsinden biiyiiktiir’ dedi. Fakat o da batinca, ‘Ey kavmim! Benim sizin tanri diye Allah'a
ortak kostugunuz seylerden artik hicbir ilgim yoktur’ dedi” (el-Endm 6/76-78).
% el-Enam 6/83.
99 Kurtubi Hz. Peygamber’in $dyle buyurdugunu nakletmistir: “Ibrahim'’i atese atmak igin
bagladiklari zaman su niyazda bulunmustur: ‘Senden bagka tanr1 yoktur. Alemlerin Rabbi
olan seni yiiceltirim. Ovgiiler sana, miilk senindir. Serikin yoktur’” Restilullah sdzlerine
soyle devam etti: “Sonra onu mancinikla genis bir alandan firlattilar. Cebrail karsisina ¢1-
kip, ‘Ibrahim! Herhangi bir talebin var m1?” diye sordu. ‘Senden mi, hayir!” diye cevap
verdi. Cebréil, ‘Rabb’inden iste!” dedi. ‘O’'nun halimi bilmesi istememe ihtiya¢ birakmaz’
cevabini verdi” (Kurtubi, el-Cami, XI, 303; Begavi, Medlimu’t-tenzil, 11, 250).
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buyurdu. Su mekani emin bir yer yap! Allah: Olur, buyurdu. Tkimizi de sana
teslim olanlardan kil. Neslimizden de sana teslimiyet gosteren bir immet ¢ikar
dedi, Allah: Olur, buyurdu. Yine ibrahim, Bize ibadet usullerini ve yerlerini
goster, tovbelerimizi kabul et, siiphe yok ki tovbeleri kabul eden ve merha-

met dagitan sen, yalniz sensin!*" dedi, Allah: Olur, buyurdu. [§] Buray1 emin
bir sehir yap dedi, Allah: Olur, buyurdu; Halkindan Allaha ve ahiret giiniine
inananlar gesitli iirtinlerle riziklandir®' dedi, Allah: Olur, buyurdu. Ibrahim
bunlar1 ve benzerlerini Rabb'inden talep etti, O da verdi.

Ben seni insanlara onder yapacagim. Kendisine uyulan bir Allahelgisi
yapmasi anlami tagimasi miimkiindiir, ¢iinkii farkli inanglara bagli din men-
suplar1 onun dini énderligini ve niibiivvetini benimsemistir. Bunun yaninda
ayetteki imam (6nder) kavraminin devlet bagskanligi ve hilafet olarak distil-
mesi de muhtemeldir.

Ibrahim, neslimden de diye niyazda bulununca Allah s6yle cevap ver-
di: Benim ahdim zalimleri kapsamaz.

Eger denilirse ki: Ibrahim aleyhisselamin “neslimden de” niyazina karst
“benim ahdim zalimleri kapsamaz” beyani nasil cevap teskil etmistir, halbuki,
“Ibrahim hidayet ve niibiivvet niyazinin ardindan geleceklere devamli kala-
cak bir miras olarak birakt1”? mealindeki ayetten de anlasilacag: tizere risalet
onun nesline aitti.

Buna séyle cevap verilir: Muhtemeldir ki Ibrahim “neslimden de” demek
suretiyle risaletin ebediyen neslinde devam etmesini talep etmistir, hem de
peygamberler arasinda kesintilerin bulunmayacagi bigimde. Ancak Allah, nes-
liicinde zalimlerin bulunacagini ve ahdinin onlar1 kapsamayacagini haber ver-
mistir. Diger bir ihtimale gore Hz. Ibrahim’in talebi, Cenab-1 HakKn risaleti
Ismail nesline tahsis etmesiydi, bilindigi iizere Araplar Ismail aleyhisselamin
¢ocuklarindan gelmistir. Allah Teala da bu ¢ocuklarin arasinda zalimlerin bu-
lunacagini ve ahdinin onlar1 kapsamayacagini bildirmistir. Ahd, yukarida de-
gindigimiz iizere risalet ve vahiydir. Hasan-1 Basri, zalimin ahirette ilahi ahde
nail olmayacagini soylemistir. Yine bir ihtimale gore ayetteki “ve min ziirriyeti”
(5,3 o), yani neslimden de ifadesi “ve ziirriyeti” (_=,5,), yani neslimi de [6n-
der yap] demektir. Bunun iizerine Allah neslinin i¢inde bu makama elveris-

510 e]-Bakara 2/128.
511 e]-Bakara 2/126.
512 ez-Zuhruf 43/28.
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li olmayanlarin bulundugunu haber vermistir®. Bir bagka ihtimal ise imam
kelimesiyle; niibiivvetin degil devlet bagkanliginin kastedilmis olmasidir, [§]
bagkanlik her ziimre icinde bulunmakla birlikte niibiivvet Hz. Ibrahim’in nes-
line 6zgiiydii. Tartigilan meselede 6ne siiriilebilecek bir ihtimal de Ibrahim’in
kendi neslinin i¢inden bir secim yapmasiydi’%; onlardan bazilarinin niibiiv-
vete elverisli olmadiginin ilahi ilimle bilinmesi sebebiyle, bu durumda onun
niibiivveti degil de imameti kastetmis bulunmas1 muhtemel goriinmemekte-
dir. Aslinda Hz. Ibrahim “su kisi” demek suretiyle belli bir sahis belirlemesi de
yapmis olabilir. Eger yapmigsa kendisine soyle denilmistir: O senin neslinden-
dir, fakat yukarida séylendigi gibi ilahi ahid onu kapsamaz. Bundan dolayidir
ki Ibrahim devam eden dualarinda neslinden kiifre saplananlari istisna ederek
duasina sadece iman edenleri dahil etmistir'>.

quaJJd.q\:,éLg\ ‘_}.‘w‘)v...bf“_;" L»J.@_C«)M
;,;J;J\g;\ SR

125. “Beytullah’ insanlar i¢in gelip toplanacaklart bir yer ve emin bir
mahal yaptik. Siz, her biriniz Makam-1 Ibrahiniden bir namaz yeri edinin!
Ibrahim ve Ismail’e, ‘Yeni gelip tavaf edenler, orada kalanlar, riikiia ve secde-
ye varanlar i¢in evimi tertemiz tutun!’ diye emrettik.”

Beytullah’1 insanlar icin gelip toplanacaklari bir yer ve emin bir mahal
yaptik. Denildi ki ayette yer alan “mesabe” (xl..) kelimesi toplanma yeri de-
mektir. Yine denildi ki “mesabe” doniip varilacak yer anlamina gelir. Bu kok-
ten gelen “yestibtine” (v,,) kelimesi doniip gelirler, bir anlayisa gore de hac
gorevini yerine getirirler manasini tagir.

513 Matiiridi (Allah rahmet eylesin) sunu belirtmek istiyor: Hz. Ibrahim’in, “Neslimden de

onderler yap” niyazinda bulunmasina mukabil Cenab-1 HakKin ahdinin ve vaadinin
zalimleri kapsamayacagini buyurmasi ilk bakista neslinden higbir kimsenin 6nder ola-
mayacagl anlamina alinabilir. Miiellif siraladig ihtimallerle bu yanlis anlamayi bertaraf
etmeye caligtyor (bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 42b).
514 “Ibrahim’in talebi, imAmetin, vefatindan sonra Ismail neslinden gelenlere 6zgii olmasi sek-
linde dustinilebilir (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 43a).

15 Bu dua bundan sonraki ikinci 4yette yer alacaktir.
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Insanlar igin gelip toplanacaklar: bir yer ve emin bir mahal. Ciinkii
insanlar giiven duyup orada bir araya gelirler. Goriiliiyor ki Cenab-1 Hak o
mekani bu nitelige biirtindiirmistir. Su halde bu ilahi beyanda insanlara ait
iradi fiillerin Allah tarafindan yaratildiginin ispati vardur.

Aziz ve celil olan Allah insanlarin Beytullaha olan siddetli 6zlemlerini
ve orada bulunma arzularini zikretmistir, oysaki mesafenin uzaklig1 ve teh-
likelerin mevcudiyetinin yani sira zorluk ve giigliiklere gogiis germek ve mali
yikiimliligi de yerine getirmek s6z konusudur. Sonug olarak bu realite,
Beytullah liitfu ve keremi ile bizzat Allah Tedlanin miimin goniillere sevdir-
digi, onu rubtibiyyet ve vahdaniyyet isaretlerinden kildig, ayrica beseri de-
gil semévi tedbir ve tasarrufa bagh bulundugu gercegini kanitlamaktadir. [§]
Bu ayette ayrica Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin niibiivvetinin ispati
vardir, zira o, gegmiste cereyan eden hustslardan haber vermistir, dolayisiyla
onun aziz ve celil olan Allah’tan alip haber verdigi anlagilmistir.

Ve giiven vasitasi. Beytullaha giren ahiret azabindan emin olur. Denildi
ki giiven vasitas1 demek oraya siginan her suglu i¢in 6ldiiriilme vb. cezalardan
gliven vardir, “Oraya giren giiven i¢inde bulunur™ yani isledigi her su¢un
cezasindan, beyaninda oldugu gibi.

[Harem’de Adam Oldiirme]

Bize gore adam oldiiriip de Kéabe'ye siginan kimseye orada bulundugu
siirece kisas uygulanamaz®", irtidad eden (Islimdan doénen) kimse orada 61-
diirtilmedigine gore kisas da uygulanamaz. Bunun delili, “Mescid-i Haramda
onlar sizinle savagsmadikga siz de kendileriyle savagmayin™'® mealindeki ayet-i
kerime ile Restilullah’tan (s.a.) rivayet edilen su hadistir: “Mekke, gokleri ve yeri
yarattig1 glinden itibaren Allah Teal&’nin onu saygin kilmasiyla daima korun-
mast gereken bir yerdir. Onun sayginlik ve korunmuslugu ne benden 6nce bir
kimse ne de benden sonraki biri i¢in kaldirilmis degildir, ancak giintin sinirlt
bir zamaninda benim i¢in bir serbestlik taninmistir. Mekke Haremi'nin yas
otu koparilmaz, agaci kesilmez, av hayvani iirkiitiilmez”*". Bir de Ibn Omer’in
nakledilen su sozii: “Babam Omer’in katilini Haremde yakalasam kisasini ta-

516 Al-i Imran 3/97.
17 Matiiridi bu sdzleriyle, ayetin, karg1 goriisii benimseyen imam Malik ve $afii aleyhine delil
teskil ettigine isaret etmektedir.

18 el-Bakara 2/191.

319 Buhari, “Hac”, 43; Miislim, “Hac”, 445-448.
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lep etmem™. Ancak kisi Harem i¢inde birini 6ldiirdiigli takdirde orada kisas
uygulanir. Bunun gerekgesi sudur ki 6ylesinin Haremde isledigi su¢un karsilig
olan benzerini uygulamak hakkaniyete uygundur, ¢iinkii bu ceza gergeklestir-
digi fiilin giinahindan kurtulmasi i¢in bir kefaret konumundadir. Béyle bir du-
rumda ibret olusturmasi i¢in verilecek cezanin en uygun yeri ayn: mekandir.
Kisi Harem sinirlarinin disinda oldiirme fiili igleyip [§] Hareme sigindig:
takdirde, Ebt Hanife (r.a.) “oradan ¢ikarilmaz”, demistir. Eba Ydsuf (r.a.) ise
bu yetkiyi devlet bagkanina tanimis ve su ayetle istidlalde bulunmustur: “Size
kars1 savasanlar: yakaladiginiz yerde 6ldiiriin ve sizi ¢ikardiklar: yerden siz de
¢ikarin. Ciinki fitne adam o6ldiirmekten beterdir. Mescid-i Hardmda sizinle
savagsmadikea siz de onlarla savagsmayin. Eger savasirlarsa onlar1 oldiirtin™?'.
Gorildigi tizere bu ayette, Cenab-1 Hak, kars1 tarafin ¢ikardigi yerden ¢1-
karmayi, 6ldiirdiigii yerde bilmukabele dldiirmeyi emretmistir. Bir de denildi
ki 6ldiirme fiilini Haremde islemedigi takdirde orada oldiiriilemeyecegi gibi
kendisi ¢ikmadik¢a Haremden de ¢ikarilamaz. Yahut soyle de séyleyebiliriz:
Kisas yoluyla da olsa 6ldiirmek amaciyla birini Haremden ¢ikarmak orada is-
lenmesi céiz olmayan bir seye tesebbiis etmektir; bu tipki Harem sinirlari digi-
na ¢ikarilan av hayvani 6rnegi gibidir, boyle bir durumda Haremde hayvanin
oldiiriilmesine verilen ceza uygulanir. Iste tehlikenin bulundugu yerde katile
yonelik uygulanacak eylem de buna benzemektedir.

Bir de katil Haremden c¢ikarilacak olsa oranin (ildhi beyanla) sagladig:
glivenceden faydalanmamus olacak, aksine cezasi artirilmis bulunacaktir, ¢iin-
kii cikarmak ayr1 bir ceza teskil eder, dolayisiyla cezaya ilave yapilma durumu
dogar. Su da var ki oldiriilmeleri yasaklanan kéfirlerin katledilme amaciyla
Haremden ¢ikarilmasi caiz olmadig: gibi katilin ¢ikarilmasi da caiz degildir.

Alimlerden biri de katilin Haremden ¢ikarilmasini, Ebii Hanife'ye gore,
sucu orada islemese bile had cezasinin uygulanmasi i¢in su¢lunun Haremden
¢ikarilmasina denk tutmak istemistir, zira su¢luyu Haremden ¢ikarmak orada
durmasina g6z yuammaktan daha hafif bir sonug dogurur. Ne var ki bu iddianin
sahibi yanilmistir, sundan dolay: ki Haremden ¢ikarma fiili 6liime gotiirdiigii
icin had cezasinin 6tesinde bir olaydir. [§] Bir de kisas yoluyla 6ldiirmede tek
bir ceza, Haremden ¢ikarmada ise iki ceza bahis konusudur. Ebti Hanife’ye
gore oldiirme fiilini Haremde islemedigi takdirde tek ceza bile (kisasen 6ldii-
riilme) gerekmedigine gore iki cezanin diizenlenmesi elbette dncelik kazanir.

320 Taberi, Cami‘u’l-beyan, IV, 13; bk. Sevkani, Neylu’l-evtar, V11, 192, 194.
521 e]-Bakara 2/191.
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Siz her biriniz Makam-1 ibrahim'den bir namaz yeri edinin! Makam-1
[brahim’in neresi oldugu konusunda farkli gériisler belirtilmistir. Bazilari, aile
fertleriyle ikamet ettigi Harem’in tamaminin onun makami oldugunu ve orada
namaz kilinabilecegini kabul etmisken bazilar1 Hz. Ibrahim’in ibadet yeri olan
Mescid-i Hardm1 onun makami ve dolayisiyla namazgah diye diisiinmiistiir.
Bazi alimler de onun makami olarak belirginlik kazanan ve devesine binip
indigi mahalli teskil eden mekanin Makam-1 Ibrahim olduguna hitkmetmis-
tir. Rivayet edildigine gore Restlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) Mekke’ye
gelince Ritkn-i Yemanide durmus, bunu goren Hz. Omer’in, “Y4 Restlallah,
Makam-1 [brahim’i namaz yeri olarak edinsen!” demesi iizerine Makam-1
Ibrahimden bir namaz yeri edinin ayeti nazil olmugtur®>.

Bize gore, “Yiizlintizii ona, Mescid-i Haram tarafina ¢evirin™®, “Allah
Kébe'yi o saygiya layik evi insanlar i¢in dogrulacag: yer kildi™*, mealindeki
-yani ibadetleri eda etme yeri- ilahi beyanla kible Beytullah'tr.

ibrahim ve Ismaile emrettik. Bu ifadede Kabe'nin inga edilmesinin emri
yer almaktadir®”, evimi temiz tutun diye. Buradaki temizleme kavrami iki
anlami icerebilir. Biri orada bulunabilecek putlardan ve Allah’tan bagkasina
tapinma mahalli olmaktan uzak tutulmasi, digeri de camilerin adabinda zikre-
dildigi tizere her cesit pislikten ve aligveris faaliyetlerinden arindirilmasidir.

[S] Yeni gelip tavaf edenler, orada kalanlar, riikiia ve secdeye varanlar
icin. Denildi ki “taif” (wsWat) yeni gelen demektir, taif denmesi tavafla giris
yapmasi sebebiyledir. Bir de denildi ki taif denmesi tavafin miistahap olusu
agisindandir. Bundan dolayidir ki alimlerimiz; tavaf yeni gelen i¢in, namaz da
onceden beri orada bulunan icin daha faziletlidir, demistir. “Akif” (1) ora-
da mukim olan demektir. Riiktia ve secdeye varanlar ise bunlarin ikisinden
olusur. “Akiftin"un (v,:$1.)1) ibadet amaciyla orada siirekli kalanlardir da de-
nilmistir.

522 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 111, 534; [bn Kesir, Tefsir, 1, 170.
923 el-Bakara 2/144, 150.

24 el-Maide 5/97.

2 Buifade Beytullah’1 6nce inga etme, sonra da temizleme emri konumundadir, ¢iinkii binay:
yapmadan onu temizlemek bahis konusu olamaz. $u halde temizleme emri kaginilma-
s1 miimkiin olmayan bir gereklilikle insa etmeyi de kapsamistir” (Semerkandi, Serhu’t-

Tevilat, vr. 43D).
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126. “Ibrahim, ‘Rabbim!’ diye duaya basladi. Buray: emin bir sehir yap,
halkindan Allah@a ve dhiret giiniine inananlar: gesitli iiriinlerle riziklandr!

Allah buyurdu ki: Kiifiir ve inkdr yolunu tutani da az bir siire faydalandirir,
sonra cehenneme sevkederim. O ne kotii bir kals yeridir.”

Ibrahim, Rabbim! diye duaya bagladi. Buray1 emin bir sehir yap! Bir
onceki ayette aminen (L.i) kelimesinin yorumunu yapmustik.

Halkindan Allah’a ve ahiret giiniine inananlari ¢esitli iiriinlerle rizik-
landir! Hz. Ibrahim Kébe cevresinin yesillik, {irin ve meyve yeri olmadigini
anlayinca, buranin sakinlerine ve harigten gelecek herkese sefkati sebebiyle
Rabb’inden onlar1 riziklandirmasini niyaz etmistir.

Hz. Ibrahim’in, duasinda “miimin” kaydin1 koymasinin birkag yorumu
vardir: Birincisi, Cenab-1 Hak kendisi ile oglu Ismaile Beytullah’ putlardan
temizlemelerini emredince, Ibrahim, bu ¢evrede miiminlerden baskalarina
ikamet hakki vermeyecegini zannetmis, bu sebeple de duasini ve rizik tale-
bini onlara tahsis etmigtir. Ikincisi, Allahin iman yatag1 olan Kabe bélgesini
ayetlerinden biri haline getirmesini istemistir, ta ki kéfirler de Allah’in dinine
6zensin ve buranin sakinleri tek immet haline gelsin. Bu su 4yet-i kerimenin
¢izgisini andirmistir: “Sayet insanlarin kiifiirde birlesme tehlikesi bulunma-
saydi Rahman inkar edenlerin evlerinin tavanlarini ve ¢ikis merdivenlerini
giimiisten yapardik”* Diger bir yorum olarak da [§] s6yle denilmistir: Daha
once Allah tarafindan Hz. Ibrahime, “Benim ahdim zalimleri kapsamaz” de-
nildigi i¢in, muhtemeldir ki, “miimin” kayd: koymadig1 takdirde duasinin
zalimlerin isyanina destek saglama konumunda bulunacagindan endise etmis-
tir. Bu bakis agisindan hareketle kafirlerden yiyecek satin almanin sakincali ol-
madigini ve bunun izledikleri yolda onlar i¢in bir destek manas: tasimadigini
soylemek miimkiindiir. Ayrica kéfirleri de kapsayacak sekilde kayitsiz duada
bulunmanin yersiz bir davranis olma ihtimali de vardir, zira bu kafirler Allah
tarafindan zalim diye nitelendirilen ve Allah’tan bagkasina tapan kimselerdi.

526 ez-Zuhruf 43/33.
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Allah buyurdu ki: “Kiifiir ve inkar yolunu tutani da az bir siire fay-
dalandiririm”. Yani nimetlerle; ¢iinkii diinya imtihan yurdu olup, nimetlere
hak kazananla kazanmayan, ayrica dost olanla diigman olan arasinda ayirim
yapmaya 6zen gostermeyi gerektirmez. Ahiret ise sinav degil, ceza ve miikafat
yeridir, orada nimetlere layik olani olmayandan ayirmay: dikkate almak ge-
rekmektedir.

Az bir siire. Zaten dliimlii diinyanin tamami az ve gegicidir. Imtihan da;
nimetlerle sinamak veya zorluklarla sinamak biciminde iki gesittir.

Ayette yer alan “fe-timetti‘'uhu” (A&EJ:LB) kelimesi [brahim aleyhisselamin
duasimin bir parcast konumunda disiintilerek cezim seklinde “fe-emtihu”
(4x226) olarak da okunmustur (“kiifiir ve inkar yolunu tutani da az bir siire
faydalandir” anlaminda).

Eger denilirse ki: Imtihanin bityiikliigii neden nimetlerin bityiikliigii ile
orantili olmamisti? Bilindigi tizere imtihanin biiyiik olusunun takdir edilisi
aklin ¢ok olmasina baghdir. Yine malm oldugu tizere miimin sahip bulundu-
gu akul sayesinde iistiin konumdadir. Peki, neden imtihan, onun vesilesi olan
nimetle yani akilla orantili bir sekilde miiminde daha biiyiik olmamistir?

Buna soyle cevap verilir: Gergegi anlamaya vasita olan akil tek olup bu
konuda kimsenin bir istiinliigii yoktur. Bunun yaninda imtihan vesilesi olan
akil da tektir. Su halde hakkin idrak edilmesi noktasinda miimin ile kafir esit
durumdadir. $u kadar var ki onlardan biri hakki idrak eder ve ona uyar, digeri
de idrak eder fakat direnis gosterir; bu ikincisi de gercegi anlama agisindan
akil sahibidir, ancak ondan yiiz ¢evirmis ve bu sebeple “inatla direnen” diye
nitelendirilmistir; aslinda akli olmayana mecnun (deli) denir.

[S] Sonra onu cehennem azabina sevkederim. Ayetin bu kisminda “1z-
tirar” () k) (mecbur etme) kavrami kullanilmistir. “Yakalayin onu ve cehen-
nemin ortasina siiriikleyin™?* ilahi beyaninda oldugu gibi- amag oraya sevket-
mektir, tipki su ildhi beyanda goriildiigii izere: “Glinahkarlar1 da susuz olarak
cehenneme sevkettigimiz giin™*, onlar cehenneme kendi riza ve iradeleriyle
degil stirtilip itilerek®® atilirlar.

O ne kotii bir kalis yeridir. Yani vardiklar: yer ne kadar kotiidiir!

527 ed-Duhén 44/47.

328 Meryem 19/86.
5290 N fA$e A n

meélindeki ayete igaret vardir.
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127. “Ibréhim ile Ismail Beytullahin temellerini yiikseltirken su niyaz-
larda bulunuyorlardi: Rabbimiz! Amelimizi kabul et, siiphesiz dualaru isiten,
niyetleri bilen sen, evet yalniz sensin!”

ibrahim ile Ismail Beytullah’in temellerini yiikseltirken su niyazlar-
da bulunuyorlardi: Rabbimiz! Amelimizi kabul et. Hz. Ibrahim ile ismaile
Beytullah’ inga edip yapisini yiikseltmeleri emredildi, onlar da emri yerine ge-
tirdi. Ardindan Rab’lerinden amellerini kabul etmesini istediler. Iste bunun
gibi bir ibadeti veya Allah’a yakinlik saglayacak bir gorevi yerine getirmesi em-
redilen herkese gerekli olan sey, onu eda edip bitirdikten sonra amelini reddet-
memesi ve dolayisiyla gayretinin bosa ¢gikmamasi igin Allah’a dua ve niyazda
bulunmasidir.

Siiphesiz kullarin yaptig1 dualari isiten, niyet ettikleri ve i¢ diinyalarinda
sakladiklar1 hustslari bilen sen, evet yalniz sensin.

}
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128. “Rabbimiz! Ikimizi de sana teslim olanlardan kil. Nesl:mzzden de
sana teslimiyet gosteren bir iimmet ¢ikar. Bize ibadet usullerini ve yerlerini
goster, tovbelerimizi kabul et. Siiphe yok ki tovbeleri kabul eden sen, yalniz
sensin’.

Rabbimiz! Ikimizi de sana teslim olanlardan kil. Daha énce de agikladi-
gimiz iizere™ Islam kelimesi birka¢ anlama gelir. Bunlarin birincisi teslimiyet
ve boyun egis, ikincisi de ihlastir. Kelam alimleri (ehl-i kelam) ayette yer alan
Islam ve dolayisiyla iman konusunda farkli yorumlar ileri siirmiislerdir. Bazi-
lar1 onun her zaman birimi i¢inde yenilendigini*!, peygamberlerin de iman
ve Islam1 siirekli olarak Allah’tan talep ettiklerini belirtmistir, tipki su ayette

530 bk. el-Bakara 2/112 tefsiri.

3L Bu goriis imanin bir araz oldugu tezine dayanir (bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 43b).

Oyle anlagiliyor ki miiellif ehl-i kelim ile Ehl-i Siinnet’i kastetmektedir.
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oldugu gibi: [§] “Ey iman edenler! Allah’a ve Restil'iine iman etmeye devam
edin™®. Bunun anlami, yenilenen her zaman biriminde Allah’a iman etmis
olun, seklindedir, soyle ki miimin her zaman pargasinda diisiiniilebilecek kii-
fiir fiilini terketmek durumunda olup bu yolla kendisinde iman yenilenme-
si meydana gelmektedir. “Su bir ger¢ek ki miiminler Allah’in ad1 anildiginda
kalpleri tirperen, ayetleri okundugunda imanlarini artiran ve Rab’lerine giive-
nip dayanan kimselerdir”>* mealindeki ayette yer alan ziyade (imanin artmasi)
kavrami hakkinda benimsedigimiz yorum da bu esasa dayanir, dylesi i¢in de
iman yenilenir ve her yeni zaman biriminde artis kaydeder. Digerleri ise®* su
kanaati tasimaktadir: Hz. Ibrahim ile ismail'in (ve dolayisiyla peygamberlerin)
[slam ve imani talep etmeleri iman {izerinde sebat ve devam konumunda bu-
lunuyordu. $unu hatirlatalim ki 1smet ilke olarak imanin yok olma endisesini
ortadan kaldirmaz®. Aslinda boyle bir dua ve talep Mutezile anlayisina gore
yersizdir, ¢iinkii Cenéb-1 Hak (aslah prensibine gore) insanlarin istedikleri seyi
vermeye muktedir degildir, aksine buna gii¢ yetirebilen kendileridir, bu a¢1-
dan sozii edilen konuda dua ve niyazda bulunmak yersiz bir ugrastir. Goriis
belirlerken asiriya kagmak ve hak yoldan sapmaktan Allaha siginiriz. Belirtmis
olalim ki iman tasdikten ibarettir. Kalple gerceklesen tasdik ise her vakit ye-
nilenir. Insan ister hareket halinde ister hareketsiz olsun kalp hi¢bir durumda
yenilenme tavrindan uzak kalmaz. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Neslimizden de sana teslimiyet gosteren bir iimmet ¢ikar. Ayetin bu
kisminda gegen “Gmmeten miislime” (iolus 1), Muhammed sallallahu aleyhi
ve sellemin {immetidir. S6yle ki Hz. Ismail neslinden Restlullah’'tan bagka bir
peygamber gelmemistir, oysaki Hz. Ibrahim ve Ismail ikisi birlikte kendi nesil-
lerinden bir restil ve sadece Allah’a yonelip teslim olan bir immet istemislerdi.
Diger restiller Hz. Ishak’in neslinden gelmisti. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Bize ibadet usullerini ve yerlerini goster. Denildi ki kiyamete kadar
geleceklere gostermeyi kastetmistir. Nitekim Abdullah b. Mestid'un, “Onlara
ibadet usullerini ve yerlerini goster” manasindaki kiraati bunu desteklemekte-
dir**. Diger imamlarin kiraatinde ise ru’yet (+3,) duay1 yapanin kendisine nis-

2 en-Nisa 4/136.
33 el-Enfal 8/2.
% “Bunlar Mutezilenin ¢ogunlugu olup, kiside iman mevcut olunca onu iptal edip or-
tadan kaldiracak bagka bir hal dogmadig: siirece devam edip gidecegini kabul ederler”
(Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 44a).

3 bk. el-Bakara 2/20 tefsiri.

3% Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1, 555; Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1, 390.
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pet edilmigtir’”. [§] “Mensik” (¢t.w.) Allaha yakinlik demektir. Hac sirasinda
ifa edilecek ibadetlere menasik denilmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki Hz. Ibrahim ile Ismail'in aziz ve celil olan
Allah’tan emir gelmeden talepte bulunmalari muhtemel gériinmemektedir.
Ciinkii ilahi bir emir olmadan fazla ibadetin veya Allah’a yakinlik vesilesinin
farz kilinmasini istemek hikmetle bagdasmaz. Bu, konuyla ilgili olarak daha
once bir emrin verildigini fakat mahiyetinin agiklanmadigini gosterir. Bu-
nun tizerine sozii edilen iki peygamber hac ibadetinin mahiyetini ve yerine
getirilme seklini sormus, Cebrail de kendilerine 6gretmistir. Meselenin bu
konumunda, yerine getirilmesi gerekli olan dini bir gérevin eda edilme sekli
hakkindaki agiklamanin, onun tebliginden sonraki bir zamana kalabileceginin
ispat1 vardir. Iste burada goriilecegi iizere hac ibadetine cagrida bulunma emri
verilmis, fakat onu yerine getirme sekli 6gretilmemistir. Ikincisi, Hz. Adem
ve melekler Ibrahim aleyhisseldimdan énce hacca giderek Beytullah’1 hac yap-
mak iizere ziyaret etmiglerdir, demek ki hac emri daha énce verilmistir. Ugiin-
ciisti, Cenab-1 HakKin haccin kendisi hakkindaki su beyanidir: “Beytullah’in
hac niyetiyle ziyaret edilmesi, Allah’in, oraya ulasabilen herkes tizerindeki bir
hakkidir®

Aslinda hac farz olmadan kisinin hac yolculugu kiilfetine katlanmasi ih-
timal déhilinde bulunmamaktadir. Zira kimse durup dururken, sonucunda
kendisine baz: dini vecibe ve gerekliliklerin ortaya c¢ikacag: bir ise tesebbiis
etmekle miikellef tutulmamigtir. Allah tarafindan vécip kilinan -mesela zekat
gibi- bir miikellefiyet, liitfettigi nimetlerin stikrii karsihigindadir®™. Bu husts
da haccin miikellefe daha 6nce farz kilindigini, fakat imkanlarin olusmasi son-
raki zamanlara kaldigin1 gostermektedir*®. Nihai gercegi bilen Allah'tir.

37 Taberi, a.g.e., 1, 553.
5% Al-i Imran 3/97.

¥ “Ciinkii geriat bir seyin gerekli hale gelip kendisine farz olmasi i¢cin onun sebep veya sartini
gerceklestirmesini emretmez. Meseld serveti olmayan birinin ille de zekat miikellefi olmak
i¢in alisip servet kazanmasi istenmez. Bunun gibi serveti olan birine arazi satin alip ziraat
yapmas1 ve Osiir miikellefi olmasi yolunda emir verilemez. Ancak bir miikellefin serveti
veya ekini varsa, liitfettigi nimetler karsiliginda Allah'a siikretme meyaninda zekéat vermesi
kendisine farz olur” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 44a).

10 “Hac farizasini yerine getirecek kimsenin bunu gerceklestirebilmesi i¢in yolculuk yapma-
s1 gerekir. Aslinda hac, sebebine imkéan bulmasi a¢isindan ona farz olmustu. Ancak ger-
¢ek méanada imkan Mekke'ye ve menésiki ifa edecegi yerlere ulastiginda tahakkuk eder”

(Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 44a).
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Beyanin viicib emrinden sonra kalabilecegini benimseyen alimler gru-
bu, “Namaz kilin”** mealindeki ayetlerle istidlal etmistir. Ayetin zahiri namaz
gercevesinde bir boyun egisi gerektirmesinin yani sira nassin geregini ifa et-
menin de lizumunu gosterir, fakat namazin mahiyetinin bilinmesi sonralar1

gerceklesmistir. [§] Zekat da béyledir. Beytullah'in hac niyetiyle ziyaret edil-
mesi Allah'in herkes tizerindeki bir hakkidir™# 4yetinin zéhiri de ayn1 ko-
numdadir. S6zi edilen alimler ziimresi, Restilullah’in (s.a.), namaz vakitlerini
soran sahabiye iki giin boyunca vakti geldikge fiilen cevap vermesini de delil
olarak kullanmistir*. Aslinda Hz. Peygamber’in, sorunun yoneltilmesinin
hemen ardindan vakitleri 6gretmesi miimkiindi, fakat o, bunu ertelemistir.
Bu da emredilen bir hustisun mahiyet ve keyfiyeti hakkindaki agiklamanin ilk
teblig edilisinden (hitab-1 iladhinin kulaga yansimasindan) sonraya kalmasinin
miimkiin oldugunu gostermektedir. Bir de beyanin tebligden sonraya kalma-
sinda muhatabin bir tiir sinava tabi tutulmasi, ilim 6grenmesinin emredilmesi
ve ilahi hitabin muhtevasiyla ne kastedildigi hustisunda arastirma yapmasinin
istenmesi gibi hikmetler bulunmaktadir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Ibadetlerin Hikmetleri. Haccin yerine getirilmesi sirasinda yer alan gesitli
ibadetlerin (menasik) her biri hakkinda bazi hikmet ve gerekgeler ¢ercevesin-
de agiklamalar yapilmistir. Ancak bunlar Hz. Adem, ibrahim ve Muhammede
(s.a.) ait hallere yonelik olarak s6z konusu edilmistir, oysaki hac onlardan 6nce
de mevcuttu. Safé ile Merve arasinda yapilan hervelenin (remel) Restlullah ve
beraberindeki ashabin bedeni giiglerinin devam ettiginin bilinmesine yonelik
oldugu zikredilmistir**. Hatta Hz. Omer (r.a.), “Yanimda kimse bulunmadig:

halde omzumu neden sallayayim? [§] Fakat ben bu noktada da Restilullah’a
uymaktayim”**, yahut buna benzer bir ifade kullanmigtir. Hervele Ibrahim
(a.s.) kissasinda da zikredilmis ve onun bunu uyguladig: ifade edilmistir, hal-
buki onun doneminde karsisinda bedeni sagliginin yerinde oldugunu gostere-

41 bk. mesela el-Bakara 2/43, 83, 110; el-Miizzemmil 73/20.
52 Al-i Imran 3/97.

33 Abdullah b. Abbastan rivayet edildigine gore Restilullah sdyle buyurmustur: “Cebrail
Beytullah'in yaninda bana iki defa imamlik yapmistir” (Malik b. Enes, “Vukatii’s-salat”, 1;
Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 1; Miislim, “Mesacid”, 166).

>4 Remel hadisi icin bk. Buhari, “Megazi”, 55; Tirmizi, “Hac”, 39.

5 Hz. Omer’in soyle dedigi rivayet edilmigtir: “Allah Teal&'nin Islamiyet’i yerlegtirdigi kiifrii
ve taraftarlarini ortadan kaldirdigi bu giinde hervele yapmanin ve omuz agmanin ne geregi
vardir? Bununla birlikte Restilullah sallallahu aleyhi ve sellem déneminde yaptigimiz seyi
bugiin birakmayiz” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 45; ibn Mace, “Menisik”, 29; Ebi

David, “Menasik”, 50).
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cegi kimseler bulunmuyordu, durum diger peygamberler i¢in de aynidir. Bura-
da soyle bir a¢iklama yapmamiz miimkiindiir: Allah Teal&nin hac menasikini
bu sekilde belirlemis olmasi bu tiir fiillere zaman zaman ihtiya¢ duyulacagin
bilmesinden étiiriidiir. O, bu fiilleri hacca 6zgii birer ibadet kabul etmis ve her
zaman biriminde gergek sebep bulunmasa da bu sekilleri ibadet statiisiinde
muhafaza etmistir. Bu husts, “Sila-i rahim 6mrii artirir”* meélinde rivayet
edilen hadise benzemektedir. Bunun ménasi sudur ki Allah Teédla 6nceden
(ezelde) bildigi i¢in sila-i rahimde bulunan kimsenin ecelini uzatarak belirle-
mistir. Bu kisinin 6mriinii ezelde belirlenen giine uzatmanin sebebi budur. Bir
de insanlarin ezelde kafir veya miimin (saki, said) olarak yazilip belirlenmesi
de buna benzemektedir. Bu belirleme, olacag1 zamana bagli olarak yapilmigtir
ve benzeri 6rnekler. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

Bu meselede hareket noktas: sudur ki yiice dvgiilere layik bulunan Allah,
kullarina beser tiiriiniin yasadig1 her hal ve tavri, ayrica kendilerine mahsus
her bir zevk i¢in bir ibadet farz kilmistir, ta ki onlarin yerine getirecegi her
tirld ibadet, bunu ifa edenin sahip kilinip yasadig: ve istifade ettigi imkan ve
nimetlere mukabil bir siikiir olsun. Ciinkii her lezzet ve hayatta faydalanilan
her imkan, Allah’in, s6zii edilen lezzet ve imkanin sahibine tahsis ettigi bir ni-
met olup buna hak kazanmasi yolunda 6nceden mevcut olan herhangi bir hak-
ki yoktur. Iste bu tiir nimetlere mazhar kilinan kulun onlar1 liitfeden Allah’a
sitkretmesi hikmet acisindan gerekli olmugtur. [§] Simdi, insanin gesitli zevk
ve refah hayatinin farkli merhalelerinde ayakta bulunmak, oturmak veya yas-
lanmak gibi yaygin sekillerin bulundugunu gérmekteyiz. Bu ilahi nimetlerin
stikrii olarak ifa edilecek ibadetlerin de namazlarda oldugu gibi ayn1 merha-
leleri igermesi tabiidir. Benzer sekilde toplum hayatinda ast-iist, amir-memur
(w350 - 3,) sistemi degismeyen bir uygulamadir. Ayni ¢izgide Allah'in yticeli-
gini benimseyip daima O’na goniil baglamak dini acidan da her zaman birimi
icinde gerekli olmustur.

Sozii edilen esasa bagl kalarak verilecek bir 6rnek de sudur ki yiyecek,
icecek ve benzeri beseri arzu ve ihtiyaclarin yerine getirilmesi hayatin halden
hale degismesi sebebiyle biitiin zaman dilimlerinde tekdiize degildir, ¢linkii
insan (ayakta durma, oturmus olma, yaslanma, sefer halinde bulunma gibi)
hayatin gesitli tecellilerinden ayr1 kalamaz. Bu gergege paralel olarak orug iba-
deti belli zamanlara tahsis edilmistir. Hayatin maddi zevkleri kesintisiz olarak
devam etmedigi i¢in orug ibadetinin de liitf-i ilahi ile kesintisiz olmas1 hikmete

%46 Buhari, “Edeb”, 12; Miislim, “Birr”, 16-17; Tirmizi, “Birr”, 9.
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uygun goriilmemis ve orug yil boyu degil senede bir ay ile sinirlandirilmistir.
Bununla birlikte (kefaretler, adaklar ve nevéfil gibi) orug hayatin ¢esitli satha-
larinda bagka sebeplerle de yerini almaktadir.

Insanlarin sahip olduklari mali imkanlarda hem hayatlarini siirdiirme
hem de zevklerini tatmin etme haklar1 vardir. Servetin bir kism1 bedenin asli
ihtiyaci olup onunla faydalanmak ka¢inilmaz bir sonugtur. Bu kisitmdan ayirip
bagkalarina harcamak suretiyle Allah'a yakinlik derecesi kazanmak s6z konusu
degildir, servetin bu zaruri kisminin beden igin harcanmasi bizzat bir dere-
ce kazanma konumundadir, kisinin bundan faydalanarak hayatini ve sagligi-
n1 korumasi ona farz kilinmistir. Mali imkénlarin bir kismu ise asli ihtiyagtan
fazla olup bundan baskalar1 icin de harcamada bulunmak Allah rizasina vesile
kilinmistir, ¢linkii bu kisim beden i¢gin zaruri olmayip zevk almaya yoneliktir.
Benzer sekilde insan bedeninin gesitli etkinlikleri hayatin siirdiiriilmesi agi-
sindan kaginilmaz bir durum arzeder. [§] Bedenin bu imkanlarinda hayat: ko-
rumaktan bagka Allah rizasini kazanmaya yonelik ifa edecegi bir gorev yoktur.
Bu seviyede saglig1 ve hayati1 korumak insan i¢in ihmal edilemeyecek bir farz
olarak belirlenmistir. Durum orug ibadetinde de aynidir. Orug bedenin asli
gliciinden degil iistesinden gelebilecegi fazla giicten kaynaklanarak ifa edilir.
Zekata gelince, bu mali ibadet ifas1 kendisine farz kilinanin disindaki biri vasi-
tasiyla gerceklesen haklardan biri olup kisiye baskasina vermesi gerekli kilin-
muistir. Bedenin fiilleri olarak gergeklesen ilahi hak ve ibadetlerin ise farz olma-
larinin sebebi bagkalar1 degil bizzat miikellefin kendisidir ve yerine getirilmesi
de onun fiiliyle miimkiindiir. Bu tiir bir fiil miikellefin kendisinde gerceklesir.
Zekat iki sebebe bagli olarak senede bir defa farz olmustur. Birincisi, zengi-
nin malinda muhtelif harcamalara bagl olarak pespese gelen vecibeler vardur.
Kolaylik saglamak amaciyla zekat 6demesi sene sonuna ertelenmistir. Ikincisi,
zekat ihtiyagtan fazla olan servet i¢in farz kilinmistir. Fazlalik ihtiyagtan sonra
kalan seydir. Thtiyaglar ise ayn1 seviyede devam etmeyip zaman iginde yeni
harcama alanlar1 dogurabilir. Bu durumda azamisi bir yil olan belli bir miiddet
icinde belirginlik kazanabilir.

[§] Hac ibadeti miikellefin émriinde bir defa farz kilinmustir, ¢iinkii bu
ibadet -nadir istisnalar bir yana- normal halde tercih edilemeyecek uzun yol-
culuklar gerektirir. Bu sebeple de 6zel bir statiide tutularak yerine getirilme-
si hayatta bir defaya miinhasir kilinmistir. Buna karsilik mali bir ibadet olan
zekétin her y1l 6denmesi 6ngorilmistiir, ¢iinkii servet sahipleri servetin sag-
layacag fazla refahi goz oniinde bulundurarak pekéla uzak iilkelere gidip gel-
mektedir, buna paralel olarak benzer bir dini vecibe gerceklesmistir.
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Cihada gelince, bu faaliyet bedenin hayatiyetini saglayan yiyecekler gibi
toplum i¢in 6nemli bir unsurdur. Cihadin terkedilmesi diismanin hakimiyet
tehlikesini dogurdugu gibi bedenlerin, dinlerin ve servetlerin yok olmasina da
gotiiriir. Su halde cihad temas ettigim tehlikeler sebebiyle bedenlerin gidasini
saglamak derecesinde farz kilinmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki yolculuga ¢ikanlar (seferi), vakar ve giiven,
rahatlik ve nese gibi konularda mukim olanlara gore elverigsiz durumlarda
bulunurlar. Buna bagli olarak sefer halinde iken namaz ve orug farzlar: farkli
statiide tutulmustur. Bir bakima bagka etkinliklerdeki ¢esitli meggale sathalar1-
ni1 igeren cihad da buna benzemektedir, hatta hac ibadeti de. Seytan taslamak,
hervele yapmak, Safd ile Merve arasinda sa‘y etmek gibi hac menasiki de bu
cizgi tizerinde seyreder. Bu tiire giren hareket sekilleri farkli kategorilerde bu-
lunsalar da yolculuklar i¢in gerekli kilinmais, bu yolculuklarin disindaki hayat
sathalarinda ise liizumsuz gortlmistiir. Tekrar hatirlatalim ki hak dinde yer
alan ibadetler, kullarin ibadet digindaki hayatlarinda bulunduklari hal ve tavir-
lara paralel olarak sekillendirilmistir. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Burada sozii
edilen yolculuk (sefer, esfar) birbirinden uzak mekanlar i¢in bahis konusu olup
zaten bu mana ve nitelik sefer i¢in de diisiiniilmesi gereken bir konumdur.
Ayni konum bir¢ok mesafe katedilerek varilabilen Mekkedeki hac ibadetinde
de mevcut gibi kabul edilmistir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

[S] Diger yonden bilindigi tizere ibadetler cesit ¢esit kilinmustir. Bunla-
rin bir kismi yerine getirilmesi bir yil1 veya daha fazlasini igine alacak sekilde
olup boylesinin eda edilme zamanini yapilabileceginden daha aza indirmek
isabetli degildir. Insan 6mrii bir yana, gesitli beseri merhaleleri topluca ice-
recek “yiI"dan bagka bir zaman dilimi yoktur. Hac ibadetine gelince bazan bir
yili da astigindan yerine getirme zamani yil degil 6miir olarak belirlenmistir.
Zira dmiirden daha az olmak iizere belirlenecek zaman birimleri -mesel4 yil-
herhangi bir 6zellik tagimayip kendisinde mevcut olan 6zellikler 6nceki veya
sonraki yillarda da pekal4 bulunabilir. Bir de su var ki insan dmriinde belli
yillara nispet edilip baglanilma ihtimali bulunmayan haller de bulunmaktadir;
belli bir yila nispet edilen bir hustisun diger yillarin her birine de nispet edil-
mesi miimkiindiir. Bunun yaninda insan 6mriiniin tamamina izéfe edilen bir
sey onu teskil eden yillarin her birinde mevcut degildir. Iste bu sebeple haccin
zamani insan dmrii olarak tesbit edilmistir. Nihai gercegi bilen Allah'tir.

Zekat ihtiyactan fazla servet i¢in farz kilinmis olup malin sayisini gogalt-
ma ve zenginligi artirma yolunda manevi bir koruyucudur. Ne var ki servet
hayatin ¢esitli sathalari i¢in biriktirilen bir sey olup uzayan biitiin yillarin he-
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saba katilmasi nazari itibara alinmamistir. Bu sebeple de zekatin verilme siiresi
omiir olarak belirlenmemistir. Bir de zekat fakirlerin hakk: olarak farz kilin-
mistir. Odenme siiresi dmiir olarak belirlendigi takdirde servet bagkasina in-
tikal edebilir, bu durumda da énceki durum gibi bir gereklilik ortaya ¢ikar
ve sonug olarak zekat ortadan kalkip fakirler ge¢cinemez duruma diiger. Allah
Teala littuf ve ihsani ile yaratiklarin yiyeceklerini yaratmis, bunun yaninda ser-
vete sahip olma noktasinda insanlar1 birbirinden iistiin kilmigtir. Oyle ki ba-
zilar1 hi¢bir seye malik degilken bir kism1 6mriiniin birkag katina bile yetecek

zenginlige ulasmugtir. [§] Bu planlamadan anlagilacag: tizere fazla servetin bir
kismi Allaha ait olup fakirlere ait ihtiyaclarin giderilmesi icin harcanacaktir.
Stiphe yok ki bu etkinligin yiiritiilebilmesi i¢cin hem zengin hem de fakir i¢in
elverisli olacak bir siirenin belirlenmesi gerekmektedir.

Biitiin yaratiklar i¢in Allah Teala tarafindan yaratilan yeme-igme vb.
imkanlar her yil ayni plan igerisinde yenilenmektedir. Yaratiklarin iginde fa-
kirlerin muhtag olduklar: imkanlar zenginlerin servetleri i¢cinde bulundugun-
dan zekét her yil olarak gerekli kilinmistir. Su da var ki yaratiklarin yagama
imkanlar1 gogiin ve yerin bereketlerine tevdi edildiginden yillarin yenilenme-
siyle Cenab-1 Hak tarafindan ge¢im vasitalarinin da yenilenme statiisii yaratil-
mustir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Namaz ve orug bedenin gii¢lerine bagl iki ibadettir. Bunlarin yerine ge-
tirilmesi igin gerekli olan gii¢ farklilik arzettigi oranda kendilerinin eda edil-
mesi, terkedilmesi veya bazi ruhsat ve kolayliklara tabi tutulmasi da farklilik
gosterir. Su kadar var ki namaz ibadetinde nefsani arzularla miicadele etme ve
beseri zevkleri uzaklagtirma gibi bir durum bahis konusu degildir. Zira lez-
zet eleme, beseri arzular da agriya doniiseceginden ardi ardina devam edecek
baylesi bir etkinlige imkan bulunmamaktadir. Su halde siirekli namaz kilmak
ve orug tutmak gibi bir durum bahis konusu degildir. Farz kilinan namazlar
insani1 yapacagi normal islerden alikoymaz. Stirekli orug ise aksi durumda bu-
lunur ve bedene zarar getirir. Bu sebeple namaz ibadeti her giin, orug ibadeti
ise uzun araliklarla farz kilinmigtir. Ciinkii orug bedeni ayakta tutma amacina
yonelik olarak planlanan gida sistemine ters diismektedir, yani siirekli orug

tutmada bedenin yok olma tehlikesi sz konusudur. [§] Bu sebepledir ki rama-
zan disindaki aylar i¢inde oruca hazirlikli olmak iizere uzun siireli beslenmeye
basvurulmustur. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Soyle de diyebilirsin. Allah Teald insan tiiriine gida olup bedeni ayakta tu-
tacak, ayrica lezzet verip arzular1 tatmin edecek nimetleri litfetmistir. Bundan
baska kendileri icin halk nazarinda bir iistiinliik ve itibar vesilesi olan servetler
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de vermis ve bu nimetlerin her bir tiirii igin onlara ibadet gorevi yiiklemistir.
Bu kurulusa bagl olarak da insan tabiatinca sevilip tercih edilen nimetlerden
her birinden bir kisminin elden ¢tkmasini sonuglandiracak ibadetler koymus-
tur®”. Bu ibadetlerin edasindan sonra nimetlerin devam ettigi sirada miikelle-
fin akli, kendisini, eksilenleri telafi etmeye davet eder. Bir de bedenin giigle-
ri kuvvetli arzulara, servet nimetlerinin artis1 ise birgok gayret ve mesakkate
bagl kilinmistir. Bu ¢izgiden hareketle servetin miikellefiyetleri hafif kilinmais
ve az bir gayretle elde edilmemesi neredeyse miimkiin olmayan basit bir mik-
tar belirlenmigtir. Iste sadece bu kadari, giiglerinin rahatlikla yetebilecegi bir
miikellefiyet yiiklenmistir. Ustelik Cendb-1 Hakk'in kendileri icin zorluk degil
kolaylik diledigini haber vermesi gibi bir avantajin mevcudiyeti ile’*. Nihai
gergegi bilen Allahtir.

Tovbelerimizi kabul et. Siiphe yok ki tovbeleri kabul eden ve merha-
met dagitan sen, yalniz sensin. Hz. ibrahim’in tévbelerinin kabul edilmesi-
ni Allah’tan talep etmesi peygamberlerden kasitli olmayarak bazi yanilma ve
stirgmelerin (zelle) meydana gelebilecegini gostermektedir. Ayrica ayetin bu
kismindan -Hz. Ibrahim ile Ismail’'in herhangi bir belirleme yapmadan tovbe-
lerinin kabuliinii istemelerine bakilarak-, kuldan kasitsiz olarak c¢ikan kiigiik
glinahlar i¢in de af dilemesinin miinasip olacag: anlasilmaktadir. Sayet Hz.
Ibrahim ile Ismailden farkina vardiklar1 bir hata zuhur etmis bulunsaydi tév-
beleri sirasinda bunu dile getirirlerdi. Boyle degil de affedilmelerini belirleme
olmaksizin istemeleri, kisinin kasitsiz bir sekilde isledigi hatadan da sorumlu
oldugunu kanitlamaktadir.

r-@—«l&)}}} /}/&L}\r@..l&\ycjop /y)&@gw\jﬁj}
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129. “Rabbimiz! Onlara senin dyetlerini okuyacak, kitab: ve hzkmetz
ogretecek ve manevi hayatlarini arindiracak kendilerinden bir peygamber
gonder! Siiphesiz yegane galip ve tam hikmet sahibi sadece sensin.”

7 Bedeni ayakta tutacak kadar nimete kargilik; namazi, lezzet ve arzu seviyesinde olanlarina

mukabil; orucu, halk nazarinda tstiinlitk saglayan nimet i¢in de; zekét: farz kilmigtir.
8 Miellif imam Matiiridi (rahimehullah), “Allah sizin igin kolaylik ister, giicliik istemez”

(el-Bakara 2/185) mealindeki 4yet-i kerimeye isaret etmektedir.
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Rabbimiz! Onlara kendilerinden bir peygamber gonder. Ayetin bu
kismi birkag yoruma agiktir. Kendilerinden bir peygamber, yani miisliman-
lardan. [§] Ciinki O, zalimin ilahi ahdinin gergevesine giremeyecegini haber
vermistir*®. Yine kendilerinden bir peygamber ifadesi kendi cinslerinden, yani
beserden anlamina da gelebilir, zira insan tiiriinden olan bir peygamber Allah
tanimaya ve sadakatli olmaya bu tiirden olmayanlara oranla daha 6ndedir,
“Eger Peygamber’i melek tiirtinden goénderecek olsaydik onu mutlaka insan
suretine sokardik™* mealindeki ayette isaret edildigi tizere. Bir de kendilerin-
den bir peygamber, yani kendi kavimleri ve cinslerinden olan, dilleriyle ko-
nusan; bagka bir kavimden olan ve bagka bir dille konusan degil. Nihai gercegi
bilen Allak’tir. “Andolsun size, stkintiya ugramanizin kendisine ¢ok agir geldigi
bir Peygamber gelmistir”*! dyetinde oldugu gibi.

Senin ayetlerini okuyacak. Ayetler kesin deliller veya dindir, denilmistir.
Ayetin bu kisminin “onlarin senin bir oldugun gergegine davet edecek” anla-
mina gelmesi de muhtemeldir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Onlara kitab1 6gretecek, yani Kuran, orada insanlara yonelik olarak em-
rettigi, yasakladig1 vb. seyleri. Ve hikmeti. Hikmete fikih (kavrayip anlama)
diyenler olmustur. $6yle demek ister: Kitabi ve kavrayip anlamaya bagl muh-
tevasini onlara 6gretecek. Denildi ki hikmet Kuranda bulunan helal ve hara-
ma dair hitkiimlerdir. Yine denildi ki hikmet burada (genel méanasiyla) Stinnet
demektir. Bir de hikmet sozde ve fiilde isabettir, denilmistir. Bu yorumlarin
hepsi birbirine yakindir. Basariya ulasmak ancak Allah’in yardumiyla miimkiin-
diir. Hasan-1 Basri, “Hikmet Kurandir, kitaptan sonra onu bir daha anmasi
tekit cercevesinde bir tekrardir” demistir. Ibn Abbas (r.a.) ise “hikmet fikihtir”
(anlama) demistir.

Ve manevi hayatlarini arindiracak. Ibn Abbas; o peygamber mallarinin
zekatini alir, iste bu onlarin maneviyatini arindirir, demistir, “Onlarin mal-
larindan zekat al ki bu suretle kendilerini temizlemis ve arindirmis olasin™*
mealindeki ayette oldugu gibi. Denildi ki onlar1 arindiracak, armnmalarina ve-
sile olacak davraniglara gotiirecek demektir. Yine amel-i salih ile arindiracak
yorumu da yapilmustir.

549 bk. el-Bakara 2/124.
550 el-En'am 6/9.

L et-Tevbe 9/128.

552 et-Tevbe 9/103.
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[§] Matezile (i'tizal) mezhebine mensup olanlardan biri bize derse ki: Aziz
ve celil olan Allah tezkiye ve hidayet kavramlarini Restil'iine izafe etmis degil
midir, oysaki bu iki hustisun hayata gegirilmesi Restilden olmadig: gibi yara-
tilip meydana getirilmesi de onun tarafindan gerceklestirilmemektedir. Peki,
Cenab-1 Hakk’in ayn1 kavramlar: kendi zatina nispet ettiginde, bunun, tezkiye
ve hidayeti yaratmadig1 anlamina geldigini neden kabul etmiyorsunuz?

Soyle cevap veririz: Evet, soylediginiz gibi Allah Teala sozii edilen kav-
ramlar su ayet-i kerimelerde beyan edildigi tizere Restil'iine nispet etmistir:
“Stiphesiz ki sen dogru yola hidayet etmektesin™*, “Her toplumun bir hidayet
edeni vardir”* $u kadar var ki Allah, Restl'iine vermedigi fazla bir hidayeti
kendisine ayirmis ve yine Restl'iine nispet etmedigi ileri derecede tezkiyeyi
ylice zatina izafe etmistir, su beyanlarinda goriildiigii iizere: “Sen, ey Restliim,
arzu ettigini hidayete erdiremezsin ama Allah diledigine hidayet verir”®,
“Allah’in size yonelik littuf ve merhameti olmasaydi i¢inizden hi¢bir kimse asla
temize ¢itkamazdi. Ne var ki Allah dilediginin manevi hayatini arindirir”** Bu
ayetlerde Cenéab-1 Hakkn farkli hidayet ve tezkiyeyi kendi zatina izafe etmesi
Restl'tinde bulunmayan etkin bir fiilin de O’'nda mevcut oldugunu kanitlamis
durumdadir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Simdi, Restil-i Ekrem, baskasina ait bir fiilin kudretine -o kisi istedigi tak-
dirde icrasini gergeklestirecegi sekilde- malik degildir. Buna mukabil Cenéb-1
Hak insanlar fiil islemeye muktedir kilmis ve onlar da bu sayede kudrete sa-
hip olmuslardir. Bu agidan Allah’in insan fiiline etki yapmasi miimkiindiir. Bu
kudretin Allah’in zatinda isler hale gelmesiyle O’nun kulun fiilini yaratmasin-
dan soz edilebilir. Ancak boyle bir kudretin Restilullah’ta (s.a.) bulunmasi ihti-
mal dahilinde bulunmamaktadir®™. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

33 eg-Stird 42/52.
>4 er-Rad 13/7.
>3 el-Kasas 28/56.
36 en-Nar 24/21.
7 Alaeddin es-Semerkandi séyle demektedir: “Su da belirtilmelidir ki manevi arindirma
fiili Peygamber tarafindan gerceklestirilemez, ¢tinkii Peygamber bagkasinda fiil meyda-
na getirme kudretine sahip degildir, su sebeple ki beser kudreti sonradan viicut bulma
ozelligi tasimakta olup siireklilik arzetmez ve bulundugu yerin disinda etkili olamaz. Su
halde Restlullahin (s.a.) baskasinda fiil meydana getirmesi diisiiniilemez. iste tezkiye ve
hidayetin ondan nefyedilmesinin gerekgesi bu tiirdendir. Allah Teala ise ezeli ve ebedi
kudrete sahip oldugundan bu kudretiyle insanlarin fiillerini yaratmasi mimkiindiir”
(Semerkandji, Serhu’t-Tevilat, vr. 45b).

247
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[§] Siiphesiz yegane galip (aziz) ve tam hikmet sahibi (hakim) sadece
sensin. Aziz, yani hicbir sey onu aciz birakip yenilgiye ugratamaz, kendinden
galip ve Gstiin olup O’na kiyasla her sey aziz olmayip zelildir. Azizin yiiceligi-
ne ulagilamayan, yahut da diismanlarindan intikam alan anlamina da geldigi
soylenmistir. Hakim ise fiilinde isabet eden, emrinde ve nehyinde isabet eden,
yahut her seyi saglam ve diizenli kilip birligine delil olacak niteliklerine biiriin-
diiren manalarina gelir.

Bazi miifessirler haccin yerine getirildigi mekanlarin ve oralarda yapilan
fiillerin (menasik) hikmetleri konusunda bazi agiklamalar yapmis ve soyle de-
mistir: Arafat’a bu ismin verilmesinin sebebi Hz. Ibrahime “arefte” (<s ¢) (bil-
din), Mina’ya da ona “temenneh” («is) (orayl iste, temenni et) denilmesidir;
tag atmanin sebebi ise seytanin Ibrahime yonelip gelmeye caligmasi sonucu
ona tas atmasidir. Ancak bu tiir agiklamalar goniillere sinmemekte ve insan
tabiatinca benimsenmemektedir. Diisiinmelisin ki Hz. Adem kissasinda bii-
tiin bu agiklamalarda yer alan hustslarin islendigi zikredilmistir. Bu durumda
Ibrahim aleyhisselam igin s6z konusu edilen temel sebep ortadan kalkmis olur.
Bir de nakillerde yer aldigina gore melekler Ademe, “Biz senden 2000 yil nce
Beytullah’ ziyaret etmistik” demistir®®. Demek ki melekler hepsinden 6nce
hac menasikinin tamamini yapmuistir.

Hac ibadetleri konusuna fiil agisindan yaklagim yaparak soyle bir hikmet
belirlemek miimkiindiir: Hac bilinen mekéan: ziyaret etmeyi hedeflemekten
ibarettir. Bu gorevi yerine getirecek kimse, sayesinde ziyaretin gerceklesecegi
cesitli fiilleri islemekle emredilmistir. Bu yoniiyle hac namaza benzemektedir.
Namaz bir boyun egis ve teslimiyetten ibaret olup kisi teslimiyetin yansima-
lar1 olan gesitli fiilleri islemekle emredilmistir; o, bazan kiyam, bazan riik,
bazan siictid haliyle teslimiyetini gerceklestirir. Evet, hac ibadetinde ziyaret
ve dolagmay1 iceren mubhtelif fiillerin gerceklestirilmesi emredilmistir. Ancak
namaz ile hac arasinda fark bulunmaktadir. $6yle ki namazda yer alan hare-
ketler hayattaki hareketlere paralellik arzeder. Bu sebeple namaz kilan kimseye
namazda ve hayatta tekrarlanan, kendisine teslimiyeti ve Allahin huzurunda
bulunusunu hatirlatan hal ve durusu edinmesi emredilmistir. Bundan dolayi-
dir ki namaz her yerde eda edilebilmektedir. Haccin fiillerine gelince, onlar ha-
yatta gerceklesen fiillere ve yonelislere dis goriiniis itibariyle yaklagsmakta fakat
tipatip aynini temsil etmemektedir. Su kadar var ki hacdaki hareketleri hayata

5% Fakiht'nin Ahbdru Mekkesinde kaydedildigine gore Hz. Adem hac ibadetini ifa ederken
meleklerle kargilasmig ve onlar kendisine soyle demistir: “Haccin makbul olsun! Biz su
Beytullah’t senden 2000 yil 8nce ziyaret etmistik” (bk. Ibn Hacer, el-Kaffu-sf, I, 189).
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gecirip uygulamanin zorlugu s6z konusudur, bu sebeple de her mekanda ya-
pilamamaktadir.
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[§] 130. “Ibréhim’in dininden kendini bilmeyen diisiincesizden bas-
ka kim yiiz ¢evirir? Biz onu diinyada secip miimtaz kildik. Siiphe yok ki o,
dhirette de sdlihlerden olacaktir”

Ibrahim’in dininden kim yiiz gevirir? “Millet” (iL.) kelimesi hakkinda
farkl goriisler belirtilerek onun din, genel ménasiyla siinnet veya Islam oldugu
ifade edilmistir. Bu hususu daha 6nce anlatmigtik®®.

Kendini bilmeyen diisiincesizden baska. Diisiincesiz kimsenin davrani-
sin1 sergilemesi dolayisiyla. Buradaki “nefseht” (+.ss) kelimesinin “bi-nefsihi”
(awssu) konumunda olmast miimkiin olup bu durumda nasb (fetha) halinde
olmasi cer harfinin hazfedilmesine bagl olur. Bir de “kendini (deger ve ko-

A

numunu) bilmeyip onu konulmasi gerekenin disinda bir yere koyan” ménasi
verilmistir.

Biz onu diinyada se¢ip miimtaz kildik. Niibiivvet, risalet ve giinahtan
masum olusla (1smet). Bundan bagka Allah’in, onu, diinyada giizel anilmakla
miikafatlandirmasi, bunun yaninda dhiretteki miikafatindan eksiltmemesi sek-
linde yorum yapmak da miimkiindiir. Siiphe yok ki o, dhirette de salihlerden
olacaktir. Derece ve miikafat bakimindan. Salihlerden, miirsellerden anla-
mina da alinabilir. Diger bir yorum da Allah’in, kendisini, ahiret hayatinda
salihlerden olacagini diinyada iken miijdelemesi bi¢iminde de olabilir. Bu tak-
dirde onun iyi bir hal ile diinyadan ayrilacag: (hiisn-i hatime) hustisunda bir
vaad seklini alir. Nitekim Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme de ge¢mis
ve gelecek giinahlarin affin1 vaad etmisti. Bunda da -nihat gercegi bilen Allah’tir
ya- hiisn-i hatime vaadi bulunmaktadir. Cenéb-1 Hak tefsirini yapmakta oldu-
gumuz ayetle Hz. Ibrahime olan miijdesini haber vermektedir. Peygamberle-
rin diinyada oldugu gibi dhirette de birbirinden farkli derecelerde bulunmalar:
cajzdir.

59 bk. el-Bakara 2/120 tefsiri.
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131. “Rabb’i ona, ‘Teslim ol?’ dedi, o da, ‘Alemlerin Rabb’ine teslim ol-
dum!’ diye cevap verdi.”’

Rabb’i ona, ‘Teslim ol? dedi, o da, Alemlerin Rabb’ine teslim oldum!’
diye cevap verdi. Ayette ki eslim (,120) kelimesi “samimi ve ihlash ol!” seklinde
yorumlandi. Bu ilahi beyanin baglangigta Islam olmasina dair bir emir konu-
munda bulunmasi da miimkiindiir, daha 6nce zikrettigimiz tizere iman 6nem
ve ozellik arzeden her zaman diliminde yenilenir. Yine Allah'in Hz. Ibrahim’e
yonelik bu emri kendisine indirilen bir vahiy statiistinde “soyle de” konu-
munda bulunmasi, onun da gerekeni sdylemis bulunmas: muhtemeldir. Eger

bu beyan bir vahiy idiyse kendisini Allah’a teslim etmesini amaglamigtir. [§]
Allah’in eslim (rf'ﬂ) emrinin kalbin fitri olarak Islam’ benimsemesi yoniinde
olmasi muhtemeldir; sayet béyle ise emir tevhidi degil, Islam’ hedeflemistir.

«

Bundan baska ilk yaratilis Islam’ da ihtimal dahilindedir, “’Ben sizin Rabb'iniz
degil miyim?, Onlar da ‘Evet, Rabbimizsin’ dediler”**® beyaninda oldugu gibi
ki onlar bunu tabii yaratilisin bir geregi olarak sdylemislerdir. Allah Tealanin
Hz. Ibrahime, “Insanlar arasinda hacci ilin et”*' mealindeki emri de bu cizgi
tizerinde seyreder; [brahim emredilen ¢cagriy1 yapmis, onlar da babalarinin (ve
annelerinin) déliinden var olacaklar1 zamana bagli olarak tabii yaratilisin bir
geregi olarak icabet etmislerdir®2. Bir de ta baslangi¢ta hak dini kabul etmesi
konumunda bir emir olmasi da muhtemeldir, su ayet-i kerimelerden anlagi-
lacag tizere: “Gecenin karanlig1 basinca bir yildiz gérdi ve ‘Rabbim budur’
dedi ... ‘Ben bir muvahhid olarak yiizimii gokleri ve yeri yaratan yiice varliga
cevirdim.”>® Iste bu ifade Cenab-1 Hakk’in eslim (1) emrinin karsilig1 olur.
Nihat gercegi bilen Allah’tir.
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560 el-Araf 7/172.
561 el-Hac 22/27.
2 Miiellif Matiiridi (rahimehullah) Hac stresindeki ayetin tefsirinde (22/27) bu yorumu
nakletmis, fakat Restilullah’tan nakledilmedigi igin nazari itibara alinmamasi tavsiyesinde
bulunmustur (bk. Tevilatii Ehli’s-Stinne, nsr. FAtima Yasuf el-Hiyemi, 111, 366-367).

%63 el-En‘am 6/76-79.
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132. “Ibrahim ayni din ve teslimiyeti ogullarina vasiyet etti, Ya‘kab da.
Ibrahim soyle dedi: Ogullarim! Allah sizin icin bu dini secip belirledi. $Su hal-
de siz mutlaka miisliiman olarak can vermelisiniz!”

Onu vasiyet etti. Yani milleti. Millet biraz once s6z konusu ettigimiz
manalara gelir’®. Ibrahim ayn1 din ve teslimiyeti ogullarina vasiyet etti, Ya'kab
da. Ibrahim séyle dedi: “Ogullarim! Allah sizin icin bu dini segip belirledi,
ki bu din Islamdir. Bu ilihi beyan, bazi inkércilarin [brahim’in kendi dinle-
rinde oldugu yolundaki iddialarina cevaptir. Yahudiler onun kendi dinleri
olan Yahudilige, hiristiyanlar da Hiristiyanlia mensup bulundugunu ileri
siirmiis ve ayn1 noktadan hareketle bagkalarina, “Yahudi veya hiristiyan olun
ki dogru yolu bulasiniz”>* demislerdir. Sozii edilen iki ziimreden her biri Hz.
Ibrahim’in kendi dinlerinde oldugunu iddia edince aziz ve celil olan Allah
onlar1 yalanlamig [§] ve cevap olsun diye Hz. Muhammede soyle demesini
emretmistir: “Ibrahim yahudi veya hiristiyan degil, tevhid inancina bagl bir
miisliimand1™.

Allah sizin i¢in bu dini se¢ip belirledi. Su halde siz mutlaka miisliiman
olarak can vermelisiniz! Aziz ve celil olan Allah, dininin Islam dini oldugu ve
Ibrahim igin segip belirledigi dinin, onlarin tercih ettikleri Yahudilik ve Hiris-
tiyanlik degil Islam oldugunu haber vermistir. “Yoksa insan her arzu ettigi seye
sahip olacagini m1 zannediyor? Hayir! Sonug¢ da baslangig da yalniz Allaha
aittir”*” -Yani insana degil- mealindeki ayet bunu ispatlamaktadir.

5 ii;fuwjéi\ég;ﬂ\u,gx;a;;m"%;z’{gi
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133. “Yoksa Ya’kuba éliim gelip de ogullarina, ‘Ben gzttzkten sonra kime
kulluk edeceksiniz?’ diye sordugu zaman siz -ey Israilogullari- orada mz idi-
niz? Onlar, ‘Senin tanrin ayrica atalarin Ibrahim, Ismail ve Ishak’in tanrisi
olan tek Allaha kulluk edecegiz, biz O’na teslim olmusuzdur’ diye cevap ver-
diler”

564 bk. el-Bakara 2/130 tefsiri.
65 el-Bakara 2/135.

566 Al-i Imran 3/67.

%7 en-Necm 53/24-25.
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Yoksa siz orada m1 idiniz? $6yle buyurmaktadir: Ya'kab’a oliim geldigi
zaman siz yaninda mi1 bulunuyordunuz? Hayir, Ya'’kaba oliim geldiginde siz
yaninda degildiniz. $6yle denilmistir: Muhtemeldir ki yahudiler Peygamber
sallallahu aleyhi ve selleme, “Bilmez misin ki Ya'’kab 6ldiigii giin ogullarina Ya-
hudilik dinini vasiyet etmistir” demislerdir. Bunun iizerine Allah Teéla yoksa
siz orada m1 idiniz diye baglayan ayet-i kerimeyi géndermistir. Yani Ya’kabun
ogullarina yaptig1 vasiyete tanik oldunuz mu? Hayir, olmadiniz. Su halde sozii
edilen ifadeyi nasil kullanabildiniz?

Ayetin bu kismindan sonra aziz ve celil olan Allah Hz. Ya'’kiib'un ogullari-
na olan vasiyetini haber verme baglaminda soyle buyurmustur: Ben gittikten
sonra kime kulluk edeceksiniz? Onlar soyle cevap verdiler: Senin tanrin
ayrica atalarinin tanrisina ... kulluk edecegiz, biz O’na teslim olmusuzdur.
“Miislimin” (0,lws), yani tevhide, biitiin ilahi kitap ve peygamberlere icten-
likle inanmigizdir. Bizim durumumuz bir kismina inanip bir kismini inkér
eden yahudi ve hiristiyanlar gibi degildir. Onlar buna ragmen inanglarinin Hz.
Ibrahim ile ogullarinin dini oldugunu iddia ederler. Tefsirini yapmakta oldu-
gumuz ayette Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin riséletinin ispat1 vardir.
Clinkii o, yahudi ve hiristiyanlarin kitaplarini incelemeden, onlardan dinleyip
6grenmeden kendilerine ait haberleri duyurmustur. Bu hustis onun sozii edi-
len bilgileri Allah’tan alip 6grenerek haber verdigini gostermektedir.
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252 [S] 134. “Onlar peygamberlere muhatap olmus birer toplumdu, gelip

gectiler. Onlarin yaptiklarinin sonucu kendilerine, sizin yaptiklarinizin so-
siniz.”

Onlar peygamberlere muhatap olmus birer toplumdu, gelip gectiler.

Onlarin yaptiklarinin sonucu kendilerine, sizin yaptiklarinizin sonucu da

size aittir. Siz o toplumlarin isledigi fiillerden sorumlu olacak degilsiniz.

Herhalde -nihai gercegi bilen Allak’tir ya- Ehl-i Kitap Hz. Ibrahim ile ad1 gegen

diger peygamberlerin kendi dinleri iizere olduklarini iddia edince Cenab-1 Hak

sOyle buyurmustur: Siz onlarin inang ve amellerinden sorumlu olmayacaginiz
gibi onlar da sizin inang ve amellerinizden mesul olacak degillerdir. $unu bil-
melisiniz ki herkes kendi dini tutum ve amelinden sorguya tabi tutulacaktir.



BAKARA SURESI 281

\-a-u:-va-a \«LAJ,J_H,Z.QS P AR 1352 ‘353}5\3563
éu,.{,..mj\ o\Suj

135. “Onlar, ‘Yahudi ve hiristiyan olun ki dogru yolu bulasmlz dediler.
De ki: Hayir, biz hakka yénelen Ibrahim’in dinine uyariz. O herhangi bir
sekilde Allaha ortak kosanlardan degildi.”

Onlar, Yahudi ve hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz dediler. Allah
Teala yahudi ve hiristiyanlarin bagkalarini dinlerine davet ettiklerini ve ken-
di dinlerini tercih edenin sapikliktan (dalalet) kurtulup dogru yolu (hidayet)
bulacagini ileri stirdiiklerini haber vermistir. Sonra da Muhammed sallalla-
hu aleyhi ve selleme, iddialarini reddetmesini emretmistir. De ki: “Hayir, biz
hakka yonelen ibrahin’in dinine uyariz. O herhangi bir sekilde Allah’a or-
tak kosanlardan degildi” Hayur, biz hakka yonelen Ibrahim’in dinine uyariz.
Hanif kelimesinin “samimi miisliiman” manasina geldigi ifade edilmistir.

Lo) Qﬁ""""‘p-’ LS"")A gs"ﬁ‘ Log LL&MY‘} ujni:_; :,;::»“9

4_3 o<z, o430 PP ..u//“

PO e > wdﬂvr@)wdyﬁ” 9

(2ol

136. “Deyin ki: Allaha, bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya‘kiib ve
torunlarina indirilene, ayrica Misd’ya ve Isd’ya verilenlere ve Rab’leri tara-
Jfindan diger peygamberlere gonderilen vahiylere inandik. Onlarin hicbirini
digerinden ayirt etmeyiz. Biz O’na teslim olmus kimseleriz.”

[iman’da Istisna]

Deyin ki: Allah’a ve bize indirilene ... inandik. Bu ayet-i kerime imanda
istisna yapanin (“Ben ingallah miiminim” diyenin) goriisiinii ¢liriitmektedir.
Clinkii Allah Teald miisliimanlara miimin olduklarini -istisnasi ve siiphesi bu-
lunmayacak sekilde- kesin bir dille soylemelerini emretmistir. Nitekim, “Onlar
da sizin inandiginiz seylere inanirlarsa dogru yolu bulmus olurlar” meélindeki
ilahi beyan da bunu desteklemektedir. $imdi, tefsirini yapmakta oldugumuz
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ayet-i kerimenin, peygamberler arasinda ayirim goézeterek bir kismina inanip

digerlerini inkar eden, [§] yine ilahi kitaplarin bir kismini benimseyip diger-
lerini reddeden kéfirlere yonelik olmasi ihtimal dahilindedir. Aziz ve celil olan
Allah miiminlere biitiin peygamberlere ve kitaplara -s6zii edilen kafirlerin
yaptiklar1 gibi ayirimda bulunmaksizin- inanmalarini buyurmus ve onlar1 bu
inanca davet etmistir. Bunun yaninda ayetin aziz ve celil olan Allah’tan inana-
caklara yonelik baslangicta bir iman 6gretimi olmasi da ihtimal dahilindedir,
sozii edilen biitiin peygamberlere ve kitaplara iman 6gretimi.

Hanifkelimesinin yorumunda farkli goriisler ortaya konulmustur: Hanifin
“misliiman” veya “hac1” anlamina geldigi belirtilmis, ayrica soyle denilmistir:
Kendisinden sonra “miislim” (V‘L‘"") kelimesinin zikredildigi her “hanif” (ce->)
kelimesi haci, zikredilmedigi yerlerde ise miisliman (miislim) demektir. Bir
de su yorum yapilmistir: Hanif hakka ve Islim’a meyledip onlar1 tercih eden
kimsedir.
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137. “Onlar da sizin mandzgzmz seylere inanirlarsa dogru yolu bulmus
olurlar. Sayet yiiz ¢evirirlerse mutlaka anlasmazlik igine diismiis olurlar. On-
lara kars1 Allah kafi gelip seni koruyacaktir. O hakkziyla isiten ve bilendir.”

Co

Onlar da sizin inandiginiz geylere inanirlarsa. Ibn Abbéstan (ra.)
rivayet edildigine gore soyle demistir: “Onlar da, ‘Sizin inandiginiz seylerin
misline inanirlarsa’ seklinde okuma, ¢linkii Allah’'in misli yoktur. Fakat, ‘On-
lar da sizin inandiginiz seylere inanirlarsa “bi’llezi” (L) veya “biméd” (L)
edatlari ile diye oku”. Ibn Mestid’un (r.a.) kirdatinde de bunu tasdik gerceve-
sinde benzer sekildedir: Allah Teal&nin, “Higbir sey O'nun benzeri degildir”>
mealindeki beyan1 da ayn1 esasa baghdir. Bu ayetteki kaf (2) harfi zait olup,

I “Leyse misleh( sey’iin” (o dzs ) konumundadir. [§] Bu sonuncu ayet Ibn
Mestid kiraatinde de burada kaydedildigi gibidir. Ayet-i kerimenin manasinin
sOyle olmas1 muhtemeldir: Onlar da sizin biitiin peygamberlere ve kitaplara
dilinizle iman ettiginiz gibi dilleriyle ikrar ederlerse dogru yolu bulmus olur-
lar. Bir de su ihtimal var: Onlar da sizin, kendi lisanlarinin disinda bir dil ile
iman ettiginiz gibi inanirlarsa dogru yolu bulmus olurlar.

8 eg-Stird 42/11.
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Mutlaka anlagmazlik i¢ine diismiis olurlar. Denildi ki “sikak” (sles) mu-
halefet ve ayrilik demektir. Yine denildi ki sikak, icinde diigmanlik barindiran
muhalefettir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Onlara kars1 Allah kafi gelip seni koruyacaktir. Bu beyan aziz ve celil
olan Allah’tan yahudi ve hiristiyanlara yonelik bir tehdit, ayrica Peygamber’ine
yaptig1 bir zafer vaadidir. Ciinkii onlar Islam’a kars1 aralarinda yardimlasiyor-
lardi. Aziz ve celil olan Allah da Restil'iine vaadde bulunarak bir kisminin 6l-
diiriilecegini, digerlerinin de Sama ve diger yerlere siirgiin edilecegini haber
vermistir.
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138. “Biz Allah’in verdigi renk ile boyandik. Allah’in verdiginden daha
giizel rengi kim verebilir? Biz sadece O'na kulluk edenleriz.”

Biz Allah’in verdigi renk ile boyandik. Ayette yer alan “sibgatullah”
(s ias) Allahin dini, Allah’in verdigi fitrat diye yorumlanmistir, “Her ¢o-
cuk tabii fitrat izere dogar™® hadisinde oldugu gibi. Denildi ki “sibgatullah”
Cenab-1 HakKin yahudi ve hiristiyanlara karsi gosterdigi kesin delildir. Yine
denildi ki “sibgatullah” Allah'in koydugu kanundur.

Allal’in verdiginden daha giizel rengi kim verebilir? Ayetin bir 6nceki
kismryla baglantili olan bu ilahi beyandaki “sibga” (i) kelimesi din, siin-
net (kanun) ve Allah’in Islam dininde 6grettigi bilgiler sayesinde anlagilabilen
delil manasina gelir. S6zii edilen din hi¢bir “huccet” (ix~) ve delil olmaksizin
yahudi ve hiristiyanlarin sagkinlik ve gaflet iizerine insa ettikleri din gibi de-
gildir. Denildi ki hiristiyanlar manevi arindirmaya tabi tutmak icin yeni dogan
¢ocuklarini bir suya batiriyorlardi (vaftiz). [§] Buna mukabil aziz ve celil olan
Allah sibgatellah (w! i) buyurmustur, yani ¢ocuklar1 ve insanlar1 méanevi
arindirmaya tabi tutan su degil, Allah’in boyasi olan Islamdir.

Biz sadece O’nun abidleriyiz. Denildi ki muvahhidleriyiz, yine denildi
ki O’na samimiyetle teslim olanlariz. Biz O’nun kullariy1z, manas1 da muhte-
meldir.

9 Fitrat hadisi icin bk. Buhari, “Cen#iz”, 8, 93; Miislim, “Kader”, 22-25.
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139. “De ki: Allah bizim de Rabb’imiz sizin de Rabb’iniz iken O’nun hak-
kinda tartismaya mu giriyorsunuz? Bizim yaptiklarimizin sonucu bize, sizin
yaptiklarimizin sonucu da size aittir. Biz O’na biitiin samimiyetimizle bag-
lanmisizdwr”

De ki: Allah hakkinda bizimle tartigmaya mi giriyorsunuz? ibn
Abbas'tan (r.a.) rivayet edildigine gore soyle demistir: Yahudi ve hiristiyanlar
biz Allah'in ogullar1 ve sevdikleriyiz, Allaha sizden daha yakiniz demis, bunun
tizerine Cenab-1 Hak, “De ki: ‘Allah hakkinda bizimle tartismaya mi giriyor-
sunuz?” mealiyle baglayan ayet-i kerimeyi indirmistir. Ayetteki “fillah” (w! 3)
Allah’1in dini hakkinda demektir. Buna gére ména soyle olur: Allah'in dini hak-
kinda bizimle tartismaya ve diismanlik gostermeye mi kalkisiyorsunuz?

O bizim de Rabb’imiz sizin de Rabb’iniz iken. Yani O'nun bizim de
Rabb’imiz sizin de Rabb’iniz oldugunu bildiginiz ve ikrar ettiginiz halde Allah
hakkinda bizimle tartismaya mi giriyorsunuz? Su ayet-i kerimede belirtildigi
tizere: “Andolsun ki onlara kendilerini kim yaratmistir diye soracak olsan mut-
laka Allah diyeceklerdir”.

Bizim yaptiklarimizin sonucu bize, sizin yaptiklarinizin sonucu da size
aittir. $oyle denilmistir: Bizim dinimiz bize, sizin dininiz de size aittir, “Sizin
dininiz size, benim dinim de bana™”' mealindeki beyaninda oldugu gibi. Soyle
bir yorum da ihtimal d4hilindedir: Bizim amellerimiz bize aittir, siz onlardan
sorumlu olmayacaksiniz; sizin amelleriniz de size aittir, biz sizin amelleriniz-
den sorumlu tutulmayacagiz, “Siz o toplumlarin isledigi fiillerden sorumlu
olacak degilsiniz”*> mealindeki ayette oldugu gibi.

Biz O’na biitiin samimiyetimizle baglanmisizdir. Din ve amel agisin-
dan, bagka higbir seyi O'na ortak kogmayiz.

570 ez-Zuhruf 43/87.
S71 - e]-Kafirtin 109/6.
572 el-Bakara 2/134.
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140. “Yoksa siz Ibrahzm, Ismail, Ishak, Ya‘kab ve torunlarimin yahudi
veya hiristiyan olduklarini m1 séyliiyorsunuz? De ki: Siz mi daha iyi biliyor-
sunuz yoksa Allah mi? Allah’tan gelip nezdinde bulunan bir gercege taniklik
etmeyip gizleyenden daha zdlim kim olabilir? Allah yaptiklarinizdan asla
gafil degildir”

Yoksa siz Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya’kib ve torunlarinin yahudi veya
hiristiyan olduklarini mi sdylityorsunuz? De ki: “Siz mi daha iyi biliyorsu-
nuz yoksa Allah m1?” Allah’tan gelip nezdinde bulunan bir gercege taniklik
etmeyip gizleyenden daha zalim kim olabilir? Denildi ki ayetin basinda yer
alan “soylityor musunuz” meélindeki kelime “soylityorsunuz” demektir. Yine
denildi ki sozii edilen kelime dis goriiniiste “sdylityor musunuz” bigiminde bir
istitham ise de gergekte red ve yadirgama konumundadir. Bunun izahi s6yledir
ki yahudiler, “Ibrahim ve ogullari, Ya'kab ve ogullari yahudi veya hiristiyand:”
demis, Allah Teala da soyle buyurmustur: Ey Muhammed! De ki: Onlarin di-
nini siz mi daha iyi biliyorsunuz yoksa Allah mi1? Oysaki siz O’'nun Rabb'iniz
oldugunu, yerde ve gokte hicbir seyin kendisine gizli kalmadigini kabul et-
mektesiniz. [§] Buradaki soru edatinin ménasi soyledikleri seyleri red ve ya-
dirgama konumunda dile getirmekten ibarettir.

Allah’tan gelip nezdinde bulunan bir gercege taniklik etmeyip gizle-
yenden daha zalim kim olabilir? Denildi ki onlar nezdinde bulunan taniklik;
kendilerinin Ibrahim, Ya’kib ve evlatlarinin yahudi veya hiristiyanlarin dinin-
de degil miisliiman olduklarini bilmeleriydi. Yine denildi ki onlar nezdindeki
taniklik; Islam’in Allah’in hak dini oldugu gercegidir. Bir de sdyle denilmistir:
Yahudi ve hiristiyanlar nezdinde bulunan taniklik ;Muhammed sallallahu aley-
hi ve sellemdi. Allah sozii edilen peygamberi onlarin kitaplarinda beyan etmis
ve onun i¢in kendilerinden soz ve ahid almistir, su 4yet-i kerimede belirtildigi
tizere: “Allah kendilerine kitap verilen kimselerden onu insanlara agiklayacak-
lar1 ve hi¢bir sekilde gizlemeyecekleri konusunda saglam s6z almist™”, fakat

573 Al-i Imran 3/187.
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onlar Muhammed'in (s.a.) haberini gizlemis ve onu yalanlamistir. Allah’tan ge-
lip nezdinde bulunan bir gergege taniklik etmeyip gizleyenden daha zalim kim
olabilir? Buradaki gizleme (ketm) fiilinin, yahudilerin Ibrahim aleyhisselam
ve sozii edilen diger peygamberlerin yahudi veya hiristiyan olduklarini iddia
etmeleridir, denilmistir. Aziz ve celil olan Allah buyuruyor ki: “Yaninizda ko-
nuyla ilgili olarak bulunan bilgiyi sdylemekten ¢ekinmeyin, zaten Allah sizin
yalanci oldugunuzu bilmektedir” Denildi ki “esbat” (L) Ya'’kabun ogullari-
dir. Kendilerine esbat (torunlar) denilmesinin sebebi her birinden bir toplulu-
gun iiremis olmastydi.

Allah yaptiklarimizdan asla gafil degildir. Bu beyan tehdit icermekte
olup, “O’nun, yaptiklarinizdan gafil oldugunu sanmayin” demektir. Su manada
olmas: da miimkiindiir: Allah onlari, yapacaklarin1 6nceden bilmeyecek se-
kilde yaratmamuis, aksine bunu bildigi halde onlari varlik sahasina ¢ikarmistir.
T4 ki yaratiklarin yapip ettiklerinden herhangi bir seye kendisinin ihtiyacinin
olmadig1 ve dolayisiyla menfaat saglamak hedefine bagli olarak onlar1 yarat-
madi81 gercegi bilinmis olsun. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir. Hiilasa Allah
asi olacaklarini bildigi halde onlar1 yaratmistir.
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141. “Onlar peygamberlere muhatap olmus birer toplumdu, gelip gecti-
ler. Onlarin yaptiklarinin sonucu kendilerine, sizin yaptiklarinizin sonucu
da size aittir. Siz o toplumlarin isledigi fiillerden sorumlu olacak degilsiniz.”

I
0'

S\'é’)

2

Onlar peygamberlere muhatap olmus birer toplumdu, gelip gectiler.
Onlarin yaptiklarinin sonucu kendilerine, sizin yaptiklarinizin sonucu da
size aittir. Siz o toplumlarin isledigi fiillerden sorumlu olacak degilsiniz.
Bu ayetin yorumunu daha 6nce yapmigtik®’:.
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574 bk. el-Bakara 2/134 tefsiri.
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[§] 142. “Insanlarin icinden akli kit olanlar, ‘Simdiye kadar yoneldik-
leri kibleden miisliimanlar: ceviren sey nedir?’ diyecekler. De ki: Dogu da
Allah’indir, bati da. O, diledigini daima dogru yola iletir”

Insanlarin icinden akli kit olanlar, “Simdiye kadar yoneldikleri
kibleden miisliimanlar1 g¢eviren sey nedir?” diyecekler. Bu -nihai gerge-
gi bilen Allak’tir ya- aziz ve celil olan Allahin Peygamber’ine (s.a.) kiblesini
Beytiilmakdisten Kabe'ye cevirecegini bildirdigi bir vaadi, ayn1 zamanda de-
gisiklik yapilmadan ve yahudiler Restlullaha heniiz bir sey séylemeden dille-
rine neyi dolayacaklarini haber vermesidir. Nitekim, “Biz yiiztinti goge dogru
cevirdigini gérmekteyiz”¥* mealindeki 4yete dikkat edersen sunu goreceksin:
Burada kiblenin Beytiilmakdis'ten Kébe’ye ¢cevrilmesi vaad edilmemis olsaydi,
Hz. Peygamber’in yiiziinii bu sekilde goge ¢evirmesi kendinden bir alternatif
se¢gme ve Cenéab-1 HakKka bir sey dikte etme anlamina gelecekti. Halbuki, hi¢
kimsenin, dini hiikiim ve kurallarda veya baska alanlarda kendiliginden alter-
natif belirleme yahut da O’na bir sey dikte etme hakki yoktur®®. $u halde sozii
edilen ildhi beyan, Restl-i Ekreme yapmak istedigi seyin gerceklesecegine dair
bir vaadden ibaret oldugunu gostermektedir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Ayetin bu kisminda Hz. Muhammed’in (s.a.) Allahelgisi olusunun da is-
pati vardir; ¢iinkii Allah kiblenin degistirilecegini ve yahudilerin buna karsilik
neler sdyleyeceklerini 6nceden haber vermistir. Demek ki o, bu hustslar1 Allah
sayesinde bilmistir.

[Nesih Cesitleri]
Bazi akli kit insanlar ifadesinde isaret edilen kimseler, yani “es-siifeha”

(+ladt) konusunda farkli gorisler ileri stiriilmistiir. Denildi ki bunlar yahu-
dilerdir ve bu s6zii kiblenin Kabe'ye cevrilmesi sirasinda sdylemislerdi, ¢linkii

575 el-Bakara 2/144.
576

Alaeddin es-Semerkandi su agiklamay1 yapmaktadir: “Bazi miifessirler soyle demistir:
Restilullah yiiziinii gége geviriyordu, ¢iinkii kiblesinin yahudilerin kiblesiyle ayn1 olmasi
hosuna gitmiyordu; bu yiizden Allah, onun igindeki hosnutsuzlugu gidermek ve arzusunu
kargilamak i¢in kibleyi Kabe’ye dondiirdii. Matiiridi s6yle demistir: Fakat bu uzak bir ihti-
maldir. Zira siradan bir miisliimanin bile Allah’'in emrettigi bir iste hognutsuzluk gosterme-
si ve O'nun hitkmiine razi olmamasi disiiniilemezken, Allah Restli'niin, Beytiilmakdise
doénmesi emredildigi halde, boyle davrandigi nasil diistiniilebilir? Eger s6z konusu rivayet
sahih ise bu onun iradi degil yaratilisinin ve psikolojik yapisinin hoglanmayis1 manasinda
anlagilmalidir. Ciinkii emredilen hustslarin ¢ogu insan tabiatina aykiridir; ancak bunun
terkedilmesi ve yiice Allah'in rizdsina uygun bigimde tersi olan talebin tercih edilmesi ge-
rekmektedir. Nefsin ve tabiatin hoglanmamasi onun akil ve din agisindan tercih edilmesiy-
le celismez” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr.47b).
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onlar ser’i kurallarin ve hiikiimlerin neshedilebilecegini kabul etmiyordu. On-
lara gore nesih sonradan farkedip bir nevi goriis degistirme (beda) ve 6nceki
kararindan doniis yapma anlamina geliyordu. Bu ise isin nereye varacagini bil-
meyen birinin sergileyecegi bir davranistir; tipki bir bina insa edip sonra onu
yikan kimse gibi ki, o ne yapacagini bilmedigi i¢in boyle davranmustir. Ne var
ki yahudilerin bu iddiasi, neshin ne anlama geldigini ve 6nemini bilmeyis-
lerinden kaynaklanmaktadir. Onlar neshin ne oldugunu bilselerdi bazi ser’i
kurallarin ve hitkimlerin neshine kars1 cikmazlardi.

Bize gore nesih, belirli bir siire neticesinde dini hitkmiin sona erdigini bil-

dirmekten ibaret olup burada fikir degistirme veya 6nceki hiikiimle bir ¢eligki-

ye diisme s6z konusu degildir. [§] Aksine bu, dncekisinin gegerlilik siiresinin

sona erdigi belirli bir vakitte yeni bir hitkiim koymak ve 6ncekinin gegerliligini

kendi zamaninda makul gormektir. Binaenaleyh nesih yahudilerin zannetti-

gi gibi -verdikleri bina 6érneginde oldugu iizere- sonradan farkina varmak ve

geemisi bozmak degildir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miim-
kiindiir.

Ayet, baz1 miifessirlerin dedigi gibi, yahudilerle degil de Mekkeliler’le il-
gili ise, bu onlarin s6yle demeleri sebebiyledir: Muhammed ilk kiblesinden
bizim kiblemize doniince dinimize de geri donmiis olmaktadir. Aziz ve celil
Allah s6yle buyurmustur: De ki: (Ey Muhammed!) Dogu da Allah’indir, bat
da. Yani biitiin mekanlar ve yonler. O, batiya veya doguya, diledigi yone y6-
nelmeyi emreder. Esas olan O’nun emrine itaat ve davetini kabul etmektir, ka-
pildiklar1 bir heves veya temenni ettikleri bir hedef i¢in doguya veya batiya
donmek degil. Zira yahudiler kiblelerini batiya gevirirken ilahi emre uymak
icin degil, kendi arzu ve heveslerini tatmin etmek niyetindeydiler. Ayni sekilde
hiristiyanlar da doguyu kible olarak benimserken heva ve heveslerini 6l¢ii al-
migslardir. Bu sebeple Allah Teald miiminlerin kendi emrine uyduklarini haber
vermekte ve emredildikleri yone yoneldiklerini beyan etmektedir.

O diledigini daima dogru yola iletir. Bu beyan Mitezile'ye kars: kulla-
nilabilecek bir delildir. Clinkii Allah diledigine hidayet verdigini bildirmek-
tedir. O'nun hidéyet verdigi kimsenin hidayet bulmamasi miimkiin degildir.
Halbuki Mtezile, “Allah hidéyeti irade etmistir ama onlar benimsememisler-
dir” demektedirler. Sonug olarak ayetteki diledigini meélindeki ifade Allah'in
hidayet iradesinin herkesi kapsamadigini gostermektedir; Mitezile ise O'nun
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hidayetinin beyan oldugunu ve bunun herkese sdmil bulundugunu iddia et-
mektedir”.

[§] Bu ayette Stinnet’in Kitap'la neshedilebileceginin delili vardir, zira Bey-
tilmakdis yoniindeki kible kitapta belirtilmis bir hitkiim degildi, miisliiman-
lar gegmis din mensuplarinin gelenegine gore hareket ediyorlardi. Bu Safii’ye
kars1 kullanilabilecek bir delildir, ¢linkii o, Allah Restlii (s.a.) amel etmedikee,
Siinnet'in Kitapla neshini uygun bulmuyordu; Restl-i Ekrem amel ettikten
sonra ise yeni hiikiim Siinnet olmaktadir. Dolayisiyla Siinnetin Kitap’la de-
gil Stinnet’le neshi olusmaktadir. Ne var ki bu, Safitnin ileri derecede yersiz
bir fikridir. S6z konusu diisiince kitabin kile alinmamasi, terkedilmesi -ki biz
miislimanlara bu yasaklandi- ve bir de yiice Allah’a bir sey dikte etme anlami
tagir. Ciinkd Safii, belirttigimiz goristiyle, Hz. Peygamber’in ameli olmadan,
Kitaba herhangi bir tasarruf yapma yetkisi vermemektedir. Goriis beyan eder-
ken haddi asmak ve dogru yoldan uzaklasmaktan Allaha sigimiriz! Aslinda $afii
neshin ve konumunun mahiyetini bilememistir, sayet bilseydi bu tiirden sozler
sarfetmezdi.

Bize gore nesih, yukarida belirtildigi tizere hitkmiin belirli bir vakitte sona
erdiginin beyan edilmesidir. Azameti yiice Allah’in her an hiikiimler koyma
ve kurallar vazetmesi ulthiyyet makaminin geregidir; bunu bazan Kitap'la ba-
zan da Restil'iniin (s.a.) lisantyla agiklar. Basariya ulasmak ancak Allahin yar-
dimiyla miimkiindiir. Bir de Allah daha 6nce Restl-i Ekreme Beytiilmakdise
yonelme yetkisi vermistir. Sonra zamani gelince Kitap o hitkmii neshetmistir;
diger hiikiimlerde de durum benzer sekildedir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

77 Semerkandi soyle demektedir: “Allah’in ‘diledigini yapar’ seklindeki soziiniin anlamu,

hidayeti diledigi kimse i¢in yaratir demektir, ¢iinkii Allahin hidayet dilemesine rag-
men kisinin hidayete ermemesi miimkiin degildir. Aslinda ihtida (hidayeti benimseme)
hidayetten ayrilmaz; bu tipki ‘kesr’in (,.8) ‘inkisardan (,Lsst) (kirmanin kirilmadan)
ayrilmamasi gibidir (yani ihtida ve inkisar doniisiimlii, sonuglar1 kendilerine dénen fi-
illerdendir). Matezile'nin prensibine gére Allah’in hidayet etmesi ama kisinin hidayeti
benimsememesi miimkiindiir, buradaki hidayet de Allah'in onu beyan etmesi demektir.
Dolayisiyla onlar hidayeti, yaratilmas: degil, beyan olarak anlamaktadir. Ancak bu ayette
hidayeti beyan olarak anlamak miimkiin degildir, ¢iinkii Allah hidayeti kendi dilemesine
baglamustir. Beyan herkes i¢in gegerlidir, zira Allah kesin deliller, ayetler ve restillerle her-
kese hakki ve hakkin yolunu agiklamustir; bunun dilemeye baglanmasinin anlami yoktur.
Sonug olarak bu hidéyetten anlasilmas: gerekenin bizim ifade ettigimiz sey oldugu anla-
silmis oldu. Bu, ayn1 zamanda kullarin iradi fiillerini yaratanin da Allah oldugunu goster-
mektedir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 46b).
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143. “Boylece sizi (ey Muhammed timmeti!) orta yolu izleyen délgiilii ve
dengeli bir toplum yaptik. Ta ki insanlar icinde hakikatin sahitleri ve canl
ornekleri olasinmiz, Resiil de sizin iizerinizde hakikatin temsilcisi olsun. Senin
onceden beri arzuladigin Kabe’yi kible yapmamiz, Peygamber’in izinden gi-
denleri okgeleri iizerinde gerisin geri donenlerden ayirt etmemiz igindi. As-
linda bu degisiklik, Allahin hidayet verdigi kimselerden bagskasi i¢in biiyiik
bir olaydir. Allah sizin imaninizi zayi edecek degildir. Zaten Allah insanlara
kars1 sefkatli ve merhametlidir”

z\\

260 [S] Boylece sizi (ey Muhammed timmeti!) orta yolu izleyen 6lgiilii ve
dengeli bir iimmet yaptik. Ayette yer alan “béylece” (cuis) anlamindaki ifade
daha 6nce gegen bir hitaba atif yapildig1 durumda kullanilir. Bu da -nihai ger-
¢egi bilen Allah’tir ya- su meal ile baslayan ilahi hitaptir: “Deyin ki: Allah’a, bize
indirilene, Ibrahime ... indirilene inandik”*. Cenab-1 Hak sanki sdyle demek-
tedir: Allah sizi belirtilen hustislara iman etmeye muvaffak kildig1 ve Islam’a
yonlendirdigi gibi ayn1 zamanda orta yolu tutan bir iimmet yapmustir, insan-
lar iizerine gahit olmaniz igin. Ayetin “ale’n-nas” (.1 L) kismi konusunda
alimler farkl gortsler belirtmislerdir: Denildi ki “ald” (=) burada “lam” (v)
harfi manasina olup ifade “insanlar i¢in” seklinde anlagilmalidir. Bu, dil aci-
sindan imkan dahilinde bulunan bir kullanilistir. Mesela, “Fal oklar tizerine
kurban edilen” ifadesi®”®, “Fal oklar1 icin, fal oklart adina” anlamindadir. Yine
denildi ki “ald” asil manasini korumakta olup 4yetin anlami, “Peygamberler
igin risaleti teblig ettiklerine dair diger iimmetler iizerine sahitlik etmeniz ve
Restilullah’in da sizin dogrulugunuz tizerine sahitlik etmesi i¢in” seklindedir.

578 el-Bakara 2/136.
579 el-Maide 5/3.
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Bu ayette miisliimanlarin diger din mensuplari aleyhine sahitlikte bulun-
malarinin kabul edileceginin, buna mukabil onlarin bizim aleyhimize sahit-
liklerinin reddedileceginin delili vardir; ¢linkii bizim onlar hakkinda, riséletin
kendilerine teblig edildigi yoniindeki sahitligimiz kabul edilip de kéfirlerin
kendilerine teblig yapilmadigini séylemeleri bir ¢eliski ortaya ¢ikarirdi. Su hal-
de ayet gostermektedir ki bizim onlarin aleyhindeki sahitligimiz kabul edil-
mekte, onlarin bizim aleyhimize yapacaklar1 taniklig1 makbul sayilmamakta-
dir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Ta ki insanlar iizerine hakikatin sahitleri olasiniz. Yani peygamberlerin
¢agrisini benimsemeyenler {izerine. Restil de sizin iizerinizde hakikatin sa-
hidi olsun. Yani risaletini inkar ettiginiz takdirde. Sizi orta yolu izleyen 6lgiilii
ve dengeli bir toplum yaptik, beyaninin hedefi budur. Bu beyanda Allah onlar:
orta yolu tutan bir immet kilinmasini kendisine nispet etmistir. Dolayisiyla
O’nun bu fiilinde littuf ve nimetlerini dile getirme hedefinin de bulundugu
anlagilmaktadir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Iste boylece sizi vasat bir iimmet yaptik. Ayette gecen “vasat” (Ua..,)
“adil” anlamindadir. Aziz ve celil olan Allah bu immeti “adil” niteligine sa-
hip kildigin1 haber vermektedir. Adil “sahitlik yapma hakkina sahip olan ve
sahitligi kabul edilen” demektir. Bu ilahi beyanda Muhammed immetinin
icmamin delil (otorite) konumunda oldugunun kanit1 vardur, zira Allah tim-
meti “adil” sifatiyla nitelemis ve onu sahitligi kabul edilenler sinifindan say-
migtir. Ummet bir sey iizerine ittifak edip taniklikta bulundugunda [§] bunun
kabul edilmesi ve geregine gore hiikiim verilmesi gerekir’**. Ummetin bura-
daki sahitligi, verdikleri hiikmiin kendilerine Allah’tan geldigi noktasinadur.
fcman ikinci delili, “Ey iman edenler! Allah’'tan korkun ve dogrularla bera-
ber olun™*! meélindeki ayettir. Allah bu ayette miiminlerde dogruluk sifatinin
bulundugunu ve bu sebeple onlara uyulmas: gerektigini haber vermektedir.
Ugtincii delil sudur: “Kendisine dogru yol belli olduktan sonra Peygambere
kars1 ¢ikan ve miiminlerin izledigi yolun disinda bir yola giren kimseyi o yolda
birakir, fakat cehenneme atariz, o ne kotii bir yerdir!”**? Boyle bir durum azap
tehdidi, s6z konusu edilen seyin Allah katinda bir gercek olmamasi halinde

80 Semerkandi sdyle demektedir: “Ayet bu sekilde anlagildiginda sahabe icmamin hiiccet ol-

duguna delil teskil eder. Onlardan sonra gelenlerin buna karsi ¢tkmast caiz olmaz. Ciinki
onlarin gorisi hiiccet olmasaydi ve sahitliklerini kabul etmek gerekmeseydi yiice Allah'in
onlar1 sahit kilmasinin bir anlami kalmazdi” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 47a).

81 et-Tevbe 9/119.

82 en-Nisa 4/115.

261



292 TE'VILATUL-KUR’AN TERCUMESI

imkan dahiline girmez. Dérdiinciisii, “Eger bir huststa anlasmazhiga diiserse-
niz - Allaha ve 4hiret gliniine gercekten inaniyorsaniz- onu Allah’a ve Restiliine
arzedip onlarin talimatina uyun.”>® Bu 4yette de aziz ve celil olan Allah anlas-
mazlik durumunda olaymn Allahin Kitabina ve Restlliniin (s.a.) Siinnetine
gotiiriilmesini emretmektedir. Bunun anlami anlagsmazlik olmadig: takdirde
belirtilen mercilere bagvurulmaksizin icmaa uyulmasinin gerektigidir. Nihai
gergegi bilen Allah’tir.

Ta ki insanlarin iizerine hakikatin sahitleri olasiniz. ibn Abbas’in (r.a.)
soyle dedigi nakledilmistir: “Allah Teala kiyamet giinii immetlere peygamber-
lerin ilahi mesaj1 teblig edip etmediklerini soracak, onlar da inkar edecekler,
bunun iizerine Muhammed timmeti huzura getirilecek ve onlarin goérevlerini
ifa ettiklerine sahitlik edeceklerdir. Iste ayetin, ta ki insanlarin {izerine hakika-
tin sahitleri olasiniz, mealindeki kismi bu anlamdadir. Restl de onlara, yani
onlarin dogru soylediklerine ve diiriist olduklarina sahitlik edecektir. Nihai
gergegi bilen Allah’tir.

{Imam (r.a.) $oyle dedi:} Ta ki insanlarin iizerine hakikatin gahitleri
olasiniz mealindeki ayette iki boyut vardir. Birincisi, inkarcilarin aleyhine ol-
masidir. Burada miisliimanlarin inkércilarin aleyhine sahitliginin kabuliiniin,
onlarin ise mislimanlar aleyhine sahitliginin reddinin delili mevcuttur; aksi
takdirde ikisi arasinda geliski dogar ve inkarcilarin aleyhindeki sahitligin etki-
si ortadan kalkar. Ikincisi, Allah Restili'ne kavusanlarin kendilerinden sonra
gelenlere sahit olmalaridir®®. Burada sahabeden sonra gelenlerin onlarin go-
riiglerinden ayrilmasini yasaklayan bir delil mevcuttur. [§] Restl’in de sizin
aleyhinize sahit olmasi i¢in, méanasina alinirsa “siz ona kars1 ¢ikip asilik yapti-
giniz takdirde” demektir.

Senin 6nceden beri arzuladigin Kabe’yi kible yapmamiz, Peygamber’in
izinden gidenleri 6kgeleri iizerinde gerisin geri donenlerden ayirt etmemiz
icindi. Bu ayetin gerekeesi -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- onlarin Restle uy-
mada iki gruba ayrilmalariydi. Bir kismi arzularina ters diismedigi i¢in ona
uymuslar, digerleri ise bunun Allah’'tan gelen bir hak oldugunu bildikleri igin.

8 en-Nisa 4/59.
¥ Semerkandi soyle diyor: “Muhtemeldir ki ayetin bu kismi, ‘Allah Restli'ne (s.a.) kavu-
sanlar kendilerinden sonra gelip risalet ¢agrisina icibet etmeyenlere sahit olsunlar diye’
manasiadir. Buna gore aleyhlerine sahitlik edilen kimseler, vefatini miiteakip Muham-
med iimmetinden kéfir olanlardir. Sahitler ise sahabilerdir. Bu takdirde Resul de sizin tize-
rinizde sahit olsun, mealindeki beyan1 kendi peygamberligini ispat etmesi i¢in mucizeler
ileri stirmesine isaret etmektedir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 47a).
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Aziz ve celil olan Allah, ona heva ve arzular1 sebebiyle uyanlarla emre baglilik
ve itaat i¢in uyanlar1 ayirt etmeleri ve bunun bilgisine ulagmalar1 hikmetine
binaen kendilerini imtihana tabi tutmustur.

Peygamber’in izinden gidenleri ayirt etmemiz i¢in. Denildi ki: Ezelde
Restle kimin uyacagr hakkindaki bilgisine gergeklesmis halini eklemesi ve
ezelde var olacag: seklindeki ilmine var olmus halini katmasi i¢in. Yine denil-
di ki buradaki “ilim"den maksat “mAltiim” olabilir; bu durumda manas1 -nihai
gergegi bilen Allah’tir ya- soyle olur: Ona uyan ile dkgeleri iizerinde gerisin geri
donenin fiilen viicut bulmasi icin.

Bu ayetin ve “Ta ki aranizdan cihad edenleri bilelim™*® meélindeki ifade-
lerin anlagilmasinda hareket noktasi sudur: Allah Teal&nin yaratilmislarla ilgi-
li ezeli bilgisinin, fiilen sahip bulunduklar1 durumdan farkl: bir sekilde oldu-
gunu soyleyemeyiz. Clinkii O’'nun bilgisinin yaratilmiglarin fiilen bulundugu
durumdan bagka bir hal tizere oldugunu sdylemek kendisini bilgisizlikle nite-
lemeyi andirir. Mesela s6yle denilmesi caiz degildir: “Allah duran birini durus
aninda hareketli, yahut hareket ettigi anda sakin olarak bilir” veya, “Oturani
ayakta, ayakta olani da oturur halde bilir” Ayni sekilde su soz de ileri siiriile-
mez: “Allah yokluk (,.+) halini var (mevcut)” veya “Var olani -fiilen bulundugu
halde- yok (;4x.) diye bilir” Ciinkii by, fiilen olmayan bir seyi fiilen var diye
bilmekle nitelemek olur ki muhaldir. Hatalardan korunma ancak Allah’in yar-
dimiyla miimkiindiir.

Denildi ki Allah tarafindan bilinen bir seyin yaratilmishig i¢in kullanilan
ilim kavramu yaratilmigin vaktini eklemek suretiyle zikredilir; [§] yani ilahi
ilmin zikredilmesiyle ona konu teskil eden seyin (maltim) ezelde var oldugu
anlagilmasin diye, yaratilmisa taalluk eden ilim vakit kaydedilerek nispet edi-
lir. Buna mukabil Allah?, yaratilmistan soz etmeden, kendi gercekligiyle nite-
ledigimizde O’nu ezeli sifati konumunda zikrederiz. Ciinkii O, degisim, yok
olma ve bir durumdan digerine intikal etmekten miinezzehtir.** Biitiin gii¢ ve
kudret Allaha aittir.

Aslinda bu degisiklik, Allah’in hidayet verdigi kimselerden baskasi i¢in
biiyiik bir olaydir. Yani dini emir geregi degil de nefsani arzusu istikimetinde
Restilullah’a uyan birine kiblenin degistirilmesi ¢ok agir gelir. Ancak Allah'in

% Muhammed 47/31.

86 Mesela, “Allah ezelde bilendir” ifadesi mutlak olup buradaki “ilm”in teorik olarak bilmek
anlamina geldigine isaret edilmektedir. Bilginin konusu vuku buldugu zaman pratik bilgi
haline gelir.
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bu konudaki emrine uyan ve O’na itaatin gerekliligini benimseyene agir gel-
mez.

Allah sizin imaniniz1 zayi edecek degildir. Bazi miifessirler soyle demis-
tir: Bir grup miisliiman Beytiilmakdise donerek namaz kiliyordu, sonra 6ldii-
ler. Kible Kébe'ye ¢evrilince bazilar1 onlara aciyarak, “Kildiklar1 namazlar bosa
gitti” demistir. Ancak bu dogru olmayip ihtimal disidir. Ciinkii sahédbeden
[slim’a inanan, Allah’in ve Restl’iin emrinin konumunu bilen bir kimsenin ak-
lina boyle sey gelmez ki herhangi bir soru sorsun. Hatta onlar, diigmanlarindan
birinin bile boyle bir sey disiinmeyecegi kadar Allah1 biliyor ve taniyorlardi.
Ayrica soz konusu kisiler Allah'in emrine uyan, O’na itaat eden ve bu hal iizere
o6len kimselerdi; geride kalanlar da onlarin miimin oluslarindan emindi. Nasil
olur da kendilerinden siiphe ederlerdi? Fakat burada bir soru varsa o da dini
hiikiim ve kurallarda neshin gegersiz oldugunu ileri siiren yahudilerden gelmis
olmalidir; ¢linkii onlar Allah Restlirnii (s.a.) pargalanmak ve fikir ayriligina
diismeyi yasakladig1 halde kendisini buna davetiye ¢ikarmakla elestiriyorlardi.
Yahut bunlar Allah Restliine (s.a.) eziyet eden, onu yalanlarken, farkli goriis
serdederken ve diismanlik sergilerken agiriya kacan musriklerdi. [§] Sonralar
miisliiman olmak istemis fakat isyan ve yalanlamalarinin Islam’a kabul edil-
meyi engelleyecegini zannetmislerdi. Bunun {izerine Cenab-1 Hak, Allah si-
zin iman talebinizi zayi edecek degildir meélindeki ayetini indirmistir; yani
inkar durumundayken islediginiz kotiilikkler sebebiyle. Nitekim ayetin sonu
buna isaret etmektedir: Zaten Allah insanlara kars: sefkatli ve merhametli-
dir. Yiice yaratic1 tovbe edenleri affeden bir rahmete sahip oldugunu bildirmis-
tir. Diger bir goriis de ayetin bu kisminin dinde nesih ve degisim olmadigina
inanan bir topluluk hakkinda olabilecegi seklindedir; onlar hiikiimlerin neshi
ve degistirilmesinin dinde ihtilaf ve ayriliga yol agacagini diigiinmekteydiler.

Deriz ki, aslinda bir seye inanmak bu yone degil de su yone donerek na-
maz kilmaya bagl olmayip emri benimseyerek boyun egmeye dayanir. Olen
sahabilerin iman1 -Allah onlarin hepsinden razi olsun- emre itaat anlamin-
da gergeklesmisti. Onlar Beytiilmakdise yonelme yoniindeki emre uymuslar-
di, dolayisiyla Kébe'ye yonelme emrine de iman etmis kabul edilirler. Burada
imanda bir degisiklik veya ayrilik yoktur, ¢iinkii esasinda bu iman emre boyun
egme anlaminda vakidir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miim-
kiindiir.

Allah sizin imaniniz1 zayi edecek degildir. Bu ilahi beyanin yorumu
soyledir: Allah sizin Beytiilmakdise yonelerek namaz kilmaya imaniniz1 zayi
etmeyecektir. Burada “iman” kelimesiyle kastedilen namaz ise iki sekilde yo-
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rumlanabilir. Birincisi, namaz imanla viicut bulabilir, su halde iman namazin
sebebidir; bazan bir sey sebebinin adiyla zikredilebilir. Ikincisi, yahudiler na-
maz1 iman olarak biliyorlardi®®, ilahi hitap onlarin bildigine uygun olarak gel-
mistir; tipki, “Ibrahim onlarin tanrilarina gizlice yaklasti™* beyaninda oldugu
gibi. Aslinda bu, Allah’tan bagka ilahlar oldugu anlamina gelmez, burada on-
larin algilama bi¢imine uygun bir ifadede bulunulmustur. Yine, “Yaratanlarin
en iyisi olan Allah pek yiicedir!”** mealindeki beyan O’nun disinda yaratanlar
oldugu anlamina gelmez; ancak muhataplar bir sey yapip diizenleyen herkesi
yaratici olarak bildikleri i¢in ifade onlarin algi diinyasina uygun gelmistir. On-
ceki meselede de durum bunun gibidir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.
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[S] 144. “Biz (ey Peygamber!) yiiziinii bir beklenti icinde sik sik semdya
cevirdigini elbette goriiyoruz. Simdi seni memnun olacagin bir kibleye don-
diiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir. Siz de (ey miislii-
manlar!) nerede olursaniz olun namazda yiiziiniizii onun tarafina ¢evirin.
Siiphe yok ki Ehl-i Kitap bunun Rab’lerinden gelen bir gercek oldugunu iyi
bilirler. Allah onlarin yaptiklarindan asla gafil degildir.”

[y

Biz (ey Peygamber!) yiiziinii bir beklenti icinde sik sik semaya ¢evirdi-
gini elbette goriiyoruz. Simdi seni memnun olacagin bir kibleye dondiirii-
yoruz. Bunun Peygambere bir vaad olarak geldigini belirtmistik®*.

Memnun olacagin bir kibleye. Baz1 miifessirler s6yle demistir: O bakisi-
n1 goge ceviriyordu, ¢linkii kiblesinin yahudilerin kiblesiyle ayn1 olmasindan
hosnut degildi. Belirtmek gerekir ki bu olduk¢a uzak bir yorumdur, zira bu
tiir bir yaklagim herhangi bir miisliiman igin bile diisiiniilemezken Restlullah

% Ciinkii yahudiler, “Onlarin iman1 Kdbe'ye donmeleri sebebiyle zayi oldu” demislerdi.

88 es-Saffat 37/91.
%89 el-Mu'mintin 23/14.
590 bk. el-Bakara 2/142 tefsiri.
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(s.a.) igin nasil tasavvur edilebilir? Belki fitrat ve tabii duygularin hoslanmayi-
s1, denebilir; ancak iradi olarak hoslanmama ihtimal dahilinde degildir. Nite-
kim soyle bir yorum da yapilmistir: Namaz Hz. Peygambere ¢ok sevdirilmisti,
hatta kilmadan duramazdi. Bir zaman geldi ki Beytiilmakdise donerek namaz
kilmas: yasaklanmis ve bagka bir yere donmesi de heniiz emredilmemisti.
Buna gore yiizlinii goge ¢evirmesi bagka bir yere dondiiriilmesi yoniinde bir
dilek konumundaydi. Yahut memnun olacagin bir kibleye ifadesi icin soyle
denebilir: Kabe onceki peygamberlerin kiblesiydi; siiphe yok ki onu ¢ok arzu
ediyordu. Bu, konusma iisliibunda daima olabilecek bir durumdur; mesela
adamin biri digerine -ondan herhangi bir hognutsuzluk ve reddedis tepkisi go-
riinmeden-, “Sana razi olacagin bir sey veriyorum” diyebilir.

Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir. Siz de (ey miisliimanlar!)
nerede olursaniz olun namazda yiiziiniizii onun tarafina ¢evirin. Kible ile
ilgili goris ve tartigmalar1 daha 6nce zikretmistik*".

Siiphe yok ki Ehl-i Kitap, bunun Rab’lerinden gelen bir gercek oldugu-
nu iyi bilirler meélindeki ayette “bir gercek” (s-1) ifadesi iki anlama gelebilir:
Yani onlar kiblenin Beytiilmakdis'ten Kabe'ye dondiiriilmesinin hak ve gercek
oldugunu bilirler, fakat inatlarina ve nefsani arzularina uymaya devam ederler.
Yahut da ayet, “Onlarin, kitaplarinda agiklanan Muhammed’in gergek bir Al-
lah elgisi oldugunu bilirler” anlaminda olabilir.

266 [S] Allah onlarin yaptiklarindan asla gafil degildir. Bu, daha once zik-
rettigimiz Gizere tehdit ve uyar1 konumundadir®. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

/
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145. “Sundan emin ol ki (Restlum!) Ehl-i Kitaba her tiirlii delil ve
miicizeyi getirsen yine de senin kiblene uymazlar. Sen de onlarin kiblesine
donecek degilsin. Onlar birbirinin kiblesine de donmezler. Sunu da bilmeli-

1 bk. el-Bakara 2/142 tefsiri.
%2 bk. el-Bakara 2/140 tefsiri.
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sin ki sana gelen bunca bilgi ve tecriibeden sonra onlarin asilsiz telakkilerine
uyacak olursan, o takdirde hakk: ¢igneyenlerden sayilirsin.”

Sundan emin ol ki (Restilliim!) Ehl-i Kitab’a her tiirlii delil ve micizeyi
getirsen yine de senin kiblene uymazlar. Bu ayet Allahin iman etmeyecek-
lerini ve kiblesi konusunda Muhammede (s.a.) uymayacaklarini bildigi bir
topluluk hakkinda inmistir, onlarin kendisine uymalarindan timit kesmesini
dilemistir. Eger Ehl-i Kitabin hepsi hakkinda olsayds, onlarin, Allah Restline
(s.a.) kars1 onu zorda birakacak deliller ileri stirme ve yalan séyledigini iddia
etme haklari olurdu, ¢iinkii Ehl-i Kitap'tan iman edenler vardi. Bu da gosteri-
yor ki onlar ayetin umtim lafzindan umtm konumunda bir anlam kastedildi-
gini diisiinmemis, genel lafizdan dar kapsamli (hés) bir méana ¢ikarmislardir.
Bu hustis hem misliimanlar hem de inkar ehli acisindan agikca anlagilan bir
seydi. Bundan da lafzin umim konumunda gelmesi mutlaka umami bir hii-
kiim tasmadig1 sonucu ¢tkmaktadir®>.

Burada Hz. Peygamber’in (s.a.) Allahel¢isi oldugunun ispati vardir, ¢linkii
bu, onlarin kendisine uymalar1 @imidinin kalmadigini1 haber vermektedir ki
boyle bir bilgiye ancak aziz ve celil olan Allah’in vahyiyle ulagilir. Burada ayrica
ayet ve mucizelerin kendi bagina goklugu ve biiyiikliigiintin inat¢ry1 arzusuna
(heva) uymayan seylerden alikoyamadigi ve ayni mahiyetteki hustislara inan-
masini saglayamadiginin da delili vardr.

Sen de onlarin kiblesine donecek degilsin. Bu beyanda onun simdi ve
gelecekte giinah islemekten korunacaginin vaadi bulunmaktadir. Sen de on-
larin kiblesine donecek degilsin, “Sen onlarin kiblesine uyma hakkina sahip
degilsin” anlamina da gelebilir. Bu yorum daha uygun goriitnmektedir, [§] ¢iin-
kii ayetin sonunda yer alan sana gelen bunca ilim ve tecriibeden sonra onla-
rin asisiz telakkilerine uyacak olursan mealindeki ifade Hz. Peygambere bir
uyar1 konumundadir. Daha 6nce masum olusun (1smet) nehye muhatap olma-
ya engel teskil etmedigini belirtmistik®. Ancak 4yetin bu kismiyla bagkasinin
kastedilmis olmasi da muhtemeldir.

593 Semerkandi soyle demektedir: “Ayet, bizim, ‘Umum lafizlardan umtimi bir mananin kaste-

dildigine inanma konusunda hiikiim vermekten kaginmak gerekir ve (bunu soyleyebilmek
i¢in) lafzin disinda bagka bir delile ihtiya¢ vardir’ seklindeki goriisiimiiz lehine bir delil-
dir. Tabii ki ihtiyat agisindan 4yetin umtm ifadesinden zéhiren anlagilana gore amel etmek
vaciptir. Zira Allah’in ‘kitap verilenler’ ifadesi dil kalib1 agisindan genel oldugu halde muha-
tapla bu ayetin zéhirinden genel degil 6zel bir mana anlamuslardir” (Semerkandji, Serhu’t-
Tevilat, vr. 47b).

3% bk. el-Bakara 2/120 tefsiri.
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146. “Daha ince kendilerine kztap verdiklerimiz o Peygamber i 0z ogul-
larini tamidiklari gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir grup bile bile ger-
cegi gizlemeye devam eder.”

Daha dnce kendilerine kitap verdiklerimiz o Peygamber’i 6z ogullarini
tanidiklar: gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir grup bile bile gercegi
gizlemeye devam eder. Ciinkii gocuklar bazi isaretler ve 6nceden gegen sebep-
lerle bilinirler. Buna gore peygamberlerin taninmasi da delillerle ve baz1 isaret-
lerle gergeklesir. Sozii edilen delil ve sebepler Restilullah’ta da apagik mevcuttu.
Fakat onlar inat etmis, inkar yolunu se¢mis ve onun hak oldugunu bilmelerine
ragmen bunu gizlemislerdir. Bunun delili: Buna ragmen iglerinden bir grup
bile bile gercegi gizlemeye devam eder meélindeki beyandir. Bir seyi stirekli
gizlemek onu bildikten sonra olur, zaten bir seyi bilmeyen kisi onu gizlemekle
nitelendirilemez. Abdullah b. Selam’in s6yle dedigi rivayet edilmistir: “Ben onu
¢ocugumu bildigimden daha kesin olarak biliyorum, zira esimin benim giya-
bimda ne yaptigina vakif degilim”. Bu ayette Hz. Peygambere ait (Tevrat'taki)
ozellik ve sifatlarin o dénemde heniiz degistirilmediginin delili vardir, demek
ki daha sonra tahrif edilmistir; ¢iinkii ayet onlarin bunu (mevcut iken) gizle-
diklerini haber vermektedir.

268 [S] Ehl-i Kitabin Hz. Peygamber’i, kitaplarinda bulduklar1 nitelikleri
sayesinde biliyor olmalar1 da miimkiindiir; aziz ve celil olan Allahin buyur-
dugu gibi: “Yanlarindaki Tevrat ve Incilde yazili bulduklar1 o elgiye, o iimmi
Peygambere uyanlar ...

,E\ / / ° } w s, ©
147. “Senin iizerinde bulundugun yol Rabb inden gelen ger;eg“in ta ken-
disidir. Su halde hi¢bir sekilde siipheye diisenlerden olma.”

Senin iizerinde bulundugun yol Rabb’inden gelen gercegin ta kendisi-
dir. Su halde hi¢bir sekilde siipheye diisenlerden olma. Bu ayet iki anlama
gelebilir: Hitap goriiniirde Hz. Peygambere olup baskas: kastedilmistir. Yahut

5 el-Araf 7/157.



BAKARA SURESI 299

hitap bizzat onadir. Aslinda Cenab-1 Hak onun kuskulanmayacagini bilmekte-
dir, ancak bir¢ok yerde belirttigimiz gibi giinahtan korunmusluk (1smet) her-
hangi bir seyin yasaklanmasina engel degildir**.

g
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148. “Herkesin yiiziinii cevirdigi bir yonii ve kiblesi vardir. Oyleyse iyi
ve giizel islerde birbirinizle yarisin. Nerede olursaniz olun Allah hepinizi bir
araya getirecek ve huzurunda toplayacaktir. Unutmayin ki Allah her seye
kadirdir”

Herkesin yiiziinii ¢evirdigi bir yonii ve kiblesi vardir. Farkli sekillerde
yorumlanmustir. Denildi ki Allah'in ¢evirip yonelttigi. Yine denildi ki namaz
kilanin yiiziini yonelttigi. Bir baska yorum da velld (_j;) kelimesinin kendi-
sinden tiiredigi “tevliye” 6ne veya arkaya donmek anlaminda olup “herkesin
yiiziinii dondigii” anlamindadir.

Herkesin yoneldigi bir kiblesi vardir. Beyanla ilgili olarak soyle bir yo-
rum da yapilabilir: Sizden énce hak dini benimseyen her toplumun kiblesi
Kébe olarak belirlenmistir.

Oyleyse iyi ve giizel islerde birbirinizle yarigin. Farkli yorumlar yapil-
mustir. Denildi ki: Hayir ve itaat islerinde ge¢mis iimmetlerden 6nde bulunun.
Yine denildi ki istebiki (1,2-.1) kelimesinde kalabalik ve izdiham igerigi var-
dir. Bu agidan soyle buyrulmaktadir: Birbirinizle iyi davranislar sergilemekte
yarigmalisiniz. Su da muhtemeldir: Kébe'ye yonelme konusunda disinizdaki
inkércilardan 6nce davranin. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[§] Nerede olursaniz olun Allah hepinizi bir araya getirecektir. Denildi
ki ister uzak bolgelerde ister saglam mekanlarda, nerede olursaniz olun Allah
sizin bedenlerinizden ruhlarinizi alacaktir. Nerede olursaniz olun. Yani hangi
durumda bulunursaniz bulunun, ¢iiriimiis ve toprak olmus kemikler olun Al-
lah sizi toplay1p diriltecektir, bu O’na zor gelmeyecektir, su ayette ifade edildigi
tizere: “Bir de onlar dediler ki: ‘Sahi biz, bir kemik y1gin1 ve kirintis1 olmusken
yepyeni bir yaratihista diriltilecekmisiz, 6yle mi!” De ki: ‘Ister tag olun, ister
demir, isterse goziiniizde biiyliyen herhangi bir yaratik, farketmez!” Diyecekler

3% bk. el-Bakara 2/120, 145 tefsirleri.
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ki: ‘Bizi hayata tekrar kim déndiirecek?’ De ki: ‘Ilk kez yaratan™*” Cenab-1 Hak
sunu haber vermektedir ki size gore ¢ok zor olan bir sey Allah i¢in zor degildir,
O’nun diriltme ve hayata son verme fiilini giiglestirmez.

Unutmayin ki Allah her seye kadirdir. Soziini ettigimiz daginik ve farkli
her seye ve ¢lirtimiis kemikleri canlandirmaya.
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149. “Nerede bulunursan bulun namazda yiiziinii Mescid-i Haram tara-
fina gevir. Siiphe yok ki bu emir Rabb’inden gelen bir gercegin ta kendisidir.
Allah yaptiklarimizdan asla gafil degildir”

Nerede bulunursan bulun namazda yiiziinii Mescid-i Haram tarafina
cevir. Nihai gercegi bilen Allah’tir ya, O buyurur ki hangi sehir ve bolgede olur-
san ol yiizinii Mescid-i Haram tarafina gevir. Bu tiir ayetlerde gegen “satr”
(ks) kelimesi “yonii, tarafi ve dogrultusu” demektir. Kelimenin bu ménasi,
“Harem, Beytullah’tan uzakta olan uzak memleketlerdekiler i¢in kibledir” di-
yenin goriisiinii gegersiz kilar. Clinkii Allah, Peygamber’ine (s.a.) hangi sehir-
de olursa olsun Mescid-i Hardm tarafina ddnmesini emretmistir. Hatalardan
korunmak ve basariya ulasmak ancak Allahin yardumiyla miimkiindiir.

{Imam (r.a.) s6yle demistir:} Ayette Mescid zikredilmistir, bunun anlam1

onun bir par¢asina yonel demektir. Uzak bolgelerde ve kapali mekanlarda yon

tayini “aragtirma” ile belirlenir; [§] mescidin kendisini gérmekle degil. Bu ko-
nuda ser’i bir beyan da nakledilmemistir.

Siiphe yok ki bu emir Rabb’inden gelen bir gercegin ta kendisidir. Al-
lah yaptiklarimizdan asla gafil degildir. Denildi ki “bu” yani kiblenin degis-
tirilmesi Rabb'inden gelen bir gergegin ta kendisidir. Yine denildi ki “bu” yani
Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem Rabb'inden gelen bir gercektir. “ve in-
nehu lelhak” (s-0 £1,) ifadesinin, “O Kur’an, Rabb’inden gelen bir gercektir”
ménasinda olmas: da muhtemeldir.

57 el-Isra 17/49-51.
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150. “Evet, nerede bulunursan bulun yiiziinii Mescid-i Hardm tarafina

¢cevir. Siz de (ey miiminler!) nerede bulunursaniz bulunun yiiziiniizii ondan
yana gevirin ki insanlarin aleyhinizde kullanabilecekleri bir bahanesi kal-
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masin. Ancak iglerinden gercegi bile bile cigneyenler miistesna. Siz onlardan
korkmayin, benden korkun. Bu sayede size olan nimetimi giiven ve zaferle
tamamlayayum, siz de kiblenizi ve isabetli yolu bulmus olasiniz.”

Evet, nerede bulunursan bulun, bu kismi biraz 6nce a¢ikladik.

Siz de (ey miiminler!) nerede bulunursaniz bulunun vyiiziiniizii ondan
yana gevirin. Allah herkese hitap edip nerede olurlarsa olsunlar oraya yonel-
melerini emretmistir, td ki bu hitkmiin sadece Peygambere mahsus olmayip
herkesi kapsamig bulunsun.

Insanlarin aleyhinizde kullanabilecekleri bir bahanesi kalmasin. Bu
soziin tefsiri -nihai gercegi bilen Allah’'tir ya- sudur ki yahudiler bat1 yoniind,
hiristiyanlar da doguyu kendi arzulariyla kible edinince aziz ve celil olan Allah
su ayetleri indirmistir: “De ki dogu da Allah’indir, bat1 da, diledigini hidayete
erdirir’s; yine soyle buyurmustur: “Nereye donerseniz Allaha ibadet yonii
orasidir” Allah, bu ayetlerle, yahudilerin kitaplarinda miisliimanlarin kiblesini
(bir miiddet sonra) baska yone (Kabe’ye) dondiirecegine dair yaptig1 agiklama-
ya paralel olarak onlarin ileri siirebilecegi mazeret ve argiimanlarini gegersiz
kilmaktadur. [ste insanlarin aleyhinizde kullanabilecekleri bir bahanesi kalma-
sin ayetinin anlami budur.

[S] Gergegi bile bile ¢igneyenler harig, insanlarin aleyhinizde kullana-
cak bir bahanesi kalmasin. Bu beyan hakkinda farkli goriisler ileri stiriilmiis-
tir. Denildi ki Allah insanlarla Ehl-i Kitab, gercegi bile bile ¢igneyenlerle de
onlarin disindaki inkércilar: kastetmistir. Buna gore anlam soyle olmaktadir:

8 el-Bakara 2/142.

271



302 TE'VILATUL-KUR’AN TERCUMESI

“Ehl-i Kitabin ve diger inkarcilarin aleyhinize kullanabilecekleri bir bahanesi
bulunmasin” Yine denildi ki burada insanlardan maksat Ehl-i Kitap'tir, soyle
ki onlar, “Bu 6zelligin, yani Muhammed’in bir zaman Beytiilmakdise donerek
namaz kilacagi, sonra Kabe'ye donecegi bilgisinin, kitaplarinda yer almadigi-
n1” sdyleyerek aleyhinizde konugmasinlar. Aralarindan haksizlik edenler miis-
tesna, Ehl-i Kitab'n i¢inden delilsiz ve temelsiz konusarak sozleriyle size hak-
sizlik edenler hari¢. Bu, dilde kabul edilebilir bir tsliptur. Mesela baskasina
soyle diyebilirsin: “Bana delilsiz konusarak haksizlik etmen disinda aleyhime
ileri siirebilecegin bir kanit yoktur”. Yahya b. Ziyad el-Ferré soyle demistir: Bu
bir kimsenin digerine syle demesine benzer: Insanlar seni évmektedir, ancak
haksizlik eden saldirgan hari¢. Bu, mana bakimindan dogru, Arap dili agisin-
dan hatalidir**. O bunun miimkiin oldugunu (Farazdaka ait oldugu séylenen)*®
su siirle de savunmustur:

L")J,A )‘.) YE a_d.:.l}J\ )‘.) ED\)J_})\.) Lﬁ.gwb s

Medinede halifenin evinden ibaret olan bir ev disinda dikkate deger mes-
ken yoktur, bir de Mervan'in® evi harig.

Yani Mervan'in evi de hari¢ anlaminda (Kafeli dilcilere gore).

[S] Ancak iglerinden gercegi bile bile ¢igneyenler harig. Siz onlardan
korkmayin. Yine denildi ki bu, dnceki boliimden bagimsiz yeni bir ciimledir
ve anlam su sekildedir: Size verecekleri zarardan dolay1 haksizlik edenlerden
korkmayin. Fakat Kabe’ye yonelmeyi terkettiginiz takdirde benden korkun. Ya
da soyle denilebilir: Onlarla savasip galip gelmek i¢in adim atmaktan kork-
mayin. Bu, Allah'in sizi diismanlardan emin kilma nimetidir. Bu sayede size
olan nimetimi giiven ve zaferle tamamlayayim meélindeki beyan: da bu
konumdadir, yani diismandan emin kilma nimeti. Giivenlik i¢inde olmak ve
hakki agikea ortaya koymaktan daha biiyiik bir nimet yoktur. Su ilahi beyanda
oldugu gibi: “Bugiin size dininizi kemale erdirdim, iizerinize olan nimetimi
tamamladim.”®? Denildi ki buradaki nimet diigmanlardan emin olmaktir, ya-
hut da Allah nimet ile Islam, zafer ve diger her tiirlii nimeti kastetmistir.

Dogruya ulagasiniz, yani kibleyi bulasiniz, dogru ve uygun yola ulasasiniz.

99 Ferra, Medni’l-Kurdn, 1, 89.
600 Sibeveyh, Kitab, 11, 340.
1 Siirde ad1 gegen Mervan dénemin Medine valisi ve daha sonra Emevilerin dérdiincii hali-

fesi olan Mervan b. Hakemdir (623-685).
602 el-Maide 5/3.
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151. “Verdigimiz nimetler meyaminda dyetlerimizi okuyan, sizi manevi
arinmaya tabi tutan, kitabi, hikmeti ve ayrica bilmediginiz nice seyleri 6gre-
ten sizden bir el¢i gonderdik.”

Verdigimiz nimetler meyaninda ayetlerimizi okuyan, sizi manevi arin-
maya tabi tutan. Ayetin baginda yer alan “kemd” (L), atif ve baglac edati ol-
dugundan daha 6nce gegen bir s6ze binaen kullanilir. Bunun izahi -nihai ger-
gegi bilen Allah’tir ya- $6yle olmalidir: Verdigimiz nimetler meyaninda size
bir el¢i gonderdik. Ve Allah size birliginin bilgisini, ayrica inkarcilarla fikri
tartismanin yontemini liitfetti. Bundan baska Muhammed sallallahu aleyhi ve
sellemi ikrdm etmek suretiyle ihsanda bulundu. $u halde sizin de O’'nu min-
netle anmaniz ve O’na siikretmeniz gerekir. Tefsircilerin dedigi gibi bu ilahi
beyan takdim ve tehir iislibunda da olabilir. Bir bakima soyle denilmis gibidir:
Beni minnetle anin, ¢iinkii size i¢inizden bir el¢i gonderdik. Bu, Kur'anda
¢ok kullanilan bir iisltiptur. Ferra soyle demektedir: Verdigimiz nimetler me-
yaninda size i¢inizden bir el¢i gonderdik, su halde, “Beni minnetle anin, ben
de sizi anayim.”*® Bu durumda tefsirini yapmakta oldugumuz éyet sart, son-
raki ayet de cevap ciimlesi olur, bu yilizden de cezimlidir. Bu birinin su sozii
gibidir: “Ben sana iyilik ettigim gibi sen de iyilik et”®.

[§] Size kitab1 yani Kur’an’i ve hikmeti 6greten. Hikmet konusunda fark-
l1 goriisler ortaya konulmustur. $oyleki: Hikmet dini konular1 tam anlamiy-
la kavramaktir, haram ve helaldir, Hz. Peygamber’in din anlayisidir (siinnet),
vaaz ve nasihattir, hakk: ve dogruyu yakalamaktir, bu manadan hareketle bilge
kisiye hakim ismi verilmistir, ¢linkii o dogruyu bulan kimsedir. Hasan-1 Basri
soyle demistir: Kitap ve hikmet ayni sey olup burada tekrar vardur, tipki, “Bun-
lar Kuran'in ve apagik kitabin ayetleridir”’** meélindeki ilahi beyanda oldugu
gibi ki burada Kur’an ve kitap ayni seydir.

€3 Bir sonraki ayetten.

604 Ferra, Medni’l-Kurdn, 1, 92.
605 en-Neml 27/1.
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Sizi manevi arinmaya tabi tutan. Ibn Abbas (r.a.) sdyle demistir: Yani
mallariizin zekatini alan, iste bunda onlarin arinmasi s6z konusudur. Denildi
ki “onlar1 tezkiye eden”, yani méanevi hayatlarinin arinmasina ve dirlik diizenlik
kazanmasina vesile olan seylere davet eden demektir ki o da tevhid inancindan
ibarettir. Bu hustisu daha 6nce aciklamigtik®.

Bilmediginiz nice seyleri size 6greten. Yani tevhid, dini hiikiimler,
kafirlerle tartigma yontemi, Muhammed (s.a.) aracihigiyla liitfettigi iyilikler ve
bagisladig: gesitli diger nimetler.

Sizden bir elgi. Cendb-1 Hak Araplara bu beyaniyla hitap etmis, onlara
iclerinden bir peygamber gondermek ve kendi dilleriyle kitap indirmek gibi
nimetler verdigini hatirlatmistir. Nitekim onlar bunu talep edip duruyordu, su
ayette anlatildig1 gibi: “Yahut, ‘Bize de kitap indirilseydi hidayeti onlardan daha
ileri derecede benimserdik’ demeyesiniz diye (Kur’an1 indirdik).”” Bu sekilde
onlara iyilikte bulunmus, onlar da bu sayede baska toplumlara kars: tistiinliik
kazanmuisty; bu liituf olarak yeter. Bir de su mealdeki beyan: “Kendilerine bir
uyarici peygamber geldigi takdirde hidayeti herhangi bir milletten daha ileri
derecede benimseyeceklerine biitiin giigleriyle Allah'a yemin etmiglerdi...”s®

=P AN Lo oheler — 4he .
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152. “Oyleyse siz beni anin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, sakin
nankor davranmayin!”

Oyleyse siz beni anin ki ben de sizi anayim. Denildi ki diinyada itaatle
beni anin ki ben de ahirette giinahlariniz1 bagislayarak sizi hatirlayayim. Yine
denildi ki beni bollukta ve rahatlikta anin ki ben de sizi sikint1 ve darlik za-
maninda hatirlayayim. Bir de [§] beni yalnizken anin ki ben de sizi insanlarin
arasindayken hatirlayayim ve meleklerin arasinda adinizi anayim.”*” Bir baska
ihtimal de sudur: Beni liitfettigim nimetlere siikrederek anin ki ben de o ni-
metleri artirarak sizi hatirlayayim?” Nihai gercegi bilen Allah’tir.

696 bk. el-Bakara 2/192 tefsiri.
87 el-Enam 6/157.

608 Fatir 35/42.

% Muhtemelen bu yorum Hz. Peygamberden (s.a.) rivayet edilen su hadis-i kutsiye isaret et-
mektedir: “Aziz ve celil olan Allah buyurur ki: ‘Ben kulumun beni zannettigi hal tizereyim
ve o beni andiginda onunla birlikteyim; beni yalnizken anarsa ben de onu yalnizken ana-
rim, beni insanlar arasinda anarsa ben de onu onlardan daha hayirl bir topluluk arasinda
anarim ...” (Miislim, “Zikir”, 25; Ibn Mace, “Edeb”, 58; Tirmizi, “Da’avat’, 132).
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Bana siikredin, sakin nankor davranmayin! Yani nimetime karsi stikrii-
niizli bana yoneltin, bagkasina tesekkiir etmeyin. Bir baska ihtimal de sudur:
“Siikrii yani kullugu sadece bana hasredin, bagkasina kulluk etmeyin” Nihai
gergegi bilen Allah’tir.
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153. “Ey iman edenler! Hem sabir ve sebat hem de namaz ve dua ile ben-
den yardum isteyin. Siiphe yok ki Allah sabredenlerle beraberdir.”

Ey iman edenler! Hem sabir ve sebat hem de namaz ve dua ile ben-
den yardim isteyin. Siiphe yok ki Allah sabredenlerle beraberdir. Bu ayetin
te'vilini daha 6nce zikretmistike®.
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154. “Allah yolunda éldiiriilenler hakkinda ‘Gliiler’ demeyin. Aksine on-
lar diridirler’, fakat siz anlayamazsiniz.”

[Sehid Olmanin Fazileti ve Diri Olmasinin Anlami]

Allah yolunda 6ldiiriilenler hakkinda ‘6liiller’ demeyin. Aksine onlar
‘diridirler’. Bu ayet hakkinda gesitli yorumlar yapilmistir. Denildi ki Araplar
oliiyl artik anilmayan ve hatirlanmayan kisi olarak tanimlamaktaydi. Birinin
anilmasinavesile olacak gocugu yahut yakiniolmadan 6ldiigiinde, boyleleriigin,
“Onlarin adi san1 yok olmustur” derlerdi. Bu ayette Allah Teal4d Peygamber’ine
(s.a.), Allah yolunda oldiiriilenlerin melekler toplulugu arasinda anilmalari
ménasinda diri olduklarini haber vermistir. Hasan-1 Basri sdyle demistir: Mii-
minlerin ruhlarina cennetler, inkarcilarin ruhlarina da cehennemler gosterilir.
Sehidlerin ruhlarini, [§] baska hicbir ruh icin s6z konusu olmayan bir zevk
sarar. Firavun taraftarlarinin ruhlar1 da diger inkércilarinkiyle kiyaslanama-
yacak kadar agir bir azaba ugratilir®!. Sehidler baskalarindan daha fazla bir

610 bk. el-Bakara 2/45 tefsiri.

1 Sonuncu ciimle ile muhtemelen su ayete isaret edilmektedir: “Nihayet Allah, onlarin

kurduklar: tuzaklarin kotiiliklerinden bu zati korudu, Firavun'un kavmini ise kot azap
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zevk i¢inde bulunduklarindan diri olma niteligini hak etmislerdir. Aziz ve celil
olan Allah sehid ruhlarinin, gayb dleminde, diinyadakine benzer sekilde zevk
duyacaklarini haber vermektedir.

Denildi ki sehid Rabb’inin nezdinde diridir; nitekim sozlitkte sehidin
hazir olan, bulunan anlamina geldigi bilinmektedir; aziz ve celil olan Allah
onlarin, sizden ayrilmis olsalar da Rab’leri katinda bulunduklarini haber ver-
mektedir®2. Denildi ki hayat ve 6liim ¢esit gesittir. Tabii hayat ve tabii 6liim ile
tabii (zati) olmayan hayat ve 6liim bunlardan bazilaridir. Tabii olmayan hayat
uyanik ve bilingli olmaktir, bu da din ile hayat bulmaktir; su ayette oldugu gibi:
“Olii iken dirilttigimiz ...”*"* Araplar’in ilimle hayat bulma manasina gelen, “O
cehaleti iginde dlidiir” deyisleri de buna benzemektedir. Tabii hayat canli be-
denin devamini saglayan, tabii 6liim de yok olmasina sebep olan seydir. Se-
hidlik kisinin, sayesinde ahirette hayat buldugu bir seydir, bu sebeple ona diri
denilmistir. Nihai gercegi bilen Allah'tir.

[§] “Oliiler” demeyin Bu ilahi beyan i¢in sdyle bir yorum da yapmak
miimkiindiir: Tabiatiniz 6liimden nefret ettigi igin boyle demeyin. Aksine “di-
riler” deyin ki nefisleriniz cihad1 arzulasin. Ciinkii cihad din ve diinya hayati-
nin diizenlenmesini saglar. Bununla birlikte su ihtimal de miimkiindiir: Allah
lituf ve keremiyle onlara hayatta olsalard: yapacaklari seylerin karsiligini verir,
sanki onlar diinya hayatinin kendilerine sunulmasiyla diridirler. Nihai gercegi
bilen Allahtir.
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kusativerdi. Onlara sabah aksam o ates gosterilir. Kiydmetin kopacagi giin de, ‘Firavun
taraftarlarini azabin en getinine atin’ denilecek!” (el-Mu'min 40/45-46).
612 Sehid bilgisinden hicbir seyin gizli kalmadig1 kimse demektir. Ayrica sehid hazir ve mev-
cut olan anlamindadir; ... “Filanin meclisinde bulundum” anlamina gelir (Ibn Manztr,
Lisanu’l-Arab, “shd” md.).
el-Enam 6/122: “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir
nur verdigimiz kimse, karanliklar i¢cinde kalip ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki kimse

gibi olur mu?”

613
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155. “Sunu bilin ki biraz korku ve a¢likla, mallardan, canlardan ve
iiriinlerden biraz zayiat verdirmek suretiyle sizi imtihana tabi tutacagiz.
Resiliim! Giigliiklere karsi sabredenleri iyi bir gelecekle miijdele.”

156. “Onlar ki baslarina bir musibet gelince, ‘Hepimiz Allahin kullari-
y1z ve eninde sonunda O’na déniis yapacagiz’ demenin bilincini tasirlar”

Sunu bilin ki biraz korku ve aglik ... ile sizi imtihana tabi tutacagiz. Bu-
rada aziz ve celil olan Allah, baslarina gelebilecegi belirtilen musibetler karsi-
sinda sikdyet etmemeleri i¢in yaratiklarina uyar1 yapmaktadir. Bu musibetlerin
her birinde “az bir sey, biraz” anlaminda bi-sey’ (.,=.) kelimesi var kabul edilir,
biraz korku, biraz aglik gibi. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Ciinkdi Allah Teala
Kur’an'in birden fazla ayetinde insanlar1 (diinyada ebedi olarak yasamalari i¢in
degil) 6lmek ve hayatin sona ermesi igin yarattigini, kendilerine verdigi diinya
mal1 ve siislerinin tiimiiniin yok olup ortadan kalkmaya mahkim oldugunu
haber vermistir. Mesela: “.. Sizi sinamak i¢in 6liimii ve hayat1 yaratmigtir”;
“Biz, kimlerin daha giizel bir davranis sergileyecegini denemek igin yeryii-
ziindeki her seyi kendisine 6zgii bir siis biciminde yarattik. Hig siiphe yok ki
zamani gelince oradaki her seyi kupkuru topraga cevirecegiz*"* Allah bu be-
yanlarinda diinyanin ve sahip oldugu cekiciliginin yok olacagini haber ver-
mistir. Biitiin bunlarin, s6zii edilen sonuca maruz kalacagini bilen bir kimse,
kargilagacagi hastalik, [§] aclik, mal ve can kaybi gibi musibetlere daha kolay
gogis gerebilirler. Ciinkii bunlarin hepsi bahis konusu akibetten daha hafiftir.
Bir de Allah'in insanlara verdigi hayat, saglik ve selameti hak ettikleri i¢in de-
gil, iyilik ve liituf olsun diye vermis ve bunu ebedi degil belli bir siireye bagla-
muistir; sanki o imkanlar bu siire disinda onlara degil, baskalarina aittir. Sonug
olarak insanlar imkénlar var olduk¢ca O’na minnettar olacaklarini, alinca da
buna hakkinin bulundugunu bilmis olacaklardir.

[Belaya Maruz Kalmanin Dini Konumu]

Ayette yer alan “korku” iki sekilde olabilir: Kullugun yerine getirilmesi
acisindan korku, meseld diigmanla cihad ve savasma emri gibi, bir de kul-
lukla ilgisi bulunmayan korku. A¢hgin ibadet niteliginde olmasi da miim-
kiindiir, orug gibi. Bir de kitlik zamani ¢ekilen aglik gibi bir musibet olabilir,
Mekkeliler'in senelerce ¢ektikleri kitlik musibeti gibi. Mallardan zayiat ver-
dirme mealindeki ifade de ayni sekilde zekét ve sadaka vermekle insanlarin
imtihan edilmesi olabilecegi gibi malin kendisinin telef olmas1 da olabilir. Yine

o4 e]-Miilk 67/2.
615 e]-Kehf 18/7-8.
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canlarin eksiltilmesi de soziinii ettigim iki sekilde anlasilabilir, iirtinler ifadesi
de aynidir.

Ayrica sinamanin sadece bu sayilan seylerle olacagi anlagilmamalidir. Zira
insanlar O’nun kullar1 olup tiimiini her tiirlii yontemle sinama hakkina sahip-
tir. Fakat ayetin burada soylemek istedigi biraz 6nce de belirttigimiz gibi yok
olmak iizere her sey yaratildigina gore zikredilenlerin bir kism1 ayni1 konumda-
dir, ta ki bu tiir kayiplar insanlara agir gelmesin. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

{Imam (r.a.) $6yle dedi:} Sunu bilin ki biraz korku ile sizi imtihana tabi
tutacagiz. Allah onlar1 zaten bildigi bir sonuca ragmen imtihan etmektedir; ta
ki bildigi seyin emir-nehiy ¢ercevesinde ve sinav konumunda gergeklessin. Bu,
zaten bildigi bir seyi sormasi gibidir. Ayrica duyulur alemde gizli seylerin orta-
ya ¢ikarilmasi igin uygulanacak imtihan emir ve nehiy seklinde olur; sinavi ya-
pana hicbir sey gizli kalmadig1 halde imtihan yontemi emir ve nehiy bi¢ciminde
belirlenmistir. Aslinda durum, “Gizliyi de asikareyi de bilendir”*'® mealindeki

[§] beyanda belirtildigi gibi olmakla birlikte duyular 6tesini (gayb) duyu alemi
konumuna getirmesi O’nun i¢in miimkiindiir. Béylece sinav duyular dahilinde
cereyan etmistir, t4 ki Allah'in duyu 6tesine dair olan bilgisi duyular diinya-
sinda ortaya ¢ikmis olsun, ¢iinkii O, ezelde bunun bilgisiyle nitelendirilmistir.
Basariya ulasmak ancak Allah’in yardimiyla miimkiindiir.

Kul sahip oldugu her tiirlii imkéan ve esenligiyle birlikte gercekte Allah’a
aittir. Ancak Allah littuf ve keremiyle kullarina isteme ve emretme hakk: ol-
mayan biri gibi muamele etmektedir. Nitekim O séyle buyurmustur: “Allah
miiminlerden, mallarini ve canlarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda
satin almistir”®’; “Allah’a goniil hosluguyla 6diing verin®®. Ama¢ bunun in-
sanlara daha hos gelmesini ve kendilerinden istedigi harcamay1 daha istekli bir
bicimde gerceklestirmelerini saglamaktir; aslinda karsiliginda bir sey vaad et-
meden biitiin bunlar1 kendilerinden istemesi caizdir. Aziz ve celil olan Allah'in
sayilan seylerle, “Sizi imtihana tabi tutacagiz” mealindeki beyani, O'nun, ken-
dilerinden satin alma vaadinde ve harcama yapmalari talebinde biiyiik miikafat
ve bedel verecegini bilmeleri i¢indir. Boylece istenilen seyleri yapmalar1 onlara
daha kolay gelir ve goniilleri hos olur. Yahut da Allah’in isin baslangicinda be-
lirtilen seylerle kendilerini sinayacagini haber vermesi morallerini giiglii tut-
malari, goniillerinin sikilmamasi ve sinava tabi tutulduklarinda sizlanmama-

616 e]-En‘am 6/73.
617 et-Tevbe 9/111.
618 e]-Miizzemmil 73/20.
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lar1 hikmetine baglhdir. Aslinda insanin tabiatina aykir1 olan her sey boyledir.
Ona alistirildig: ve gelisinden 6nce zorlugu haber verildigi takdirde, bilmeden
gelmesi durumuna gore onu daha hafif ve daha kolay karsilar. $u da var ki bu
tiir sikintilarda insanlarin kalbinde olaylar1 bazi yaratiklara nispet etme ve on-
lar1 ugursuz sayma temayiilii vardir. [§] Bu sebeple Allah sozii edilen konuda
onceden beyanda bulunmustur, ta ki insanlar meydana gelecek seylerin O'nun
bir planlamasinin sonucu oldugunu bilsinler; su ayet-i kerimede oldugu gibi:
“Yerytiziinde vuku bulan veya sizin basiniza gelen bir musibet yoktur ki onu
yaratmadan 6nce bir kitapta bulunmus olmasin™". Cenab-1 Hak musibetlerin
onceden insanlar hakkinda yazildigini bildirmistir ki moralleri giiglensin ve
goniilleri huzur bulsun.

Insanlarin Allah tarafindan imtihana tabi tutulmasi konusunda hareket
noktas1 sudur ki Kur’anda sinav konusu olarak zikredilen hayir ve ser tiiriin-
den her sey ger¢ekte kulun hakki olmayip Allahin nimet ve liituf eseridir.
Cenab-1 Hak insani sonsuza kadar diinyada hayat siirmesi i¢in yaratmamis ve
ona verdigi yasama nimetini de ebedi kilmamistir. Buna paralel olarak liitfet-
tigi nimetler de sonsuz degildir. Kul, yaratilisinin bagl kilindig bu statiiyii ve
sahip kilindig1 nimetleri bu ¢ergeve icinde goniilden benimsedigi takdirde ha-
yat1 boyunca takip ettigi seyir kendisine miinasip goriiniir ve goniil huzuruna
kavusur. O, mahzar kilindig1 nimetlerin belli bir zamana tahsis edildigini hig-
bir sekilde unutmaz. Sunu da hatirlatmak gerekir ki insana liitfedilen nimetler
aslinda kendisine degil bagkasina, Allah’a aittir. Bu sebeple ondan alinan nimet
gercekte bagkasina ait bir seydir. Gergi aziz ve celil olan Allah litfettigi nimet-
leri zaman zaman sinav amactyla kulundan almakta ve bunu iptila ve musibet
diye nitelemektedir. Ancak -daha 6nce de degindigim gibi- bu husts, Cenéb-1
Hakk'n kullarina yonelik muamelesinde onlarin hak sahibi oldugu seklindeki
lutfunun bir tecellisidir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Biraz korku ve aglik ile. Devamu ile birlikte bu ifadede yer alan her bir
tinitede “sey” () kelimesi var kabul edilir, giinkii bunlarin her biri ayetin ge-
¢en kismina atif konumundadir; bir bakima Allah s6yle buyurmaktadir: Biraz
korku, biraz aglik... Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Cenab-1 HakK’in ayette haber verdigi imtihan iki sekilde gerceklesir. Bi-
rincisi, (diigmanla savagmak gibi) ibadet konumunda bulunan korku vb. sey-
lerle sinava tabi tutmasidir. Ikincisi, ibadet konumunda olmayan bir hustisla
imtihan etmesidir. Bu da i¢inde korku unsuru bulunan cihatla yahut da ken-

619 e]-Hadid 57/22.
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disine isabet edecek hastalik ve yorgunluk tiirleriyle onu imtihana ¢ekmesidir,
kul bu durumda kendi hayatindan endise eder. A¢lik yoluyla. Bu sinav tiirii
Allah Teal&nin kulunu bir nevi aglik 6zelligi tasiyan orug, ge¢im darligi veya

pahalilikla imtihan edigidir. Mallardan zayiat; bu, cihad, [§] hac, zekat ve ser-
vetler i¢in tahakkuk ettirilen diger miikellefiyetler yoluyla olabilecegi gibi, ti-
caret hayatinda ifldsa maruz kalmak, ayrica gecimini saglama sirasinda ortaya
¢ikan sikintilar yoluyla da olur. Canlardan zayiat; sinavin bu tiirii cihad ve
diigmanla savagsma seklinde gerceklesmesinin yani sira gesitli hastaliklarla da
vuku bulabilir. Uriinlerden zayiat; boylesi yagmurun az olmasi, is ve el bece-
risinin yetersizligi yahut da cihad ve hac gibi sebeplerle memleketinden uzak
kalinmas: yollariyla gerceklesebilir.

Yiice Allah tefsirini yapmakta oldugumuz ayette biraz 6nce degindigi-
miz hustslardan hepsi degil bir kismu ile insanlari sinava tabi tutacagini haber
vermistir. Bu husts aziz ve celil olan Allah'in kullarinin biitiin ¢ikis yollarim
kapamadigini gostermektedir, aksine sozii edilen nimetlerin her birine -eksik
veya zor konumunda da olsa- ulasabilmek i¢in bir yol agmistir. Aslinda O’'nun
biitiin yollar1 kapamas1 miimkiindiir, ancak Cenab-1 Hak liituf ve keremiyle
kullarini korkuya sevkettigi her yerde daima bir timit kapisini agik birakmuistir.
Benzer sekilde Allah Teala sinav konusu olan biitiin fiilleri ve bu sinava tabi
tutulan biitiin insanlar1 korku ile timit arasinda bulundurmustur. Biitiin gii¢ ve
kudret Allaha aittir.

Simdi, Allah Teadl&nin, kullarini sinava tabi tutma hakki bulunmasina
ragmen onlar i¢in biiyitk bir miijde ve bol bir miikafat tislibu kullanmistir.
Béylesi bir miikafat vermek, imtihan ettigi kimseler tizerinde higbir hakki bu-
lunmayan kimse i¢in tabii ise de her seyin ve her hakkin kendisine ait bulun-
dugu bir varlik i¢in ne biiytik litufkarliktir! O séyle buyurmustur: Giigliiklere
kars1 sabredenleri iyi bir gelecekle miijdele. Ardindan da sabredenleri soyle
nitelemistir: Onlar ki baslarina bir musibet gelince, Hepimiz Allah’in kulla-
riy1z ve eninde sonunda O’na doniis yapacagiz demenin bilincini tagirlar. Bu
ayet-i kerimede Allah, musibetin gelmesi halinde kuluna tevhid inancina si1g1-
nip dayanmasinin yolunu gostermistir, ¢linkii tevhidin 6zii bu ifadenin igin-
dedir. Sozii edilen ifadede (istirca) kulun, Allah’in verdigi hitkiimde kendisine
6zgii bir tedbir ve ¢oziim seklinin olmayacaginin dile getirilisi vardir. Yine bu
ifadede kulun, kendi varligini ve buna ait olan her seyi diledigi gibi tasarrufta
bulunmasi i¢in Allah’a teslim edisi vardir.
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[S] Hepimiz Allal’in kullarty1z. Sabreden kullar adina Allah sanki soy-
le demektedir: Aslinda bizim kendimize ait olmayan hustislarda herhangi bir
hitkme varip tasarrufta bulunmaya hakkimiz yoktur, her zaman gegerli olan
kurala gore biitiin miilkiyetlerde hiikiim verme ve tasarrufta bulunma yetkisi
sahiplerine aittir. Boyle bir teslimiyetledir ki kul, kendi nefsini, sizlanmaktan
korumaya ve onu (aslinda iyi olan) hoglanmadig: seylere sevketmeye muktedir
olur.

Ve eninde sonunda O’na doniis yapacagiz. Bir bakima soyle demektedir:
Doniistimiiz O’na olacagina gore bunun herkesin bir anda ya da yavas yavas ve
gruplar halinde gerceklesmesi arasinda fark yoktur. Hatta parca parga olmasi
bizim i¢in bir nimettir, hepimizi degil bir kismimizi yanina almayi kabul etme-
si engin liitfunun eseridir. Ayetin bu kisminda yer alan teslimiyet (istirca) ifa-
desinde kisiye akibetini hatirlatma unsuru vardir, ta ki o, ebedi karargahinda
mutlulugunun temel unsurunu teskil eden hustislardan bir kismin: su anda
hazirlayip géndermis biri gibi olsun. (Oliim yoluyla gerceklesen) bu fiili haber
amacina ulagmistir. Bilindigi gibi diinyada iken ahirete yonelik bu hazirlik, in-
sanin psikolojik muhtevasi ve goniil huzuru agisindan, biitiin mutluluk vesi-
lelerinin diinyaya miinhasir kalmasindan daha iyidir. Basariya ulasmak ancak
Allahin yardimiyla miimkiindiir.

Hiilasa, iginde yagadigimiz diinya siirlip gitmesi i¢in yaratilmamus, fakat
insanin, ahireti kazanmasina vesile olmasi i¢in var edilmistir. Allah diinyadaki
her seyi igreti ve sonlu kilmistir ki kul bu sayede sonsuzu ve siirekliyi elde
etmis olsun. Bunun izahi sudur ki her insanin, eline gegirdigi imkéan konusun-
daki temel gorevi, o seyin yaratilis gayesini gérmesi ve ugrunda ¢aba sarfetme
hedefini belirlemesidir. Kisi bu takdirde yaptig: ticaretten doruk noktasinda
kar ettiginin bilincine ulasir ve faniyi verip baki olan seye sahip oldugunu an-
lar. Su da var ki diinyadaki her sey sona erme ve yok olma éfetine maruzdur.
Dolayisiyla Allahia teslim olan kisi 4fete maruz olani olmayanla degistirmis
bulunur. Bu amagla maruz kalacag: sikintilar1 makro plan agisindan musibet
saymamasi gerekir. Aksine bunlar sevincin en iist mertebesini ve karin doruk
noktasini tegkil eder. Ne var ki insan tird, her cesit elemden nefret eden ve
aslinda herkesin uzaklasmak soyle dursun arzu edecegi sonuglardan habersiz
bir tabiata sahip kilinmustir. Yardum istenecek olan yalniz Allah’tir.
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[S] Biri soyle derse: Bahis konusu edilen teslimiyet hasleti Muhammed
immetine 6zgii kilinmistir. Hz. Ya'kab kaybettigi oglu i¢in istircada bulunma-
yarak, “Vah Ytisuf’um!” diye sizlanmugtir.

[Buna soyle cevap verilir:] -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- konuyla ilgi-
li sahih bir rivayet gelmisse®, telkin ve 6gretim konumunda olmustur, yani
“inna lillah” (w C)) deyiniz demektir. Aslinda Hz. Ya'’kab'un istircida bulunma-
mast ihtimal déhilinde degildir. Aksine Kuranda haber verildigi gibi istircada
bulunarak, “Giizellikle sabretmekten baska care yoktur”®%; “Gam ve kederimi
sadece Allaha arzediyorum™? demistir. Bir de Hz. Yakab Yasuf’un (gordigi
riiya sayesinde ta basta) haber vermesi, ayrica vahiy yoluyla elde ettigi bilgi so-
nucunda oglunun hala hayatta oldugunu biliyordu. Oliimiin vuku bulusundan
sonra yapilacak istirca (inna lillah ve inna ileyhi racitin demek) durumu Hz.
Ya‘’kab i¢in gerceklesmemistir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Allah Teala Peygamber’ine (s.a.), imtihana tabi tuttugu kullarindan kar-

PYEY silastiklar: belalara sabredenleri, [§] sikintilardan dolay1 sizlanmayip “inna

lillahi ve inna ileyhi raci®tin” (oe1, «J1 Gl « G1) diyenleri miijdelemesini emret-

migstir. Clinkii bu ifadede aziz ve celil olan Allah’in birligini ve 6ldiikten sonraki
dirilmeyi kabul edis vardir.

Denildi ki istirca 6zelligi Muhammed timmetine 6zgii kilinmas, diger iim-
metlere ise verilmemistir, ¢iinkii ge¢mis immetlerden bu konuda herhangi bir
rivayet intikal etmemistir. Gérmez misin ki Ya'’kab aleyhisselamin, karsilastig
zorluklar, belalar ve oglu Yasuf’tan otiirii gektigi tizlintiilere ragmen bu ifa-
deyi kullandig1 nakledilmemis fakat “vah Yasuf’um!”* ciimlesini kullanmis-
tir. Gegmis iimmetlerde boyle bir ifade bulunsayd: digerleri gibi ortaya gikmis
olacakti. Bu da istirciin Muhammed iimmetine has oldugunu géstermektedir.
Nihai gercegi bilen Allak’tir. Tbn Abbastan (r.a.) sdyle dedigi rivayet edilmistir:
“Allah, bir musibete ugrayip da “inn lillah ve inna ileyhi raciGn” («Ji Gy « G
oy=1,) diyen kimsenin sikintisini giderir, akibetini hayirh kilar ve kaybettigi
kimsenin yerine memniin kalacag hayirl birini litfeder”s.

020 Y{isuf 12/84.

21 Yani Restilullah’a (s.a.) nispet edilen su rivayet sahih ise: “Sizden énceki immetlere istirca

yontemi verilmemistir” (Alasi, Rihuw’l-me@ni, 11, 576).
2 Yisuf 12/18.
3 Yisuf 12/86.
24 Yisuf 12/83.

625 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 11, 330-331.
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Sabir kaybettigi seyden otiirii nefsi sizlanmadan alikoymaktir. Zaten kay-
bolanin tamami aziz ve celil olan Allah’a ait olup insanlar nezdinde emanet
konumundadir. Bagkasinin olan bir seyin elden ¢ikmasina feryat etmenin de
bir anlami yoktur. Cenab-1 Hakk’in su buyruguna bakmaz misin: “Elinizden
¢ikana tiztilmeyesiniz ve Allah’in verdigi nimetlerden dolay: stmarmayasiniz
diyes* Allah bu beyani ile elimizden ¢ikan seye tizilmemizi yasaklamistir,
ciinkii gercekte o bize ait degildir. Bunun yaninda liitfettigi imkanlardan 6tii-
rii de simarmamizi yasaklamistir, bunlar da hakikatte baskasinindir. Basariya
ulastiran sadece Allah’tir.

- T o . o W o // ° o/, - T}
#M;\SL&JJH)WU\WWJ{J)\
(&) dsazgal

157. “Iste Gylelerine Rab’lerinden gelen manevi bir arindirilma, bagus-
lanma ve rahmet vardur, dogru yolu bulanlar da onlardiwr”

Iste 6ylelerine Rab’lerinden gelen manevi bir arindirilma, bagislanma
ve rahmet vardir. Denildi ki aziz ve celil olan Allah’tan gelen “salat” birkag se-
kilde yorumlanabilir: Biri O’'nun rahmet ve bagislamasi, ayrica meleklere kars:
onunla éviilnmesidir. Bu ise Hz. Aden'in yaratilis1 sirasinda, “Orada bozgun-
culuga yol agacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?”? diyen meleklere
karg1 cevap teskil etmektedir. [§] Bir bakima Allah, “Bu s6zii nasil soylediniz,
halbuki Adem’in evlatlar1 i¢inde sdyle deyip istircada bulunanlar vardir?” de-
mektedir. Yine denildi ki Allah’tan gelen salat sabredenleri 6vmesidir. Allah'in
sabirli kullarini 6vmesinin fazilet ve yticeligine hangi iisttinliik yaklasabilir!

Ve rahmet. Bazilar1 dedi ki “rahmet” ve “salat” ayni olup tekrar konu-
mundadir. Rahmetin nimet, yani cennet oldugu da sdylenmistir.

Dogru yolu bulanlar da onlardir. Aziz ve celil olan Allah, isini kendisine
havale eden, O’'nun icraat ve tasarrufuna, ayrica ezeldeki takdirine teslim olan
kimsenin hidayet bulduguna sehadet etmistir. Ezeli takdirin vuku bulmasi
muhakkaktir, su ilahi beyanda ifade edildigi gibi: “Yerytiziinde vuku bulan ve
sizin basiniza gelen higbir musibet yoktur ki biz onu heniiz yaratmadan 6nce
bir kitapta yer almis olmasin™.

626 e]-Hadid 57/23.
627 el-Bakara 2/30.
628 e]-Hadid 57/22.
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[Belaya Sabretmenin Iyi Sonuglari]

Aziz ve celil olan Allah, hitkmiine boyun egip icraatina riza gosteren
kimselere -ki kulun bu davranisina, “Allah ve Restili bir ise karar verdikten
sonra inanmig bir erkek veya kadina o isi kendi istegine gore yapma hakk:
verilmemistir’® meélindeki ilahi beyanda da isaret edilmistir- liitfedecegi ni-
metleri agiklama sadedinde séyle buyurmustur: Iste dylelerine Rab’lerinden
gelen ménevi bir arindirilma, bagislanma ve rahmet vardir, dogru yolu bulan-
lar da onlardir. Cenab-1 Hak bagka bir ayette de, “Sabredenlere miikafatlar: he-
sapsiz verilecektir’®® buyurmustur. O, liittuf ve kereminin bir eseri olarak sabra
mukabil vaad ettigi miikafati, emegin karsilig1 anlamindaki “ecir” kavramiyla
ifade etmistir. Halbuki bilindigi iizere sabir Allah’in, énceden liitfettigi biiyiik
nimetlerinin geregi olarak kullar1 {izerindeki bir hakkidir. Ancak O, kendile-
rine ihsan ettigi seyi ecir diye nitelendirmistir. Aslinda kul kendisi i¢in amel
eder. Bu agidan 6vgiisii yiice olan Allah’in littuf ve ikrami olmasayd: ameli ile
ecir ve miikafata hak kazanmasi ihtimal dahilinde bulunmazdu.

[S] Allah Teala sabreden kuluna bu fiili sayesinde iig tiirlii miikafat vaad
etmistir.

a) Birincisi, ménevi arindirmasi ve bagislamasidir (salat). Allah’in salatt
meleklerine karg1 6viinmesi manasina gelebilir; bunun sebebi kulun kendisini
ve servetini Allah yoluna adamasini ve hakkindaki hitkmiine riza gostermesi-
ni Cenab-1 HakKk’in yiiceltmesidir. Bu yorum Hz. Adem’in yaratilig1 sirasinda
meleklerin bir nevi itiraz sadedinde, “Biz seni 6vgiiyle yiiceltip askinligin1 dile
getiririz’®' demis olmalarina baglidir. Istirca ayetinde yiice Allah meleklere
sunu haber vermektedir: Bu kul musibetin gelmesi sirasinda tam bir teslimi-
yetle sizin sundugunuz tesbihi yerine getirmis ve Allah'in kendisi hakkindaki
hitkmiine riza gostermistir. Allah’tan sabreden kullarina gelen salat, onlar1 ba-
g1slamasi ve ileri derecede miikéfata nail kilmasi anlaminda da olabilir, tipki su
ayet-i kerimelerde beyan edildigi iizere: “Allah yolunda katledilir veya eceliniz-
le dliirseniz, sunu bilin ki O’'nun magfiret ve rahmeti inkarcilarin topladiklar:
biitiin diinyevi seylerden daha hayirlidir”s®; “Allah yolunda 6ldiiriilenleri sa-
kin 6lii sanmayin, bilakis onlar diridirler; Allah'n littuf ve kereminden verdik-

62 el-Ahzab 33/36.
630 ez-Ziimer 39/10.
61 el-Bakara 2/30.
62 Al-i Imran 3/157.
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leriyle sevingli bir halde Rab’leri yaninda nimetlere mahzar olmaktadirlar™®3;
“Ey iman edenler! Kendinizi ac1 azaptan kurtaracak bir ticareti size gstereyim
mi?”%* ve benzeri littuflar. Basariya ulastiran sadece Allah’tir. Allah'in salati sab-
redenleri iyi kullarinin nezdinde 6vgiiyle anmas1 anlamina da gelebilir, su be-
yanlarinda oldugu gibi: “Sakin Allah yolunda 6ldiiriilenler i¢in 6lit demeyin™®;
“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii sanmayin.”®* Biitiin bunlardan bagka
Allah’tan gelen salatin diinya hayatinda sabredene daha fazla hidayet liitfetme-
si anlamina gelebilecegi de diistiniiliir; nitekim su ayet-i kerimeler buna isaret
etmektedir: “Bizim ugrumuzda elden gelen gayreti sarfedenlere, bize ulagan
yollar1 mutlaka gosterecegiz”®”; “Allah dogru yolu tercih edenlerin hidayetini
arttirir ve onlara, kotuluklerden sakinma imkanlari lutfeders3®

b) (ikincisi) rahmetidir. Buradaki rahmet daha o6nce zikrettigimiz
manalara gelebilir. Ayrica kulun teslimiyeti sayesinde kendisine ikram ettigi
ozel rahmeti de olabilir. [§] Bunun yaninda Allah’in rahmeti nimeti veya kul-
larinin goniillerine, sayesinde O’nu sevecekleri bir muhabbeti yerlestirmesi ya-
hut da diinyada liitfedecegi baska bedeller gibi anlamlara da alinabilir.

¢) (Ugiinciisii) hidayetidir. Cenab-1 Hak sabreden kullarina hidayet nis-
pet etmistir. Buradaki hidayet s6zii edilen kullarin, O'nun dinine ve ayrica
musibetin gelmesi halinde O’na teslim olma bilincini liitfetmesine yol bulup
benimsemeleri anlamina gelebilir. Bunun yaninda cennetin yolunu bulmus ol-
malari seklinde de yorumlanabilir, nitekim Cenab-1 Hak Allah yolunda sehid
olanlara cennet yolunu gosterecegini vaad etmistir®. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha
aittir. Bir de, “Allah kendisine iman edenin kalbine dogru yolu gosterir”*, yani
istirca diye anilan teslimiyetin yolunu gésterir. Hz. Peygamberden, “Istirca siz-
den 6nceki milletlere verilmemis bir 6zelliktir”** buyurdugu rivayet edilmistir.
Iste bu beyan da biraz dnce soziinil ettigimiz ¢izgi tizerinde seyreder.

¢ Al-i Imrén 3/169-170.
64 es-Saf 61/10.

635 el-Bakara 2/154.

©%  Al-i Imrén 3/169.

67 el-Ankebiit 29/69.

6% Muhammed 47/17.

639 Miellif imam Matiiridi (r.a.) su yet-i kerimelere isaret etmis olmalidir: “Allah kendi ug-
runda oldiiriilenlerin amellerini asla bosa ¢ikarmayacak, onlara cennet yolunu gosterecek
ve goniillerini sadedecektir” (Muhammed 47/4-5). Ragib el-Isfahani buradaki hidéyeti
ahirette cennet yolunu gésterme manasina almistir (el-Mufreddt, “hdy” md.).

640 et-Tegabun 64/11.

641

Kaynag: i¢in yukariya bakiniz.
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Teslimiyet 6zelligine gelince, bunun sabir i¢in belirlenen belli zaman igin-
de olmasi gerekir; nitekim Restilullah’in (s.a.), “Sabir belanin geldigi ilk anda
makbuldiir’*? buyurdugu nakledilmistir. Hz. Enes’ten (r.a.) rivayet edildigine
gore Restil-i Ekrem sdyle buyurmustur: “Kul, uzun gegmiste de olsa, vuku bu-
lan bir musibeti sonradan hatirlayip ‘inna lillah’ (w ¢)) dedigi takdirde Cenab-1
Hak her soyleyisi i¢cin sevabini yenileyip artirir”** Muhtemeldir ki bu sonuncu
miijde, vuku bulan musibeti sakin bir sekilde kabul eden yahut da musibet 6n-
cesi igledigi hatadan doniis yapip tovbe eden kimseye aittir; onceki agiklamalar
ise boylesinin disinda kalanlara mahsustur. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

* % %

Istirca ayetinden gikarilabilecek 6nemli sonuglar vardir. Birincisi, bu
ayette kula musibet geldiginde nasil davranacaginin ve bu davranislari so-
nucunda ne gibi miikifatlara nail olacaginin beyani vardir. [§] Ikincisi, sozii
edilen ayette insanin sagligini, giivenligini ve hayatinin mukadder seyrini te-
min edip siirdiirmenin hikmet agisindan Allah Teéla i¢in gerekli olmadiginin
tesbiti mevcuttur. Ne var ki O, lituf ve keremiyle bu hustslar1 saglamaktadur.
Ayni seylerin bir kismini sinava tabi tutma konumunda geri almas: da O'nun
hakkidir. Sayet sozii edilen hustislar: yerine getirme Allah’a vacip olsaydi (as-
lah telakkisi) bunlarin mevcudiyetine mukabil kendisine siikretmek gerekli ol-
mazdi. Basariya ulastiran sadece Allah’tir. Ugiinciisii, Cenab-1 Hak bahis konu-
su ayette kullarini bazi musibetlerle imtihana gektigini zikretmistir. Bilindigi
tizere sinavin bu tiirii diger bazi kullar vasitasiyla gerceklesmektedir. Ancak O,
bu fiilleri kendisine nispet etmistir. Bu suretle de kullarin ihtiyari fiillerinde
ilahi tedbirin bulundugu ve bu yolla onlar1 imtihana tabi tuttugu ortaya ¢ik-
maktadir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

A«

Yine istirca ayetinde Allah Teéla, “Sunu bilin ki sizi ... imtihana tabi tu-
tacagiz” buyurmaktadir. Aslinda ayette siralanan imtihan vasitalar ilahi be-
yanin niiztilii sirasinda mevcut olmayip sonradan ortaya ¢ikmustir. Nitekim,
“Yoksa siz 6ncekilerin basina gelenlerle karsilasmadan cennete gireceginizi
mi sandiniz?”** mealindeki ayet-i kerime de ayn1 konumdadir. Bu ayetlere
mubhatap olan insanlar sozii edilen musibetlerle daha sonra karsilasmiglar-
dir, ta ki Restil-i Ekren’in bu hustslara Allah sayesinde véakif oldugu hustisu

%2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 130, 143, 217; Buhari, “Cen&’iz”, 32, 42, “Ahkam”, 11;
Miislim, “Cen#’iz”, 15.

643 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 173, 177, 182; Buhari, “Merda”, 6-7; Miislim, “Cen#’iz”, 3-5.

644 el-Bakara 2/214.
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bilinmis olsun. Yine ayni ayet bir nevi miijde ve seving vesilesi konumunda
bulunmaktadir, soyle ki sozii edilen ilahi beyan insanlara zor gelip yaratilis
geregi kagmak istedikleri musibetleri icermektedir, Allah'in emri, dolayisiyla
yerine getirilmesi sonunda olusan itaat ve rizasi olmasaydi bunlarla insanlar
imtihan etmesi ihtimal dahiline girmezdi. Bir de istirca ayetinde Cenab-1 Hak
korku unsurunu zikretmistir, ilahi beyanin genel muhtevasindan, insanlardan
korkmanin itikadi zayiflatmadigi anlasilmaktadir. Bu husis su ayet-i kerimede
zikredildigi gibidir: “Yolculuga ¢iktiginizda inkarcilarin size kotiiliik etmele-
rinden endise ederseniz namazi kisaltmanizda herhangi bir sakinca yoktur.**
Bunun gibi diinyevi seylere timit baglayip tamah gostermek de kamil miiminin
itikadina zarar getirmez.

Hiilasa, diinya isleri mekanik ve bilingsiz bir sisteme bagli olmay1p her sey
Allah tarafindan belirlenen belli sebeplere (siinnetullah) dayanmaktadir. Allah
Teala hiikiim ve tasarruflarini bu sebeplere dayandirmistir. Buna gore korku ve
timit, gercekte sebebi yaratan Allah’tan gelmektedir. Basariya ulastiran sadece
Allak’tir.

[stirca ayetinden ¢ikarilacak bir sonug daha vardir ki diinyada kargilagilan
belalarin hepsi islenen giinahlarin tiriint degildir. [§] Allah Tealanin kullari-
n1 iyi ve kotii tecellilerle imtihana tabi tutmasi ultthiyyet makaminin tabii bir
kuralidir. Bu tiir sinavlar imtihan edilen kisinin inancinin ve méanevi hayatinin
zayifligini gostermedigi gibi kendisinden sadir olan bir siirgmenin karsiligi da
degildir. Nebi ve restllerin durumu da bu esasa baglidir. Bu sonuncu konuya
iki agidan bakis yapmak miimkiindiir: Birincisi, Cenab-1 Hakkin dost edindigi
birini -ahirette daha kamil bir sekilde faydalanabilmesi i¢in- diinya lezzetle-
rinden korumasidir. Ikincisi, nebi ve restillerin beser tiiriiniin uzak kalamadig1
kiigiik hatalar1 (zelle) olabilir. Bunlar diinyada bazi musibetlere maruz bira-
kilir ve kiyamet giiniine getirilince Cenab-1 Hakk'in sorumlu tutacag: higbir
hatalar1 kalmamus olur. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir. Biitiin bunlar ilahi bir
imtihan ve siizgegten gecirme ameliyesi konumunda tutulmustur.
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645 en-Nisa 4/101.
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158. “Safd ile Merve Allahin koydugu siarlardandir. Beytullaht hac
maksadiyla ziyaret eden veya umre yapan kimsenin bunlari tavaf etmmesinde
bir sakinca yoktur. Goniillii olarak iyilik isleyen insan sunu bilsin ki Allah bu
tiir davramslara fazlasiyla miikdfat veren ve her seyi bilendir.”

[Kabe’yi Tavaf ve Saf ile Merve Arasinda Sa‘y]

Safa ile Merve Allah’in koydugu siarlardandir. Bu iki tepeye ¢ikmak
hac gorevini yapan kimse i¢in gerekli olan hustislardandir. Nitekim Restilullah
sallahu aleyhi ve sellem Safa tepesine ¢ikmis ve “Allah’in (Kuranda) basladig
yerle baglayalim”** buyurmustur. $ani yiice olan Allah bunlar: tavaf etmesin-
de bir sakinca yoktur, buyurmustur. Allah bu beyaninda “beynehuma” (Le¢.)
(Safé ile Merve arasinda) degil “bihim4” (L) (Safé ile Merve'yi) buyurmustur.
Buna gore Safa ile Merve'ye ¢ikmayan kimse onlar: tavaf etmis sayilmaz. Bir
de Cenab-1 Hak, “Allah’in koydugu ayirt edici giizel adet ve alametlere (seair)
saygisizlik etmeyin”®” buyurmustur. Sozii edilen iki tepeye ¢itkmamak Allah'in
belirledigi ayirt edici giizel adet ve alametlere saygisizlik olur, giinkii O, Safa
ile Mervenin belirledigi isaretlerden oldugunu agiklamistir. Rivéayet edildigine
gore Hz. Peygamber devesi lizerinde Safé ile Merve'nin arasini tavaf etmistir®s.
Bilindigi gibi deve bahis konusu iki tepeye ¢ikamaz, kanaatimizce Restlullah'in

bu fiili mazeretine bagli bulunuyordu. [§] Belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber
Safa ile Merve tepelerine ¢ikarak kibleye donmiis ve “Allah’in (Kur’anda) bas-
ladig1 yerle baslayalim” demistir. Bunun delili, Ibn Ciibeyr ve Ibn Abbas (r.a.)
yoluyla gelen ve Restilullah’in s6z konusu iki tepe ile Beytullah1 mézereti se-
bebiyle devesinin tizerindeyken tavaf ettigini haber veren rivéyettir. Bu tavafin
oziirsiiz olmasi muhtemel degildir. Ciinkii “sa’y” (_sz) diye isimlendirilen fiil
yaya olarak yerine getirilen harekettir, sa’y bunun i¢in bahis konusudur, bine-
ginin tizerinde bulunan kisi sa'y edemez.

$afii s6yle demistir: Cabirb. Abdullah’tan rivayet edildigine gore Restilullah
Beytullah’, ayrica Safd ile Merve'nin arasini devesinin {izerindeyken tavaf et-
mistir, onun bu tavafla amaci egitim pozisyonunda insanlara gostermekti. $afii
soziine $oyle devam etmistir: Cabir'in naklettigi haber Ibn Ciibeyr’inkinden
daha uygundur. Oyle gériiniiyor ki Safii tavaf haberinin sadece ibn Ciibeyrden
nakledildigini zannetmistir. Halbuki s6z konusu haber ibn Ciibeyr yoluyla
Ibn Abbas’tan gelmistir. [bn Abbas’in haberi ise gercege daha yakindir, ¢iinkii

646 Buhari, “Salat”, 8, “Hac”, 62, 74, 79-80, “Umre”, 10-11; Miislim, “Hac”, 189, 259, 264.
647 el-Maide 5/2.
648 Miislim, “Hac”, 253-258.
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mazeret genelde sahibinde sakli kalan bir hal olup uzaktan bakmakla anlagi-
lamaz. Boylesi ancak iyiden iyiye diistinmek veya 6ziir sahibinden duymakla
ogrenilebilir. Ibn Abbas'in haberi ise bu saglam esasa dayanmustir. Su da var
ki Cabir’in haberi rivayet edildigi sekliyle sahih ise belirtildigi {izere insanlara
gosterme amacina yonelikti, 6yle anlasiliyor ki Restlullah orada bulunanlar:
bilgilendirmek istemistir. Bir teblig oldugundan bu durum Hz. Peygamber i¢in
bir mazeret pozisyonundadir. Onun davranisi egitimi hedeflemistir. Aslinda
bu tiir konularda insanlar1 egitmek Peygamber igin gerekli olup terketmesi
halinde kinanmaya konu tegkil eder, bu da tabii bir mézeret teskil eder. Nihai
gergegi bilen Allak’tir. Tkinci olarak Hz. Peygamber’in s6zii edilen tavaf fiili asli
tiili degildi, zira onun bu konudaki temel hareket tarzini nasil icra ettigi bagka
yollarla nakledilmektedir. Burada rivayet edilen deve tizerindeki tavaf sekliyse
insanlara kilavuzluk etme amacina yonelikti, nitekim hac ve umre esnasinda
geleneklesen fiiller (menasik) ayn1 konumdadir: Deliller hacinin yapmasi gere-
ken fiili kendileri i¢in degil 6gretim i¢in yaparlar. Yukarida Restlullah’tan (s.a.)
rivayet edilen fiil de ayn1 durumda olmalidir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[S] Safa ile Merve Allah’in koydugu alametlerdendir. Bu ildhi beyan-
da ozellikle Safa ile Merve arasinda tavaf etmek degil bunlarin tepelerine ¢ik-
manin Allah’in belirledigi alametlerden oldugunun ispati vardir, nitekim bazi
alimler bu goriisii benimsemistir. Bunun delili bunlar1 tavaf etmesinde bir
sakinca yoktur mealindeki ildhi beyandir, Cenab-1 Hak “aralarinda tavaf et-
mesi” diye buyurmamuigstir. Bir de Restilullah’in (s.a.), “Allah’in bagladig1 yerden
baslayalim™* dedikten sonra Safa tepesine ¢iktig1 rivayet edilmistir.

Mukabil goriis beyan edilerek Hz. Peygamber’in, devesi iizerinde iken
Safé ile Merve arasinda tavaf ettigi ve tepelerine ¢ikmadig rivayet edilmistir,
denilirse soyle cevap verilir: Muhtemeldir ki Restil-i Ekrem, devesinin tepelere
tirmanip ¢tkmasi miimkiin olmadigindan kendisi de ¢gikmamis oldu. Yahut da
bir mazerete binaen ¢ikmamuisty; bilindigi tizere bazi fiiller, diger hallerde mu-
bah olmadig1 halde mézeret durumunda miimkiin olabilir.

Safa ile Merve’yi tavaf etmenin neden sakincali telakki edildigi hustisunda
farkli goriisler ileri stirtilmiis, bunlardan ikisi belirginlik kazanmigtir. Birincisi,
denilmistir ki Safd ile Merve'nin her birinde Cahiliye doneminden kalma birer
put bulunuyordu, miisliimanlar o déonemin davranislarina benzemekten ka-
¢inma amaciyla s6zii edilen tavafi yapmakta tereddiit gostermiglerdir. Ikincisi,
de ad1 gecen tepeler arasinda putlar bulundugundan misliimanlar buradaki

649

Hadisin kaynag; i¢in yukariya bakiniz.
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tavaftan kaginmiglardir®™. §$afii soyle demistir: Safa ile Merve arasindaki sa‘y
ve tavaf farzdir. Oyle ki hact bunun bir adimini bile eksik birakip miisliiman
tilkelerin en uzagina gitse geri doniip ayagini gerekli yere koymasi ve gerekli
adimi atmasi emredilir. $afii bu goriisii benimserken Safiyye bint [Seybe’nin]®
rivayet ettigi hadise dayanmustir. Safiyye, bir kadinin konuyu Restilullah sallal-
lahu aleyhi ve selleme sordugunu isitmis, o da s6yle buyurmustur: “Allah Safa
ile Merve arasinda kogmayi size farz kilmistir, bu gorevi yerine getirin.”* §afit
bazan hata ihtimali sebebiyle miirsel rivayetleri kabul etmez, [§] bazan da bi-
linmeyen ve ad1 zikredilmeyen bir kadinin rivayetiyle istidlalde bulunur.

Bu meselede isabetli goriinen bakis sudur ki s6z konusu rivayet mevcut ve
sahih olsa bile Kur’an, nakledilenin disindaki bir hitkme ihtimal vermektedir.
Safé ile Merve tavafi farz olsayd: Kuranda “ketebe” (_x) yani, “Allah kesin-
likle hitkmetti” ifadesinin yer almasi gerekirdi; nitekim su ayetlerde durum
oyledir: “Akraba olanlar Allahin kitabina (hitkmiine) gore birbirlerine diger
miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindir”*; “Allah’in size olan emri (ki-
tab1) budur”. Denildi ki bu beyanlarin ménasi, “Allah size bu hitkmii farz
kilmistir” seklindedir.

Diger alimler, Safa ile Merve tavafi farz ve gerekli degildir demis ve Ubey
[b. Ka'b] kiraatinde yer alan, “Safa ile Merve'yi tavaf etmemesinde bir sakinca
yoktur” mealindeki ifade ile istidlalde bulunmustur. Vécip ve gerekli olan bir
konuda béyle bir ifade kullanilmaz. Ikinci olarak, ayette gecen “sakincast yok-
tur” anlamina gelen “fela ciinaha” (-l ) lafz1 ruhsat ozelligi tagimaktadir,
farz veya vécip olan bir hustisun yapilmamasi konusunda béyle bir ifade uygun
gortlmez.

Burada ortaya ¢ikan soruya iki sekilde cevap vermek miimkiindiir: Birin-
cisi, Arap dilinde kullanilan “1a” (¥) edatlar1 ibareye bazan ilave edilir bazan da
ondan distrilir®®; ancak bu edatin ilave edilmesi veya ¢ikarilmasi hitkmiin
degismesini gerektirmez, su ildhi beyanda oldugu gibi: “Hak yoldan ayrilirsi-

650 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Hac”, 129; Buhari, “Hac”, 79-80, “Umre”, 10; Miislim, “Hac”,
259, 264.

51 Safii, el-Um, 11, 210; Ibn Hacer, el-Isabe, 11, 213.

652 Safii, a.g.e., II, 210; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 347; Heysemi, Mecma'u’z-zevaid, 111, 247.

653 el-Ahzab 33/6.

654 en-Nisa 4/24.

3 “Yani amaglanan méananin ortaya ¢iktig1 ve bir karigikigin olusmadigi durumlara gore”

(Semerkandji, Serhu’t-Tevildt, vr. 50a).
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niz diye (endisesiyle) Allah size agiklama yapiyor”®, yani ayrilmayasiniz diye.
Bu tiir kullanilislar Kuranda ¢oktur. Ikincisi, biraz énce degindigimiz iizere
miislimanlar Safé ile Merve arasinda putlar bulundugundan buralar: tavaf et-
mekten gekiniyordu. Aziz ve celil olan Allah bu konuda bir ¢ekinme unsuru-
nun bulunmadigini beyan etmistir, yoksa durum, tavafin terkedilmesi halinde
sakinca hissedilecek sikintiy1 bertaraf eder seklinde degildir.

[S] Bize gore Safé ile Merve tavafi gerekli olup nafile konumunda tutu-
lamayacak bir gorevdir. Kanaatimizce bu konularda hareket noktas1 sudur ki
nafile (teberru) konumunda tutulmayan bir sey emredildigi takdirde viictb ve
lizum statiisiinde bulunur; tavaf, tilavet secdesi, vitir, kurban ve digerleri gibi.
Hz. Aige (r.a.), “Sa'y olmaksizin kisinin hacci tamamlanmis olmaz”*” demistir.
Bu fasid (bozuk) olma degil eksiklik nitelemesidir. Eksiklik ile tamlik arasinda
ve fasid olusla cevaz arasinda fark vardir.

Allah bu tiirléi davranislara fazlasiyla miikafat veren ve her seyi bilendir.
Aziz ve celil olan Allah liituf ve keremiyle, kullarina, mallarinda ve canlarinda
hi¢bir hakk: yokmus gibi muamelede bulunmustur. $6yle ki az bir ameli kabul
edip bol miikafat verecegini vaad etmis, kendilerinden (muhtag insanlar adina)
6diing para isteyip karsiliginda biiyiik ecirler verecegini beyan etmistir, sanki
kullarin bu imkénlarinda kendisinin hi¢bir hakk: yokmus gibi. Mesela, “Allah’a
goniil hosluguyla 6diing verin. Kendiniz i¢in 6nceden ne kadar iyilik hazirlar-
saniz onu Allah katinda daha iistiin ve daha biiyiik bir degerde bulursunuz”**
mealindeki dyette belirtildigi tizere. Bir de kullarini deneyip imtihana tabi tut-
ma konusundaki ifadesi, {izerlerinde hi¢bir hakki yokmus gibi kendilerinden
oziir dileme konumunda olmustur: “Sunu bilin ki biraz korku ... ile sizi im-
tihana tabi tutacagiz”*® Sonra da aslinda kendisine ait olan nimetlerden bir
kismini almasi karsiliginda sabreden kullarini cennetle miijdelemistir. Allah'in
bu fiil ve beyanlar1 liituf ve kereminin doruk noktasinda bulunmasindan do-
layidur.

Denildi ki ayette gegen sakir (SL.) kelimesi “az bir amel karsiliginda bii-
yiik bir miikéfatla onlar1 6diillendirir” demektir. $akirin ménasi i¢in “az1 kabul
edip ¢okla mukabele eden” yorumu da yapilmistir. Her iki bakis ayn1 noktada
birlesmektedir.

656 en-Nisa 4/176.

67 Buhari, “Hac”, 79-80; Miislim, “Hac”, 259, 264.
658 el-Miizzemmil 73/20.

69 el-Bakara 2/155.
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159. “Indirdigimiz apacik ayetleri ve kitapta insanlara a;zkladzgzmzz
hidayet yolunu gizleyenlere hem Allah hem de linet edebilecek herkes lanet
eder”

Indirdigimiz apacik ayetleri gizleyenler. Denildi ki burada yer alan

“beyyinat” (=L2J1) kesin deliller demektir. Buna gore ména, [§] “Allah’in indi-

rip kitaplarinda yer alan kesin delilleri gizleyenler” seklinde olur. Yine denildi

ki, “Allah’im Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme ait olmak tizere kitap-

larinda beyan ettigi sifatlar1 gizleyenler” anlamina gelir. Buradaki beyyinatin

Cenab-1 HakK'n, insanlarin yapacag1 ve yapmayip sakinacagi, helal ve haram
olarak beyan ettigi hiikiimler anlamina gelmesi de miimkiindiir.

Ayette yer alan huda (s.4)) kelimesinin dogruluk manasina geldigi belir-
tildigi gibi gegmis peygamberlerin Hz. Muhammed’in durumu, hak peygam-
ber olusu ve teblig ettigi din hakkinda immetlerine verdikleri haberler ve onu
tasdik etmeleri baglamindaki emirleri anlamina da gelebilecegi ifade edilmis-
tir. S6yle de denilmistir: Ehl-i Kitap Islam’1 gizlemisler, halbuki o, Allah’in dini-
dir; Muhammed sallallahu aleyhi ve sellemin niteligini gizlemisler, oysa bunu
yanlarindaki Tevrat ve Incilde yazili olarak bulmaktadirlar.

Kitapta insanlara acikladigimiz (hidayeti). Alimler bu ilahi beyan hak-
kinda farkli goriisler ortaya koymustur. Denildi ki s6zii edilen kimseler yahu-
diler olup Allah’in kendilerine beyan etmesinden sonra hakk: gizlemislerdir.
“Yahudilerin Hz. Muhammede ait olmak tizere gizledigi nitelikleri miéiminlere
acikladik” seklinde de anlam verilmistir. Buradaki beyan kesin delil ve burhan-
larla olabilecegi gibi haber vermek suretiyle de gergeklesebilir, yani Cenab-1
Hak bu hustisu mtiminlere haber vermistir.

Allah onlara lanet eder. Bazi kelam mensuplari (ehl-i kelam) Allah’a nis-
pet edilen lanet kavraminin “setm” (,=) manasina geldigini sdylemistir. Ancak
biz setm kelimesini Allah’a nispet etmeyi uygun gérmeyiz, ¢iinkii kendisine
setm (soévme, dil uzatma) kavraminin nispet edildigi kimse insanlar arasindaki
fitri gelenege gore kinanmaya miistahak olur. Biz “la'n” (,»J) kokiiniin sozliikte
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uzaklastirma ve kovma anlamina geldigini kabul ederiz. Aziz ve celil olan Al-
lah ayette sozii edilen kimseleri hayir kapilarindan uzaklastirmstir.

Onlara lanet edebilecek herkes de linet eder. Yani lanet okuyanlar
ki “lanet edenler” diye anilmistir. Allah’in laneti kisileri hayirlardan ve itaat
tird fiillerden uzaklastirmasi anlamina gelmesi de muhtemeldir. Bir de $0y-
le denilmistir: Ayette sz konusu edilen “lanet ediciler” dilsiz hayvanlardir,
soyle ki gok yagmurunu tuttugu, toprak da kuraklastigi zaman hayvanlar,
“Ademogullarinin giinahlar1 sebebiyle yagmurdan yoksun birakildik, Allah
boyle asi kimselere lanet etsin!” dermis.

'
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160. “Ancak tuttuklari yanhs yoldan doniis yapanlar, iyi hal gosterenler
ve gergegi aciklayanlar miistesna. Ben onlarin tovbelerini kabul ederim. Ben
zaten tovbeleri cokca kabul eden ve fazlasiyla esirgeyenim.”

Ancak tuttuklar: yanlis yoldan doniis yapanlar, iyi hal gosterenler ve
gercegi agiklayanlar miistesna. Denildi ki sirkten doniis yapanlar, kendileriy-
le Rab’leri arasindaki amel ve miinasebetlerde iyi hal gosterenler [§] ve Mu-
hammed sallallahu aleyhi ve sellemin niteliklerini agiklayanlar. Yine denildi
ki gercegi gizlemekten doéniis yapanlar, gizlemek suretiyle bozduklar1 seyleri
diizeltenler ve gizlediklerini agiklayanlar.

Ben onlarin tovbelerini kabul ederim. Doniis yapanin tovbesini kabul
eder yahut onlar1 tovbe etmeye muvaftak kilar méanalar: verilmistir.

Ayetin sonunda yer alan rahim (>1) kelimesinin burada “giinahlarina
karsilik cezalandirmaktan vazgecen” ménasina geldigi ifade edilmistir. Bir de
“keder ve tizlintiilerini gideren” seklinde yorumlanmustir.

@l 4 ogle Al HE 443 \;ug 1558 5ol &
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161. “Kiifiir ve inkdr yolunu tutup da bu hal iizere olenlere gelince, iste
Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onlarin iizerinedir.”
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Kiifiir ve inkar yolunu tutup da bu hal iizere Olenlere gelince, iste
Allak’in laneti onlarin iizerinedir. Denildi ki burada yer alan “Allah’in laneti”
onlar1 cehenneme atmasi ve ebediyen orada birakmasidir; meleklerin laneti
ise su ilahi beyanlarda yer aldig1 gibidir: “Bek¢i melekler, ‘Size peygamberle-
riniz agik agik deliller getirmedi mi?” derler”®, bu onlarin azabin hafifletil-
mesi meyanindaki taleplerine cevap olarak sdylenecektir. Ve su ilahi beyan:
“Rabb’inize dua edin de su azabi bir giin olsun hafifletsin”*'; bir de su ayet-i
kerime: “Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar, tekrar kotiiliik edecek olursak gercek-
ten kendisine yazik edenler durumuna diiseriz”*? Melekler ise (Allah adina)
kendilerine soyle cevap verir: “Itibarsiz ve giigsiiz olarak orada kalin, benimle
konusmayin.”*** Bu, meleklerin laneti a¢isindan yapilan yorumdur. Biitiin in-
sanlarin laneti konusunda da séyle bir yorum yapilmistir: Cehennemdekiler
cennet ehlinden, “Suyunuzdan veya Allah’in size verdigi nimetlerden bize de
verin” dediklerinde cennet ehlinin, “Allah talep ettiginiz bu iki seyi kafirlere
haram kilmigtir™ seklinde cevap vermesidir, iste bu insanlarin lanetidir.
Nihai gercegi bilen Allah’tir.

2O )o}y/ A /./0 280, 1 A ”
ol A2 Caasd N R
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162. “Onlar lanetm ve dolayisiyla cehennemin iginde ebedi kalacaklar-
dir. Ne azaplari hafifletilecek ne de yiizlerine bakilacaktir.”

Yiizlerine bakamayacaktir. Bunun agiklanmasi, “Affedilmeyecekler ve te-
menni ettiklerine kavusturulmayacaklardir” seklinde yapilmistir, tipki su ilahi
beyanda isaret edildigi gibi: “Acaba bizim i¢in tevessiil edecek sefaatgiler var
mi1 yahut da yapmis oldugumuz kétii amellerin disinda iyi amel isleyebilmemiz

icin geri dondiiriilmemiz miimkiin mii?”** [§] Yine denildi ki “yiizlerine ba-
kilmayacak” yani azaplari ertelenmeyecek; yahut da cehennem gorevlileri aza-
b1 tartismak igin kendilerini muhatap kabul etmeyecektir manalarina gelir.

ﬁi,“fjj\:;,lx;j)\’ 371’1371@ 24 r@\,

660 el-Mu’min 40/50.

61 el-Mu’min 40/49.

62 el-Mu’mintin 23/107.
63 el-Mu’mintin 23/108.
664 el-Araf 7/50.

65 el-A'raf 7/53.
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163. “Sizin tanrimiz bir tek Tanrvdwr. O’ndan bagka ildh yoktur. O,
Rahman ve rahimdir.”

Sizin tanriniz bir tek Tanrrdir. Burada “ilah” kelimesinin zikredilme-
sinin sebebi Araplarca tapinilan her mébudun ilah diye isimlendirilmesidir;
“Yavagca putlarinin yanina gitti”*; “Nefsani arzularini kendisine tanr1 edinen
kimseyi gordiin mii?”*” mealindeki 4yetlerden de anlagilacag: gibi. Bu yaygin
kullanistan dolayidir ki ayet-i kerimede ulhiyyete ve ibadete layik olan ilahiniz
zat1 itibariyle bir ve tektir, denilmistir. Buradaki “bir” olus yaratilmislarda g6-
rildiigii tizere say1 bakimindan degildir, ¢iinkii onlar sayilara, es-¢ift olmaya
ve benzesmeye bagl varliklardir. Allah ise zatinda bir oldugu gibi azamet ve
yiiceliginde, yaratiklarin kendilerine ve sahip olduklar1 biitiin niteliklere ben-
zemekten miinezzeh olusta da birdir. Dilin yaygin kullanilisinda, “Falan kendi
zamaninin yeganesi, bir ve tek olanidir” denilir, bu sézle say1 bakimindan bir
olus degil, konumunun yiiksekligi ve mertebesinin yiiceligi kastedilir, say1 ba-
kimindansa ona denk ve benzer olanlar ¢oktur.

Sizin tanriniz bir tek Tanrrdir. Bu ifadede tek ildhin ispat1 vardir. O'ndan
bagka ilah yoktur, bunda da diistintilebilecek diger tanrilarin reddedilmesi ba-
his konusudur.

Eger denilirse ki: Bu ilahi beyan dis goriiniisi itibariyle bir tez ve iddia
konumunda iken delil olarak kabul edilmesi nasil miimkiin olabilir?

Buna s6yle cevap verilir: O’nun birliginin delili bu beyanin ardindan gelen
ve “Stiphe yok ki goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri
ardinca gelisinde ...” mealindeki ifadelerle baglayan ayet-i kerimedir.

L@‘JM‘JM\JU’JY\JU\M‘O‘[’J"“}‘
&1 35 m,wu\gz\_wj,q\deé 5 1 Al
U.ALQ—J L@.:”/ 5 °Y‘4UL.>-L9 U.ALLQ._«J‘

w A

A2 °’M\UW\,C\,JJ\_@;.;3%J£=
Oy\.a.’u (.yd ub\) f)\j\j

666 es-Saffat 37/91.
7 el-Furkan 25/43.
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[S] 164. “Siiphe yok ki giklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindii-
ziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara fayda saglayan yiiklerle denizde sey-
reden gemilerde, Allah'in gokten indirip olii toprag dirilttigi suda ve bu sa-
yede yeryiiziinde her tiirlii canliyr yaymasinda, bunlardan bagska riizgarlar
ve yer ile gok arasinda emre hazir bekletilen bulutlar: yonlendirmesinde ak-
lin1 kullananlar igin nice mesajlar vardwr”

[Allab’in Varlig: ve Birligi]

Yiice Allah gokleri yaratmis ve oraya birtakim faydalar yerlestirmis, yeri
yaratip kurulus ve isleyisine yaratilmislarin yararlanmasi i¢in bir¢ok mekaniz-
malar eklemistir. Bunun yaninda aralarindaki uzak mesafeye ragmen gogiin
saglayacagi imkénlar1 yere yerlestirdigi mekanizmalarla baglantili hale getir-
mistir. Clinkii bu ikisinden birinin yaratilmiglara sunacag: faydalar digerinin
imkaénlar1 olmadan ger¢eklesmeyecek bir durum arzeder. Mesela Cenab-1 Hak,
yeryiiziinde gidilecek yere ulastiracak yollarin bulunmasini yildizlar sayesin-
de miimkiin kilmis, tiztimlerle diger meyvelerin olgunlagip kemale ermesini
glinese ve aya baglamus, ayrica kuru topragin canlandirilmasini, orada bulu-
nup da yemeye, igmeye ve giyinmeye vesile olacak bitkilerin ortaya ¢ikmasini
yagmur mekanizmasina emanet edip birakmistir. Binaenaleyh yer ile gokten
birinin faydalarinin digerine bagli ve onunla iliskili olusu her ikisinin de yara-
ticisinin bir oldugunu gostermektedir. Sayet bunlar iki tanri tarafindan yara-
tilmis olsayd biri irtibat1 kestigi zaman digeri onu saglar, biri iliskiyi sagladig
zaman digeri keserdi. Durum boyle degil de her ikisinin birbirine bagli oldugu
miisahede edildigine gore aradaki irtibatin tek tanrinin eseri oldugu kanitlan-
mis oldu. Bu ise iki tanr1 anlayisina sahip Seneviyyenin®® ve Zenddikanin®®
goriislerinin gegersiz oldugunu ortaya koyar.

8 Seneviyye, iyilik ve kétiiliik tanrist olmak iizere evrene hitkmeden iki tanrinin bulundugu-

nu iddia eden bir firkadir. Maniheizn’in, Deysaniyye, Mezdekiyye ve Markaytiniyye gibi
kollar1 vardir. Matiiridi gerek Tevildt gerekse Kitabu't-Tevhid'inde bu firkalarin goriislerini
ele alip elegtirmistir (bk. Kitabu’t-Tevhid, s. 57, 175, 239, 267; Sehristani, el-Milel ven-nihal,
11, 268, 278-279).

Zenadika (tekil sekli: zindik) Allah'a ve ahiret gliniine inanmayanlar demektir. Zindik,
i¢indeki duygu ve diistincenin ziddini sergileyen bir miinafiktir. Bazilarina gore zindik
kelimesi “zen” ve “din” kelimelerinden miirekkep olup kadin dinine bagh kimse demektir.
Sahih olan goriise gore zindik, iki tanriin varligini savunan Mectisi Zerdiist'iin kitab:
Zende inanan kimse ménasina gelen zendiden Arapg¢a’ya uyarlanan bir kelimedir. Zin-
dik, Hz. Peygamber’in (s.a.) niibtivvetini kabul etmesine ragmen kafirdir. Zenadika, ay-
rica meczuplar iginde yer alip batila saplanan tesbih taraftari bir gruptur (bk. Matiridi,
Kitabu’t-Tevhid, s. 140).
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[S] Gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde. Yine gece ile giindiiziin

birbiri ardinca gelmesi bunlari yaratanin bir ve tek oldugunu gosterir, zira gece
ile glindiizii iki tanr1 yaratmis olsaydi, biri geceyi devreye sokacag: sirada di-
geri glindiizii getirmek suretiyle engel olur, beriki giindiize rol verecegi sirada
obiirii geceyi karsisina ¢ikararak mani olurdu. Bu durumda ise insan hayatinin
dumura ugramasi s6z konusudur, bunun da sonucu beser yasantisinin silinip
yokluga mahk@im olmasindan ibarettir. $u halde mevcut diizen Allah’n tek
oldugunu gostermektedir. Tkinci husts, yiice Allah, insanlar icin gece ile giin-
diiziin degisiminde baz1 faydalar yaratmis ve karsit konumda bulunmalarina
ragmen bunlari birbiriyle iligkili kilmistir, Cenab-1 Hakk’in su beyaninda isaret
edildigi gibi: “O, rahmetinin bir tecellisi olarak sizin i¢in gece ile giindiizii ya-
ratmistir: Geceleyin dinlenesiniz, giindiiz O’nun liituf ve kereminden rizkinizi
arayasiniz ve dolayisiyla siikredesiniz diye”*° Sonug olarak farkli hal ve zit ko-
numda bulunmalarina ragmen gece ile giindiiziin faydalarinin birbirine bagl
kalis1 bunlarin yaraticisinin tek oldugunu gosterir.

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayet-i kerimede belirttigimiz hustslardan
baska tabiatin yaratilmis olduguna da isaret vardir. Bunun da sebebi daha 6nce
degindigimiz tizere i¢indeki nesne ve olaylarin degisiklige ugramasi ve halden
hale ge¢mesidir. Tabiattaki bu hareketlilik ve degisim yaratilmighigini gosterir-
ken ondaki nesnelerin ilk yaratilis bicimlerinden habersiz olmalari1 ve kendile-
rini var edecek benzer bir giicli ortaya koymaktan 4ciz kalmalari, kendilerini
yaratan bir varligin mevcudiyetini gosterir. Diger bir husts, bunlardan yani
gece ile giindiizden her biri digerinin gelisiyle yenilgiye ugrayip ortadan kalk-
masidir. Sayet kendilerini agan bir varligin diizenlemesi bulunmasayd: gece
ile giindiizden her biri galip ve hakim konumundayken digerinin gelmesiyle
ortadan kalkmazdi. $u halde bu durum her ikisinin bir yaraticis1 bulundugunu
ve bunun tek oldugunu gostermektedir.

Gece-giindiiz degisimi olayinda 6ldiikten sonra dirilmeye ve ikinci ha-
yatin devamina da isaret vardir. Ciinkii gece denilen tabiat olay1 giindiiziin
tizerine gelir ve hicbir iz kalmayacak sekilde onu ortadan kaldirir. Ayni sekilde
glindiiz de gecenin tizerine gelir, geride hi¢bir eser kalmamak tizere varligina

son verir. [§] Ardindan bunlarin her biri daha énce oldugu gibi mitkemmel bir

sekilde yeniden meydana gelir. Iste bu durum Allah’in -geride hicbir eseri kal-
masa da- 6ldiirdiigii veya yok ettigi bir seyi yeniden yaratmaya kadir oldugunu
gostermektedir; tipki geceyi yok edip yerine giindiizii yaratmaya, giindiizii or-

670 e]-Kasas 28/73.
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tadan kaldirip geride higbir eser kalmasa da yerine geceyi koymaya giiciiniin
yetmesi gibi.

Gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde. Denildi ki gece ile giindii-
ziin birbiri ardinca gidip gelmesinden (yer degistirmesinden) maksat birinin
karanlik iken digerinin aydinlik olmasidir. Yine denildi ki bunlarin ihtilaf et-
mesi kisalmalar1 ve uzamalarindan kaynaklanmaktadir, ¢iinkii birinden eksi-
len sey digerine eklenmektedir. Su halde bunlarin kisalmasi ve uzamas: (ek-
silmesi ve artmasi) yaratanin tek oldugunu gosterir. Eger yaratici birden fazla
olsaydi bunlardan her biri digerini artirma ve eksiltme konusunda engellerdi.
-Basariya ulasmak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir- ki bu durumda di-
zen bozulur ve her yil tabiatin seyri, 6nceki yilda oldugu gibi devam etmezdi.

Insanlara fayda saglayan yiiklerle denizde seyreden gemiler. Bu ayet,
Mitezile'nin goriisiini gegersiz kilmaktadir. Ciinkii aziz ve celil olan Allah de-
nizde yiiziip giden gemileri varliginin ve birliginin isaretleri kilmis, Mtitezile
ise gemiyi marangozlarin varligini gésteren isaretlerden kabul etmistir. Gemi,
tizerinde ¢alisilmadan ve isleme tabi tutulmadan 6nce gemi olarak degil, ke-
reste diye isimlendirilir. Insanlarin gemi iizerindeki ¢aligmalari yiice Allah'in
yapma ve yaratma fiilinin kapsaminda bulunmasaydi bunlarin istidlal konu-
su yapilmasi ve ayet olarak adlandirilmasi imkéan dahiline girmezdi. Bu husis
gemi yapiminda Allah'in miidahalesi ve takdiri bulundugunu gosterir. Bu se-
bepledir ki gemi yapimi Allah’in egsiz ayetlerinden sayilmustir.

Bu ilahi beyanda bir harikuladelik bulunmaktadir. $6yle ki insan yapisi,

dalga ve tehlikelerini bildigi i¢cin denizde is yapmaktan hoglanmaz. [§] Bunun

yaninda Allah, giiven ve emniyet i¢inde insanlar1 denizde tagiyan gemileri on-

lara biiyiik ayetlerinden (micizelerinden) biri olarak gostermistir. Bu ise sozii

edilen olayin her seye giic yetiren, biitiin incelikleri bilip her seyden haberdar

olan Allah tarafindan yapildigina isaret eder. Burada Allah’in birligini gosteren

bir delil de bulunmaktadir: Aradaki uzakliga ve zitliga ragmen karada yasayan

varliklar denizdekilerden, denizde yasayanlar da karadaki varliklardan fayda-
lanabilmektedir. Bu, her ikisinin yaraticisinin bir oldugunu kanitlamaktadur.

[Niibiivvete Olan Ihtiyag]

Ayet-i kerimenin bu kismu tehlikelerinin yani sira zorluk ve mesakkatleri-
ne katlanarak ticaret yapmanin mubah oldugunu gosterir. Konunun bu yonii
niibiivvetin varligini da kanitlamaktadir. Ciinki geminin yapilisini ve sagladi-
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g1 faydalar1 bilmek insanin planlayabilecegi bir sey degildir.”* Oyle anlasiliyor
ki o, bu husiisu, nesnelerin mahiyetini bilen, ise yarayanla yaramayanina vakif
olan birinden (peygamberden) 6grenmistir. Buna olan ihtiyag ortaya ¢iktigina
gore insan tiiriine peygamber gondermenin gerekligine hitkmetmek de kagi-
nilmaz hale gelmistir.

Allak’in gokten indirip Olii toprag: dirilttigi suda. Bu ilahi beyanda
yukarida bulunan tabiat nesnelerinin asagidakilerden iistiin olduguna isaret
vardir. Clinkii gokten inen su tatli iken yerden ¢ikan su farkli olup bir kismi
tatly, bir kismi tuzlu ve acidir. Bu ise yukarida olanin asagida olandan istiin
oldugunu gosterir.

Olii toprag: dirilttigi su. Ayetin bu kisminda 6ldiikten sonra dirilmeye
isaret bulundugunu daha 6nce anlatmistik.

[Peygamberligin Gerekliligi]

Yeryiiziinde yaymasinda. “Besse” (&.) kelimesinin “yaratt” yahut da
“yaydi ve dagitt1” manalarina geldigi belirtilmistir. Her tiirlii canlidan. Denil-
di ki “yerkiirede hareket eden her tiirlii canlidan bulundurmustur” demektir.
Bunlarin bir kismi yenilmek ve bir¢ok yonden faydalanilmak tizere yaratilmis
olup, [§] amag cennette bulunacag vaad edilen hayvanlar1 andirmasi ve bu
yola tesvik etmesidir. Bir kisminin ise yenilmesi ve faydalanilmasi s6z konusu
degildir. Aksine Cenab-1 Hak bunlari insanlarin diigmani yapmigtir. Bunun da
hikmeti cehennemde bulunacag: haber verilen tiirleri gostermek ve bu yolla
oraya gotiiren fiillerden insanlarin sakinmasini saglamaktir.

Riizgarlar1 yonlendirmesinde. Yonlendirmenin iki ménaya ihtimali var-
dir. Birine gore riizgarlar bazan afet igin (kasirga), bazan da gesitli faydalar
i¢in yonlendirilir. Ciinkii Allah riizgarlarda yaratilmslar icin birgok fayda icat

¢! Bu konuda Semerkandi sdyle demektedir: “Su kesin olarak bilinmektedir ki yaraticinin

mevcudiyetini kabul eden kimse, biitiin varlig1 Allah’in yarattigini ve hayatlarini goraldi-
gii tizere gida ile devam ettirdigini bilir. Bundan bagka Allah, insanlarin, hayatlarin1 devam
ettirdigi gidayi, sihhatlerini koruduklar ilaglari da yaratmasimin yaninda ayni cins gida
ve ila¢ 6ziinden 6ldiiriicii zehirler ve yok edici nesneler de icat etmistir. Insanlarin sahip
oldugu duyu giicii ve akli yetenek bunlar: birbirinden ayirt edecek, aralarindaki farkla-
r1 sezecek giigte degildir. Yok olma tehlikesi bulundugundan beser aklinin bunlar1 bizzat
tecriibe etme imkéani da yoktur. Yine 6lime yol agma tehlikesinden dolay1 bagkasini kul-
lanmasi da miimkiin degildir... Yiice yaratici gidalar1 ili¢lardan ve zehirlerden ayirmamus,
akil sahipleri de belirtilen sebepten 6tiirti bunlar1 denemeye cesaret edememistir. Nihayet
faydal olanla zararl olanin birbirinden ayrilmasi i¢in peygamberlik miiessesesinin bulu-
nusuna hitkmetmenin zarureti ortaya ¢ikmistir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 51a).
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etmistir: Gemiler denizlerde riizgar sayesinde gider, bulutlar havada onunla
dagilir, baz1 seyler riizgarla ayiklanip temizlenir, insanlara ait olan tane, hay-
vanlara ait olan saman onunla ayrilir. Bu 6rneklerde oldugu gibi riizgarin pek
¢ok faydasi mevcuttur. $u da var ki havayi, ne kadar hafif olursa olsun hi¢-
bir seyin orada tutunup kalamayacag: 6zellikte yaratmasinin Allah’in bityitk
lituflarindan biri oldugu bilinmektedir. Bulutlar1 yonlendirmesinde. Seffaf,
yumusak ve ince olmasina ragmen havayi, kat1 ve yogun bulutlarin yerlestigi
bir mekan yapmustir ki bu konuda Allah’tan baska birinin s6z sahibi olmadig:
bilinsin. Diger bir yoruma gore ise yaratici riizgarlari gesitli faydalara binaen
bazan doguya, bazan batiya, bazan giineye -tatl ve hafif- bazan saga, bazan da
sola yonlendirmistir.

Ayetin bu kisminda riizgarin araz degil, cisim olduguna isaret vardur.
Ciinkii aziz ve celil olan Allah, riizgari, yoniinde duranlar1 sadece sersemleten
degil, dokunan ve engelleyen bir varlik olarak da yaratmistir. Bu ise arazlarin
degil, cisimlerin 6zelligidir. Ancak riizgar, seffafligindan dolay: goriilemez. Bu
da onun cisimlerden oldugunu kanitlar. Bazi cisimler vardir ki ne gozle gorii-
lir ne de elle dokunulur. Tipk: hava gibi, hava gozle goriilmeyen ve elle do-
kunulamayan bir cisimdir. Bir de belli agidan yansiyan giinesteki zerreler var,
gorlir fakat elle dokunulamaz.

[§] Sunu da belirtmek gerekir ki aziz ve celil olan Allah, bu ayette, havada
yarattig1 ve daha dnce temas edilen faydalar1 biinyesinde barindirdig: riizgarlar
araciligiyla bulutlar1 hizmete hazir hale getiren, evet bu iki tabiat giiciinii yo-
neten varligin bir oldugunu isaret yoluyla bildirmistir. Ciinkii diizenleme ve
yonetim iki varlik tarafindan meydana getirilseydi mutlaka ¢eliski dogururdu.
Soyle ki tanrilardan her biri digerinin aksine is goriir, onun yapip yonettigini
bozmaya ¢alisirdl. Miisahede edilen isleyisin 4henkli olusu ve diizenlemenin
miitkemmel bulunusu Rabb’inizin bir ve tek oldugunun delilini yansitmakta-
dir; bu tabiat nesnelerinin sizi birligine davet edip kulluguna boyun egdirdigi
Rab. Zira O, bir sanat eseri konumunda yarattig1 evrene, birliginin delillerini
ve rubtibiyyetinin harikulade tecellilerini yerlestirmistir.

Biitiin bu gercekler sebebiyledir ki Cenab-1 Hak aklin1 kullananlar i¢in
nice mesajlar vardir, buyurmustur, ta ki sozii edilen hustislarda bulunan do-
layli ve dogrudan kanitlardan sonug ¢ikarsinlar. Ciinkii bahis konusu nesne ve
olaylarin var edilis hikmetini anlamayan, bunlarin nigin, hangi amag ve hik-
mete yonelik olarak yaratildiginin bilincini tagimayan kimseye gore esyanin
yaratilmast ile yaratilmamasi arasinda fark yoktur.
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Tekrar belirtmek gerekir ki tefsirini yaptigimiz ilahi beyanda Allahin
gokleri, yeri, gece ve giindiizii, riizgar ve bulutlar1 yaratmasinin sebebi O'nun
birligine ve rubtibiyyetine taniklik etmeleridir. Allah ayrica bunlar1 insanla-
rin emrine ve hizmetine vermistir. Basartya ulasmak ancak Allah’in yardimiyla
miimkiindiir.
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165. “insanlarm icinde Allah’tan baskasini O’na denk tanrilar diye ka-
bul edenler vardir ki bu tanrilar1 Allaha 6zgii olmas: gereken bir sevgi ile
severler. Tek Tanr1’ya inananlarin Allaha olan sevgisi ise cok daha fazladur.
Keske zalimler, ileride azab: gordiiklerinde anlayacaklar: gibi, biitiin kudre-
tin Allaha ait bulundugunu ve azabimin siddetli oldugunu onceden bilseler-
di!”

Insanlarin icinde Allab’tan baskasin1 O’na denk tanrilar diye kabul
edenler vardir. Burada birka¢ yorum yapilmistir. Denildi ki Allah’tan bagka-
sin1 O’na denk tanrilar edinir, yani onlara tapinir. Yine denildi ki Allah’tan
baskasin1 O’na denk tanrilar edinir, yani “Allah’a denk tanr1” diye isimlendi-
rir. Tanr1 edinir demek [§] bazi maddeleri dokiim yapmak veya yontmak su-
retiyle tanr1 edinir demektir, yahut da insan eliyle olusmay1 andiran bigimde.
Her nimeti verene ve her tiirlii hayri nasip edene kulluk etmeyi birakip kendi
elleriyle yontup tanri edindikleri seylere kullukta bulunmalar1 sebebiyle, Allah,
onlari tutarsiz olmakla nitelendirmektedir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Onlar1 Allak’a 6zgii olmas1 gereken bir sevgi ile severler. Denildi ki
Allahia kulluk ve itaati sevdikleri gibi putlara da kulluk ve itaatte bulunmay1
arzu ederler. Ciinkii miisrikler, “Putlara sirf bizi Allah’a yaklastirmalar: i¢in
tapryoruz”®” ve, “Bunlar, Allah katinda bizim sefaat¢ilerimizdir”® derler. Yine
denildi ki putlara tapinmay1 miiminlerin Rab’lerine kulluk etmeyi sevmesi gibi
severler. Denildi ki miiminlerin Rablerini sevdikleri gibi onlar da putlarini
severler.

672 ez-Ziimer 39/3.
73 Ytinus 10/18.
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Tek Tanrr’ya inananlarin Allah’a olan sevgisi ise ¢ok daha fazladir. Yani
Allah i¢in olan sevgileri cok daha fazladir. Tek Tanrr'ya inananlarin Allah’a
olan sevgisi ise ¢ok daha fazladir. Yani inananlarin Allaha olan itaate yonelik
iradeleri ve emirlerine bagliigi ¢ok daha gii¢lii, O'nun emrine yonelik tazim
ve hiirmetleri miisriklerin putlarina olan sayg: ve hiirmetlerinden tstiindiir.
Nihai gercegi bilen Allah’tir. Sunu da belirtmek gerekir ki muhabbet, sehvet
arzusu ve temayiil manasina alinirsa boylesi yaratilmislara yonelik olup Allah
hakkinda kullanilmaz. itaat etmek, emrini her seyin iistiinde tutmak ve yiicelt-
mek méanasina alinirsa Allah hakkinda miimkiindiir.s”*

[S] Keske zalimler, ileride azabi gordiiklerinde anlayacaklari gibi, bii-
tiin kudretin Allah’a ait bulundugunu 6nceden bilselerdi! Ayetin bu kismin-
da yer alan “velev yerd” (. J,) ifadesi hem ya () hem de ta (o) ile okunmus-
tur. T4 () ile okuyan, ayetle Hz. Peygambere (s.a.) hitap edildigini belirtir. Bu
durumda ayetin manasi goyle olur: “Ey Muhammed! Zulmedenlerin senin hak
peygamber olduguna taniklik ettiklerini, ayrica biitiin gii¢ ve kudretin Allaha
ozgli bulundugunu itiraf ettiklerini bir gérsen!” Ayeti y4 () ile okuyanlara
gore de mana soyle olur: “Diinyada zulmedenler azabi gordiikleri zaman bii-
tiin kudretin Allaha ait oldugunu anlayacaklarini keske 6nceden bilselerdi!”.
Burada bir bagka méana da soyledir: “Zulmedenler biitiin kudretin Allaha
ait oldugunu ahiret azabini gordiiklerinde 6greneceklerini keske bu giinden
bilselerdi!”. Buradaki gordiiklerinde ifadesinden “cehenneme girdiklerinde”
manasi da anlagilabilir. Nitekim, “Goérene cehennem agik bir sekilde gosterildi-
gi zaman”* ayetindeki “gorene” ifadesi de “cehenneme girene” anlamindadir.

74 Semerkandi soyle demektedir: “Sevmek évmek, ibadet ve itaat etmek, saygi duymak ve

ylceltmek ménalarina gelir ki miiminlerin Allah1 sevmeleri bu anlamdadir. Bazan da
hoslanmak ve arzulamak ménasina gelir ki kéfirlerin sevmesi bu kabildendir. Sehvetin
sebep oldugu ve goze hos gelen maddi sevgi budur. Miiminin Allah bu sekilde sevmesi
ne dogru ne de miimkiindiir, ¢tinkii Allah aklin tam olarak kavramasindan, zihnin ge-
killendirmesinden beridir, sekle girmekten ve tasavvura sigmaktan miinezzehtir. Bu du-
rumda ger¢ek ménada Allah sevgisi O'nu yiiceltmek, emirlerine uymak, Peygamber’ine
gercek dost olmak, onun tizerimizdeki haklarinin suurunu tagimak ve ona itaat etmektir.
Bu sebepledir ki Allah Restil'tine (s.a.) insanlara soyle demesini emretmistir: ‘De ki: Eger
Allahr seviyorsaniz bana tabi olun’ (Al-i Imran 3/31). Bu 4yette Allah, kendisini sevmenin
Hz. Peygambere sayg1 gostermek, onun davetine katilmak, emrine teslimiyetle uymaktan
gectigini beyan buyurmustur. Basariya ulastiran sadece Allah’tir” (Semerkandi, Serhu’t-
Tevilat, vr. 51b).

7> en-Naziat 79/36.
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166. “O zaman kendilerine uyulup peslerinden gidilenler, uyanlardan
hizla uzaklasacak, hepsi azabi gorecek ve aralarindaki baglar kopacaktir.”

O zaman kendilerine uyulup peslerinden gidilenler, yani 6nderler,
uyanlardan, yani onlara tabi olanlardan ve ayak takimindan hizla uzaklasa-
cak. Her biri digerinden, yani idare edenler idare edilenlerden, idare edilenler
de idare edenlerden uzaklagacak. Tipki su ayet-i kerimelerde goriildigii tizere:
“Sonrakiler 6ncekiler i¢in, ‘Ey Rabbimiz! Bizi iste bunlar saptirdilar!” diyecekler.
Oncekiler de sonrakilere s6yle diyecekler: ‘Sizin bize bir iistiinliigiiniiz yok™’;
Bir de su beyan1: “Biiyiikliik taslayanlar zayif sayilanlara diyecekler... Zayif sa-
yilanlar da biytikliik taslayanlara diyecekler...”"””; ve su mealdeki beyani: “Ni-
hayet kiyamet giinii gelip ¢attiginda birbirinizi tanimazliktan geleceksiniz”*".

[§] Denildi ki kendilerine uyulup peslerinden gidilenler, yani seytanlar,
uyanlardan, yani insanlardan hizla uzaklasacak. Yine denildi ki Allah kiyamet
gliniinde onlarin her birine ne putlarinin, ne kendilerini saptirip Allah’a ortak
bildikleri seylerin, ne de ileri gelenlerinin kesinlikle fayda vermeyecegini gos-
terecektir. Ciinkii cehennemle karsi karsiya geldiklerinde putlarla aralarindaki
irtibat kesilecektir.

676 “Allah buyuracak ki: ‘Sizden 6nce ge¢mis cin ve insan topluluklar1 arasinda siz de atege gi-

rin!” Her immet girdikge yoldaslarina lanet edecekler. Hepsi birbiri ardindan cehennemde
toplanacak, sonrakiler 6ncekiler i¢in, ‘Ey Rabbimiz! Bizi iste bunlar saptirdilar! Onun i¢in
onlara ategten bir kat daha fazla azap ver!” diyecekler. Allah da, “Zaten herkes i¢in bir kat
daha fazla azap vardir, fakat siz bilmezsiniz’ diyecektir. Oncekiler de sonrakilere soyle di-
yecekler: ‘Sizin bize iistiinliigiintiz yok. O halde siz de yaptiklariniza karsilik azab: tadin”™
(el-A'raf 7/38-39).

“Biytikliik taslayanlar zayif sayilanlara kiydmet giiniinde, ‘Size hidayet geldikten sonra on-
dan biz mi ¢evirdik sizi? Bilakis siz siirekli sug isleyen bir topluluktunuz’ diyecekler. Zayif
sayllanlar da biyiikliik taslayanlara, ‘Hayir! Gece giindiiz isiniz tuzak kurmakti. Ciinkd
siz daima Allah’1 inkér etmemizi, O'na ortaklar kosmamizi bize emrederdiniz’ diyecekler”
(Sebe’ 34/32-33).

“Ibrahim onlara dedi ki: ‘Siz, sirf aranizdaki diinya hayatina has muhabbet ugruna Allah’t
birakip birtakim putlar edindiniz. Nihayet kiydmet giinii gelip ¢attiginda birbirinizi tani-
mazliktan gelecek ve karsilikli lanet okuyacaksiniz. Varacaginiz yer de cehennemdir, orada
hi¢ yardimciniz bulunmayacaktir™ (el-Ankebiit 29/25).

677
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Ve aralarindaki baglar kopacaktir. Denildi ki baglardan maksat ara-
larindaki hisimhik ve akrabalik iligkileridir. Nitekim, “Akrabalik baglar:
kalmamigtir” ve, “Iste o giin kisi kardeginden kagar”®* ayet-i kerimelerinde
bu hustisa isaret edilmistir. Yine denildi ki maksat, diinyada aralarinda yap-
tiklar1 anlagmalar ve yeminlerdir. Ayni sekilde denildi ki baglarin kopup par-
¢alanmasinin manasi sudur: Diinyada aralarinda kurduklari irtibat ve dostluk
onlara hi¢bir yarar saglamayacaktir, ¢linkii diinyada iken onlar birbirine yarar
saglama amaciyla irtibat ve dostluk kuruyorlard; su ayet-i kerimede belirtil-
digi gibi: “O giin, Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar diginda, dost olanlar bile
birbirlerine diisman kesilirler”s!.

1555 L.S”" ettt R 5,35\ JG;
U"’-)L;UQ:A _9 « };;-O}LA.P‘}W‘H)JJ\_;UK

,u\

167. “Baskalarina uyanlar, ‘Keske hayata doniis miimkiin olsaydl da
bugiin bizden uzaklastiklar: gibi biz de onlardan uzaklassaydik!’ diyecekler.
Bdoylece Allah onlara diinyada yapip ettiklerini aci bir pismanhk duygusu
icinde gosterecektir. Onlar artik cehennem atesinden ¢ikamayacaklardir”

Baskalarina uyanlar, “Keske diinyaya doniis miimkiin olsaydi da bugiin
bizden uzaklastiklar gibi biz de onlardan uzaklassaydik!” Kétiilere uyanlar,
“Keske diinyaya donmemiz miimkiin olsayd: da ahirette bizden uzaklastiklar1
gibi biz de 6nderlerimizden uzaklagsaydik” diyecekler.

Boylece Allah onlara diinyada yapip ettiklerini gosterecektir. Denildi
ki Allah rizas1 i¢in yapmadiklar1 amelleri Cenab-1 Hak kendilerine biiyiik bir
ozlem ve ac1 bir pismanlik duygusu icinde gosterir. Yine denildi ki Allah’tan
baskasi igin yaptiklari her tiirlii amel kiydmet giinii onlara iiziintii kaynagi ola-
caktir. Ayni sekilde denildi ki Allah onlara cenneti gosterdigi ve kendilerine
ayrilan mekénlarin bagkalarina ait ve bagkalarinin adina kayitl oldugunu gor-
diikleri zaman diinyada yaptiklar1 ameller iiziintii ve pigsmanlik kaynag: ola-
caktir.

7% “Stira iflendigi zaman artik aralarinda akrabalik baglar1 kalmamugtir; birbirlerini de arayip

sormazlar” (el-Mu'mindan 23/101).
680 “Iste o giin kisi kardeglerinden, annesinden, babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan kagar.
O giin herkesin kendine yetip artacak bir derdi vardir” (Abese 80/34-37).

81 ez-Zuhruf 43/67.
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[S] {Matiiridi g6yle dedi}: Bana gore bu dogru degildir. Ciinkii Allah'in
bir kimse i¢in cennette bir pay ayirip daha sonra kisiyi ondan mahrum et-
mesi diigiiniilemez.2 Bu durum ancak vaad prensibine uygun olarak miim-
kiin olabilir. Allah kendisine itaat edene cenneti, isyan edene de cehennemi
vaad etmistir. Vaad prensibine gore insanlar itaat etmislerse paylari cennette
verilir, isyan etmislerse cehennemden nasiplerine diigeni alirlar. Yahut bu ki-
silere cennette pay verilmesinden s6z edilmesi kendi iddialaridir. Nitekim su
ayet-i kerimede goriildiigii tizere Ehl-i Kitap bu tiir iddialarda bulunmuglar-
dir: “Yahudiler veya hiristiyanlardan bagka kimse cennete girmeyecektir”** Bu
sOz sebebiyle onlar cennetten mahrum kalacak, cennette kendilerine ait diye
iddia ettikleri seylere bagkalar1 varis olacaktir. Nitekim su ilahi beyanda ayni
yaklagim gozlenmektedir: “Onun dedigine biz varis oluruz (mali ve evlad1 bize
kalir); kendisi de yapayalniz huzurumuza ¢ikacaktir”s,
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168. “Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunan nimetlerin heldl ve temiz olan-
larindan yiyin; seytanin adimlarina ayak uydurmayin. Sunu iyi bilin ki o,
agik bir diismammizdir”

Bu ayetle ilgili birka¢ yorum yapilmistir: Denildi ki [Cahiliye Araplari]
bahire, saibe, vasile ve hami gibi 6zel konum bigtikleri hayvanlari yemeyi ve
onlardan faydalanmay1 haram sayiyor, bunlardan yararlanmanin yasaklandi-
gini ileri siirtiyorlardi. Bunun tizerine Allah Teéla su ayeti indirdi: Ey insanlar!
Yeryiiziinde bulunan nimetlerin helal ve temiz olanlarindan yiyin, onlar-
dan faydalanin, ¢tinkii Allah onlari size haram kilmamustir. Nitekim Cenab-1

682 “Imam Matiiridi s6yle demistir: Ciinkii kimin hayatini iman ve saidetle sona erdirip cen-

neti hak edecegini, kimin kiifiir izere 6liip cennetten mahrum kalacagini Allah ezelde
bilmektedir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 51b).

63 el-Bakara 2/111.

684 “(Restiliim!) Ayetlerimizi inkir eden ve, ‘Muhakkak surette bana mal ve evlat verilecek

deyen adami gordiin mii? O, gaybr mi bildi, yoksa Allah'in katindan bir s6z mi ald1? Kesin-
likle hayir! Biz onun s6yledigini yazacagiz ve azabini uzattik¢a uzatacagiz. Onun dedigine
biz véris oluruz (mali ve evladi bize kalir); kendisi de yapayalniz huzurumuza ¢ikacaktir”
(Meryem 19/77-80).
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Hak soyle buyurmustur: “Allah bahire, saibe, vasile ve ham diye bir ey mesru
kilmamuigtir”®,

[S] Denildi ki Allah yeryiiziinde helal ve haram olan geyler yaratti, helal
olanlardan yemeyi mubah kildi, haram olanlar1 da yasakladu.

Yine denildi ki bir grup insan degerli yiyeceklerden yemeyi ve degerli gi-
yeceklerden giymeyi haram sayiyor, buna mukabil degersiz seylerden yiyip gi-
yiniyorlardi. Bu ayetle onlara sozii edilen davranis yasaklandi.

Yiyecekleri nitelendiren “tayyiben” (L:) kavramiyla helal olanlar degil,
insanin yemekten hoslandig: seyler kastedilmis olmalidir. Ciinkii insan tabi-
at1 her helal olan1 yemekten hoslanmayabilir. Buna mukabil kendisine daha
leziz ve uygun diisen yiyeceklerden yemek ister. Nihai gercegi bilen Allah’tir.
Nitekim, “De ki: Allah’in kullar1 i¢in yarattig: siisii ve temiz riziklari kim ha-
ram kild1?7** medlindeki ayet yapilan son agiklamalar 15181nda anlagilmalidir.
Buna gore yeryiiziindeki yiyecekler helal de, haram da olabilir. Yine belirtmek
gerekir ki helal olan yiyeceklerden hosa gidenler bulundugu gibi gitmeyenler
de vardir. Allah imkani olanlar igin hosa giden yiyeceklerin yenilmesini em-
retmistir, ¢iinkii hosa gittigi 6l¢iide psikolojik agidan degeri artar. Bu durumda
insan vicdaninda hosa giden nimeti verene siikretme, onu ikram edene sayg1
duyma istegi artar. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Seytanin adimlarina ayak uydurmayin. Denildi ki seytanin izlerine, ves-
veselerine veya yollarina uymayin demektir. Nitekim Allah’in su mealdeki be-
yani sonuncu anlama isaret etmektedir: “Bagka yollara uymayin.”* Biitiin bu
anlamlar ayn1 noktaya varir.

Sunu iyi bilin ki o, a¢ik bir diiymaninizdir. Cenib-1 Hak seytan: zikretti-

¢gi bagka bir &yette onu bazi insanlarin dostu olmakla nitelemistir, su beyaniyla:
“Inkér edenlere gelince, onlarin dostlar1 da tagattur* [§] Seytanin bazi insan-
larin dostu olmas: gizliden gizliye mahvolmalarini istemesine ragmen agiktan

85 e]-Maide 5/103.

6% “De ki: Allahin kullar1 igin yarattig1 siisii ve temiz riziklari kim haram kildi? De ki: Onlar,

diinya hayatinda, 6zellikle kiyamet giiniinde miiminlerindir. Iste bilen bir topluluk igin
ayetleri boyle agikliyoruz” (el-Araf 7/32).
87 “Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. Baska yollara uymayn, ¢iinkii onlar
sizi Allah'in yolundan ayirir” (el-Endm 6/153).
68 “Allah inananlarin dostudur, onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarir. inkar edenlere gelin-
ce, onlarin dostlar: da taguttur, kendilerini aydinliktan alip karanlia gotiiriir. iste bunlar

cehennemlikler olup orada devamli kalacaklardir” (el-Bakara 2/257).
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onlara dost goriinmesi demektir.®® Bu durumda seytan gercekte insanin diis-
manidir. “Kéfirlerin dostu seytandir” manasindaki beyani, “Seytan kafirlere
daha miinasip biridir” geklinde anlamak da mimkiindiir, ¢iinka kafirler is-
lerini onun emrine uyarak yapmaktadir.®° Yahut da seytanlar kafirlerle goniil
birligi yaptig1 ve kotiiliikte beraber hareket ettigi icin dostlar: gibi gériinmiis,
fakat gergekte onlarin diismani olmustur, ¢iinkii bu beraberlik onlarin mah-
volmalar1 sonucunu dogurmustur. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir. “Siiphe
yok ki seytanin kurdugu diizen zayiftir”®' mealindeki ayette seytanin kurdu-
gu diizen zayif olarak nitelendirilmistir. Ciinkii seytan vesvese verir ve ¢agri-
da bulunur. Insan ona itaat ederse seytan icin ne ala, etmezse insan iizerinde
bunun disinda bir otoritesi yoktur. Binaenaleyh seytan zayif bir yaratiktir.®

89 Alaeddin es-Semerkandi soyle demektedir: “Bu ayette seytan biitiin insanlarin diigma-

ni1 olarak nitelendirilmis, bagka bir ayette ise inkéar edenlerin dostu olarak belirtilmistir:
‘Inkér edenlere gelince, onlarin dostlari da tagattur’ ayetinde oldugu gibi. Bu durumda
goriiniirde bir ¢eliski ortaya ¢ikmaktadir, denirse s6yle cevap verilir: Burada geliski yok-
tur, ¢iinkd, ‘Seytan sizin agik bir diiymaninizdir’ meélindeki 4yet onun insanlara gergek-
ten diisman oldugunu beyan etmektedir. Seytan Ademte (a.s.) diisman oldugu i¢in onun
neslinden gelen insanogluna da diismanlik beslemekte, hep beraber cehenneme girmek
icin kendisi gibi onlarin da mahvolmasini istemektedir. ‘Inkar edenlere gelince, onlarin
dostlar1 da tagattur’ mealindeki &yet (el-Bakara 2/257) ise seytanin bir dis goriiniisiidiir.
Zira seytan onlara dost gortiniip yaptiklar: kotli amelleri hos gostermekte, diinyanin men-
faatlerine tamah ettirip cehennemde birlikte olmak i¢in gizliden gizliye mahvolmalarini
hedeflemektedir. Bu ise diismanligin son noktasidir. Aslinda 6zdeki gergeklikle dis gorii-
niis arasinda bir ¢eliski s6z konusu degildir. Clinkii geliski, birbirine zit olan iki seyin ayni
yer ve zamanda bir arada bulunmas: sonucu meydana gelir, iki ayr1 yerde bulunmasi ise
celiski dogurmaz. I¢ten diismanlik beslemekle distan dost gériinmek birbirinden ayr1 iki
hustistur” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 52a).

Semerkandi sdyle demektedir: “Inkar edenlere gelince, onlarin velileri tagattur’ mealindeki
ayetten maksat, velayet (dostluk) degildir. Aslinda velayet sevgi ve sadakat demektir. Eger
boyle olsayd: bu, diismanligin zidd1 olur ve aralarinda ¢eliski dogard1. Bu ayetten mak-
sat -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- ‘vilayet’ olup bu da veli tayin etmek ve yetki vermek
manasina gelir. Arapg¢ada islerini gérme konusunda daha yetkili olan kimse igin ‘yetimi
idare etti, onun velisi oldu’ ifadesi kullanilir. Islerini gorme hustisunda daha yetkili olduk-
lar1 igin tagat ve seytanlara inkér edenlerin velisi denmistir, inkar edenler yaptiklari isleri
onlarin emri ve gagrisi izerine yapmaktadir. Bundan dolay bir geliski s6z konusu degildir,
zira seytan her ne kadar ilerini evirip geviriyor gériinse de aslinda diigmanini mahvetmek
icin velisi olur ve onu idare eder” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 52a).

%1 en-Nisa 4/76.
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690

Semerkandi s6yle demektedir: “Onlara denir ki bu ikisi arasinda bir geliski yoktur, ¢iinki
seytanin zayif olmasindan maksat, onun tuzaklarina dikkat edip vesveselerinden korunan
kimse i¢in zay1f durumunda bulunmasidir. $eytan insanlara vesvese verir ve onlar1 sehevi
arzulara ve diinyanin yaldizli siislerine gagirir. Kisi bunlarin seytanin vesvesesi oldugunu
disiiniirse bu hustslarin gergekten zayif oldugunu, hayalden ibaret ciliz seyler niteligi ta-
sidigin1 ve susamis birine serabin su gibi gortinmesi 6zelligi arzettigini farkeder. Bunlari
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Stiphe yok ki kendisine uyanlar {izerinde s6zden baska bir yaptirim giicii bu-
lunmayan kimse zayif demektir; bu kisi zafiyet niteligini haizdir. Nihai gercegi
bilen Allah’tir. Seytan, tuzaklarina dikkat edip vesveselerinden korunan kimse
karsisinda zayif bir yaratiktir.

T 7. A A e T pl o294l (%
@i

[S] 169. “O sizi sadece kitiiliik islemeye, igreng ve ¢irkin isler yapma-
ya ve Allahia hakkinda bilgi sahibi olmadiginiz seyleri isnat etmeye davet
eder”

O sizi sadece kotiiliik islemeye, igreng ve ¢irkin isler yapmaya... davet
eder. Denildi ki kotaliigiin cirkinlik (elesal - < ,u01) ve girkinligin kotilik an-
lamina gelmesi miimkiindiir, ¢iinkii bunlarin her biri her tiirlii giinahi kapsa-
maktadir. Bununla birlikte kétiliigiin gizli giinahlari, ¢irkinligin ise agiktan
islenen giinahlari ifade etmesi de muhtemeldir. Yine denildi ki kotiiliik, dini
cezayl (had) gerektirmeyen, ¢irkinlik ise zina etmek ve sarap igmek gibi had
gerektiren suglar1 ifade eder. Ayrica denildi ki girkinlik aklin ¢irkin gordigi,
kotiiliik ise yasaklaninca kisinin kendiliginden vazgectigi giinahlardir.

Ve Allal’a hakkinda bilgi sahibi olmadiginiz seyleri isnat etmeye davet
eder. Ayetin bu ikinci kismu birinci kismiyla baglantilidir. Yani seytan insan-
lara kotiiliigii ve ¢irkin olani yapmalarini emreder, onlar da yaparlar ve, “Allah
emretti’* derler.

Ve Allah’a hakkinda bilgi sahibi olmadiginiz seyleri isnat etmeye... Bu
ilahi beyan, miigriklerin, “Allah bunlar1 (yukarida sozii edilen hustislar1) ha-
ram kild1” seklindeki ifadelerine isaret edebilecegi gibi ¢ocuk isnat etmeleri
ve kullukta bagkalarini ortak kogmalar: gibi hakkinda bilgi sahibi olmadiklari
hustislart O’na nispet etmeleri anlamina da gelir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

disiintip de seytana itaat etmeyen kisi tizerinde onun herhangi bir otoritesi s6z konusu
olamaz, tipki su ayet-i kerimede belirtildigi gibi: ‘Siiphesiz kullarim {izerinde senin hi¢bir
hékimiyetin yoktur” (el-Hicr 15/42; Semerkandi, Serhu’t-Tevilt, vr. 52a).

“Onlar bir kotiilik yaptiklar: zaman, ‘Babalarimizi bu yolda bulduk, Allah da bize bunu
emretti’ derler. De ki: ‘Allah kotiiligii emretmez. Allal'a kargi bilmediginiz seyleri nasil
soylityorsunuz?” (el-Araf 7/28).
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170. “Onlara, Allahin indirdigi vahye uyun’ denildigi zaman, ‘Hayrr,
biz atalarumizdan devraldigimiz yola uyariz’ diye cevap verirler. Ya atalari
bir sey anlamamus, dogruyu da bulamams idiyse?”

Onlara, “Allak’in indirdigi vahye uyun” denildigi zaman, “Hayir, biz
atalarimizdan devraldigimiz yola uyariz” diye cevap verirler. Ayetin bu kis-
minin iki manaya ihtimali bulunmaktadir. Ya atalar1 kendilerine dinlerini ter-
ketmemeyi tavsiye etmis, bu sebeple, “Atalarimizin tavsiyesini terkedemeyiz”
demislerdir yahut da isabetsiz diisiindiikleri ve taklit¢i olduklari i¢in, “Biz bas-
kalarini degil ancak atalarimiz: taklit ederiz” cevabini vermislerdir, su ayet-i
kerimede belirtildigi gibi: “Bunu (yani Allah elgisi i¢in biiyiicii veya mecnun
demeyi) nesilden nesile birbirlerine vasiyet mi ettiler? Dogrusu onlar azgin bir
topluluktur”®*

Ya atalar1 bir sey anlamamis, dogruyu da bulamamais idiyse? Bu ilahi
beyan iki gekilde anlagilabilir: [§] “Hicbir seyi anlamamuig olsalar da atalari-
niz1 taklit edecek misiniz?” Veya ya atalar1 bir sey anlamamis, dogruyu da
bulamamis idiyse mealindeki ifade, “Atalariniz zaten hi¢bir sey anlamamuisti,
onlar1 nasil taklit edersiniz?” demektir, tipk: su ayet-i kerimede oldugu gibi:
“Ben size, atalarinizi {izerinde buldugunuz dinden daha dogrusunu getirmis-
sem (yine mi buna uymazsiniz)?”*°. Buradaki “getirmigsem” anlamindaki ifa-
de “getirmis bulunuyorum” demektir. Yahut da soyle: Atalarinizi kendilerine
uyulacak 6nderler yapan kimdir?

Lzéglé;fé\[ww&ﬂ\“\bﬁu)ﬂ\y,
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171. “Inkar yolunu tutanlarin durumu, cobanin bagirip cagirmasindan
bagska bir sey duymayan hayvanlarin durumuna benzer. Ciinkii sagwr, dilsiz
ve kordiir onlar, anlayip diisiinemezler.”

e\

9% ez-Zariyat 51/53.
095 ez-Zuhruf 43/23.
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Inkar yolunu tutanlarin durumu, ¢obanin bagirip cagirmasindan bas-
ka bir sey duymayan hayvanlarin durumuna benzer. Ayetin bu kisminda iki
yorum yapilmustir: Denildi ki bizim durumtmuzla kafirlerin durumu seslenen
0 ¢obana benzer ki muhataplar1 bagirip ¢agirmadan baska bir sey duymaz.
Kéfirler sesi duymakta, fakat muhtevasini anlamamaktadir. Bir de denildi ki
17 () ile birlikte ism-i fail konumunda zikredilmis, an-
cak ondan ism-i mef ‘4l ménasi kastedilmistir. Yani “kendisine seslenilen kisi”
demektir [Kafirlerin durumu kendisine seslenilen o kisiye benzer ki sdylenen
seyden, bagirip ¢cagirmadan bagka bir sey duyup anlamaz]. Nitekim, “Artik o,
memnin kalinacak bir hayat icindedir’®® mealindeki ayet-i kerimesinde de
ism-i fail olan raziye (i.s!,) kelimesi zikredilmis, ism-i mef‘al olan marziyye
(i ») kastedilmistir. Tefsirini yaptigimiz ayet de boyledir. Bu, dilde miimkiin
ve gecerli bir kullanimdir.

“yen'iku” (saz), “ellezi

Ciinkii sagir, dilsiz ve kordiir onlar, anlayip diisiinemezler. Allah ger-
cekte boyle olmadiklar: halde kafirleri bu sekilde nitelendirmistir, zira onlar
sozii edilen organlardan geregi gibi faydalanmamuglardir. Halbuki organlardan
maksat kendilerinden yararlanmaktir. Bu sebeple de kafirleri beyinsiz olarak
nitelendirmistir, onlar bilgileri ve akillarindan istifade etmemislerdir.

1 157805081555 Gt e 8120 5,01 TG
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172. “Ey iman edenler! Size rizik olarak verdigimiz seylerin helal ve te-
miz olanlarindan yiyin ve Allaha siikredin, gercekten O’na kulluk ediyorsa-

»

niz.

9

Ey iman edenler! Size rizik olarak verdigimiz seylerin helal ve temiz
olanlarindan yiyin. Bu éyet, iman edenlerin yiyebilecekleri ve Allahin bu
hustista emrettigi seylerin helal yiyecekler oldugunu gostermektedir. Ayrica
ayetin bu kisminda rizkin bir kisminin helal ve temiz, bir kisminin ise pis ve
haram olduguna da delil vardir. Sayet yiyeceklerin temiz olan ve olmayan tiir-
leri bulunmasaydi onlarda temiz olma gart1 aranmaz, sadece “size verdigimiz
riziklardan yiyin” denilirdi.

0% e]-Hakka 69/21.
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[S] Eger denilirse ki: Hardm olan geylerin rizik olarak yaratilmasinin im-
tihan agisindan hikmeti nedir?

Buna soyle cevap verilir: Her hustista imtihana tabi tutulmanin nirengi
noktast budur. Allah insanlarin gidasini, yaklagmamalarini emrettigi seylere
de tevdi ettigi gibi nefsani arzularinin tatminini, kaginmalarini istedigi haram-
lara da koyar. Zaten zorluklarla denenmekten anlagilan méana da budur.

Ve Allah’a siikredin. Temiz olan seyleri size mubah kilmasi sebebiyle.
Gergekten O’na kulluk ediyorsaniz. Yani bunca nimetin O'ndan geldigini ka-
bul ediyorsaniz. Gergekten O’na kulluk ediyorsaniz, bir yoruma gére O’'nu bir
ve tek kabul ediyorsaniz, demektir. Bir baska yoruma gore ise anlami soyledir:
Eger kullukta hedefiniz sadece O ise ibadetinizi O'na 6zgii kilin, higbir sekilde
hedef degistirerek baskasina kulluk etmeyin. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Denildi ki ayette yer alan “in” (o}) edat1 “iz” (s}) anlamina gelir. Buna gore anla-
mi soyledir: O’na kulluk etmeyi tercih ettiginize gore kendisine siikredin.

Bagka bir yoruma gore Allah’a sitkredin meélindeki ifadenin anlamy, size
dini, peygamberi, Kur'an ve diger nimetleri ihsan etmesine mubakil Allah’a
stikredenler olun, demektir.
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173. “Allah size olii hayvani, kam, domuz etini ve Allah’tan baskasi adl—
na kesilen hayvani haram kilmistir. Bunlardan yemeye mecbur kalan kimse
-baskasinin hakkina tecaviiz etmemek ve haddi asmamak sartiyla- giinahkdr
olmaz; siiphe yok ki Allah bagislayan ve esirgeyendir.”

Allah size 6lii hayvani, kani, domuz etini ve Allah’tan bagkas1 adina
kesilen hayvan1 haram kilmistir. Bu ayette 6lmiis hayvan zikredildi. Bunun
anlami, Allah les yemenizi haram kilmustir, seklindedir. Ayette yiin, kil, kemik
gibi yenilmeyen ancak kendisinden faydalanilabilen seylerin haram kilindi-
gina dair bir isaret yoktur. Cilinkii bunlar canli koyundan koparilip alinsa 61-
miis, yani “meyte” (i~.) sayilmayip kendilerinden faydalanilabilir.*” Bunlarin

7 Semerkandi soyle demektedir: “Bu ayet-i kerime, 6lii hayvanin yiiniinden, tiiyiinden, ke-

miginden ve siitiinden vb. istifade edilmesinin mubah olmasi konusunda $éfiiler karsisin-
da bizim i¢in bir delil tegkil eder” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 52b).
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disindakiler -mesela et gibi- koparilsa 6lmiis statiistine girer. Nitekim, “Can-
I1 hayvandan koparilan sey les hitkmiindedir”®® buyrulmustur. Bir de su var:

Yiin, siit ve benzeri seyler canli degildir [§] ki hayvanlarda oldugu gibi haya-
tina son verilmesiyle 6lmiis olsun. Nitekim az once zikredilen hadiste buna
deginilmistir. Hz. Omere (r.a.) dayanan bir habere gore kendisine 6lii hay-
vanin i¢inden ¢ikarilan “peynir mayas1” infaha®® hakkinda soru sorulmus, o
da, “I¢inde kan bulunur mu?” demis, “hayir” cevabini alinca, “Sakincast yok,
yiyebilirsiniz, ¢linkii ondaki siit nitelikli madde temizdir veya buna benzer bir
s6z sdylemistir”’ Ibn Omerden (r.a.) de sakincasi yok mahiyetinde bir rivayet
gelmistir™.

Eger denilirse ki: Siit temiz olmayan bir kaba konuldugunda temizlik nite-
ligini kaybettigi gibi memenin murdarlig1 sebebiyle siit de murdar olmaz mi1?

Buna sdyle cevap verilir: Bir sey diger bir seyin mekéni1 veya yatag: olursa
mekanin bozulmasi o seyin bozulmasini gerektirmez. Gormez misin ki kan
deri ile et arasindan akmaktadir. Hayvan kesildiginde kanin aktig1 yer olan
et bozulmus olmaz. Memedeki siit de bunun gibidir. Hayvan derisine gelin-
ce, deri tabaklandig1 zaman temiz olur. Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.) soyle
buyurdugu rivayet edilmistir: “Hangisi olursa olsun deri tabaklandig1 zaman
temiz olur””®.

Ayetin bu kisminda belirtilen kandan maksat akitilmis kandir. “Veya aki-
tilmis kan™* medlindeki ilahi beyan bunun delilidir. Binaenaleyh haram kili-
nan kan akan kandir. Gérmez misin ki koyun éldiigiinde, ondaki kanin pasif
ve dolayisiyla murdar hale gelmesi sebebiyle koyun da les statiisiine girer.

Bunlardan yemeye mecbur kalan kimse -baskasinin hakkina tecaviiz
etmemek ve haddi asmamak sartiyla- giinahkar olmaz; siiphe yok ki Al-
lah bagislayan ve esirgeyendir. Bu dyette birka¢ yorum ileri stiriilmiistiir. De-
nildi ki: Bagkasinin hakkina tecaviiz etmemek ve haddi asmamak sartiyla
medlindeki ifadesi bunlardan yemeye mecbur kalan kimse soziintin tefsiri-

6% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 218; Ibn Mace, “Sayd”, 8; Tirmizi, “Et‘ime”, 4; Sevkani,

Neyluw’l-evtar, VIII, 146.

Buzaginin veya oglagin midesinden ¢ikarilip maya olarak kullanilan 6zel bir madde (el-

Mucemu’l-vasit, “nfh” md.).

700 Cassas, Ahkamu’l-Kurén, 1, 149.

o gge., 1, 147-148.

702 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Sayd”, 16-18; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 219, 227, 237;
Miislim, “Hay1z”, 100-107.

703 el-En'Am 6/145.
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dir. Tipk: “iffetli, zina etmeyen [§] ve gizli dost tutmayan™”* ayetinde oldugu
gibi. Bu ayetteki zina etmeyen ve gizli dost tutmayan mealindeki ifade, iffetli
sozlintin tefsiridir, ¢iinkii kadin iffetli ise zina etmis ve gizli dost tutmus biri
degildir. Buna gore kisi sozii edilenlerden yemeye mecbur kalirsa, bagkasi-

nin hakkina tecaviiz etmis ve haddi asmis kimse olmaz. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Yine denildi: S6z edilen ayetteki §ayre bagin (zL ) ifadesi onlarin yen-
mesini heldl telakki etmeden, vela adin (sL= ¥,) beyani agligini gidermenin ote-
sinde bir sey yapmadan, demektir. Bir de sdyle denildi: Gayre bagin (gL ~2)
sinirt asmadan, veld adin (s ;) sinirin gerisinde kalmadan demektir.

Diger taraftan zaruret halinde 6lii hayvan etinin bizatihi haram veya helal
olmas: konusunda farkli goriisler ileri stirtilmiistiir: Baz1 alimler 6lii hayvan
etinin bizatihi haram olmayip helal oldugunu séylemisken digerleri bizatihi
haram oldugunu, ancak yemesinin mubah kilindigini belirtmistir, Hanefi
alimlerimizin goriisii de bu ikincisidir. Zarurete binaen 6lii hayvan etinin
bizatihi helal oldugunu séyleyenler bunu séyle izah ederler: Bir seyin haram
veya mubah olusu aslinda o seyin kendisiyle ilgili degildir. Bizatihi 6lii hayvan
eti iizerinde helal veya haramlik yoniinden bir degerlendirme yapilamaz. Helal
veya haram olus, helal veya haramligini gerektiren ve kendisinde sonradan or-
taya ¢ikan bir niteliktir. Haramlik niteligi zaruret sebebiyle ortadan kalkar ve
et asli hiiviyeti tizerinde helal kalir. Olii hayvan etinin bizatihi haram ancak on-
dan yemenin helal oldugunu séyleyenler ise bunu soyle izah ederler: Hayvan
oliince veya Allah’tan bagkasi adina kesilince haramlik ortaya ¢ikar. Helalligin
zaruret sebebiyle olusmasi haramlik niteliginin kalkmasina ait illetin zaruret-
ten ibaret oldugunu gosterir, aslinda bizatihi haramlik ortadan kaldirilmamais-
tir. Ancak bu haramlik devam ettigi halde 6lii hayvan etinin yenmesi zarurete
binaen mubah kilinmistir.

Ne var ki mubahlik zaruret esasina bagli bulundugundan bu ve benzeri
konularda 6lii hayvanin bizatihi haram veya heldl olusundan bahsetmemek
gerekir. [§] Ciinkii Allah, bizatihi helal olan bir seyi zaruret durumunda ha- 3§
ram kilabilecegi gibi, bir seyi zaruret yokken haram kilip zaruret halinde yen-
mesini helal de kilabilir. Binaenaleyh bu tiir yerlerde fikir beyan etmek fuzuli
bir mesgale ve zorlama bir gayret 6zelligi tasir. Basariya ulasmak ancak Allahin
yardimiyla miimkiindiir.

704 en-Nisa 4/25.
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AVA A

Mesru yonetime kars1 ¢ikan ve bagi-adi (W sU1) olan kimseyle ilgili
meseleye gelince, boylesinin zaruret durumunda 6lii hayvan eti yemesi haram
olur mu olmaz m1? Bazi alimler ($afiiler) birkag sebepten dolay: haram olaca-
gin1 belirtmislerdir. Birincisi, onun zalim olusudur. Olii hayvan eti yemesini
engellemek zulme engel olmaktir; onu mubah gérmek, zulme destek vermek-
tir. Bu sebeple s6z konusu et dylesi icin haramdir. Ikincisi, katil Harem bol-
gesine sigininca, mecbur kalip disar1 ¢ikmasi igin kendisiyle birlikte yiyip ig-
memek ve yaninda oturmamak suretiyle cezalandirilir. Bagi de bunun gibidir.
Vazgeginceye kadar bir tiir cezalandirilarak 6li hayvan eti yemesi engellenir.
Ugiinciisii, bAgi miisliiman topluma kars1 isyan etmek suretiyle biiyiik bir ce-
zaya layik olmustur, boylesi 6lii hayvan eti yememek suretiyle de cezalandirilir.
Bu goriiste olan kimse ayrica goyle demigtir: Isyan eden kisi (bagi) otoriteye
itaat eden kesimin mallarina zarar getirdigi takdirde 6dettirilmesi cihetine gi-
dilmez. Ayni sekilde otoriteye itaat eden kimse asi kesimin mallarina zarar

getirirse tazminat 6demesi gerekmez, ¢iinkii tazminat bir tiir cezadir.

Peki, sozii edilen iki grup -biri zalim de olsa- tazminat 6dememe konu-
sunda esit kabul edildigine gore 6lii hayvan eti yeme konusunda neden esit
olmazlar? Aradaki ayirimi gerektiren sey nedir? Sonra bu kars: goriis sahibine
sorariz: Isyan eden kisi (bagi) ikimet halinde bir giin ve bir gece boyunca mest
tizerine meshedebilir. Ancak sefere ¢iktiginda (size gore) meshetmesine ruh-
sat verilmez. Oysaki meshetmek, ikdmet halinde oldugu gibi sefer halinde de
ruhsattir. Peki her ikisinde de zuliim ve isyan mevcutken birinde iznin mubah,
digerinde haram olmasi nasil izah edilebilir? Kars1 goriis sahibi soyle cevap
vermektedir: Olii hayvan eti yemenin gerekgesi zarurettir; bu konuda ruhsat
vardir. Fakat zalim i¢in ruhsat s6z konusu degildir, ¢iinkii ruhsat kolaylik ge-
tirmektir.

Bu meselede hareket noktas: sudur ki miisliimanlara kars1 isyan eden kim-
se onlarin hiikiimlerine boyun egmez, sayet boyun egmis olsaydi isyanindan
vazgegmesi istenirdi. Hiikiimlere boyun egmeyince kuskusuz 6lmiis hayvan eti
yememeye de itaat etmez. Aslinda sonug vermeyecek sey emredilmez. Ayrica
o6li hayvan etinin yasaklanmasi isyankérin onu yemesini engellemez. Ciinkii
haram oldugunu bilmesine ragmen cani istedigi i¢in isyan etmistir. Su halde
yemeye mecbur kaldig1 bir seyden haram oldugu igin nasil vazgegebilir? Oy-
saki o, nefsinin isyan arzusunu 6ne ¢tkarmis ve ona hakim olmamais biridir.
Boylesinin nefsini sozii edilen etten engelleme tesebbiisii de ayni ¢izgi tizerin-

de seyreder. [§] Binaenaleyh bu kimseye isyan: sebebiyle 6lmiis hayvan etini
haram kilmanin bir anlami yoktur.
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Bu konuda dayanak kabul edilecek delil aziz ve celil olan Allahin su
mealdeki beyanlaridir: “Kendinizi 6ldiirmeyin™® ve, “Kendi elinizle kendinizi
tehlikeye atmayin”” Bu é4yetlerde Cendb-1 Hak insanlarin kendilerini tehli-
keye atmalarini ve dldiirmelerini haram kilmugtir. Olii hayvan eti yeme iznini
zorunlu durumlarda tanimak haram olan bir seyi [kendini 6lim tehlikesine
atmak] mubah kilmaktir. Bu ise dyle birine daha agir gelecek bir sey olup onu
yerine getirmesi beklenemez.

Katilin Hareme siginmasi halinde orada bulunanlarin kendisiyle birlik-
te yemesi ve igmesinin yasaklanmasi, buna mukabil engel olunmayacag i¢in
katilin bundan alikonmamas: goriisiine gelince, bu konuda fikir beyaninda
bulunmak suni bir durumdur, isyan eden kisiyle ile ilgili yorum da ayn1 mahi-
yettedir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Asinin yemesi caiz olan miktar konusuna gelince, bize gore buradaki ruh-
sat zaruretten kaynaklanmistir. Binaenaleyh yenmesi caiz olan miktar zarureti
ortadan kaldirip yok eden miktardir. Bu ise siddetli aghgin giderilmesidir. Za-
ruretin ortadan kaldirilmasinda esas olan budur.

25w Oy3805 STl el I35 73,&“ Y
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174. “Allalin indirdigi kitaptan bazi boliimleri gizleyip onu degersiz
bir paha ile degisenler, béoylelerinin yiyip karmlarina doldurduklar: gidalar
atesten bagska bir sey degildir. Kiyamet giiniinde Allah onlarla konusmaya-

cak ve kendilerini giinahtan arindirmayacaktir. Onlara elem verici bir azap
vardwr.”

Allah’in indirdigi kitaptan bazi b6liimleri gizleyenler. Allah’in indirdigi
kitapta demektir. Ayetin bu kisminin iki yoruma ihtimali bulunmaktadir. Bi-
rine gore onlar kendi kitaplarinda bulunan Hz. Peygamber’in (s.a.) riséletine
ve niteliklerine dair bilgileri gizlemislerdir. Diger yoruma gére onlar dinen be-

705 en-Nisa 4/29.
706 e]-Bakara 2/195.
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lirlenmis cezalar (hadler) ve recim gibi hiikiimleri gizlemislerdir. Bunlar1 daha
once belirtmistik™.

Onu degersiz bir paha ile degisenler. Bu kismin yorumunu daha 6nce
zikretmigtik™.

[§] Boylelerinin yiyip karinlarina doldurduklar: gidalar atesten bagka
bir sey degildir. Bu ilahi beyan iki sekilde yorumlanabilir: Yani onlar diinyada
iken ancak ahirette ates yemelerini gerektirecek seyler yemektedirler. Digerine
gore onlar diinyada iken yedikleri seyi ahirette de yiyeceklerdir.

Kiyamet giiniinde Allah onlarla konusmayacak. Denildi ki Allah onlar-
la iyi bir sozle degil, bagka sozlerle konugur. “Yikilip gidin, benimle konusma-
yin artik!””” meélindeki beyanda oldugu gibi. Yine denildi ki Allah kendilerine
gazap ettigi i¢in onlarla konusmaz, nitekim bir insan digerine kizdig1 zaman
falan kisi falanla konusmuyor, denir.

J.E.M)LJ u\.bd\) 6J.€JLJ ‘\JM‘ \}//o\ u).l.” Llﬁjj‘
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175. “Onlar hidayet karsihginda daldleti, magfiret kar,s‘:ltgmda azabi
satin almiglardir. Onlar atese karsi ne kadar dayanikliyymas!”

\05

Onlar hidayet karsiliginda dalaleti, magfiret karsihiginda azabi satin
almuglardir. Denildi ki dalaleti hidayete tercih etmislerdir. Yine denildi ki
magfirete karsi azab1 se¢mislerdir. (Miifessir) Kelbinin soyledigi en giizel ola-
nidir: “Onlar, azaba sebep olan Yahudiligi magfirete vesile olan iman karsili-
ginda satin almiglardir”. Bu tiir yorumlara daha 6nce de temas etmistik.”?

Onlar atese kars1 ne kadar dayaniklrymis! Denildi ki ateste ne kadar ka-
licidirlar. Yine denildi ki atese girmelerini gerektirecek amelleri yapma konu-
sunda ne kadar dayaniklidirlar. Ayrica denildi ki cehennemliklerin isledikleri
amelleri yapma hustisunda ne kadar cesurdurlar. Ayni sekilde denildi ki ce-
hennemliklerin amellerini ne kadar ¢ok islemektedirler. Hasan-1 Basri soyle
demistir: Aslinda onlarin atese kars1 hi¢bir dayanikliligi yok, buna ragmen ate-

707 bk. el-Bakara 2/140, 159.
708 bk. el-Bakara 2/8.

79 el-Mu’mintin 23/108.
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se kars1 ne kadar ciiretkdrdirlar™'. Nitekim uzun siire hapiste bulunan kimse-
ye, “Hapse kars1 ne kadar dayaniklisin” denir. Bu s6z, ger¢ek bir dayaniklilig:
ifade etmek icin degil, o kisinin hapiste bulunmas: dikkate alinarak séylenir.

\3.4.1..;-\ u.)JJ\ Q\/ :5.;JL: u\...(.}\ JW N\ L)L: gﬁ;
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176. “Bu azabin sebebi, Allahin kitabini gercegin ta kendisi olarak in-
dirmesidir. Boyle bir kitap hakkinda karsi goriis tasiyanlar elbette gercekten
uzak kalan bir anlasmazligin icindedir.”

Boyle bir kitap hakkinda kars1 goriis tasryanlar. Yani muhalefet eden-
ler. Aslinda iman edenler de kiifiir ehli de ihtilaf etmislerdir. Ancak buradaki
ihtilaf ile -nihat gercegi bilen Allah’tir- muhalefet kastedilmistir. Buna gére an-
lam, kitaba kars1 tavir alip onunla amel etmeyenler, seklindedir.

[S] Elbette gercege uzak olan bir anlasmazligin icindedir. Ayetin bu
kismi derin bir muhalefet, uzun siiren bir sapiklik, siddetli bir diigmanlik diye
yorumlanmustir. Denildi ki “baid” (.) kelimesi, tehdit maksatli bir “tmitsiz-
lik” ifade eder. Bir anlamda Cenab-1 Hak s6yle buyurmustur: Onlarin iginde
bulundugu anlagsmazlik siiresizdir”2.
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711 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11, 123; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1, 242.
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348 TE'VILATUL-KUR’AN TERCUMESI

177. “lyilik yiiziiniizii dogu veya bati tarafina cevirmeniz degildir. Asil
iyilik Allaha, dhiret giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman
eden kimsenin davramsidir. Bunun yaminda o, yakinlara, yetimlere, fakirle-
re, yolda kalmglara, dilenenlere, kilelere sevdigi maldan harcar, namaz ki-
lar, zekat verir. Boyleleri antlasma yaptiklari zaman sozlerini yerine getirir-
ler. Ayrica sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabrederler. Iste dine bag-
lilik iddialarinda sadakat gésteren bunlardir, takva sahibi de bunlardir.”

Tyilik, yiiziiniizii dogu veya bat1 tarafina ¢evirmeniz degildir. Denildi ki
iyilik, iman olmaksizin bizatihi belirtilen hustislara yonelmeniz degildir. Bu-
rada gdyle bir yorum da miimkiindiir: Iyilik bunlarin zahiren yapilmasinda
degildir, iyilik yonelme amacina baglidir, ¢iinkii bu fiiller ortaya ¢ikan bazi
ihtiyaglardan da kaynaklanabilir, bu durumda ise ibadet sinirindan gikar. $u
yorum da imkan dahilindedir: Iyilik bunlara yénelmek degildir, ancak iyilik
Allah’in emrine uymak ve O’na boyun egmektir. “Birr” (;J1) gercek manada
boyun egmek demektir. Denildi ki iyilik, yiizii doguya veya batiya ¢evirmek
degildir, iyilik kalpte yerlesen ve uzuvlarin da onayladigi boyun egistir. Ayrica
denildi ki iyilik sadece namaz kilmak ve namazin disindaki ibadetleri yerine
getirmekten ibaret degildir. Biitiin bunlar ayn1 manaya isaret etmektedir.

Ozetle anlam $6yledir: Iyiligin tamamu yiizii doguya veya batiya cevirmek
degildir, ancak iyilik ayette belirtilenlerin tamamidir. Ciinkii Restlullah’in
mubhataplar1 yiiziin doguya veya batiya cevrilmesini ¢ok ©Onemsiyorlar-
di. Oyle ki Allah Teala onlar hakkinda soyle buyurmusgtur: “Yemin olsun ki
(Restliim!) Ehl-i Kitaba her tiirlii ayeti (mdcizeyi) getirsen yine de senin kib-
lene dénmezler””. Ikinci bir husis ise yiizii doguya veya batiya gevirmenin
haddizatinda iyilik olmayisidir, bu davranis ancak emredilmesi halinde veya
belirtilen iman ve hayirli amellerle birlikte iyilige doniistir. Bu iki nitelikten
yoksun kalan bir davranis iyilik olmaktan ¢ikar.

[S] Asil iyilik o kimsenin yaptigidir ki Allak’a inanir, Allah’in bir oldu-
guna, esi ve ortagi bulunmadigina. Yani Allah’ tasdik eder, bir oldugunu ve
ortagi bulunmadigini onaylar. Ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve pey-
gamberlere inanir. Amellerin karsiiginin verilecegi yeniden dirilis giiniine
inanur, kitaplari, melekleri ve peygamberleri tasdik eder.

Ayetteki iyilik anlamina gelen “birr” (1) kelimesi hakkinda iki yorum séz
konusudur: Biri buraya kadar belirtilenlerdir. Digeri ise dolayl1 bir ifadenin
mevcudiyetidir. Bir anlamda Cenab-1 Hak g6yle buyurmaktadur: lyilik, yiiziinii

713 el-Bakara 2/145.
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doguya veya batiya geviren kisinin yaptig1 degildir. Asil iyilik Allaha inanan
kimsenin yaptig iyiliktir. Nitekim su ayette de ayni bi¢imdeki ifade s6z konu-
sudur: “(Ey miisrikler!) Siz hacilara su vermeyi ve Mescid-i Haram’1 onarmay1
Allah’a inanip O’nun yolunda elden gelen gayreti gosterenin imani ile bir mi
tutuyorsunuz?””** Bu ayetin tefsiri icin denildi ki: Siz hacilara su vereni, Allaha
iman edenle bir mi tutuyorsunuz? Bir de sdyle denildi: Ayetteki “birr” “bar”
(5W1) anlamindadir. Buna gore Allah g6yle buyuruyor: lyilik eden yiiziinii falan

yone ceviren degildir, asil iyilik eden Allah’a (sirk kogsmadan) inanandir.

Sevdigi maldan harcar. Denildi ki ihtiyac1 olmasina ragmen verir. Yine
denildi ki baba tarafindan yakinlarina verir. Bagkasini kendine tercih eder, su
ayet-i kerimede belirtiligi gibi: “Zaruret icinde bulunsalar bile onlar1 kendile-
rine tercih ederler”®.

Denildi ki “ala hubbihi” (<2 L), yakinlarina demektir. Ayetin bu kism1
once yakinlarina, sonra yetimlere bagista bulunmanin daha faziletli oldugu-
nu gosterir. Clinkii yetimleri korumak biitiin miislimanlarin gorevidir. Ay-
rica yetimler fakirlere gore daha zayif konumdadir. Bu sebeple kisi yetimlere
yardima fakirlerden 6nce baglamalidir. Restilullah’in §6yle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Fakir bir iki lokma, bir iki hurma verdigin kimse degildir” O halde
fakir kimdir, ey Allah’in Restlii! denilince Hz. Peygamber soyle cevap vermis-
tir: “Thtiyacini1 giderecek imkani bulamayan, el agip [§] insanlardan bir sey
isteyemeyen, sadaka vermek i¢in farkina varilamayan kimsedir””*.

Yolda kalmislara. Denildi ki yolda kalmus, kisiye gelip misafir olandur.
Yine denildi ki hacca veya savasa giderken imkani tilkenmis olan demektir. Ay-
rica denildi ki yolculugu sirasinda konup giden kimsedir. Bu méanalarin hepsi
ayn1 noktada toplanir. Kélelere. Denildi ki maksat hiirriyetini eline almak i¢in
efendisiyle sozlesme yapmis kolelerdir. Namaz kilar, zekat verir. Bunun an-
lam1 agiktir. Boyleleri antlagsma yaptiklar1 zaman sozlerini yerine getirirler.
Diger insanlarla veya Rab'leriyle yaptiklar1 antlagmalar demektir. Allaha s6z
vermenin mahiyetini daha once agiklamigtik””. Tbn Mestd ayetin bu kismini
mecrr () olan daha dnceki bir kelimeye baglayarak “ve’l-mifine” (,.s,.J15)

714 “(Ey miigrikler!) Siz hacilara su vermeyi ve Mescid-i HarAm’1 onarmay1 Allah’a ve ahiret

gliniine iman edip Allah yolunda elden gelen gayreti gosterenin imani ile bir mi tutuyorsu-
nuz? Oysaki bunlar Allah katinda bir olamaz. Allah zalimler grubunu hidayet ve selimete
erdirmez” (et-Tevbe 9/19).

715 el-Hasr 59/9.

716 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 384, 446; Buhari, “Zekat”, 53; Miislim, “Zekat”, 101-102.

717" bk. el-Bakara 2/27.
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seklinde okumustur”®. Denildi ki antlasmadan maksat s6zle verdigin bir taah-
hiidii amelinle ve bilfiil yerine getirmendir.

Diger taraftan Kur'anda imanin sartlarini bu derece kapsayan baska bir
ayet yoktur. Yine Hz. Peygambere (s.a.) iman hakkinda soru soruldugunda
cevaben bu ayeti okudugu rivayet edilmistir.”® Ayni sekilde rivayet edildigine
gore Ibn Mestid’a da imanla ilgili soru sorulmus, o da cevabinda bu ayeti oku-
mugtur’.

Sikint, hastalik ve ¢etin zamanlarinda sabrederler. Denildi ki ayetteki
bazi kelimeler yer degistirmistir. Buna gore anlam agisindan siralama “ve’s-
sailine ve fir-rikabi ve's-sabirine” (.. ,Lalls o6 31 3, o liLJI,) seklindedir.” Nite-

kim Ibn Mestid'un [§] “ve'l-mtifine bi'ahdihim” (ssgx: ;35415) okuyusu da buna

dayanir. “Be’sa” (.LL1), fakirlik demektir. “Darra” («15.)1) hastalik, “hine’l-be’s”
(W1 5>) de savas esnasinda demektir.

Iste dine baghilik iddialarinda sadakat gosteren bunlardir. Onlar sa-
dakat gosterip imanlarinda sebat etmis, Rab’lerine itaat konusunda her tiirlii
zorluga gogiis germislerdir. Takva sahibi de bunlardir. Denildi ki imanlarinda
sadakat gosterenler miittakilerin ta kendileridir.

718 bk. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1, 234; Ebtt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1, 7.

719 Hadisi Ibn Kesir Eba Hatime, o da Miicahide dayandirarak aktarmistir. Ebti Zerr'in nak-
lettigine gore Hz. Peygambere (s.a.) iman hakkinda soru sormus, o da bu 4yeti okumustur.
Ebt Zerr’in ikinci defa ayn1 soruyu sormasi tizerine yine ayni ayeti okumustur. Soruyu
tigiincii defa sordugunda Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Iman, iyilik yaptiginda kal-
ben seving duyman, kotiiliik yaptiginda da igten ona kars1 bugzetmendir” Ebti Hatim ha-
disin miinkat1* oldugunu belirtmistir, ¢iinkii Ebti Zer gok 6nce vefat ettigi i¢cin Miicahid’in
onunla gortisme imkani yoktur. Ayrica bu hadisi Kurtubi de Katade’ye dayandirarak soyle
rivayet etmistir: Anlatildigina gére bir adam Hz. Peygambere (s.a.) gelerek “birr” nedir
diye sormus, bunun tizerine Allah bu ayeti indirmistir (bk. Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-
Kurin, 11, 237-238; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurin, 1, 296; Stiytti, ed-Diirru’l-menstir, 1, 169).

720 SiiyGti, ed-Diirru’l-menstr, 1, 169.

72l Perra bu goriige deginerek ona cevap vermis, {bn Cerir de ayn1 konuya temas ederek hatali

oldugunu agiklamustir (bk. Ferra, Medni’l-Kurin, 1, 247; Taberi, Cami‘w’l-beyan, 11, 137).
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Amr b. Stirahbilden™ sdyle bir rivayet aktarilmistir: Bu ayetle amel eden
kimse imanin gereklerini tamamlamis demektir’.

{Fakih s6yle dedi:} Bir seyin tam olmasi onu giizellestiren seylerin bir ara-
da bulunmasiyla miimkiindiir. Gormez misin ki namaz kilan biri sadece farz-
lar1 yerine getirse namazi tam kilmis olmaz’.

;ﬁd\ul...a)\ upLa_aJ\vi.J.;g_,VS\ \u.,.U\ LGJ‘\J
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178. ‘Ey iman edenler! Oldiiriilen insanlar hakkinda size kisas farz ki-

hinnustir: Hiir icin hiir, kole icin kole ve kadin i¢in kadin. Ancak hangi katilin
cezast kardesi (yani maktaliin velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik
taraflar hakkaniyete uymal ve katil maktiiliin velisine gereken diyeti giizel-
likle 6demelidir [yahut hangi veliye din kardesi konumundaki katilden diyet
6demesi yapilirsa veli hakkaniyete uymaly, katil de 6demeyi giizelce tamamla-
malidir]. Bu, Rabb’inizden gelen bir hafifletme ve esirgemedir. Buna ragmen
hakkaniyet ssmirlarin asan kimse icin acikli bir azap vardir”

722 Ebli Meysere lakabini tagtyan Amr b. Siirahbil el-Hemedani Kafelidir. Ebt Masa'nin
belirttigine gore Amr Cahiliye doneminde de yasamistir. Ebt Vail onu MesrtK'tan is-
tiin tutmustur. Amr Hz. Omer, Ali, ibn Mesid, Huzeyfe, Selman, Hz. Ai@e ve diger bazi
sahébilerden rivayette bulunmugtur. Kendisinden de Eba Vail, Eba Ishak es-Siibey, Mu-
hammed b. Miintesir, Kastm b. Muhaymere ve digerleri hadis nakletmistir. ibn Hibban es-
Sikat adl1 eserinde abidlerden oldugunu belirtmistir. Ebti Cuhafeden 6nce 63’te (683) vefat
etti. Zehebi'nin Ibn Sa'ddan naklettigine gore Amr Abdullah b. Ziyad'in valiligi sirasinda
Kafede vefat etmistir (bk. Zehebi, Siyeru a‘lamin-nubeld, IV, 135-136; ibn Hacer, el-Isdbe,
V, 113).

72 SiiyGti, ed-Diirru’l-mensir, 1, 170.

724 “Seyh soyle dedi: Gérmez misin ki namaz kilan biri siinnetleri ve 4dabi birakip sadece

farzlar1 yerine getirse namazi tam kilmis olmaz. Ciinkii iman tasdikten ibarettir. Baz1
Hanefilere gore tasdik yaninda dil ile ikrarin da bulunmas gerekir. Ameller ise imanin bir
pargasidir. Imanda artma ve eksilme olmayacagini sdylemistik. Ancak bu imanin asl itiba-
riyledir. Imanin niteligine gelince, bu amellerle giizellesip kemale ulagir. Nitekim insanin
yapist da boyledir. Yapinin tam olmasi organlarin tam olmasina baglidir. Insanin nitelik-
lerinin glizellesmesi ve kemale ermesi ise yiiziin kirmizi, goziin beyaz ve siirmeli olmasi
gibi birtakim ozelliklerin bulunmasiyla miimkiindiir. Diger hususlar da bunun gibidir”
(Semerkandji, Serhu’t-Tevilat, vr. 53b).
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Ey iman edenler! Oldiiriilen insanlar hakkinda size kisas farz kilinmug-
tir. Denildi ki bu ayet birbiriyle savasan ve biri digerinden daha itibarli olan
iki Arap kabilesi hakkinda nazil olmustur. Itibarli kabile kisas i¢in kendilerin-
den oldiiriilen koleye karsilik diger kabileden hiir birini, yine kadina kargilik
otekilerden erkek istemislerdi. [§] Bunun iizerine Allah Teéla hiir i¢in hiir,
kole i¢in kole, kadin i¢in kadin (6ldiiriiliir) mealindeki beyan: gondermistir.
Ancak bu beyanin hitkmii sonradan yiirtrliikten kaldirilmigt1 (nesih), ¢iinkii
burada oldiirme fiilini gergeklestirenden baskasinin oldiirtilmesi s6z konusu-
dur. “Haksiz yere oldiiriilen kimsenin velisine yetki verdik. Ancak o, kisasta
ileri gitmesin™* ayeti yukaridaki hitkmii kaldirmistir. Denildi ki “ileri gitme”
demek velisi oldugun kimseyi oldiirenden bagkasini 6ldiirme demektir. Yine
denildi ki “ileri gitme” kisas i¢in oldiiriirken miisle” (aii) yapma demektir.
Bir de goyle anlam verildi: “Oldiirmede ileri gitme” sen katil olma demektir,
¢iinkii oldiirtilenin velisine kisas yetkisi verilmistir. Velisi bulundugu kisinin
katilinden bagkasina kisas yapilamamas: yukaridaki hitkmiin kaldirildigini
gostermektedir, ¢iinkii katilin disindaki birinin 6ldiirmesine izin verilmemis-
tir. Bir de su ayet-i kerime var: “Tevrata onlar i¢in su hitkmii koyduk: Cana
can... kisas edilir”’”. Bu 4yet katilden baskasinin kisas edilmesine imkan ver-
memektedir. Ayetin devaminda yer alan, “Kim kisast bagislarsa bu, kendisi
i¢in bir kefaret olur” mealindeki ilahi beyani bunun delilidir, katilin disindaki
birinin bagislanmasi s6z konusu degildir. Sonug olarak tefsirini yapmaya ¢a-
listigimiz ayetin mensth oldugu anlasilmistir. Buradaki neshin bir diger delili
de, “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir”’** meélindeki ayettir. Kisi
birini 6ldiirmeyi planlarken bildhare kendisinin de éldiiriilecegini diisiinerek
vazgecince hem kendisi hem de 6ldiirecegi kisi kurtulmus olur. $ayet katilden
baska birinin kisas edilmesi s6z konusu olsaydi boyle bir sonug ortaya ¢ikmaz
ve bu durumda katil kendi canini kaybetme korkusuna diismezdi.

Ortaya koydugumuz bu istidlaller hiir ile kole, kéfir ile miisliman arasin-
da kisasin gerekli oldugunu kanitlamaktadir. Bu kisas uygulanmayacak olsa
kimse digerini 6ldiirmekten ¢ekinmezdi, ¢iinkii 6ldiirmesi halinde kendi cani-
n1 kaybetme tehlikesiyle kars: karsiya gelmeyecektir. Sonug olarak sozii edilen
kimseler arasinda kisas uygulanir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

75 el-Isra 17/33.
726 Misle: Oldiiriilen kimsenin ayrica burnunu, kulagini veya bir organin1 kesip koparmak.
727 el-Maide 5/45.

728 el-Bakara 2/179.
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[§] Simdiye kadar soylediklerimiz, ayetin, yukarida temas edildigi tizere

iki Arap kabilesi hakkinda degil de sebebi olmaksizin nazil oldugu biciminde
kabul edilmesine baglidir. Burada sunun belirtilmesi gerekir ki bir seyin belli
bir sekilde zikredilmesi kendisine ait hitkmiin o sekle tahsis edilmesi ve seklin
hiikiim i¢in sart kilinip bu hitkmiin bagka bir sekilden kaldirilmasi manasina
gelmez. Bunun delili Restlullah’tan (s.a.) rivayet edilen su hadistir: “Zina
edenler hakkinda verilecek hitkmii benden 6grenin, benden 6grenin! Allah o
kadinlar hakkinda bagka cikar yollar ortaya koymustur. Bekér erkek bekar ka-
dinla zina ederse 100 sopa ve bir yil siirgiin, evli erkek evli kadinla zina ederse
100 sopa ve oliim cezas1 (recm) gerekir””. §imdi, (hadiste belirtilmeyen bir
sekil olarak) bekar erkek evli kadinla zina etse her birine kendisiyle ilgili hii-
kiim gergeklesir. Iste bu, bir seyin belli bir sekilde zikredilmesinde kendisine
ait hitkmiin o sekle bagh olmadigini ispat eder. Boyle yerlerde kisi, fiili isledigi
takdirde sekli ne olursa olsun hiikiim gegerli olur. Buna gore hiir bir kimse
bagkasini oldiirdiigiinde kisas uygulanir, hiir olus imtiyaz kabul edilip kisas:
engellemez. Ko6le de bagka birini dldiiriirse ceza olarak dldiiriiliir, koleligin dii-
stik bir statii kabul edilmesi kisasa engel teskil etmez. Bunun gibi kadin da bas-
kasini 6ldiirdiigti takdirde kisasla cezalandirilir, zayif bir varlik olusu kisasin
ona uygulanmasina engel degildir. Basariya ulasmak ancak Allahin yardumiyla

miimkiindiir.

Yukaridaki beyanda dikkati ¢eken bir yon daha vardir. Kadin i¢in kadin,

denildi. Kadinlardan kole olanlar da vardir, onlara da birbirlerini oldiirmeleri
halinde kisas uygulamasinin yapilmasi emredilmistir. $ayet hususi bir ifade
ile belirtileni tahsisli kabul etmek gerekiyorsa genel bir ifade ile zikredileni de
genel anlamli kabul etmek icap eder.

Eger denilirse ki: Bir kavram bir yerde umami digerinde ise hustsi bir

anlam ile ifade edilirse?

Buna sdyle cevap verilir: Oyle degil. Bir nitelikte ortaklik durumunun

bulunmasi, ona ait hitkmiin bu nitelikte ortak olmayandan kaldirilmasini ge-
rektirecek olsayd: ortaklik i¢in bahis konusu olan 6zellikler ¢ergevesine onun
disinda kalan bazi 6zellikler dahil olmazdi. Gergekte dahil olduguna gore bazi
farkliklarin bulundugu durumlarda bile ortakligin olusmasindan, her yoniiyle
ona benzemeyen alternatiflerin onun i¢in de disiiniilmesinin ayni ¢izgi ize-

rinde seyrettigi anlagilmigtir.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 8, 89; Buhari, “Hud(d”, 21-22; Miislim, “Hudad”, 12-34.
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Sunun da belirtilmesi gerekir: Adam 6ldiirme olaylarinda kélenin hayat
hakki efendisine degil, kendisine aittir. Efendinin kole tizerindeki yetkisi onun
sahipligi ve mali yoniidiir. Gérmez misin ki kole kendisine kisas uygulanmasi
gerektigi itirafinda bulunsa buna itibar edilir, efendisi itiraf etse dikkate alin-
maz. Bu da hayatini ilgilendiren konularda yetkinin efendisine degil kendisine
ait oldugunu gosterir, tipki hiir birinin cani tizerinde yetki sahibi olmasi gibi.
Binaenaleyh koéle dldiiren hiir bir kimseye kisas uygulanir, ¢iinkii kole hayati
ilgilendiren konularda hiir ile esit konumdadir. Bundan dolay1 kisas uygula-
masinda da esit olmalar gerekir.

Bazi alimler koleye karsilik hiir statiistindeki birine kisas uygulanmayaca-
gini ileri stirmistiir, [§] ¢iinkd hiir koleden tstiindiir. Fakat ayni goriis sahi-
bi kadina mukabil erkegin o6ldiiriilecegini belirtir, halbuki erkegin tstiinliigii
vardir. Yine o, Kuranda kisasin miiminlerle ilgili olarak zikredildigini kabul
etmektedir. S6zii edilen 4lim grubu ayette belirtiimemesine ragmen miimini
oldiiren kafire kisas uygulanacagini belirtmis, ancak kéfire kars1 miiminin ki-
sas yoluyla oldiirilmesine deginmemistir, zira ona gore kisasa dair ilahi hitab
miiminleri bagliyordu. Peki, bir yandan kisas1 s6z edildigi konuya indirgemek,
diger yandan kisas hakkini kullanma baglaminda belirtilmeyeni bu sinirin igi-
ne almak caiz oluyor da kisasin ardindan s6z konusu edilen ve hepsinin kisas
cercevesine girdigi belirtilen kisiler nasil inkar edilebilir? Diger taraftan farkl
statiite bulunsalar da kadina karsilik kadina kisas uygulamak gerekirken bu
durum hiir erkekler i¢cin neden gegerli degildir? Bu konuda dikkat edilmesi
gereken diger bir husiis da sudur ki kisas hustisunda kisiler arasinda say1 baki-
mindan esitlik g6z 6ntinde bulundurulmaz. Gérmez misin ki bir kisiye karsilik
birkag kisi 6ldiiriilebilmektedir. Mesela rivayet edildigine gore Hz. Omer (r.a.)
bir kadina karsilik birkag erkegi dldiirmiistiir. Yine onun bir kadina mukabil
yedi kisiyi oldiirdiigti ve soyle dedigi nakledilmistir: Biitiin San‘alilar bu ise
karigsaydi hepsini 6ldiiriirdiim.”

Hiir bir kisiye koleye mukabil kisas uygulanamayacagi goriisiinii benim-
seyen kimse Hz. Peygamberden (s.a.) rivayet edilen hadisle de istidlal etmek
istemigtir: “Miisliiman kéfire mukabil oldiiriilmez””*' Bu goriisiin sahibi daha
sonra soyle demistir: Bir kafir diger bir kéfiri 6ldiirdiikten sonra miisliiman
olsa isledigi fiile mukabil 6ldiiriiliir. Bu kanaati benimseyen kisi -biiyiik giinah
islemis ve fasik olmus bir miisliiman1 degil- kafire karsilik Islam’in arindirdi-

730 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Ukal”, 19; Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdami’l-Kuran, 11, 251.
71 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 79, 119, 122; Buhari, “Diyat”, 31; ibn Mace, “Diyat’, 21.
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g1 temiz ve itaatkdr bir mislimani 6liime mahktm etmektedir. Kafiri 6ldii-
ren miisliiman, kisas cezasina, miisliimani oldiiren kafirden daha ¢ok layiktir.
Giinkii miisliman kafiri 6ldiirmek suretiyle Islim’in tanidig1 dokunulmazlik
hakkini ihlal etmistir; su sebeple ki o, Islam inancin1 benimsemekle miisliiman
toplumun himayesine giren (zimmi) gayrimiislim birinin can giivenligini de
benimsemis oldu. Boylesi gayrimiislimi 6ldiirmekle inancini hafife almis olur.
Gayrimiislime gelince, o, kendi dinine inanmakla miisliimanlarin can giiven-
ligini benimsemis olmaz. Sonug olarak zimmi mislimani 6ldiirmekle kendi
inancini hafife almig sayilmaz, miisliiman ise aksi konumdadir. [§] Bundan
dolay1 da kafire nispetle kisasa daha ¢ok layik olmustur. Bilmez misin ki Ha-
rem bolgesinde birini 6ldiiren kimseye kisas uygulanir, ¢tinkii o, Harenv'in say-
ginligini ihlal etmis ve onu hafife alanin durumuna diigmiistiir. Buna mukabil
disarida birini 6ldiiriip Hareme siginan kimse oradan ¢ikmadikgea 6ldiiriilmez,
¢iinkii boylesi Harem'i hafife almis durumda degildir, ama 6nceki bu durum-
dadir. Bundan dolay1 bu ikisi birbirinden farklidir. Gayrimiislim ile miisliiman
katilin durumlar1 da bunun gibidir. Nihai gercegi bilen Allah'tir.

Bize gore yukaridaki hadis iki sekilde yorumlanabilir: Birincisi, nakle-
dildigine gore Céhiliye déoneminde bir topluluk birbirini 6ldiirmiis, sonra bir
kismi miisliiman olmustu. Otekiler miisliiman olanlardan kisas talep edince
Hz. Peygamber (s.a.), “Miisliiman kafir karsiliginda 6ldiirtilmez” demistir. O
soyle de buyurmugstur: “Céhiliye donemindeki biitiin kan davalar1 kaldirilmis
olup hepsi su ayagimin altindadir™. Ikincisi, Restlullah kafir soziiyle giiven-
ligi saglanmis gayrimislimi (miistemen) kastetmis olabilir. Ciinkii o séyle
demistir: “Miisliiman kéfir mukabilinde, anlagsmali da anlagsma siiresince 6l-
diriilmez” Burada Restl-i Ekrem’in “anlagsmali” ifadesi “miisliman” kelimesi
paralelinde olmustur. Buna gore hadisin manasi soyle olur: Ne miisliman ne
de anlagsmali kimse kéfir karsiliginda oldiriiliir. Siiresi icinde bulunan anlas-
malinin 6ldiirilmedigi bir kéfire karsilik miisliiman da 6ldiiriilmez. Zimmiye
gelince, onun oldiiriilmesi karsiliginda anlasmali kimseye kisas cezasi verilir,
buna paralel olarak miisliimana gayrimiislim karsiliginda kisas uygulanir. An-
cak bir miislimana miist€meni (kendisine eman verilmis kisi) 6ldiirmesi mu-
kabilinde kisas yapilmaz, gayrimiislim i¢in de durum aynidir. Biitiin bunlar
hadisteki kafir kelimesiyle gayrimiislim degil, miistemenin (kendisine eman
verilmis kisi) kastedildigini kanitlamaktadir. Nihai gercegi bilen Allah'tir.

732 Buhari, “Diyat’, 31; Miislim, “Kasame”, 32; Cassas, Ahkdmu’l-Kurén, 1, 175-176.
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Ancak hangi katilin cezasi, kardesi (yani makttiliin velisi) tarafindan bir
miktar bagislanirsa artik taraflar hakkaniyete uymali. Bu ildhi beyanin yo-
rumunda ihtilaf edilmistir. Bazilari, bundan maksat cezasi bagislanan katildir
demistir. Buna gore anlam soyle olur: Katilin kisas cezasi affedildigi takdirde
kendisi istesin istemesin makttliin velisi diyeti takip edip alir. Bu goriisiin sa-
hibi, Hz. Peygambere (s.a.) kardesinin katilini dava eden adam hakkindaki ha-
disle delil getirmistir. Restlullah adama, “Onu affediyor musun?” diye sordu,
adam, hayir, dedi. “Diyet alir misin?” diye sordu. Adam, hayur, dedi. “Oldiirecek
misin?” dedi, adam, evet cevabini verdi.”* Anlagilacag tizere Restil-i Ekrem
adama diyet teklif etmistir, [§] sayet adamin hakki olmasaydi teklif etmezdi.
Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.) séyle buyurmustur: “Oldiiriilenin velisi
iki secenek, yani 6ldiirme ve diyet alma segenekleri arasindadir™*.

Bize gore ancak kime kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa mealindeki
beyandan maksat katil degildir, o, bagislanmistir; yine o, birini takip eden de-
gil takip edilendir. Bu beyandan maksat 6ldiiriilenin velisidir. Zira kendisine
bagis ve 6demede bulunulan kisi katil degil, velidir, zaten veliye uygun bir yol
takip etmesi emredilmistir. Adeta goyle denilmistir: Kardesi tarafindan kendi-
sine 6deme yapilmasi gereken kisinin bunu uygun ve yaygin bir ¢erceve i¢inde
kabul etmesi gerekir. Boyle bir yorum dil agisindan da miimkiindiir. Ciinki
“afv” (5a¢) kelimesi dilde vermek, liitfetmek ménasinda da kullanilir. Nitekim,
“Huz ma atake afven safven” (1,as 1,20 2JiT Lo is) yani sana ictenlikle verilen seyi
al. Abdullah b. Abbéastan soyle dedigi rivayet edilmistir: Fe-men ‘ufiye lehti
(4 sas ye3) kime verilirse demektir. Bize gore isabetli olan bagka degil kisasin
uygulanmasidir. Hz. Peygamberden (s.a.) soyle dedigi nakledilmistir: “Bagis-
lanma durumu hari¢ kasten o6ldiirmenin cezasi kisastir””* Bazi rivéyetlerde

73 Vail b. Hucr'den nakledildigine gore o soyle demistir: Hz. Peygamber’in (s.a.) yaninda iken

bir katil boynuna yular takilarak getirildi. Restilullah (s.a.) 6ldiiriilenin velisini ¢agirarak,
“Affediyor musun?” diye sordu, adam hayir, dedi. “Diyet alir misin?” diye sordu, adam
hayir, dedi. “Oldiirecek misin?” dedi, adam evet, dedi. Peki, “Katili gotlir” dedi. Adam
sirtini gevirip giderken, “Affediyor musun?” diye sordu, adam hayir, dedi. “Diyet alir mi-
sin?” dedi, adam hayir, cevabini verdi. “Oldiirecek misin?” diye sordu, adam evet, dedi.
“Al gottr” buyurdu. Bu durum tekrar edilip dordiinciisiine sira gelince Hz. Peygamber
(s.a.) $6yle buyurdu: “Katili affedersen hem kendisinin hem de 6ldiirdigii kisinin ginahi-
n1 gekecek” dedi. Vail haberi soyle bitirdi: Bu defa veli katili affetti; adamn yularini hala
stirtikleyip tasidigini gordiim (Miislim, “Kasdme”, 32; Eba David, “Diyat’, 3).

73 Buhari, “Diyat’, 8; Miislim, “Kasame”, 32.

735 ibn Eba Seybe, el-Musannef, V, 436; Darekutni, es-Siinen, 111, 94; ibn Hacer, ed-Dirdye, 11, 260.
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“fidyede anlagirlarsa”* ifadesine yer verilmistir. Fidyede anlagmak (miifadat),
iki taraf arasinda gerceklesir, taraflarin rizasi ve anlagmasi olmadan gercekles-
mez.

Yorumunu yapmaya ¢alistigimiz ayette 6ldiirme olayinda isabetli yonte-
min kisas olduguna dair isaret bulunmaktadir, nitekim size kisas farz kilin-
mustir diye buyrulmustur. Ayet farz kilinan ve ortaya konulan hitkmiin kisas
oldugunu bildirmektedir. Sayet velinin -katil istesin veya istemesin- kisas talep
etmek, affetmek veya diyet almak arasinda tercih hakki bulunsaydi katile ki-
sasla hitkmedilmez ve size kisas farz kilinmugtir [§] meélindeki beyanin bir
faydas: kalmazdi, sadece geride kalan iki secenekten biriyle miikellef olurdu.
Bunun yaninda adam 6ldiirme kefaretinde farz olanin sadece kole 4zat etmek
oldugu séylenemez, burada farz olan ii¢ segenekten biridir’”. Allah size kisas
farz kilinmistir buyurunca diyetin kisas yerine gectigi anlagilmis oldu. Hz.
Peygamber’in oldiiriilenin velisine soyledikleriyle ilgili rivayete gelince, bu ha-
diste veliye, “Katili affediyor musun?” diye sormus, o da hayir demis, “Diyet
alir misin?” diye sormus, o da hayir demisti. Restlullah’in veliye diyet tekli-
finde bulunmas: katilin buna riza gosterecegini bilmesinden ileri gelmekte-
dir. Diger bir rivayete gore bir kadin Hz. Peygambere gelerek esinden nefret
ettigini soylemis, Peygamber de (s.a.), “(Mehir olarak verdigi) Bahgesini ona
iade eder misin?” diye sormus, o da evet, fazlasini da veririm demisti. Restl-i
Ekrem, “Fazlasina gerek yok” buyurmustur. Restlullah’in kadina béyle deme-
si bahge iade edildiginde kocanin bosamaya razi olacagini bildigi icindi. Iste
diyet konusu da bunun gibidir. Bagislama lafz1 diyetin gerekliligini bildirmis
olsaydi, Restl-i Ekrem hem bagislamaya hem de diyetin alinmasina isaret et-
meye gerek gormezdi. Boylece bagislayan velinin bu hareketiyle diyet alma
hakkinin bulunmadig: sabit olmustur.

Ancak kimin cezas1 kardesi tarafindan bir miktar bagislanirsa artik ta-
raflar hakkaniyete uymali mealindeki ilahi beyan hakkinda soyle bir yorum
da yapilmistir: Ayet, iglerinden birinin katili bagisladigi ancak digerlerinin
usuliince haklarini aradiklari bir topluluk hakkinda nazil olmustur. Clinkii bu

736 Cassas zikretmistir ki, Evzai Yahya b. Kesir ve Eb(i Seleme kanaliyla Ebti Hureyreden Hz.

Peygamber’in (s.a.) s6yle buyurdugunu rivayet etmistir: “Yakini oldiiriilen veli iki segenek
yani 6ldiirmek ve fidyede anlagmak arasinda serbesttir” Fidyede anlagmak iki kisi arasin-
da gergeklesir. Nitekim savasmak, mudarebe yapmak ve kiifiirlesmek de boyledir. Bu da
gostermektedir ki Hz. Peygamber’in diger hadislerindeki maksad: diyet almaktir (Cassas,
Ahkdamu’l-Kurin, 1, 192).

Matiiridi, “Yanliglikla olmas: disinda miiminin miimini 6ldiirme hakk: yoktur” diye bagla-
yan ayet-i kerimeyi kastetmektedir (en-Nisa 4/92).

737
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beyanda bir miktar (sey’) ifadesi yer almistir. Bu ifade haklarin bir kisminin
bagislamasi demektir. Binaenaleyh bu, bir kisim haklarin bagislanmasi du-
rumunda digerlerinin haklarini takip etmelerini gerekli kilmaktadir. Boyle-
ce bagislamanin diyet 6demeyi gerekli kilmadig1 sonucu ortaya ¢ikmis olur.
Hz. Omer, Abdullah b. Mestid ve Ibn Abbés'tan (r.a.) rivayet edildigine gore

[S] maktaliin velilerinden bir kisminin bagislamast durumunda bagiglama-
yanlarin sadece diyet alabileceklerini dngormiisler, ancak bagislamanin hangi
sartlarda gergeklestigini, yani bunun diyet mukabilinde yapilip yapilmadigini
ilgililere sormamuiglardir. Eger bagislama karsilig1 diyet gerekli olsaydi bunu
mutlaka belirtirlerdi. Bu da bagislamanin diyet gerektirmedigine isaret etmek-
tedir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Diger taraftan veli ya hakki olan kisasi talep eder; ancak diyet almak su-
retiyle kisastan vazge¢mesi de miimkiindiir, bu durumda ise diger velinin ki-
sas yerine rizasi olmadan diyet almasini zorunlu hale getirir ki bu, akilla izah1
miimkiin olmayan bir durumdur. Yahut da kisastan vazgecene diyet, digerine
kisas talep etme hakki verilir ki, bu da yine makul degildir. Binaenaleyh birlik-
te karar vermedikge velilerden herhangi birinin tek bagina ne kisas ne de diyet
talep etme hakki vardir. Ancak onlardan biri kayip iken digeri iki alternatiften
birine karar verebilir. Bu durumda katili bagislamak velinin kisas hakkini iptal
eder, ¢linkii bagislamak kisastan vazge¢cmek demektir.

Bu goriisiin sahibi ayrica séyle demektedir: Diyet almak Allah’in hayatta
birakilmasini emrettigi bir cani hayatta birakmak, diyeti 6dememek ve onun
i¢in harcama yapmamak 6ldiirmeye izin vermek demektir. Halbuki herkesin
ittifak ettigi bir hustis da sudur: Bir kimse digerine beni 6ldiir dese, bu izin
gecerli olmaz. Sayet diyeti 6dememek 6ldiirme izni anlamina gelirse buna izin
verilmez.

Bu goriisii dile getirene goyle denilir: Ilgisiz seyler arasinda kiyas ve ben-
zetme yaptin, ¢iinkil bizim bahsettigimiz meselede 6ldiirmeye izin mevcut
olup bununla ilgili agik emir vardir. Senin bahsettigin husista ise boyle bir
emir s6z konusu degildir. Nitekim Allah kisas size farz kilinmistir buyurmus-
tur. Bu iki durum birbirine nasil benzetilir ve nasil kiyaslanabilir! $6yle de soy-
lenebilir: Eger mesele senin belirttigin gibiyse sulh katilin sahip oldugu malin
tamamu Uzerinde cereyan edebilir. Canin telef olmasi demek olan bu islemin
katil tarafindan reddedilmesi de imkéan déhiline girmezdi. Halbuki ittifakla
katilin bunu reddetme hakk: vardir. Diger taraftan biitiin servetinin yok ol-
masini doguran sulh da olabilir. Boylece sozii edilen goriis sahibine ait, “Diyet
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6demekten kaginmak 6ldiirme izni demektir” seklindeki telakkinin vehimden
ibaret oldugu ortaya ¢cikmistir. Ancak benim soyledigim yani diyetin 6denme-
si, kisas yerine 6ngoriilen bir durumdur ama [§] zorunlu degildir. Sayet kendi-
sinin telef olmasina (agliktan 6lmesi) mukabil diyet zorunlu olsayds, yukarida
deginildigi gibi “beni 6ldiir” diyeni kisinin 6ldiirmesi miimkiin olurdu, fakat
bu durumda fiilinin kargiligini1 6demeye mecbur kalirdi. Bu, bir adama zaruret
durumunda varligin siirdiirebilecek bir seyi satin almasina izin verilmesine
benzer. Eger satin almazsa kisi buna zorlanmaz. Katilin diyet 6demesi de bu-
nun gibidir. Yani ortada degeri bundan ibaret olan bir canlinin yok olmasi s6z
konusudur. Diyet de buna benzer.

Velinin diyet almak ile diger segenekler arasinda serbest birakilmasina dair
yukarida zikredilen hadise gelince -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- segeneklerin
helal olmasi ve onlara ruhsat verilmesi anlamina gelmis olmalidir. Denildigine
gore Tevrat'n adam 6ldiirme olayindaki hitkmii 6ldiirme olup bagislamak da
diyet almak da caiz degildir. Incile inananlar igin ise af hitkmii gecerli olup ne
kisas talep edebilir ne de diyet alabilirler. Aziz ve celil olan Allah Kur’ana ina-
nanlara da ister kisas, ister af, isterse diyet alma hitkmiinii getirmistir. Oyleyse
bu se¢me serbestligi bir helallik ve ruhsat gostergesidir. Tabii ki diyet 6demekle
yiikiimlii olan kisinin kendisinden istenildiginde buna riza gostermesi gerekir.
Ancak bu velinin se¢im hakkina engel teskil etmez. Bundan dolay1 gerek ..
orug, sadaka veya kurban olmak {izere fidye gerekir””*, gerekse keféret sece-
nekleriyle ilgili beyanda 6ngoriilen se¢im hakkinin alana degil, ylikiimliiye ait
oldugunu séylityoruz. Ciinkii burada hakkin 6denmesi tek tarafi ilgilendirir.
Bundan dolay1 se¢im yapmak hakki 6deyene aittir. Hakkin 6denmesi tarafla-
r1 ilgilendirirse her ikisinin de rizasinin bulunmasi sarttir. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Bu, Rabb’inizden bir hafifletme ve esirgemedir. Biraz once belirtildigi
gibi Kur’an, bagislamak -ki diger kitaplarda bu hiikiim secenekleri yoktur- ve
diyet almak veya kisas talep etmek gibi hiikiimleri mubah kilmigtir. Halbuki
Tevrat ve Incilde bu hitkitmlerden ancak bir tanesi mevcuttu. Tevrat'ta bunlar-
dan ikisinin bulunma ihtimali de vardir’®. Nitekim Allah soyle buyurmustur:

7% “Hacci da umreyi de Allah i¢in tam olarak yerine getirin. Eger baz1 gérevlerden alikonu-

lursaniz imkan dahilindeki bir kurban: gonderin. Kurban, yerine varincaya kadar baginizi
tirag etmeyin. I¢inizden hasta olana yahut bagindan bir rahatsizligi bulunana orug, sadaka
veya kurban olmak tizere fidye gerekir” (el-Bakara 2/196).

7 Yani bagislama veya oldiirme hitkmii.
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“Kim kisas1 bagislarsa kendisi i¢in kefaret olur”*. Kuranin kisas1 hem bize
hem de bagkalarina mesru kilmis olmasi muhtemeldir. “Kim kisas: bagislarsa
kendisi icin kefaret olur” ifadesi ise sadece miislimanlara mahsustur'.

[S] Ve esirgemedir. Bu beyan biiyiik giinah igleyen birinin Allah’in rah-
metinden imit kesmemesi gerektigine isaret eder, ¢iinkii Allah hafifletmenin
diinyada bir rahmet oldugunu bildirmistir. Cenab-1 Hak &ylelerinin timidini
diinyada kesmedigi gibi ahiret i¢in de kesmemistir.

[Biiyiik Giinah Islemek]

Ancak hangi veliye din kardesi konumundaki katilden 6deme yapilir-
sa. Bu beyanda biiyiik giinah islemekle kisinin imandan ¢ikmayacagina isa-
ret vardir. Clinkii katilden arada nesep yakinligi bulunmadigi halde “kardes”
diye s6z edilmistir. Katil kardes diye nitelendirildigine gore buradaki kardeslik
(uhuvvet) din kardesligidir. Tipki su 4yet-i kerimede goriildigi tizere: “Eger
miiminlerden iki grup birbirlerini 6ldiirmeye baslarsa aralarini bulun™*. Bu
ilahi beyanda birbirlerine saldiran ve adam oldiirme fiilini gergeklestiren ta-
raflar “miimin” olarak nitelendirilmistir. Bu ise biiyiik giinahin kisiyi imandan
¢ikarmadigini gostermektedir. S6zii edilen ayetlerin bu kurulusu Matezilenin
konuyla ilgili goriisiinii reddetmektedir. Clinkii onlar biiyiik giinah isleyen ki-
sinin bu davranisinin kendisini imandan ¢ikardigini séylemektedir. Bir insan1
kasten 6ldiirmenin kisiyi ebedi cehenneme gotiirecegine dair ayet’ ise iki se-
kilde anlagilabilir: Biri miimini 6ldiirmeyi helal telakki ettigi i¢in. Digeri Miis-

740 e]-Maide 5/145.

71 Alaeddin es-Semerkandi soyle demektedir: “Bu beyan sulh yoluyla mal almanin mubah

olduguna isaret etmektedir. Ancak bu, Tevrat'ta belirtilen hiikiimden farklidir. Ciinkii
orada 6ldiirme disinda bir segenek yoktur. Incilde de kargiliksiz bagislama diginda bir se-
¢enek mevcut degildir. Bununla birlikte Tevratta hem bagislamanin hem de 6ldiirmenin
megru olma ihtimali bulunmaktadir. Bu durumu yiice Allah’in su beyanindan anlamakta-
yiz: “Tevrat'ta onlara soyle yazdik: Cana can... Kim kisas1 bagislarsa kendisi i¢in kefaret
olur” Bagislamak affetmek demektir. Bu da bize bagislamanin Tevrat'ta mesru oldugunu
gosterir. Tevrat'taki hilkmiin bagislamanin mesru olmadig: seklinde bulunmasi da ihtimal
dahilindedir. Bu durumda, “Tevrat'ta onlara §oyle yazdik: Cana can...” mealindeki beyan
kisasin hem bizim i¢in hem de diger immetler i¢in mesru kilindigini haber vermis olur ve
haber verme, “Yaralar da kisasa tabidir” beyaniyla son bulur. “Kim kisas1 bagislarsa ken-
disi igin kefaret olur” kismi ise diger dinlerin bir hitkmiinii bildirmeyi degil, bagislamanin
ozellikle bizim dinimizde megru kilmmis yeni bir hitkiim oldugunu ifade eder. Nihai ger-
cegi bilen Allah’tir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 54a).

72 el-Hucurat 49/9.

73 Miellif Matiiridi, su ayete isaret etmektedir: “Kim bir miimini kasten oldiiriirse cezasi,

i¢inde ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah boylesine gazap etmis, onu lanetlemis ve

kendisi igin biiyiik bir azap hazirlamistir” (en-Nisé 4/93).
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limanligina kastettigi icin. Aksi takdirde iki ildhi beyan dis goriiniisii itibariyle
-yani yaptigimiz yorumlara tabi tutulmadig: takdirde- birbiriyle gelisir. Nihai
gergegi bilen Allahtir.

Buna ragmen hakkaniyet sinirlarini asan kimse i¢in acikli bir azap var-
dir. Denildi ki bagisladiktan veya diyet aldiktan sonra katile saldiran kimse
demektir. Yine denildi ki bundan sonra, yani katilin 6ldiiriilmesi yasaklan-
diktan sonra demektir. Ayrica denildi ki bagislama iradesini ortaya koyup di-
yet aldiktan sonra katili 6ldiirmeye tesebbiis eden kimse, iste bu haddi asmak
(i'tida) olur.

Ayetin bu kisminin anlagilmasinda iki gdriis ileri siiriilmiistiir: Bir grup
alim soyle demistir: Bagisladiktan veya anlastiktan sonra katili 6ldiiren kimse
hakkinda kisas uygulanmaz, ¢linkii onun igin ahirette elem verici azabin var-
lig1 ayette bildirilmektedir. Digeri ise katili oldiiren kisiye kisas uygulanirsa
elem verici azaptan kurtulur, uygulanmazsa kurtulmaz, seklinde kanaat be-
lirtmigtir. [§] Bize gore ayette haber verilen azap diinyada uygulanan kisastir.
Zira birinin hayatina son vermek tasavvur edilebilecek elem ve 1stirabin son
noktast oldugundan tatbik edilecek baska bir ceza kalmamustir. Nihai gercegi
bilen Allahtir.

WuuY‘g’.‘j gé\/uﬁ\a&ﬂ-ﬂ‘fvﬁj

179. “Ey salim akil sahipleri! Kisas sisteminde sizin icin hayat vardar.
Umulur ki bu yolla adam oldiirme sucundan kurtulursunuz.”

Ey salim akil sahipleri! Kisas sisteminde sizin i¢in hayat vardir. Bu ayet
hakkinda iki yorum yapilmustir, aksi takdirde gortiniisii itibariyle kisasta hayat
yoktur. Denildi ki kisi, bagka birini 6ldiirdiigii takdirde kendisinin de 6ldiirii-
leceginin muhasebesini yaparsa onu 6ldiirmekten vazgecer, bu durumda her
iki can da kurtulur. Tkinci olarak kisi, isledigi adam 6ldiirme fiili sebebiyle bas-
kasinin oldiiriildiigiint goriince kendisi adam oldiirmekten vazgeger. Bu du-
rumda biitiin canlar hayatta kalmis olur.’* Bundan dolay: farkli konumlarda
(hiir-kole, miisliman-zimmi) bulunsalar da kisiler hakkinda kisasin farz oldu-
gunu savunuyoruz. Clinki farkliliga binaen bazilar1 arasinda kisas yapilmamus

7 Semerkandi (r.a.) soyle demektedir: “Digerine gelince, kasten éldiirme séz konusu oldu-

gunda maktdliin velileri intikam almak i¢in katili 61diirmek isteyebilir. Bu durumda katilin
velileri kendi adamlarini korumak i¢in tabii bigimde savas konumu alabilirler, dolayisiyla
aralarinda karmaga ve savag baslar. Sayet kisas yapilirsa bu karmaga sona erer ve her iki
tarafin hayatta kalmas: saglanir. Ciinkii karmasa (fitne) birbirini yok etmenin sebebidir”
(Semerkandji, Serhu’t-Tevilat, vr. 54b).
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olsa kisasta hayatin viicut bulmasi imkan dahiline girmezdi. Hatta kisas en ¢ok
farkliliklarin bulundugu durumlarda gereklidir. Zira soylu biri, diisiik statii-
deki birini, kizdig1 veya kiigiimsedigi i¢in 6ldiirebilir. Iste bundan dolay1 kisas
megru kilinmistir. Véris de mirascisinin malina bir an evvel ulagsmak i¢in onu
oldiirmeye tesebbiis edebilir. Oldiirme sebebi belirtilenlerle sinirli degildir. Bu
sebep asir1 bir kizginlik olabilecegi gibi mirasta da kizmanin disinda bir de bir
an once ona ulagsma arzusu vardir -kafiri 6ldiirme sebebi ise katilin onun dini-
ni kiigiimsemesi olabilir- bu sebeple katlin cezas1 olarak cana kiymama 6zelligi

tagtyan [§] mirastan mahrum birakma alternatifi tercih edilmistir. Bu anlayig
geregi kafiri dldiiren miisliimana kisas uygulanir. Zira o, baris icinde yasadig:
kendi tilkesinde kafiri kiigiimseyebilir, bu da onu 6ldiirmeye sevkeder. Bunda
ise hayatin kaybedilmesi sonucunu doguran ozellik vardir. $u halde hayatin
korunmasi amacina ulagsmak i¢in kéfiri 6ldiiren miisliimana kisas uygulamak
gerekir. Buna bagli olarak koleye karsilik hiir éldiiriiliir, ¢iinki hiir kimse ko-
leyi kiigtimseyebilir, bu da onu 6ldiirmeye kadar gotiiriir. Bu durumda koleye
karsilik hiir kimseye kisas uygulanir.

Soyle de diyebiliriz: Babasini 6ldiiren evlada da kisas uygulanir. Ciinki
evlat bir an 6nce babasinin malina ulagsmak istemis, bu da onu 6ldiirmeye sev-
ketmistir. Bu sebeple hayati koruyacak unsuru gegerli hale getirmek gerekmis-
tir. Babaya gelince, onda evladini 6ldiirmeye engel olacak sefkat ve sevgi var-
dir, onun i¢in babaya kisas uygulanmaz. Hz. Peygamber’in (s.a.), “Evladindan
dolay1 babaya kisas uygulanmaz™* soziiniin mahiyeti de budur. Basartya ulas-
mak ancak Allahin yardimiyla miimkiindiir.

{Imam (r.a.) sdyle dedi:} Baba evladini torunu igin sever, ¢iinkii o evladinin
¢ocugu olmasini ister. Evlat ise babasini kendisi ve ¢ikarlari i¢in sever. Babada
torun sevgisi olunca ona kisas uygulanmaz.

Logllins i \U,J\r{»\”-’mri,xgus
:Hw‘dl&bdjj;.mb \JJY\)qJ..!‘yL}

180. “Sizden birine éliim geldigi ve servet birakacak durumda bulundu-
gu takdirde anasina, babasina ve yakinlarina vasiyet etmek suretiyle miina-
sip bir mal intikal ettirmesi sizin icin gerekli kilinmistir. Bu, Allah’in saygili
kullari iizerindeki bir hakkidir”

4c

75 Tirmizi, “Diyat’, 9; Cassas, Ahkamu’l-Kuréan, 1, 178; Ibnu’l-Arabi, Ahkamu’l-Kurén, 1, 65;
Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdami’l-Kurdn, 11, 250-251.
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[Vasiyetin Konumu ve Nesh Edilip Edilmedigi Meselesi]

Sizden birine 6liim geldigi ve servet birakacak durumda bulundugu
takdirde anasina, babasina ve yakinlarina vasiyet etmek suretiyle miinasip
bir mal intikal ettirmesi sizin i¢in gerekli kihnmistir. Alimler bu konuda
farkli yorumlar yapmistir: Denildi ki aziz ve celil olan Allah bagka bir ayette
miras paylarini agikladig1 i¢in bu beyan neshedilmistir’*. Bazilari da neshedil-
medigini belirtmigtir. Bu goriiste olanlar tarafindan ayet hakkinda iki yorum
yapilmaktadir. Denildi ki vasiyet dngériilmiistiir, ¢iinkii insanlar Islam’a yeni
giriyorlards, [§] kisi miisliman olurken anne babasi olmuyordu. Binaenaleyh
vasiyet gerekli kilinmistir meélindeki ifade miras alamayacak olanlara dair-
dir. Bazilar1 ise varislere vasiyet yapilabilecegini, dolayisiyla dyetin neshedil-
medigini séylemistir. Ayetteki vasiyet emri ise orada sayilan kisilerden varis
olamayacaklarla ilgilidir"”- Ancak vasiyet ifade edilirken “kiitibe” (J ) kelime-
si kullanilmigtir ki bu, farziyeti gerektirir. Dost edinilmesi yasaklanan kisilere
iyilikte bulunmanin farz kilinmasi da miimkiin degildir, nitekim s6yle buyrul-
maktadir: “Eger kiifrii imana tercih ediyorlarsa babalarinizi ve kardeslerinizi
bile dost edinmeyin™* ve, “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir toplumun ...
dostluk ettigini goremezsin™*. Bilindigi sekliyle farz olmay1 gerekli géormek
dostluk iliskisini devam ettirmek ve sevgi beslemeyi zorunlu hale getirmek
demektir. Halbuki bu yasaklanmigtir. Binaenaleyh éayetin bilinen sekliyle véris
olanlar hakkinda indirildigi ancak daha sonra neshedildigi ortaya ¢ikmistir.
Nihat gercegi bilen Allah’tir.

Bir kisim &limler hayir, bu beyan hem viris olabilecek hem de olamayacak
kisileri kapsamaktadir demislerdir. Ciinkii ayette sizin i¢in gerekli kililnmigtir

746 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11, 117; Ibn Ebl Hatim, Tefsiru’l-Kurén, 1, 299; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kurin, 1, 212.

Semerkandi (r.a.) soyle demektedir: “Denildi ki 4yet neshedilmemistir. Clinkii o, kafir ol-
dugu i¢in miras alamayacak olanlara vasiyet edilmesini 6ngorerek inmistir, zira sahébiler
Islam’a yeni girmis insanlard1. Kisi miisliman olurken anne babast ve yakinlar: miisliiman
olmuyordu. Islam dini ise miras iliskisini kaldirmistir. Bundan dolay1 akrabalik hakkina
riayet etmek icin vasiyet farz olmamak iizere mesru kilinmustir. Ayetteki “kiitibe” (v_S} )
ifadesinden farz olug degil, ger¢ek ménasiyla yazmak veya hitkmetmek kastedilmistir. Bu
izaha gore ayetin hitkmii menstih olmayip belirtilen kisilere vasiyet caizdir” (Semerkandi,
Serhu’t-Tevilat, vr. 54b).

“Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ediyorlarsa babalarinizi ve kardeslerinizi bile
dost edinmeyin. Sizden onlar1 dost edinenler zalimlerin ta kendileridir” (et-Tevbe 9/23).

747

748

749 “Allah’a ve ahiret gliniine inanan bir toplumun -babalari, ogullari, kardesleri yahut ak-

rabalar1 da olsa- Allaha ve Restili'ne diiyman olanlarla dostluk ettigini goremezsin” (el-
Mucadile 58/22).
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buyrulmaktadir. Binaenaleyh bu tiir bir vasiyette bulunmak onlara farz olmak
tizere emredilmistir.

Ote yandan vasiyet emrinin mensuh oldugunu savunanlar delil olarak su
ayete dayanmuslardir: “Allah size, ¢ocuklariniz ... hakkinda miras vermenizi
emreder””*. Bu ayette her hak sahibinin hakki belirtilerek vesayet kavramryla
bir emir verilmistir. Allah’in emir verdigi kisinin kendisine farz kilinani yerine
getirmeme hakk: yoktur!. Ancak 6nceki ayetin bu beyanla neshedilmedigine
dair iki sekilde delil getirilebilir: Birincisi, “Allah size... emreder” beyani ilk

beyandaki gibi bir “tavsiye” ihtiva etmektedir. [§] Bu beyanda hak bagkalarina
verilmis miistakil bir hak gibi diizenlenmistir, ¢linkii burada mirasla birlikte
belirtilip sonra mirasin ortadan kaldirildig1 bir vasiyet s6z konusu degildir.
Digeri, Cenab-1 Hak miras 4yetinde “yapacaginiz vasiyetten ve borg¢tan sonra””*
buyurmugstur. Bu beyanda miras hitkmiinii vasiyet sartina baglamis ve mirasa
sahip olmay1 vasiyetten sonra zikretmistir. Béylece vasiyet hiikkmiiniin devam
ettigi ortaya ¢ikmigtir’.

7% en-Nisa 4/11.
71 Semerkandi soyle demektedir: “Denildi ki 4yet miislimanlar arasinda anne baba ve ak-
rabalara vasiyetle ilgili olarak inmistir. Islam’in ilk dénemlerinde bu kisilere vasiyette bu-
lunmak farzdi. Bu konuda takdir yetkisi vasiyette bulunana aitti. Sonra s6z konusu ayetin
hitkmii su 4yetle kaldirilmistir: ‘Allah size, gocuklariniz hakkinda, erkege kadinin paymnin
iki misli miras vermenizi emreder’ Bu beyanda vesédyet kavrami kullanilarak her hak sahi-
binin hakki tek tek agiklanmigtir. Onceki vasiyetteki takdir vasiyette bulunana birakilmig-
t1. Allah miras miktarini agiklaymca vasiyette bulunan artik bunu artirma veya eksiltme
hakkini kaybetmistir. Bu iki emri uzlagtirmak miimkiin olmayinca ilk emrin ikincisiyle
kaldirildig: kabul edilir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 54b-55a).

73 en-Nisa 4/12.

753 Semerkandi sdyle demektedir: “Burada nesih olmadiginin birinci delili gudur: lk ayette
ytce Allah vasiyette bulunacak kimseye anne baba ve akrabalara vasiyet etmeyi farz kil-
mustir. Ikinci ayette ise masinin vasiyetine engel olmadan ve onu yasaklamadan mirislere
emir vermesi s6z konusudur. imkan nispetinde bu iki beyanin uzlagtirilmas: gerekir ki
kitapla sabit olan bir hitkkiim zaruret olmadan ortadan kalkmasin. Ciinkii Allah’in nefyede-
rek veya yasaklayarak neshine dair herhangi bir agik ifade kullanmadig1 yerde bir hitkmiin
neshine ancak ¢eliskinin kaginilmaz olmas: halinde karar verilir. Burada iki vasiyet veya
iki emir arasinda malin tamaminda bir uzlagma miimkiin degilse de birinci 4yeti malin
ticte biriyle, digerini de varis olmayanlara vasiyette oldugu gibi geri kalaniyla ilgili diistinii-
lirse bir uzlasma meydana gelir. Bu durumda izah ettigimiz gibi akrabalar arasinda miras
megru kilinmakla birlikte ayette belirtilenlere yonelik vasiyetin mesrulugu da devam eder.
Ikinci delil de sudur ki Allah Tela ‘yapacaklar1 vasiyetten ve borgtan sonra’ buyurmustur.
Bu beyanda yabancilarla akrabalar arasinda bir ayirim yapmadan miras vasiyetten sonraya
brrakilmistir. Bu da ayetleri uzlastirarak anlamanm miimkiin oldugunu ve neshe gerek
kalmadigini gosterir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 55a).
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Nesih iddiasinin isabetli olup olmadig1 hustisunda iki yorum daha ya-
pilmistir: Bazi alimler, “Allah size ¢ocuklariniz hakkinda ... emreder” beyani
mirastan pay almayan ve miras ehlinden olmayan kisiyle ilgili oldugunu soy-
lemistir. Boylesi icin bilahare miras hakkinin dogmas: 6nceki hakkina engel
teskil etmez. Bazilar1 da bu beyanin zaten véris statiisiinde bulunanla ilgili
oldugunu séylemistir. Bu durumda sonra gelen beyan 6nceki hakkina engel
teskil eder.

Alimlerin bir kismi vasiyet beyaninin su 4yetle neshedildigini savunmak-
tadir: “Anne babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir
[Yine anne babanin ve yakinlarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay var-
dir]. Gerek azindan, gerek ¢ogundan belli bir hisse ayrilmistir”*. Allah'in
kendilerine mirastan belli bir hisse ayirmasina ragmen varise vasiyet yapila-
bilseydi o takdirde ayrilan payin az1 degil daima ¢ogu tahsis edilmis olurdu.
Su halde kendilerine az veya ¢ok payin ayrilmasiyla 6nce belirlenen vasiyet
htkmi kaldiridmistir.

Bize gore vasiyet hitkmii bazi 4limlerin iddia ettikleri gibi bu éyetlerle
mensuh olmamigsa Hz. Peygamber’in (s.a.) su hadisiyle hitkmii kaldirilmis-
tir: “Allah her hak sahibinin hakkini vermistir, artik vérise vasiyet yoktur”*.
[§] Restlullah bu hadisiyle, Allah'in her hak sahibine gerekeni verdigini ve
varislere yonelik vasiyetin kaldirildigini agiklamis bulunmaktadir.

Diger taraftan, “Yiice Allah her hak sahibinin hakkini vermistir, artik varise
vasiyet yoktur” meélinde rivayet edilen hadis hakkinda farkli gérisler ileri sii-
rilmistiir: Bazilari, ayetin neshedilmesi caiz degildir, ¢iinkii Siinnet Kitab’
neshedemez demis; digerleri ise hayir, neshedebilir, ancak bu hadis haber-i
vahiddir, seklinde kanaat belirtmistir. Haber-i vahidler sizin gorisiiniize gore
kendi statiisinde bir haberi bile neshedemezken 4lemlerin Rabbi’nin Kitab’ini
nasil neshetsin?

Stinnet’in Kitab1 neshedemeyecegi bigimindeki birinci goriis hakkinda
daha o6nce agiklama yapilmistr’®. Onlar1 bu goriise sevkeden husiis neshin
konumunu bilmemeleridir, sayet bilselerdi inkar etmezlerdi. Daha 6nce be-
lirttigimiz tizere nesih, bir hitkme ait hitkmiin 6nceden belirlenen zamanda
sona erdiginin beyanindin ibarettir. Hadisin haber-i vahid oldugunu séyle-

75 en-Nisa 4/7.

75 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 186; Darimi, “Vesayd”, 38; Ibn Mace, “Vesay4”, 5; Tirmizi,
“Vesay#, 5.

756 bk. el-Bakara 2/33-34.
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yenlere gelince, bu konuda isabetli tesbit sudur: S6zii edilen hadis rivayet agi-
sindan haber-i vahiddir, kendisiyle amel edilmesinin bilinmesi a¢isindan ise
miitevatirdir (fi’li tevétiir)’”. Benimsedigimiz ilkeye gore amelle olusan tevatiir
kullanilacak en degerli haberdir. Ciinkii asirlardir bilinegelen ve dlimlerce mes-
ned kabul edilen miitevatirin en belirgin 6zelligi sohret bulmasidir. Bu tiir bir
rivayet ¢ok a¢ik oldugu ve gizlilik niteligi tasimadig icin alimler onu rivayet
etme ihtiyacini duymamistir. Bundan dolayi, “Az1 disi bulunan her tiirlii yirtict
hayvani yasakladigr””* seklinde nakledilen hadisine dayanarak Restlullah’tan
gelen bagka bir haberi reddedebiliyoruz. Evet, az1 disli hayvan haberi rivayet
agisindan haber-i véhiddir, ancak alimlerin nesiller boyu bu hiikiimle amel
etmesi [§] ona dair bilginin ameli gerektirdigini gostermektedir. Ciinkii Kitap
ve Siinnet'te bagka sekilde yer aldigini bildikleri bir meselede immetin itti-
fak etmesi miimkiin degildir. Aksi takdirde hep birlikte Kitap veya Siinnet’i
dikkate almamis konumuna diiserlerdi. Iste tizerinde bulundugumuz mesele
de bunun gibidir. Varise vasiyeti terketme konusunda 4limlerin yegane delili,
“Varise vasiyet yapilmaz” hadisidir. Vasiyet hiikmiinii nesheden bagka bir ilahi
beyan veya amel edilmesi gereken Siinnet yoktur. Bu sebeple fiili tevétiir konu-
mundaki hadisle vasiyetin neshedildigi sonucuna varmis olduk. Nihai gergegi
bilen Allahtir.

181. “Vasiyeti isittikten ve kabullendikten sonra degistirmeye kalkisan-
larin giinahi kendi iizerlerinedir. Siiphesiz Allah her seyi isiten ve bilendir.”

Vasiyeti isittikten ve kabullendikten sonra degistirmeye kalkisanlar.
Bu beyan hakkinda iki yorum yapilmistir: Anne baba i¢in yapilmasi farz olan
bu vasiyete inanmayip, “Birinize 6liim geldigi zaman ... vasiyet etmek size farz
kilind1” beyanina ragmen vasiyeti sahsi arzusuna gore yapan kimsenin giinahi

77 “Bu soziiyle Matiiridi miitevatirin iki gesit olduguna isaret etmektedir: Biri rivayet yoniin-

den miitevatir, digeri ise hi¢bir red ve inkarla kargilasmadan asirlar boyu onunla amel
edilmesi agisindan miitevatir. Bu durumda fiili tevétiir gergeklesmektedir” (Semerkandsi,
Serhu’t-Tevildt, vr. 55a).

Ibn Abbas’tan gdyle bir hadis rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber (s.a.) az1 disi bulunan her
tirlil yirtict hayvani ve pengesi bulunan her ¢esit kusu yasaklamigtir” (Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 1, 147, 244, 289; Buhéri, “Zebaih’, 28-29; Miislim, “Sayd”, 11-12; bk. Tahévi,
Serhu Me'ani’l-dsdr, 1V, 190; Zeylai, Nasbu'r-rdye, IV, 192).

758
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kendi boynunadir. u mana da miimkiindiir: Vasiyet edenden isittikten sonra
onu degistirenin giinahi kendi boynunadir.

Bu ayet ayrica iki sekilde yorumlanabilir: Vasiyet edenin dliimiinden son-
ra vasiyetin degistirilmesi kastedilmis olabilecegi gibi, vasiyet sirasinda orada
bulunan sahitlerin onu degistirmesi de kastedilmis olabilir”.

[§] Siiphesiz Allah her seyi isiten ve bilendir. Yani vasiyet edenin soziini
ve vasiyetini isitir, onun yaptig1 haksizlig1 ve zulmii bilir. Yahut onun degistir-
mesini bilir. Nihai gercegi bilen Allah'tir.

4.‘.1.2« {a)/o/é‘-ébu.:\j\u.«:-up}auod\.;&;;
,.c:\} [ }’/w
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182. “Vasiyet edenin haksizliga dii§me51 veya giinaha girmesinden en-
dise edip de varislerin arasini bulan kimseye yiiklenecek bir vebal yoktur.
Siiphe yok ki Allah bagislayan ve esirgeyendir.”’

Vasiyet edenin haksizliga diismesi veya giinaha girmesinden endise
edip de varislerin arasin1 bulan kimseye yiiklenecek bir vebal yoktur. Bu
konuda iki goriis ileri siiriilmiistiir. Endise eden, yani vasiyet edenin terekenin
(mirasin) tigte birinden fazlasini vasiyetine katmasi suretiyle varislere haksiz-
lik edecegini bilen kimsenin, vasiyet sahibinin hayatinda onu degistirip tigte
bire indirmesinin herhangi bir vebali yoktur. Bir de su s6z konusudur: Vasi-
yet sahibinin 6liimiinden sonra onun yanlishk ve haksizliga saptigini 6grenen
kimsenin, vasiyeti degistirip céiz ve sahih sekle doniistiirmesinde hicbir giina-
hi1 yoktur. Aslinda vasilere diisen gorev dini agidan dogru olanla amel etmek-
tir, vasiyet edenin dini sinirlar1 asacak sekilde belirlemeler yapsa da durum
degismez.

{Imam rahimehullah séyle dedi:} Ayette yer alan “havf” (o,+) korku veya
endise kavramini ilim anlamina almak daha isabetlidir. Ciinkii burada s6z
konusu edilen sey vasiyetin degistirilmesidir. Aslinda vasiyetin degistirilmesi
Kur’an-1 Kerimde yasaklanmis™, ancak haksizligin olugsmasi halinde buna mii-

79 Alaeddin es-Semerkandi soyle demektedir: “Bu beyandan, vasiyet edenden veya bir bag-

kasindan isittikten sonra vasiyete bir seyler katmak yahut da ondan ¢ikarmak suretiyle
haksizlik ve kotii niyetle degistirenler manas: kastedilmis olabilecegi gibi vasiyete sahit
olanlarin isittiklerini aynen nakletmeyip bir seyler ekleyerek veya onu eksilterek degistir-
meleri ménasi da kastedilmis olabilir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 55a).

760 Bir &nceki ayete bakiniz.
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saade edilmistir. Vasiyette haksizligin bulundugunun bilinmemesi durumunda
tasarrufta bulunmak hakli sebep olmaksizin onu degistirmek anlamina gelir.
Bazi durumlarda havf kavramina -kuvvetli tahminin o yonde olmasi halinde-
ilim konumu bi¢gmek miimkiindiir, tipki zor kullanilmasi halinde kiifiir gerek-
tiren ifadelerin kullanilmasina izin verildigi gibi. Boyle bir olguda kullanilan
zorlamanin gerceklesmesine dair olusan kanaat ilim yerine ge¢mektedir.

Varislerin arasini bulan kimse. Yani vasiyet edenin 6liimiinden sonra
varislerin arasini bulup da terekenin {icte birinden fazlasini paylar1 oraninda
aralarinda bolistiiren kimse.

[§] Siiphe yok ki Allah bagislayan ve esirgeyendir. Yani vasinin durumu
degistirip hakkaniyete ¢cevirmesi halinde vasiyet sahibinin yaptig1 haksizlik ve
zulmii bagislayandir. Yahut da vasiyet sahibinin haksizliga meyline vasiyet es-
nasinda engel olan kimseyi bagislayandir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Virislere vasiyet etme meselesinin ¢oziimiinde hareket noktas: sudur ki
vasiyet ve miras konularina miisliimanlarin ihtiya¢ duydugu ilk zamanlarda
miras ayetleri heniiz nazil olmamaisti. Bu agidan baslangicta bugiin miras de-
digimiz seyin vasiyet yoluyla intikal ettirilmis olmas1 miimkiindiir. Bu konuya
151k tutan rivayetlerden biri Uhud Savagrnda sehid edilen Sa‘d b. Rebi‘in iki kiz1
hakkinda Restilullah’tan nakledilen beyandir. Sézii edilen kizlarin amcasi kar-
desinin mirasina sahip ¢ikmis, bunun tizerine kizlarin annesi Restl-i Ekreme
basvurarak meselenin ¢éziimiinii sormustu. Hz. Peygamber baslangicta, “Bu
hustista herhangi bir sey nazil olmamistir” demis, bir miiddet sonra ise ilgi-
lileri cagirarak yeni gelen miras dyetinin beyanina gére’' Sa'd'in terekesinden
haklarini vermistir. Benzer sekilde vefat eden kocalarin terekesinden vasiyet
statiisiinde olmak iizere hanimlara bir yillik nafaka verilmekteydi. Ilk dé-
nemlerde vasiyet yoluyla yapilan uygulamayla baglantili olarak Allah'in miras
taksimi emri gelmis, “Allah size sunlar1 sunlari vasiyet cercevesinde emreder”
buyurmus™ ve dolayisiyla 6liiniin ardindan yapilmasi gereken mal taksimini
beyan etmistir. Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem de s6yle buyurmustur:
“Allah Teala her hak sahibine kendi payini vermistir, artik bundan boyle mi-
rasglya vasiyet etmek yoktur”7¢,

761 en-Nisa 4/11. bk. Ibn Mace, “Fer&iz”, 16; Ibn Kesir, “Tefsir”, 1/457.

762 bk. el-Bakara 2/240.

763 en-Nisa 4/11.

764 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 186; Darimi, “Vesaya”, 38; Ibn Mace, “Vesaya”, 5; Tirmizi,
“Vesayd, 5.
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Mirasgilar i¢in vasiyet etme meselesini agiklayan hustslardan biri de su-
dur ki bilindigi tizere baglangi¢ta miras¢1 i¢in yapilan vasiyet belli sisteme bagli
bir veraset konumunda bulunmuyordu, ¢iinkii s6zii edilen sistem daha sonra
olusmustur. Bu realite karsisinda vasiyet edilene verilen mal varislere ait olan
paylardan birini teskil eder. [§] Aslinda kisginin sozii edilen ¢ercevede ne her-
hangi biri ne de varisleri i¢in de vasiyet etmesi caiz degildir. Simdiye kadar an-
latilan hustslar ilk donemlerde varis igin yapilan vasiyetin miras hukukunun
hentiz agiklanmadigi zamana tesadiif ettigini gosterir. Bu sebeple de birinin
lehine yapilan vasiyet gercekte bir bagkasina ait payin buna verilmesi konu-
munda bulunmuyordu. Bu agidan da mesru sayiliyordu. Bu husts bilahare
Stinnet’in beyaniyla ortadan kaldirilmustir, zira sozii edilen meselenin beya-
n1 Kur'an'in zéhirinde bulunmamakta, ondan dolayli ¢ikarim ve nesih yoluyla
elde edilebilmektedir. Bu yolla varilan sonug Siinnet’le varilan sonugtan daha
ciliz kalmaktadur. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Sunu belirtmek gerekir ki bize gore tevatiir, alim ve miigtehitler ziimre-
sinden aksi bir fikir ve yadirgama olmaksizin bir seyle amel edilmek suretiyle
fiilen olusur. Iste tartismakta oldugumuz konuda da fiili tevatiir olusmus, son-
ralar1 farkli bir goriis soz konusu olmaksizin imamlarin fetvasi da buna ek-
lenmistir. Sunu da ilave etmek gerekir ki Allah Teala miras ayetlerinde, “Kim-
se zarara ugramaksizin; bunlar Allah’tan size bir vasiyettir”* buyurmustur.
Virislere vasiyette bulunmak baskalarini zarara ugratmaktan baska Cenéb-1
HakKk'in yaptig1 paylagtirmanin aksine olmak tizere sahsi goriisi isler hale ge-
tirmektir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

—
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183. “Ey iman edenler! Orug sizden onceki iimmetlere farz kilindig: gibi
size de farz kilindi, umulur ki bu yolla kdtiiliiklerden sakinirsiniz.”

Ey iman edenler! Orug size farz kilindi. Buradan itibaren yer alan
ayetlerde orucun farz olusu “yazilmistir” anlamindaki “kiitibe” (g_,_\_% ) beyaniyla
sabit olmugstur. S6z konusu farz olusu, mézeret halinde oruca bedel bir islemin
yapilmasi ve tutulmayan giinlerin kaza edilmesinin buyurulmasi da destekle-
mektedir, bu sonuncu islem ve emir farz seviyesine ulasmayan bir nafile ko-

765 en-Nisa 4/12.
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numunda bulunmamaktadir. Bir de aziz ve celil olan Allah, “Hasta veya yolcu
olan kimse tutamadig: giinler sayisinca bagka giinlerde kaza eder. Allah sizin
i¢in zorluk degil, kolaylik ister””*® buyurmak suretiyle bize olan lituf ve nime-
tini hatirlatmaktadir. Bu ayette s6z konusu edilen kolaylik “mazeret halinde
orug tutmamaniza izin vermeyi diler” manasina gelmektedir. Oruca baglamak
ilke olarak farz olmasaydi mazerete binaen tutmamaya izin verilmesinin bir
anlami kalmazds, [§] tutulmayan giinler sayisinca kaza edilmesinin sart kilin-
masina bagl olarak. Ilgili dyetlerde oruca béyle bir konumun verilmesi ve ye-
rine getirilmeyen bir hustisun temel statiisiiniin korunmasi, kaza edilmesinde
bir eksikligin dogmamasi esasina baglidir, immetin icma1 da ayni sekildedir.

Aziz ve celil olan Allah orug tutmanin bu immete 6zgii olmadigini beyan
etmistir. Muhammed iimmeti Allah’in kendilerine verdigi 6zellikler sebebiyle
Allah’1in affetme ve kusurlarini cezalandirmaktan vazge¢me liitfunu kullandig:
timmetlerin en 6nde gelenidir. Ciinkii Allah onlari biitiin insanligin yararlan-
mast i¢in diinya sahnesine gonderilmis en hayirli immet kilmis’’, din alanin-
da kendilerine zor gelecek hiikiimlerin konulmadigini haber vermis’, liituf ve
keremi sayesinde kendilerine yapilmasi zor ibadetler yiiklememis ve onlari bii-
tiin insanlik icin hakikatin sahitleri konumunda tutmustur’®. Yiice Allah soyle
buyurmugstur: Orug sizden 6nceki iimmetlere farz kilindig: gibi size de farz
kilindi. Bu ilahi beyanda yer alan ve “gibi” anlamina gelen “kem&” (L5) edat1
iki sekilde yorumlanabilir: Onceki iimmetlere farz kilinan say1 kadar; yahut da
oncekilere farz kilinanin tipatip ayni degil konum bakimindan benzer olarak
farz kilinmistir. Bu sebeple “kemd” (LS") edatindaki “kaf” (s8) harfinin z4id mi
yoksa belli bir manaya isaret edecek gercek konumda mi1 oldugu hustisunda
farkls goriisler ileri siirtilmiigtiir.

Ayet-i kerimede s6z konusu edilen orucun mahiyeti hakkinda farkl g-
riigler belirtilmistir. Ashab-1 kiramdan (Allah’in rizas: hepsinin iizerine olsun)
bir grup bu orucu agure giinii ile kameri aylarin 13, 14, 15. giinlerine 6zgii kil-
mis, sonralar1 bunun ramazan orucuyla neshedildigini kabul etmistir. “Rama-

766 el-Bakara 2/185.
77 Al-i Imran 3/110.
768 “Allah yolunda elinizden gelen gayreti sarfedin. O sizi seckin bir iimmet yapmus ve din
alaninda size zor gelecek bir yiik ytiklememistir” (el-Hac 22/78).

76 “Boylece sizi (ey Muhammed iimmeti!) orta yolu izleyen 6lgiilii ve dengeli bir toplum yap-

tik; ta ki insanlar i¢inde hakikatin sahitleri ve canli 6rnekleri olasiniz” (el-Bakara 2/143).
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zan ayinin orucu mevcut olan diger biitiin oruglar1 neshetmistir”””* mealinde
merfi bir hadis rivayet edilmistir. Diger bir ashap grubundan ise asure orucu
hakkinda soyle bir nakil yapilmigtir: [§] “Ramazan orucuna dair ayet gelince-
ye kadar asure orucunu tutuyorduk, bundan sonra ise Restlullah (s.a.) s6zii
edilen orucu ne emretmis ne de yasaklamustir.

Bu meselede aslolan sudur ki ilk donem orucu (asure yahut her aydan
3 giin tutulan orug) benimsenip yerine getiriliyordu. Kuranda yer alan orug
ayetlerinin ilki bununla ilgili ve farz konumunda idi ise bu, ramazan orucu ile
degistirilmis, boylece farz olusu ortadan kalkmis oldu. Su da var ki kisi sozii
edilen farzin uhdesinden bagka bir orug ile (fidye, bedel) geldigi takdirde artik
farz olma niteligi ortadan kalkar ve sadece fazilet statiisii kalir. Zaten orug ko-
nusundaki nesih bizzat orucun kendisi agisindan vuku bulmus degildir, ¢iinki
bu tiir bir nesih yine orugla degil bagka ¢esit bir ibadetle gerceklesir. Boylece ilk
donem orucunun farz olusu ortadan kaldirilmais, nafile ve sevap cergevesinde
kalmustir. Artik orug¢ hakkinda nesih isleminin yiiriiddiigii ve bunun sonucunda
ilk dénem orucunun ramazan orucu konumunda bulunmadig1 apagik ortaya
¢ikmigtir; nitekim “sizden hasta olan™”' diye baslayan ayet-i kerime bunu ispat
etmektedir. Zira ilk donem orucu bu ayette s6z konusu edilen ramazan orucu
statiistinde bulunmamaktadir. Kur’anda orugla ilgili olarak yer alan ayetlerin
hepsi ayn1 orug hakkinda olsaydi bu hustisun bir yerde zikredilmesi yeterli
olur ve tekrarina ihtiyag hissettirmezdi. $u halde &yetlerin oru¢ konusundaki
nesih olayini dile getirdigi kanitlanmis bulunmaktadir. Muaz b. Cebel’in (r.a.),
“Orug g ¢esit degisiklige ugratilmistir” dedigi ve soziinii nesih isleminin yii-
rudigi seklinde siirdiirdiigii rivayet edilmektedir’”2. Bununla birlikte ilk orug
ayeti ile ramazan orucunun kastedilmesi de ihtimal dahilindedir. O takdirde
sonraki dyetlerin ayni seyi tekrar etmesi, fidye verme islemine izin verilmesi,
kolaylik gosterilmek suretiyle ilahi littfun dile getirilmesi yahut da orug giin-
lerinin sayisinin tesbit edilmesi hikmetine bagl olur. Basariya ulastiran sade-
ce Allak’tir. Durum nasil olursa olsun, aslinda bu meselenin mahiyetine vakif

77 {bn Abbas, Muaz b. Cebel, Ibn Mestid, Ata, Katide ve Dahhék b. Miizahiniden rivyet edil-
digine gore soyle demislerdir: Orug Islam’in ilk dénemlerinde énceki iimmetlerde oldugu
gibi her aydan ii¢ giin seklinde idi. Dahhak ise sozii edilen orucun Hz. Nuh'tan itibaren sii-
rip geldigini ve ramazan ay1 orucuyla neshedildigini bu rivayete eklemektedir (bk. Taberi,
Cami‘w’l-beyan, 111, 414; ibn Kesir, Tefsir, 1, 313; Styati, ed-Diirru’l-mensir, I, 177; ayrica
bk. Cassas, Ahkamu’l-Kurin, 1, 174).

77t el-Bakara 2/185.

772 Ebt David, “Salat’, 28; Hakim, el-Miistedrek, 11, 274; Taberi, Cami‘uw’l-beyan, 111, 414;
Cassas, Ahkamu’l-Kuran, 1, 173-177.
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olma ihtiyacimiz yoktur. Ciinkii biz orug ibadetinin nasil bagladigiyla degil,
son seklini alan farz olusuyla ytikiimlii tutulduk. Bu da hakkinda kusku bulun-
mayan ramazan orucudur.

Ovgiisii yiice olan Allah orug¢ tutma konusunda “ey iman edenler” bu-
yurmak suretiyle miiminleri muhatap tutmustur. Onun bu hitab1 hakkinda
iki agiklama sikki bulunmaktadir: [§] Birincisi, Cenab-1 Hak miiminlere hi-
tap etmistir. Bu ilahi hitaba konu tegkil edenler iman kavraminin kendilerini
kapsadigini anlamistir. Zira miimin diye bilinen hi¢bir kimseden, iman niteli-
gine layik olmasini saglayacak ameli yerine getirmediginden bu ayetin icerdigi
hitkmiin diginda kaldigini zannettigi seklinde bir nakil zikredilmemistir. Dinin
diger ibadet fiilleri de ayn1 konumdadir’”. Bilinmesi gereken agik hustislardan
biri de sudur ki iman Allah’a yakinlik ifade eden biitiin gorevlerin toplamryla
olusan bir sey degildir, aksine iman olayini gerceklestirmek Allah’a yakinlik
fiillerini bu konuma getirmektedir. Orug ayetinde, “Ey insallah miiminiz di-
yenler!” buyrulmadigina gore boyle bir ifadenin kullanilmamasinin geregi ay-
rica bunun insanlarin akidesini bozmak i¢in seytandan gelen bir telkin oldugu
ortaya ¢ikmuistir; nitekim iman digindaki baglayici akidlerde “ingallah” ifade-
sini kullanmasi kiginin biitiin akidlerini iptal etmektedir. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Ikincisi, Allah Teala ibadetleri miiminlere has kilmis ve baskalarinin bu
fiillerle yiikiimli kilinmadigini beyan etmistir. Onlar i¢in gerekli olan sey
inanmak olup itikadla var olabilecek fiiller degildir. Aslinda itikad ibadet fiil-
lerinin gergeklesebilmesi i¢in gerekli olan bir vasita degildir, yani iman diger
bazi fiillerin, sayesinde gerekli hale gelmesi igin bir 6n vasita ve sebep duru-
munda bulunmamaktadir. Aksine, kendisi var oldugu i¢in diger fiiller gerekli
hale gelmektedir’”.

773 Semerkandi soyle demektedir: “Allah Te4la iman niteligini tagtyan herkese orug tutmalari-

nin gerektigi seklinde hitap edince, Allah’in birligini tasdik ve ikrar eden herkes bu hitabin
gercevesine girmistir, bunlarin iginde kebire isleyen ile islemeyen arasinda herhangi bir
fark yoktur. Biitin insanlar iman niteligini tastyan herkesin bu hitaba dahil oldugunu an-
lamustir. Biiyiik giinah islemesi sebebiyle bu hitabin disinda kaldigini zanneden herhangi
birinin mevcut oldugu da haber verilmemistir. Aksine miiminler ayetin ifade ettigi hiik-
miin kebire islemis olsun olmasin herkes i¢in gegerli oldugu noktasinda ittifak etmislerdir.
Miiminlere farz olan diger ibadetler hustisunda da durum aynidir” (Semerkandi, Serhu’t-
Tevildt, vr. 56a).

Sarih Aldeddin es-Semerkandi (Allah rahmetini izerinden eksik etmesin) soyle demekte-
dir: “Iman olmaksizin ibadetlerin gerceklesmesi s6z konusu degildir. Burada gdyle bir fik-
rin ileri stiriilmesi miimkiindiir: Kafirler iman etmek sartiyla ibadetleri yerine getirmekle
yukiimliidiir. Ancak bu goriis kabule sayan degildir, ¢tinkii bu tarz bir diistincede, imani,

774
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[§] Gormez misin ki iman, diinyada da ahirette de kendisini tagiyanlardan
hicbir sekilde ayrilmaz, halbuki diger ibadetlerin sahiplerinden ayr1 kalmasi
s0z konusudur. $u halde iman etmeye yonelik ilahi emrin harici bir sebepten
degil kendi 6ziinden otiirii oldugu ve iman olmaksizin diger kulluk vasitalari-
nin viicut bulamayacag ortaya ¢ikmis oldu. Su da kanitlanmis oldu ki kisinin,
sayesinde ibadet fiillerini yerine getirmeye ehil olabilmesi i¢in gerekli olan te-
mel unsur imandan ibarettir. Bu sebeple de sozii edilen unsur olmaksizin her-
hangi bir ibadetin emredilmesi imkan déahiline girmemektedir.

[ibadet Yiikiimliiliigii Olan Kisiler ve Oruca Dair Hiikiimler]

Iman olmaksizin ibadetlerle yiikiimlii tutulmay: imkéansiz kilan iki hustis
daha vardir: Birincisi, akildir. Kulluk bilincini tasgimayan ve risalet (peygam-
berlik) miiessesesini benimsemeyen birinin, ibadette bulunmak ve resile uy-
makla miikellef tutulmasinin mantik dis1 bir sey oldugu agiktir. Adam pekala,
“Birincinin gerekliligini bize kabul ettirin ki ikincisi de giindeme gelmis ol-
sun!” diyebilir. Bu, alimlerin, peygamberlerin génderilisinin hak oldugu konu-
sunu Allah’ ve dolayisiyla peygamber gonderecek varlig1 inkér eden kimselerle
tartiyjmanin muhal olduguna iliskin séylemelerine benzemektedir. Evet, iman-
ibadet iliskisi de bu konumda bir meseledir. Aksine Allah'a yakinlik konumun-
daki her davranig ancak imanin bulunmasi halinde gereklilik kazanir, ¢linkii
onsuz yerine getirilemez. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Tkincisi, ibadetlerin ifa
edilis vaktinden sonra miisliiman olan kimsenin bu ibadetleri kaza etmesinin
gerekmedigine hitkmetmektir.

Bu ikinci sikkin da géz 6niinde bulundurulmas: gereken iki yonii vardir:
Birincisi, boyleleri su anda sahip bulunup kazayi gerektiren bir durumlari bu-
lunmadigindan ge¢mis ibadetleri kaza etme emrine muhatap degillerdir, ilk

ibadetlerin gerekli hale gelmesi i¢in sebep konumunda tutma esas1 bulunmaktadir. Dolay1-
styla iman namazin gerekli olmast igin gart olan hadesten taharet durumunda olur ve onu
bagka seye bagli hale getirme sekli dogar. Halbuki iman her seyin asli olup o bulunmak-
sizin diger kulluk vasitalar1 gerceklesmez; aksine ibadetler ancak iman sayesinde Allaha
yakinhik ve itaat niteligi kazanir. Bundan dolayidir ki ibadetler imana bagh davranislar
(tevabi‘) diye nitelendirilmigtir. Bu sebepledir ki -diger kulluk vesilelerinin aksine- iman
diinyada da éhirette de higbir gekilde sahiplerinden ayrilmaz. Bu baglamda iman bagkasi
sayesinde degil kendinden 6tiirii bir ibadettir, diger iyiliklerse ancak iman sayesinde var
olabilmektedir. Bu diisiince tarzina gére imani diger ibadetlerin gerekli olmasi igin 6n sart
konumunda tutmak abdestin gerekli olmasi i¢in namazin farz olusunu 6ne gegirmeye ben-
zer. Bu durumda imani bagka seylere tabi olanlar grubu i¢inde miitalaa etme sonucu dogar
ki bu, seriatin belirledigi konumu ters yiiz etmekten bagka bir sey degildir” (Semerkandi,
Serhu’t-Tevildt, vr. 56a).
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hitapta da durum béyledir. Zaten Islamda bir ibadeti kaza etmenin gerekliligi
yapilmasinin ilkin emredilmesine baglidir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[§] ikincisi, miisliiman olduktan sonra ge¢mis ibadetleri kaza etmek ge-
rekli olmadig gibi kiifiir halinde iken yapilmasi da s6z konusu degildir. Aksini
iddia etmek, Allah’in, yerine getirilmesinin imkanin1 miikellefe vermedigi bir
seyle kisiyi yitkiimli kilmaktir. Oysaki aziz ve celil olan Allah miikellef tutma-
nin bu tiiriinden su beyaniyla zatin1 tenzih etmistir: “Allah kimseyi giictiniin
yettiginden fazlasiyla ylikiimlii tutmaz””. Bir de Cenéb-1 Hak, “Kiifiir ve inkar
yolunu tutani az bir siire faydalandirir, sonra cehennem azabina sevkederim””®
meélindeki ayetiyle kéfire taninan diinyadan faydalanma imkaninin orada iba-
det etmesi icin olmadigini beyan etmistir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

Yukarida zikrettigimiz ayetle biitiin miiminlerin orug tutma hitabina dahil
oldugu kanitlanmis oldu, ¢iinkii Cenéb-1 Hak mazereti bulunan kimsenin son-
radan kaza etmek sartiyla oru¢ tutmamasina izin verildigini beyan etmistir.
Orug tutmamakta mazereti bulunan kisi daha sonra kaza etme vecibesine yo-
nelik hitaptan hari¢ tutulmadigina gére mazereti olmayanin orugla miikellef
tutmamasina cevaz verilemeyecegi kendiliginden ortaya ¢ikmis oldu.

Ayni ¢izgi Gizerinde seyreden su olay da ayri bir delil teskil eder: Restl-i
Ekrem (s.a.), ramazanin gindiz vaktinde esiyle cinsel iliskide bulunan
sahébinin mali durumunu sorusturduktan sonra kendisine kefaret gerektigini
beyan etmis ve hasta veya yolcu olmadigini tesbit etmekten bagka herhangi bir
halini aragtirmamistir’”. Hz. Peygamber’in bu hitkmiinde orucun farz olma-
sinin pekistirilmesinden baska kefaretin gerektigi hustisu vardir, ¢tinkii bahis
konusu kisi miisaade edilme ihtimali bulunmayan bir durumda orucunu kes-
mistir, halbuki sozii edilen fiilin ramazan gecelerinde olmasi miimkiindii. Bu
tiir davranista bulunanlarin kefaretle emredilmelerinin sebebi, cinsel iliskiyi
uykudan fedakarlik edip nefislerine firsat tanima imkanina sahip bulunmala-
rindan degil, orug farizasinin (hasta ve yolcu olmayan) biitiin miiminleri kap-
samasindan otiiriidiir.

Aziz ve celil olan Allah, “Sizden bu ay1 (ramazan) idrak edenler onu orug-
lu olarak gegirsin™”® buyurmustur. Burada gegen “sehr” (,:2) kelimesi biitiin
aylar icin kullanilan bir kelimedir. [§] Eger ondan maksat “agure” ile “kameri

775 el-Bakara 2/286.

776 el-Bakara 2/126.

777 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “StyAm”, 28-29; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 140; Buhari,
“Savm’, 30-31; Miislim, “Siyam’, 81, 87.

778 el-Bakara 2/185.
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aylarin orta giinleri” olsayd1 orug (ayni dyetin bas tarafinda zikredilen) rama-
zan ayinin disina kayardi, ¢iinki diger aylarin gelisiyle ramazan ayinin varlig
ortadan kalkar. Ayrica bir geliski de ortaya ¢ikar, zira Allah, “O ay1 (ramazani)
oruglu olarak gegirsin” buyurmustur. Buna gore kisinin ramazan orucunu ken-
di ayinin disinda tutmasi ilke olarak imkansiz bir seydir. Su halde ildhi beyanin
yorumu “ramazan ayinin zaman dilimlerinden herhangi birine yetisen kimse
onu oruglu olarak gecirsin” sekline biiriinmiis olur. Bu zaman i¢inde delirme
hastaligina yakalanan kimse bile ilahi hitabin kapsamina girmis olur. Burada
soz konusu edilen durum, orucun farz kilinmasinin gergeklesmesinden sonra
da olugabilir. $oyle ki kisi orug gecesini akli yerinde iken idrak edip tutmaya
niyet etse orucun farz olmasi gerceklesir ve o, ildhi hitaba dahil olur. Boylesi-
ne diger gecelerde delirme mazereti gelince, bu, orucun farz olmasina degil,
niyet etmeye engel teskil eden bir mazerettir; binaenaleyh hastaliktan kurtu-
lunca tutamadig1 oruglar: kaza eder. Ciinki o, yukarida naklettigimiz ayetin
hitkmiine ve anlattigimiz bigimde farzi yerine getirmeye ehil biridir, ne var ki
niyet etme konumundan yoksun kaldigindan orucu fiilen tutamamuistir. Duru-
mu tasvir edilen bu kisi hastalik, yolculuk ve hayiz gibi mazeretleri sebebiyle
orug tutamayan kimseye benzer; ancak oru¢ emrini igeren ayetin kendisini de
kapsadigini bilmektedir. Boylesinin oruglarini kaza etmesi gerekir””. Bu bakis
acisindan hareketle ¢cocuk ile kafirin bahis konusu ayetin hitkmiine girmedik-
lerini ve farz olan orucu kaza etmelerine hi¢bir sekilde ihtimal bulunmadigini
soylemeliyiz. Bu orucun ramazan disinda kaza edilmesi ona farz olma konu-
mu kazandirmaz, bu agidan da kazasi gerekmez. Imam Muhammedden (r.a.)
rivayet edildigine gore ramazani akli yerinde olmayarak idrak edip de ay i¢in-
de zihin saglig1 diizelen kimse -yukarida benim de degindigim {izere- gegen
giinleri kaza etmez. Ebti Hanifeden de (r.a.) nakledildigine gore ramazanin
basinda ergenlik ¢aginda bulunan (¢ocuk) tutmadig: giinleri kaza eder, daha
once temas ettigim gibi boylesinin orucu, niyet etmedigi i¢in caiz olmamustir.

7% Semerkandi soyle demektedir: “Bu bakis agisina gore ramazanin ilk gecesinde akli yerinde

olup sonra cinnet getirip ardindan afiyet kazanan yahut da ayin basinda afiyette olup diger
glinlerinde cinnete maruz kalan kimse, bize gore tutmadig: giinleri kaza eder, $afii’ye gore
ise kaza etmez. Bizim delilimiz gudur ki boylesi akli yerinde iken ramazan aymin bir dili-
mini idrak ettiginden ilahi hitaba déhil olup ayetin getirdigi hitkmiin miikellefidir ki bu da
orug delillerinin gegerliligidir. Ciinkii bu kisi ramazan aymin baslangicinda akli yerinde
olup ilk gecede oruca niyet etmis, fakat giintin devam eden zamani iginde cinnete maruz
kalmustir; s6z konusu kimsenin o giinkii orucu yerini bulmustur. Sonraki giinlerde ise cin-
net mazereti orug tutmaya aday olmay1 degil niyet etmesini engellemistir. O artik hastalik,
yolculuk veya hayiz mazeretine binaen orug tutamayan biri gibi olmugtur” (Semerkandi,
Serhu’t-Tevildt, vr. 587).
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Cocuk [§] veya kafir bizatihi miikellef degildir. Buna mukabil sahsen niyet et-
medigi i¢in orucunu kagiran kimse farz olma hitkmiine dahil olup kaza etmesi
gerekir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir. Ramazan aymin tamamini cinnet
halinde geciren kimse oruglarini kaza etmez, ¢linkii ramazani saglikli olarak
idrak etme gartina ragmen sz konusu kisi onu bu ¢ergevede idrak edememis-
tir. Orug tutmaya yonelik ilahi hitabin ilk bakista goriinen anlami kaza edil-
mesini gerektirir gibi olsa da, burada, biraz 6nce kaydedilen kaza hitkmiiniin
diistiriilmesine imkan saglayan baska bir delil daha vardir, o da miizmin has-
taliga miiptel4 olan ve siirekli yolcu durumunda bulunan kimselerle mukayese
edilmesidir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

Umulur ki bu yolla sakinirsiniz. Yani nefsinizi arzu ettigi gidalardan
uzak tutmak suretiyle ¢esitli maddi lezzetlerden sakinirsiniz, yahut diinyada
fiillerinizle Allah'a muhalefet etmekten ve dolayisiyla ahiretteki azabindan ko-
runmus olursunuz. Siiphe yok ki sani1 yiice olan Allah ibadetleri, stirekli yerine
getirenler i¢in kendisine asi olmaktan ve begeri arzularda O’na muhalefet et-
mekten kaginma eylemini destekleyici konumda kilmis ve bu husis i¢in soyle
buyurmustur: “Sabir, namaz ve dua ile Allah’tan yardim isteyin”’®, “Stiphe yok
ki namaz hayasizliktan ve kotiilikten alikoyar™®. Basariya ulastiran sadece
Allahtir.

Gergek sudur ki ibadetler, onlar1 yapanlara, iradesini her durumda yii-
riiten yilice varligin huzuruna ¢ikacaklar1 zamandaki dehset verici hallerini
hatirlatir, ayrica ahiret hayati i¢in kendilerine vaad edilen mutlulugun nazla-
rint hissettirir. Bunlar etkileyici iki 6nemli faktordiir. Birincisi, huzur-i ilahide
durugu ve kahhér olan Cenéb-1 HakK’in biitiin sirlarina vakif olusu bilincinin
saglayacagi “kotiilikkten sakinma” faktori, ikincisi de ebedi hayat i¢in vaad
edilen zevkten yana kalbi hissiyatinin ilham edecegi “iyilik yapma” faktorii:
Kendisinin digindaki her lezzetin yok olacagy, kul ile ebedi hayatin mutlulugu
arasina girebilecek her tiirlii beseri arzunun sonecegi bir zevk. Nihai gergegi
bilen Allah’tir.

Umulur ki bu yolla sakinirsiniz. Yani yemekten, igmekten ve cinsel iligki-
den. Diger bir yoruma gore masiyetlerden. Ciinkii nefis actktiginda diger arzu
ve heveslerinin hepsinden doymus olur. Yemekten doydugunda ise diger arzu
ve istekleri tatmin etmenin derdine diiger. Umulur ki bu yolla sakinirsiniz
beyani, bir de Allah'in azap ve cezalandirmasindan korunursunuz, anlamina
gelebilir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

780 e]-Bakara 2/45.
781 e]-Ankebtit 29/45.
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[§] 184. “Orug sayils giinlerden ibarettir. Icinizden hasta olan yahut yol-
culuga ¢ikan kimse tutamadig giinler sayisinca diger giinlerde kaza eder.
Orug tutmaya giicii yetmeyenlere bir yoksulu doyuracak kadar fidye vermek
gerekir. Bununla birlikte goniil rizasiyla daha fazlasini yapan kimseye daha
¢ok miikdfat vardir. Sundan emin olun ki orug tutmaniz -kulluk bilincini ko-
rudugunuz takdirde- sizin i¢in daha hayiwrhdir”

9‘0/

Orug sayili giinlerden ibarettir. Bu mealdeki ilahi beyanda, 6nceki ayetin
ramazan ayindan bagka bir oru¢ hakkinda oldugunun ispati vardir, ¢iinkii ra-
mazan orucu belli glinlerle degil, ramazan ve sevval aylarinin hilalleri ile tesbit
edilir. Ne var ki Cenab-1 Hak, ihtiyaglar1 olmasa da bu gibi seyleri giinlerle
say1p belirleme seklinde insanlar arasindaki yaygin gelenege vakif oldugun-
dan orug say1il1 giinlerden ibarettir demis olabilir. Restilullah sallallahu aleyhi
ve sellemden, “Ramazan ay1 su kadar, su kadar ve su kadardir” dedigi, bu si-
rada iki eliyle isarette bulunup son defasinda parmaklarindan birini biiktagii
rivayet edilmistir’®. Ayrica birden fazla sahabiden, “Restlullah déneminde
otuzdan ¢ok yirmi dokuz giin orug tutuyorduk” dedikleri nakledilmistir’®. Bu
haberler karsisinda, Allah Teal&nin, orug sayili giinlerden ibarettir, buyura-
rak, “Insanlar bu giinleri say1 ile belirler” gibi bir muhtevay1 kastetmesi imkéan
dahilindedir. Basariya ulastiran sadece Allah’tir.

I¢inizden hasta olan yahut yolculuga ¢ikan kimse tutamadig giinler sa-
yisinca diger giinlerde kaza eder. Allah Teala ayetin bu kisminda mazeretlerin
bulunmasi halinde orug tutulmamasindan s6z etmemistir; O, diger giinlere
ertelenmeye sebep teskil eden hastalik ve yolculuk orucunun tiiriine (asure
mi ramazan orucu mu) isaret etmedigi gibi diger giinlerin mahiyeti hakkinda

782 Tbn Omerden (r.a.) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.) ramazandan sz etmis,

say1 bildirmek amaciyla ellerini birbirine vurarak, “Ramazan ay1 su kadar, su kadar ve su
kadar olur” demis ve tigiinciisiinde bas parmagini bitkmiis, ardindan sézlerine soyle de-
vam etmistir: “Ramazan hilalini gériince oruca baslayin, sevval hilalini gortince de tutma-
y1 birakin. Sayet hava kapali olursa otuz giinii tamamlayin” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
I, 184; Buhéri, “Savmy’, 11; Miislim, “Siyam’, 5-6).

78 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 184, 218, 235, 258; Tirmizi, “Savm”, 6; Ebti Davad, “Savm’, 4, 6.
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da bilgi vermemistir. Benzer sekilde [§] bazi hitkiimleri hakkinda maltimat
verdigi orucun baslangi¢ vaktini bildirirken de orucun tiiriine isaret etmemis,
sadece, “I¢inizden o ay1 idrak eden kimse onu orugla gegirsin”’* buyurmustur.
Su kadar var ki mazeret halinde orug tutulmayacagi, hem nakil hem de akil yo-
luyla bilinmektedir. Nakil, yolculuk ve hastalik halinde oru¢ tutulmasina izin
veren naslarin muhtevasidir. Nitekim, “sayisinca diger giinlerde (kaza eder)”
buyurulmus olmasinda, 6nceki dénemde orug tutulmadig: gergegi dolayl ola-
rak mevcuttur. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Akil yoluyla ispata gelince, Allah
Teala hastalik ve yolculuk olgularini orug tutmamaya izin verilmesinin sebep-
leri kilmigtir. Bu iki mazeretin dogmasi, olusmalarindan 6nceki dini vecibenin
artmasina sebep teskil etmesi méakul degildir. Sunu da hatirlatmak gerekir ki
orugla ilgili olarak devam eden bir sonraki ayette, “Allah sizin igin kolaylik
diler””® buyurulmasi, hastalik ve yolculuk halinde orug tuttuktan sonra bir de
kaza edilmesi gerekseydi bu, dinde giigliik dogururdu, oysaki Allah Teala din
hustisunda bizi zor bir yiikiimliiliik altinda birakmadigini beyan etmistir”.
Nitekim bazilar1 bu bakis agisindan hareketle hasta ve yolcu olanlar bu dé-
nemlerinde orug tutmamislarsa kaza etmeleri gerekli olur demislerdir. Onlar
bu kanaati benimserken Kurdnda oru¢ tutulmamasi konusuna temas edilme-
mesinin yaninda “sayisinca diger giinler’den soz edilmesini delil gostermis-
lerdir; bir bakima ilahi beyan bahis konusu iki mazeret sahibinin oru¢ tutma
vaktini digerlerine ait vakitten ayr1 tutmugstur. Restilullah’tan (s.a.), “Yolculukta
orug tutan mukim iken tutmayan gibidir”’* mealindeki hadis de bunu destek-
lemektedir. Bilindigi iizere mukimken orug tutmayanin orugsuz gegen giinleri
kaza etmesi gerekir, hadisin zahirine gore yolculuk esnasinda tutanin da kaza
etme mecburiyeti vardir.

Bize gore ise soz konusu ayette (orug tutmadigini dile getiren) dolayli bir
ifade bulunmaktadir. [§] Nitekim KurAnda yasak zikredildikten sonra ruh-
satlar soz konusu edilmistir, su ilahi beyanda oldugu gibi: “Allah size 6lii hay-
vani ... haram kilmistir. Bunlardan yemeye mecbur kalan kimse bagkasinin

788 el-Bakara 2/185.

78 el-Bakara 2/185.

786 Matiiridi, su 4yet-i kerimeye isaret etmektedir: “Allah yolunda son noktasina kadar gayret

gosterin. O sizi segkin bir immet yapmuig ve din hustisunda yerine getirilmesi zor bir mii-

kellefiyet altinda birakmamustir” (el-Hac 22/78).

787 {bn Mace, “StyAm”, 11; Nesai, “StyAm”, 46, 62, 74; Cassas, Ahkamu’l-Kurdn, 1, 214; Zeylai,
Nasbu’r-rdye, 11, 461.
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hakkina tecaviiz etmemek ve haddi asmamak sartiyla ...””*. Goriildiigi iizere
burada ad1 gegen seylerden yemenin mubah oldugu zikredilmemistir. Aziz ve
celil olan Allah soyle de buyurmustur: “Hacci da umreyi de Allah rizés1 i¢in
geregince yerine getirin”*. Cenab-1 Hak bu beyaninin devaminda, “Eger bun-
lardan alikonursaniz ...” buyurmus, bunun yaninda ihramdan c¢ikis1 zikret-
memistir. Ne var ki hac ve umre ibadetlerine 6zgii olan bu fiiller bulunmadig:
takdirde sonuglar1 da gergeklesmez, ¢iinkii bir konuda mézeretli durumuna
diismek farzin artmasina sebep teskil etmez. Biraz 6nce zikredilen ayetin de-
vaminda, “Kurban, yerine varip kesilinceye kadar basinizi tirag etmeyin” bu-
yurulmus, ardindan, “I¢inizden hasta olan ...” beyaniyla devam edilmistir.
Bu ifade bagini tiras etmeyi dile getirmektedir. Boylesine tiras fiilinden son-
ra fidye 6demek gerekli olur, ancak bu, bastaki eziyetin ve hastaligin fidyeyi
gerektirdigi méanasina gelmez. Iste oru¢ hakkinda zikredilen husts da buna
benzemektedir.

Tartisilmakta olan mesele hakkinda hareket noktast sudur ki kimse rama-
zan ayinin orucunu -bu ay1 idrak edemedigi takdirde- baska bir ayda tutmakla
yikiimlii tutulamaz, halbuki s6z konusu ettigimiz meselenin miikellefi bunun-
la yitkiimli tutulmugtur. Su halde bu yikimliligiin ramazan ayinin vaktine
oziirsiiz olarak ulagmis olmasindan dogdugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebepledir
ki Allah Teala, “Tutamadig giinler sayisinca diger giinlerde kaza eder” buyur-
mus ve beyaninin devaminda, “Bu, sayiy1 tamamlamaniz ... i¢indir” demis-
tir. Bunun sebebi sozii edilen kimseye yiiklenen kaza etme gorevinin ramazan
ayma mazeretsiz olarak yetismis olmasina dayandiginin anlasilabilmesidir.
Buradaki uygulama abdestsizlik veya ctiniipliikten temizlenmeden yapilmasi
miimkiin olmayan ibadetler i¢in bu temizliklerin yerine getirilmesi [§] ve hac-
ca dair ibadetler esnasinda islenen bazi hatalara gereken cezalarin bilahare de
olsa icra edilmesi esasina baglidir. Ramazan ayinin durumu da bunun gibidir.
Bunun delili biraz 6nce belirttigimiz bakis agisidir, bir de Restlullah (s.a.) ve
ashébindan sefer esnasinda orug tutanlarin ve tutmayanlarin bulundugu yo-

78 “Allah size 6lii hayvani, kani, domuz etini ve Allah’tan bagkasi adina kesilen hayvani haram

kilmigtir. Bunlardan yemeye mecbur kalan kimse -bagkasinin hakkina tecaviiz etmemek
ve haddi asmamak sartiyla- giinahkér olmaz; siiphe yok ki Allah bagislayan ve esirgeyen-
dir” (el-Bakara 2/173; bk. el-Maide 5/3; el-Enam 6/145; en-Nahl 16/115).

“Hacc1 da umreyi de Allah rizési igin geregince ifa edin. Eger bazi sebeplerle engellenecek
olursaniz kolayiniza gelen bir kurban génderin. Kurban, yerine varip kesilinceye kadar ba-
siniz1 tirag etmeyin. I¢inizden hasta olan yahut bagindan rahatsizligi bulunan orug, sadaka
veya kurban olmak tizere fidye versin” (el-Bakara 2/196).

789

70 Bir sonraki ayetin bir parcasidir.
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lundaki sahih rivayetlerdir™'. $u halde yolculuk esnasinda orug tutmanin caiz
oldugu kanitlanmistir. Sunu da belirtmek gerekir ki hastalik ile yolculuk hal-
lerinin kendileri orug ibadetiyle celisen seyler degildir, ¢linkii bunlarin mev-
cudiyeti halinde oru¢ tutmak caizdir. Nitekim hac giinlerine kadar umre ile
faydalanmak isteyen kimse yolcu konumunda bulundugu halde orug tutmakla
emredilmistir, zira bu ylikiimliiliikk Mescid-i Hardm civarinda oturanlara yiik-
lenmemistir. Thramliyken avlanan, ayrica hasta olan veya basindan rahatsizlig:
bulunan kimselerin durumu da oruc tutmakla ¢elismez. Bir de su var ki rama-
zan ay1 i¢inde tutulamayan oruglarin sonra kaza edilmesi, ilgili ayetin zahiri
hitkmiinden anlagilmaktadir. Bundan da hastalik ve yolculuk esnasinda orug
tutmanin céiz oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Orug sozii edilen durumlarda caiz
olduguna gore tutulmayip ertelenmesi de caizdir, ancak tutmanin daha fazilet-
li oldugu anlasilmaktadir. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Yolculuk sirasinda orug
tutulmamasina dair nakledilen hadis ise’ oruglu olmanin 6lim endisesi vere-
cek kadar yordugu kimse hakkindadir. “Sefer halinde iken orug tutmak ihmal
edilmemesi gereken itaat tiiriinden sayllmaz”* anlamindaki hadis de ayr1 bir
delil teskil eder. Nihai gercegi bilen Allahtir.

Alimlerimizin ramazan ay1 orucunu tutmamaya zorlanan kimse hakkin-
da verdikleri fetva da bu esas tizerine oturur. Boylesi hasta veya yolcu ise orug
tutmamaktan ¢ekinmesi dogru degildir, zira yolculuk esnasinda iken ortaya ¢1-
kan zaruret durumunda orug tutmanin yasaklandigina dair hadis vardir. S6zii
edilen kimse saglam ve mukim durumunda bulunuyorsa -tutmamasina 6zel
olarak miisaade edilmemisse de- tutmayabilir. Béylesi tutmadig: giinleri kaza
eder’. Sunu da sdylemek gerekir ki [§] s6z konusu edilen kimseye bulundugu
durum iginde orug tutmama izninin bulunmamasina ragmen tutmaya devam
etmesi dini konulara verdigi 6nemin bir gostergesi olarak kabul edilir. Aslinda

791

Ebud-Derda s6yle demistir: “Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte siddetli sica-

gin hakim oldugu bir ramazan ayinda sefere ¢iktik, 6yle ki bazilarimiz agir1 sicaktan otiiri

elini baginin {izerine koyuyordu. Icimizde Restlullah ile Abdullah b. Revahadan bagka

orug tutan yoktu” Buhari ve Miislimde de Hz. Aiseden naklen gdyle kaydedilmektedir:

“Ashab-1 kiramdan Hamza b. Amr el-Eslemi, ‘Ey Allah’in el¢isi, ben ¢okea orug tutan biri-

yim, yolculuk esnasinda da tutmali miyim?’ diye sormus o da s6yle cevap vermistir: Arzu

edersen tut, etmezsen tutma” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 22, 232; Buhari, “Savm’, 33,

“Cihad”, 71; Mislim, “Siyam”, 52-54).

“Yolculukta orug tutan hazar halinde tutmayan gibidir” mealindeki hadise isaret edilmek-

tedir. Hadisin kaynag: yukarida ge¢mistir.

7% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 22; Buhari, “Savm”, 35; Miislim, “Styam”, 52; bk. Taberi,
Cami‘w’l-beyan, 11, 155; Sevkani, Neylu’l-evtar, IV, 235.

794 bk. Semerkandi, Serhu’t-Tevilat, vr. 56b.
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bu konuda dini bir yasak nakledilmis degildir. Burada durumu tasvir edilen
kisi cevaz dairesi i¢cinde yer alip 6lii hayvan etini yemeye zorlanan kimse gibi
degildir, ¢iinkii bu kisinin isleyecegi fiilin telafi edilmesi miimkiin degildir.
Sozii edilen meselelerde telafisi olan ile olmayan problemler arasinda ayirim
yapilmistir, mesela bagkasinin malin1 yok etmek ile 6lii hayvanin eti yemek
gibi. Bir de baski altinda islenen fiillerin temel sebebi mecburiyet ise de sefer
halinde orug¢ tutmamanin sebebi sefer degildir, ¢iinkii orug¢ tutmama bazan
yolculuk digindaki hallerde de céizdir; yolculuk kisinin zaruri durumu degil
mazeretidir, bu agidan illet konumunda anlagilmamalidir. Yolculuk esnasinda
orug tutma fiilinde dine saygi gosterme unsuru bulunmasina ragmen 6lmiis
hayvan etinin yenmesinde boyle bir sey yoktur. Yolculugunun beseri imkéanlar:
az olan ¢6l gibi 6zel yerlerde olmas: sart degildir, sehirler arasinda yapilacak
sefer de orug tutulmamasi i¢in mazeret teskil eder. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha
aittir.
[Dini Agidan Seferi Sayilmanin Hikmetleri]

Dini agidan bazi ruhsatlara sebep teskil eden yolculugun belli mekanlar
arasinda olmasinin soz konusu edilemeyecegi noktasinda ittifak olusmustur,
zira sehirler arasi yolculuk sirasinda orug tutmamanin da mesruiyeti nakledi-
legelmistir. Bu agidan bakildiginda sefer ruhsatlarinin dis sebepler bahis ko-
nusu olmaksizin bizzat sefer i¢in oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Seferin mahiyeti
evinden ve iskan ettigi yerden ayrilmaktan ibarettir, bu agidan yolculuk ba-
zan arazi ve kir mintikalarina ¢ikmakla da olusur, ancak béyle bir gezinti igin
orug¢ tutmamaya izin verilmemistir. Su halde dini hitkme konu teskil edecek
yolculuk belli kriterler gercevesine girendir. Alimlerin kanaatleri bu noktada
birlesmektedir.

Bize gore ruhsatlara konu teskil eden yolculuk igin belirlenen sinir ii¢
glindiir, bunun da i sebebi vardir: Birincisi, {i¢ giinliik seferin ruhsatlara agik
oldugu noktasinda ittifak edilmis, ondan az olani konusunda ise farkli kanaat-
ler belirtilmistir. Bir konuda farkl1 goriislerin ortaya ¢ikmasi ruhsatlarla fetva
vermeyi degil, duraklayip yeniden incelemeyi gerektirir. [§] Bu durumda ise
orug tutma fiilinin emredilmesi hali ger¢eklesir.

Ikincisi, konuyla ilgili olarak iki kanaldan naklin gelmesidir. Bunlarin ilki
mest {izerine mesh etmenin yolculuk esnasinda ii¢ giin olarak takdir edilmesi-
dir*. Bilindigi iizere yolculuk olgusu mest iizerine mesh yapilma izni i¢in bir

7> Ebt Hureyreden (r.a.) nakledildigine gore, “Ey Allahin elgisi, mest iizerine mesh etmenin

stiresi ne kadardir?” diye sorulmus, o da su sekilde cevap vermistir: “Yolcu i¢in ti¢ giin ve
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kriter ve siire belirleme vasitas: kilinmaistir. Cesitli fiiller i¢in belirlenen vakitler
o fiillerin yerine getirilme siiresinden daha az olmamasi noktasinda benzer ko-
numda olurlar. Dini anlamda yolculuk mesafesinin belirlenmesinde gecelerin
hesaba katilmamasinin herhangi bir 6nemi yoktur, ¢iinkii yolculuklar mesafe
katetme ve ilerleme esasina dayandirilmigsa da siirekli seyir hali yolcuyu asi-
r1 derecede yorar, bunda ise yolculugun ortadan kalkmasi s6z konusudur. Bu
acidan bakildiginda yol alma esnasinda istirahat i¢in ayrilan vakitler seferin
genel cercevesi icinde miitalaa edildigi anlasilir. Bundan 6tiirtidiir ki yolculuk
esnasindaki gece istirahatlar1 yokmus gibi kabul edilir, dolayistyla meshin sii-
resine geceler de dahil olur. Digeri, kadinlarin mahrem olmaksizin {i¢ giinlitk
mesafeyi bulan yolculuga ¢ikmalarinin yasaklanmasina dair nakledilen hadis-
tir’*e. Hakkinda yasak beyani geldiginden bu iig giinliik mesafede mahremsiz
yolculuk yasaklanmistir. Bundan az mesafede yapilan yolculuk hustisunda ise
farkli goriisler ortaya konulmustur. $imdi, burada ii¢ giinle baslayan kamil
manadaki sefere -aralarindaki benzerlik sebebiyle- ii¢ giinden az olan yolcu-
luga gosterilen miissamaha taninmamis ve yasaklanmistir. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Ugiinciisii, yolculuk bir mazerettir. Mazeretler ilke olarak ii¢ ile sinirlan-
dirilmigtir, glinler de bunun gibidir, ¢iinkii sefer bu iig giinle gergeklesir. Ni-
tekim Allah Teala, “Sapasaglam oldugun halde ii¢ giin””7, “U¢ giin, isaretten

bagka””* buyurmugtur. Masa aleyhisselam da soyle dedi: [§] “Bundan sonra
(yani tigiincii kez) sana bir sey sorarsam artik bana arkadaglik etme. Artik be-
nim tarafimdan ileri siiriilebilecek mazeretin sonuna ulagmigtir™”.

Aslinda hastaligin mutlak ménada orug tutulmamasina sebep teskil etme-
siisabetli degildir, bazan hastalik orucu hafifletir ve hastanin isini kolaylastirir.
Yerine getirilmesi kolay olana kolaylik gostermek, zor olani da zorlastirmak
mékul olmaktan uzak bir seydir. $u halde orug tutmama izni mutlak hastalik-
tan oOtiirti olmadig1 anlasilmaktadir, icmé da bu yondedir. Buradaki izin -nihai

gece, mukim i¢in bir giin ve gece” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 14, 20, 28, 32, 35, 44;
Miislim, “Vud®”, 33, 35, 48).
7% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 79, 119, 122; Buhari, “Diyat”, 31; Ibn Mace, “Diyat’, 21.
797 “(Zekeriyy4) ‘Rabbim!’ dedi, ‘Cocugum olacagina dair bana bir isaret ver’ dedi. Allah, ‘Sana
isaret sapasaglam oldugun halde {i¢ giin insanlarla konusmamandir’ buyurdu” (Meryem
19/10).
“(Zekeriyya) ‘Rabbim! Oglum olacagina dair bana bir alamet goster’ dedi. Allah buyurdu
ki: ‘Senin i¢in alimet insanlara {i¢ giin isaretten baska soz soylememendir. Ayrica Rabb'ini
cok an, sabah aksam tesbih et” (Al-i Imréan 3/41).

799 el-Kehf 18/76.
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gergegi bilen Allah’tir ya- yememek suretiyle hastaliginin artmasi endisesine
bagli olmalidir. Aslinda kisinin iradeli olarak hastalanmasi ve zararl seyleri
almasi tasvip edilmeyecek bir huststur, bu sebeple hastanin orug tutmamasi-
na miisaade edilmistir. S6z konusu miisaade dinde kolayliligin esas aliniginin
yonlerinden birini teskil eder, ¢tinkii bu kolaylikta miikellefin hastaligini hafif-
letme yahut da kendisine gelebilecek zarar1 engelleme faktori vardir. Mesela
alimlerimiz yakalandig1 goz agrisinin artmasindan endise eden kimseye orug
tutmama miisaadesi tanimigstir. Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet edildigine gore
Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Hasta orug tutmayabilir, ayrica gocugunu
diisiirme endisesi tastyan hamile ile yavrusunun zarar goreceginden korkan
emzikli hanim da orug tutmayabilir”*®. Oyle anlagiliyor ki oru¢ tutmamaya y6-
nelik miisaade muhtemel zarardan 6tiiriidiir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.
Abdullah b. Omer’in Restilullah’tan naklettigine gore o sdyle demistir: “Giicii
oldugu halde yeme ve i¢meyi azaltma yiiziinden 6len kimse cehennemliktir”®.
Yardim ancak Allah sayesinde miimkiindiir.

Orug tutmaya giicii yetmeyenler. Bazilar1 “fidye vermeye giicii yetme-
yenler” diye yorumlamiglardir. Bu ilk dénemlerde yolcu ve hasta i¢in bahis ko-
nusu olup dylesinin diger giinlerde kaza etmesi yahut da fidye vermesi caizdi.
Ancak dyetin devaminda orug tutmaniz sizin i¢in daha hayirhdir, [§] yani kaza
etmeniz, buyurulmaktadir. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Bundan bagka ilk do-
nemlerde orug tutmasi gereken birinin -tutmak daha hayirli olmakla birlikte-
tutmakla fidye verme arasinda serbest birakildig1 anlamina da gelebilir. Ancak
bu huss birinci yoruma gére su ayet-i kerime ile neshedilmistir: “Icinizden
ramazan ayini idrak eden kimse o ay1 oruglu gecirsin™®. Bu ildhi beyan her du-
rumda orucun kaza edilmesini gerekli kilmustir. Ayetle ilgili yorum ikinci se-
kilde olursa, “Oruglu gegirsin” beyan: her durumda orucu gerekli kilmaktadir.
Muéz b. Cebel'in Asr-1saadet’te orucun ii¢ degisiklige ugradigini sdylemesi de
buna benzemektedir, o donemde kisi orug tutmamak, fidye vermek ve tutmak
arasinda serbest iken bu hiikiim sonradan kaldirilmistir*®. Orug tutmaniz si-
zin i¢in daha hayirlidir, beyaninin yolculuk ve hastaligin ardindan gelmesinde
sefer esnasinda orug tutmanin tutmamaktan, fidye vermekten yahut da bagka
giinlerde kaza etmekten daha hayirli oldugunun ispati vardir; bununla birlikte,

800 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 104; IV, 347, 418; V, 29; Buhari, “Tefsiru’l-Kuran’, 25;
Tirmizi, “Savm”, 21.

801 Bu rivayet hakkinda kaynak bulunamamugtir.

802 e]-Bakara 2/185.

803 Muaz b. Cebel'in haberinin kaynag: daha dnce verilmistir.
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biraz dnce zikrettigim hustislara da ihtimali bulunmaktadir. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Buraya kadar anlattigim cercevede neshin gerceklesmis olmasi icmé ko-
numunda olup ayette mutlak ifadenin kullanilmasi fidye yoluyla oru¢ miikel-
lefiyetinden ¢ikilacagr anlamina gelmemektedir. Nitekim neshin mevcudiyeti
de bu yolla bilinmistir. Aslinda ilgili 4yetin kesinlik igeren ifadesi iki siktan bi-
rine, yani orug tutmaya veya kaza etmeye yoneliktir. Bitkin ihtiyar (seyh-i fani)
hakkinda alimlerin verdigi kabule sayan hiikiim de ayn1 esasa dayanmaktadir.
Kaza etmeye giicii yetmeyen bu kisi orug¢ tutmayip fidye verir; ¢iinkii orucun
tidye vermek suretiyle yerine getirilebilecegi (bir zamanlar) ihtimal dahilinde
bulunuyordu, ancak sonradan neshedilmistir. Bitkin ihtiyarlar gibi mali iba-
detlere muhatap olan kisiden aczi sebebiyle oru¢ imkénsiz hale gelince, boy-
lelerinin fidye vermek suretiyle orug miikellefi olmalar1 mesru géralmiistiir.
Restilullah sallallahu aleyhi ve sellemden 6lmiis kimse adina orug tutma emri
seklinde nakledilen haber de ayn1 esasa dayanmaktadir®. Bu son 6rnekteki
orug fiilen yerine getirme imkani olmayan birinin orucudur ki fidye seklinde
gerceklestirilmistir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

[S] Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette yer alan “yutikaneht” (w,al.)
kelimesinin “yutavvikineht” («g3k,) seklinde de kirdati vardir, bu durumda
manast “orugla miikellef tutulan fakat yerine getirmeye giicii yetmeyenler”
seklinde olur. Su kadar var ki ayetin devaminda orug tutmaniz sizin i¢in daha
hayirlidir buyurulmaktadir. Sayet oruca giig yetiremeyecek olsalardi buna tes-
vik edilmezlerdi, ancak giictiniin son noktasina kadar dayanmasi sart kosulur-
sa soz konusu kiraat isabetli goriilebilir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Bununla birlikte goniil rizasiyla daha fazlasini yapan kimseye daha gok
mikafat vardir. Sundan emin olun ki oru¢ tutmaniz -kulluk bilincini korudu-
gunuz takdirde- sizin i¢in daha hayirhdir. Burada zikredilen “daha fazlasini
yapmak” fidyeyi daha ¢ok vermek yahut hayir yapmaya aligkanlik saglanmasi
i¢in farz kilinmayan diger iyilikleri artirmak anlamina gelebilecegi gibi bu s6z-
le fidyeye miisaade edilmesine ragmen orug tutmak gibi hususlar da kastedil-
mis olabilir. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Hz. Aiseden (r.a.) rivayet edildigine

804

ibn Abbas'tan nakledildigine gore soyle demistir: Bir sahabi Restlullaha gelmis ve “Ya
Restilellah, annem vefat etmistir, {izerinde bir aylik oru¢ borcu bulunmaktadir, bunu an-
nem adina yerine getirebilir miyim?” diye sormus. Restlullah da, “Evet” dedikten sonra
soziine soyle devam etmistir: “Allala olan borg borglarin iginde 6denmeye en layik olani-
dir” (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 216, 224; Buhari, “Savm’, 41; Miislim, “Siyam”, 153-
158).
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gore Restlullah (s.a.) so6yle buyurmustur: “Ramazan ayina ramazan diye isim
koymayin, ¢ilinkii o Allah Teal@nin isimlerinden biridir; bu aya Kur’an'in nis-
pet ettigi ismi verin™*®.

Sizden ramazan ayim idrak eden kimse onu oruglu gegirsin®*. Aziz ve
celil olan Allah bu beyaninda “onu orugla gegirsin” buyurmak suretiyle orug
fiilini aya nispet etmistir. Bu a¢idan bakildiginda kisi ramazan ay1 orucunu
tutmaya karar verdigi takdirde bunun farz olmasina niyet etmese bile orucu
gecerlidir. Diger farzlar da bunun gibi olup mesela 6gle ve ikindi namazla-
rin1 kilmaya karar verip de farz diye niyet etmese, Allah’in farz kildig: statii
gerceklesir ve bu namazlar céiz olur. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir. Buna
bagli olarak ramazanda bu ay disindaki bir oruca niyet eden kimsenin orucu
ramazan orucuna mahsup edilir. Clinkii biz sozii edilen ayda ramazan orucu-
nu tutmakla emredilmisizdir, orucu diger bir tiire nakletmekle degil. Ramazan
ayl1ise fiilen mevcut olup miikellefin onu (niyetiyle de olsa) icat etmeye ihtiyaci
yoktur, bu sebeple bu ayda tutacagi orug her konumda ramazana ait olur. [§]
Bunun gibi belli bir seye tahsis edilmis biitiin hak ve gorevler de ona ait olup
miikellef niyetini bagka bir tarafa ¢eviremez; meseld birine nitelikleri belli falan
seyi satin almay1 emreden kimse niyetini degistirmek suretiyle bu nesneden
cayamaz. Bir de bu hustis 6gle, ikindi ve benzeri olan namazlar gibi olup bun-
larin yerine getirilmesi sirasinda bagka bir seye niyet etmek imkansizdir. Zaten
herkes bu konumda bagka bir seyin céiz olmadig1 goriisiinde ittifak eder. Su
halde ramazan ay1 orucuyla miikellef olan kimsenin bagka bir orugla yiikiimli
olmas: miimkiin olmay1p tuttugu orug sadece ramazana ait olur. Bu noktadan
hareket eden Ebt Hanife, yolculuk esnasinda baska bir orucun tutulmasini caiz
gormiistiir, zira yolcuya ramazan orucunu erteleme miisaadesi verilmis olup
ayni1 kisinin uhdesinde ertelemesine miisaade edilmeyen zihar (bir nevi karisi-
n1 bosama tesebbiisii) ve adam 6ldiirmenin cezasi olarak orug bulunabilir. Bu
durumda sozii edilen kefaret oruglarini tutmasi céizdir. Buradaki bakis agis1
sudur: Sefer halinde olan kimse icin ramazan orucu baska bir zaman diliminde
tutulabilecek bir konuma gecer, bu durumda ramazan ay1 hitkmen baska bir
orucun vaktini teskil eder. Ancak bu, yolcu veya hastanin ramazan ayinda oru-
ca niyet etmesine benzemez, ¢iinkii kendisi i¢in tutmama izni vardir. Bununla

80> Herhalde sozii edilen aya sadece ramazan degil, “ramazan ay1” deyin, anlatilmak isten-

mektedir. Ibn Hacer, ibn Kesir, Kurtubi, Hafiz ibn Adi ve muhaddis alimler bu hadisi
zayif gortip terkedilmesi gerektigini belirtmislerdir (bk. ibn Kesir, Tefsir, 1, 217; Kurtubi,
el-Cami‘, 11, 292; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, IV, 135.

806 Bir sonraki ayet.
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birlikte orug tutacak olursa hasta veya yolcu olmayan kimseye nispetle fazla bir
sevaba nail olur ve farz orucu tutmus konumda bulunur. Bir de nafile ibadet
(orug) bu niyetle olmayarak da céiz olur. Bu agidan bakildiginda sozii edilen
kimse bir bakima nafile oruca niyet etmemis biri olup Allah’in verdigi ruhsatla
degil azimet yoluyla amel etmistir. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

Hasta olan yahut yolculuga ¢ikan kimse, tutamadig: giinler sayisinca
diger giinlerde kaza eder. Bazilar1 hasta ve yolcuya orug tutsalar bile diger
glinlerde kaza etmelerini gerekli gormiistiir. Bunlar ayetin zahiriyle istidlal
ederek ilahi beyanin, tutmamaktan s6z etmeksizin oruglarin kaza edilmesinin
gerekliligini vurguladigini iddia etmislerdir. Bir de Restlullah’tan (s.a.), “Yolcu
iken orug tutan kimse mukim iken tutmayan gibidir™” mealinde zikredilen
hadisle istidlalde bulunmuslardir. Bu hadis sefer halinde orug tutan birinin
orug tutmayan hitkmiinde oldugunu vurgulamistir. Bahis konusu orug yerini
bulmamis ve sanki vaktinden 6nce tutulmus oru¢ konumuna ge¢mistir.

[§] Bizim kanaatimize gore sozii edilen ayette dolayli olarak orug tutmama
anlami yer almis bulunmakta olup sanki séyle buyurulmustur: Hasta olan ya-
hut yolculuga ¢ikan -ve orug tutmayan- kimse tutamadig: giinler sayisinca
diger giinlerde kaza eder. Bu ildhi beyan aziz ve celil olan Allah’in hac ve umre
strasinda bagindan rahatsiz olan kimse i¢in, “I¢inizden hasta olan yahut bagin-
dan rahatsiz bulunan kimse fidye versin*® beyanina benzemektedir; yani “ba-
sindan rahatsizlig1 olup -tiras olmak suretiyle onu gideren kimse- fidye versin”
demektir. Bir de Cenab-1 HakK’in zaruret halinde bulunan kisi hakkinda, “Za-
rurette kalan kimse baskasinin hakkina tecaviiz etmemek ve haddi asmamak
sartryla -haram kilinan seylerden yerse- giinahkar olmaz™* buyurmasi gibidir.
Bu tiir kullanimlar Kuranda ¢ok olup kimsenin biraz 6nceki hitkmii dogru
bulmas1 miimkiin degildir. Su da var ki hastalik ve yolculuk megru mézeretler
olup bu mazeretlerin sahiplerine kolaylik olmasi i¢in orug tutmamaya izin ve-
rilmistir. Durum yukarida séylendigi gibi olsaydi kolaylik yerine darlik bahis
konusu olurdu. Bir de ileri siiriildiigii tizere hasta veya yolcu bu mazeretleri si-
rasinda gegen giinleri kadar orucu ramazanda tutmakla birlikte sonradan kaza
ettigi takdirde ramazanda gegen giinler yerine kaza eder. Sayet o giinler ve o
hal i¢cinde tutulan orug caiz olmasayd: bu giinlerin yerini tutacak olan sonraki
zaman ve halde kaza edilmesi emredilmezdi. Sonug olarak gergegin séyledigi-
miz gibi oldugu kanitlanmis bulunmaktadir. Nihai gercegi bilen Allahtir.

807 Hadisin kaynag daha 6nce gosterilmisti.

808 e]-Bakara 2/196.

809 el-Bakara 2/173. Bu iki ayette iki tire arasina alinan kistm metinde dolayli olarak var sayilir.
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Tartisilmakta olan konunun asli, Restilullah sallallahu aleyhi ve sellemden
sefer halinde bazan orug tuttugu®”, bazan da tutmadigi®"' seklinde nakledilen
rivayetlere dayanmaktadir. Ashab-1 kirdimdan da yolculuk sirasinda orug tut-
tuklari rivayet edilmistir®'%. Yolculuk sirasinda orug tutmak caiz olmasayd: Hz.
Peygamber ile ashabinin tuttuklar1 orucu agiklamak imkéan dahiline girmezdi.
Restilullah’in, “Seferde orug tutan mukim iken tutmayan gibidir” meélindeki
beyani ise bizim kanaatimize goére, orucun, kendisini fazlaca yorup zayif dii-
stirmesi durumuna mahsus olup boylesinin tutmamasi gerekir, tutmas: halin-
de mukim iken tutmamis gibi olur. Nihai gercegi bilen Allah’tir. Hz. Enes’in
(ra.) [§] orug daha faziletli olup tutmamak bir ruhsattan ibarettir dedigi de
rivayet edilmigtir®>.

Orug tutmaya giicii yetmeyenlere. Bazilar1 kelimeyi “miikellef tutulurlar
(ama gii¢ yetiremezler)” anlaminda “yutavvekineht” (s s3k.) seklinde oku-
mustur. Bazilar1 da “gii¢ yetiremezler” diye yorumlamistir. Fakat bu ihtimal
dahilinde bulunmamaktadir, ¢ciinkii Cenab-1 Hak oru¢ tutmaniz sizin icin daha
hayirhidir buyurmustur. Buna gore gii¢ yetiremezler manasi ihtimal déhiline
girmez. $Oyle denildi: Orug ayetinin nazil oldugu ilk zamanlarda dileyen orug
tutar, dileyen de tutmayip her giin bir fakiri doyuruyordu. “Ramazan ay1” diye
baslayan miiteakip 4yet gelince orug tutabilen i¢in 6nceki uygulamay1 neshet-
mis, gii¢ yetiremeyenlere ise miisaade edilme hitkmiinii getirmistir; bunlar da
bitkin ihtiyar, hamile ve yavrusunun zarar goreceginden endise eden emzikli
kadindur.

Bu meselede asil olan sudur ki orucu kaza etmekten 4ciz olan kimseler
i¢in dogrudan kendisini yerine getirmekten aciz olmalar1 sebebiyle fidye ver-
me yontemi getirilmistir, bitkin ihtiyar ve digerleri gibi. Kaza etmekten 4ciz
olmayan kimse iginse fidye vermek suretiyle oru¢ borcunu 6demis olma yon-
temi kabul edilmemistir ki bunlar emzikli ve hamile kadinlar, hasta ve yolcu-
lardir, ¢iinkii sozii edilen kimseler bizzat farz orucu yerine getirmekten 4ciz

810 Miislim, “Siyam’, 95.

Ummu’l-Fazl bint Héris'ten s6yle dedigi nakledilmistir: “Beraberce bulundugumuz bir
arefe glinii Restlullah’in orug tutup tutmadig1 hustsunda bazilar: tereddiide diismiis, bir
kismi oruglu oldugunu, bir kismi da olmadigini sdylemisti. Bunun tizerine Arafat’ta devesi

tizerinde duran Restlullaha bir bardak siit gonderdim, o da i¢ti” (Miislim, “Styam”, 110).

811

812

Bu konuda birgok hadis nakledilmistir. Bunlardan biri Enes b. MaliK'in hadisi olup soyle
demektedir: “Hz. Peygamber’le yolculuga ¢ikardik, bu sirada o, orug tutani da tutmayan:
da ayiplamryor ve birbirine tercih etmiyordu” (bk. Buhéri, “Savm’, 33-39; Miislim, “Sryam’,
88- 109).

813 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11, 153.

356



388 TE'VILATU'L-KUR’AN TERCUMESI

degillerdir, fidye vermek suretiyle bedel yontemine bagvurmak miikelleflerin
ibadetin aslini ifa etmekten 4ciz bulunmalari haline miinhasirdir. Nihai gercegi
bilen Allahtir.

Goniil rizastyla daha fazlasini yapan kimse. ki yoruma agiktir: Birincisi,
orucuna mukabil vermesi gereken fidyeyi cogaltarak veren kimse. Ikincisi, ra-
mazan giinlerinde giigliigiine dayanarak orug tutan kimse. Bu, hac veya umre
sirasinda “goniil rizastyla fazlasini yapan” meélindeki beyana benzemektedir ki
tavafi fazla yapmaya yahut da haccin kendisini yerine getirmeye yoneliktir®.
Burada s6z konusu edilen “goniil rizasiyla amel (tatavvu®)” kavraminin temel
manast her tiirlii nafile iyiligin kisi i¢in hayirli olacag: seklinde de diistiniilebi-
lir, ¢iinkii tatavvu’ (gshs) kelimesinin kok anlami hayirdan ibarettir.
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[S] 185. “O sayils giinler ramazan ayzdzr ki Kurdn bu ayda inmeye bas-
lamigtir; insanlara rehber olan, icinde dogru yolun ve hak ile batili aywrt
eden hiikiimlerin acik delilleri bulunan Kurdn. Sizden ramazan ayini idrak
eden kimse onu oruglu gecirsin. Hasta veya yolcu olan, tutamadig giinler sa-
yisinca diger giinlerde kaza eder. Allah sizin igin kolaylik ister, zorluk ¢ekme-
nizi istemez. Biitiin bu liituflar orug giinlerini tamamlamanuz, size kurtulus
yolunu gosterdigi icin Allah’ yiiceltmeniz ve O’na siikretmeniz igindir.”

O sayil1 giinler ramazan ayidir ki Kur’an bu ayda inmeye baslamis-
tir; insanlara rehber olan, icinde dogru yolun ve hak ile batili ayirt eden
hiikiimlerin agik delilleri bulunan Kur’an. ibn Abbas radiyallahu anh soyle
demistir: “Kur’an, levh-i mahftizdan diinya semasina ramazan ayinda, kadir

814 Miiellif Matiiridi su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “Safa ile Merve Allah’in koydugu

siarlardandur. Beytullahl hac maksadiyla ziyaret eden veya umre yapan kimsenin bunlar:
tavaf etmesinde bir sakinca yoktur. Goniillii olarak bir iyilik yapan insan sunu bilsin ki Al-
lah bu tiirlt davraniglara fazlasiyla miikafat veren ve her geyi bilendir” (el-Bakara 2/158).
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gecesinde, o miibarek gecede biitiiniiyle nazil olmus, daha sonra ortaya ¢ikan
ihtiyaclar cercevesinde muhtelif ay ve giinlerde peyderpey gelmistir”.

Insanlara rehber olan. Yani sayesinde dogru yolu bulduklar1 Kuran.
Bir de insanlara dalaletten uzaklasmanin yolunu gosteren anlami verilmistir.
Hidayetin agik delilleri bulunan Kur’an. Denildi ki iyiden iyiye diistindiik-
leri takdirde insanlara kesin deliller sunan. Yine denildi ki ayetteki “beyyinat”
(wlz) Kuranda yer alan helal ile haramlar, hitkiimler ve seriatlar demektir.

Furkan. Hak ile batili birbirinden ayirt eden. Bir de furkanin kisiyi din
alaninda siiphe ve daléletten ¢ikarip kurtaran anlamina geldigi sdylenmistir.

Sizden ramazan ayin idrak eden kimse onu oruglu gegirsin. $6yle yo-
rumlamak miimkiindiir: Sizden ramazan ayin1 mukim ve saglikli iken idrak
eden kimse onu oruglu gegirsin. Ayetin devaminda hasta ve yolcu olana orug
tutmama izni verilmis ve soyle buyurulmustur: Hasta veya yolcu olan, tu-
tamadig giinler sayisinca diger giinlerde kaza eder. Sizden ramazan ayi-
n1 idrak eden kimse. Yani akli baginda iken idrak eden onu oruglu gegirsin.
Buna gore ilahi hitaba deliler ve gocuklar girmez. Gérmez misin ki hitabin
baslangici, “Ey iman edenler! Orug size farz kilinmistir™*'* buyurulmak sure-
tiyle miiminlere yonelmistir. [§] Deli ve ¢cocuklar ise bu hitaba dahil degildir.
Su halde sizden ramazan ayini idrak eden kimse yani akl: ile idrak eden onu
oruglu gecirsin yorumunu yapmanin gerektigi ortaya ¢ikmuistir.

Simdi, orucun farz olusunun, aziz ve celil olan Allah’in “onu oruglu gegir-
sin” beyani ile ger¢eklesmis olmasi muhtemeldir. Bununla degil de “orug giinle-
rini tamamlamaniz i¢in” beyaniyla farz haline gelmesi de ihtimal dahilindedir,
¢iinkii ge¢mis oruglar1 hesap ederek sayryr tamamlamak ancak farz olmasi
konumunda gerekli olur. Ikinci olarak Cenab-1 Hak “Allah sizin igin kolaylik
ister buyurmustur”, hasta ve yolcuya orug tutmama miisaadesi vermesi sebe-
biyle. Orug farz olmasaydi bize kolaylik dilemesi miinasebetiyle litufkarligin
hatirlatmasinin bir anlami kalmazdi, zira yapilmamasi da miimkiin olan bir
konuda minnettarlik ifadesi kullanilmaz. Bu durum da orucun farz oldugunu
kanitlar. Bir de orucun farz olmasinin, aziz ve celil olan Allah’in, “Orug size
farz kilinmigtir”®'¢ mealindeki beyaniyla gerceklesme ihtimali vardir, burada
yer alan “kiitibe” (wé ) kelimesi “farz kilinmistir” demektir. Buna gore sozii
edilen ayet onun farz olusunu kanitlamis bulunmaktadir.

815 e]-Bakara 2/183.
816 e]-Bakara 2/183.
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Yolculuk veya hastalik sebebiyle tutulmamasina miisaade edilen orucun
kaza edilmesi hakkinda farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Bazilar1 bunun ar-
darda olmasin1 gerekli gérmiistiir. Ubey b. KA'b'in “ardarda olan diger giinler-
de” anlamina gelen kiraati de bunu gostermektedir. Bize gelince, bahis konusu
orug, ardarda da, aralikli olarak da kaza edilebilir. Bu hiikiim, “Isterse ardarda
isterse aralikli olarak kaza eder” seklinde Restlullah’in bes sahabisinden rivayet
edilen hadisine dayanmaktadir. Hz. Ali (r.a.) ise, “Asil olan ardarda tutmasidir
ancak ayr1 ayr1 kaza ederse yine caizdir” demektedir®. Yine Hz. Ali, Abdullah

b. Abbas, [§] Ebti Said el-Hudri, Ebti Hureyre (r.a.) ve su anda zikretmedigim
bir bagkas1 da®® ayr1 ayr1 tutulmasini caiz gormiislerdir. Bu durum karsisinda
kaza oruglarinin ardarda olma sartinin mevcut olup sozii edilen sahabilerce
bilinmemesi yahut da bildikleri halde terketmeleri ihtimal dahilinde bulunma-
maktadir. Buna gore yolculuk ve hastalik miinasebetiyle tutulmayan oruglarin
kaza edilmesinde pespese olma sartinin sihhati kanitlanmamustir. Bu husts ibn
Mestd’un kiraatinde yer aldig1 gibi yemin kefareti igin sart olan pespese oruca
benzememektedir. Ciinkii onun bu hitkme esas teskil eden kiraatine ashab-1
kiramdan hig¢biri muhalefet etmemis, dolayisiyla bu kiraat miitevatir (metliiv)
konumuna ge¢migtir. Ashab-1 kirdm obiir oru¢ hakkindaki kiraatinde Ubey b.
Kéa'ba muhalefet etmis, bu sebeple de bu kiraat tevatiir seviyesine ¢cikamamistir
ve sonug olarak kaza oruglar ile kefaret oruglar ayr1 ayri statiilere girmislerdir.
Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Ubey b. Ka'bin kiraati -sayet sihhati sabitse- baglayici olmayip mendup
durumundadir; bunun da sebebi ashabin icmaindan bagka sozii edilen rama-
zan orucunun belli bir vakte bagli olarak farz olusudur. Belli bir vakte bagli
olarak farz kilinan orug o vaktin disinda yerine getirilmesi halinde ardarda
olmas: sart degildir. Sayet sart olsayd: ramazan orucu ile mazeretten dolay1
orada tutulamayan oruglarin kazasi arasina fasila koymak miimkiin olmazdi,
boylece kaza orucu ramazan orucuna eklenmis olurdu. Ancak gergekte boyle
olmayip asli olan ile kaza konumunda bulunan iki blok orucun arasina fasila
koymak mesru telakki edildigine gore bu oruglarin kendi aralarinda da ilke
olarak fasila koymak mesrudur. Ciinkii bu iki tiir orucun her birinin, baslanip
yerine getirilme veya baslanmama konumu vardir. Buna gore kaza edilecek
her bir giin orug da diger giinii dikkate almadan bagimsiz bir konumda bulu-

817 Hz. Ali soyle demistir: “Ramazan orucunu ardarda kaza et, ayr1 ayr1 tutman da caizdir”

(Cassas, Ahkdamu’l-Kuran, 1, 208).
Bunun Hz. Ai@e olmasi1 muhtemeldir (bk. Cassés, Ahkdamu’l-Kurin, 1, 208; Semerkandji,
Serhu’t-Tevilat, vr. 57a; Kurtubi, Ahkdmu’l-Kurin, 11, 282).
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nur, zira orucun statiisii bundan ibarettir. Terkedilirse kaza olur, yapilirsa eda
olur®®. Biitiin gii¢ ve kudret Allaha aittir.

[§] Bu konuyla ilgili olarak ileri siiriilen biitiin meseleler sz konusu et-
tigim esasa baglidir. $6yle ki orucun kendisine yonelik ardarda olus sartinda,
kesintisiz tutma imkaninin bulunmasi halinde ara verilmesine miisaade yok-
tur, boylelerinin hep bir arada yapilmasi sart1 artik kanitlanmistir. Bizim tize-
rinde durdugumuz ramazan orucu meselesinde ise ilke olarak her bir giiniin
orucunun bagimsiz diisiiniilmesi ve bagka sebeplerle yapilmasinin ertelenmesi
ihtimal dahilindedir, bu orucun kazasi da ayni: durumdadir. Nihai gercegi bilen
Allak’tir.

Sunu da belirtmek gerekir ki ramazan orucu kazasinin pespese olusu sart
kosulsayd: tutamadig giinler sayisinca diger giinlerde kaza eder ve ayrica
orug giinlerini tamamlamaniz ... i¢in mealindeki beyanlarin biiyiik bir fay-
dast olmazdj, ¢iinkii “tetabu™ (o), yani “pespese olus” kavrami iginde tama-
mi bulunup kisi say1y1 hesap etmekle yiikiimlii tutulmaz; bu durumdaki mii-
kellefe gerekli olan, say1y1 tamamlamak i¢in hesap tutmasi degil kaza siiresinin
sonuna varmasidir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Bu meselede aslolan sudur ki bizzat yapilmasi agisindan pespese olmasi
emredilen her orugta pespese kaydi o fiil var olduk¢a mevcuttur. Yapilis vakti
acisindan pespese olmasi gereken oruglar ise o vaktin elden ¢ikmast ile pespese
olma sarti diiger.

Fikih alimleri bu esas tizerine baz1 meseleler vazetmislerdir. Kisi, “Saban
ayini1 orugla gecirmeyi Allah i¢in adadim” dedigi takdirde bu orucu pespese

819 Alaeddin es-Semerkandi $oyle demektedir: “Eger derlerseki: Orucun kazasi eda edilisinin

statiistinde gerceklesir. Edasi pespese farz kilindigina gore kazasi da 6yle olmalidir. $6yle
cevap verilir: Orucun edasindaki pespese olus bu ibadetin kendisi i¢in degil vakit unsu-
rundan 6tiradir. $6yle ki miikellefe belli bir ay1 oruglu gegirmek farz kilinmistir, o bir
aylik orucun tamamini ancak pegpese tutmak suretiyle gerceklestirebilir. Bu durumda ar-
darda olus, orug fiilinin kendisi i¢in degil, sinirlar1 ¢izilmis bir siire i¢cinde onu tamamlama
zaruretinden dolayidir. Bu meselede hareket noktas: sudur ki oruca bagh olarak pespese
sartryla emredilen her orugta ne zaman ifa edilirse edilsin ardarda tutulmas sarttir. Za-
man faktoriinden dolay1 pespese olmasi sartiyla emredilen orugta ise o zamanin ortadan
kalkmas tizerine -fiilin kazas1 gerekliligini korumakla birlikte- pespese sart1 hitkmiini yi-
tirir. Mesela, “Allah rizas1 i¢in saban ayini oruglu gegirecegim” diyen kimseye bu ayda orug
tutmasi gerekir. Bazi giinleri tutamamuigsa isterse aralikly, isterse pespese kaza eder, ¢iinkii
bu pozisyona ardarda sart1 jabanin gegmesiyle diiger. Buna mukabil kisi, “Allah r1zas1 igin
pespese bir ay orug tutacagim” dese mutlaka bu sarta riayet etmek mecburiyetindedir, ada-
gin1 bagka sekilde yerine getirmis olamaz, dyle ki ay ortasinda tek bir giin tutmasa yeniden
baslamasi gerekir” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt, vr. 57a).
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gecirmesi gerekir, ancak sdbanin bazi giinleri orugsuz gectigi takdirde sonraki
zamanda dilerse pespese, dilerse aralikli olarak kaza eder, ¢linkii vakte bagl
olarak kosulan ardarda orug sart1 o vaktin elden ¢ikmasiyla diiser. Buna mu-
kabil, “Bir ay pespese orug tutmay1 Allah rizasi i¢in adadim” dedigi takdirde
gerek eda (yerine getirme) gerekse kaza vaktinden sonra yerine getirme seklin-
de olsun pespese tutmak mecburiyetindedir, boyle olmaksizin adagini yerine
getirmis olamaz, zira buradaki ardarda orug tutma sart1 oruca baglanmis olup
hicbir sekilde diigmez. Ikinci olarak Cenab-1 Hak Allah sizin icin kolaylik
ister buyurmustur. Izin ve miisaade demek olan kolaylik kavraminda pegpese
olus gibi bir gii¢lik ve darligin sart kosulmas: isabetli degildir. Nihai gercegi
bilen Allahtir.

Sizden ramazan ayini idrak eden kimse onu oruglu gegirsin mealindeki
ilahi beyanda bu orucu baska bir ayda tutmasinin céiz olmadigina dair isaret
vardir, ¢iinkii aziz ve celil olan Allah orucu ramazan ayina nispet etmis ve onu
oruglu gegirsin buyurmustur. Sayet ramazan orucunu bagka bir ayda tutmak
miimkiin goriliirse orucun Allah’in belirledigi zamanin disinda bir aya nispet
edilmesi hali ortaya ¢ikar, bunda ise Allah'n emrine miidahale etme ayrica
verdigi hitkme ortak kosma tehlikesi mevcuttur. Allah Tedlddan, haktan sapma
tehlikesinden bizi korumasini niyaz ederiz.

[§] Allah sizin icin kolaylik ister, zorluk ¢cekmenizi istemez. Mutezile
mensuplar: soyle demistir: Yolculuk veya hastalik sirasinda orug tutan kim-
se Allah’in dilemedigi seyi yapmuis olur, ¢linkii aziz ve celil olan Allah zorluk
¢ekmemizi degil kolaylik istedigini haber vermistir, kisi hastalik veya yolculuk
esnasinda orug tuttugu takdirde zorlugu tercih etmis olur, Allah Teald ise bunu
dilemedigini beyan etmistir, dolayisiyla kul Allah'in dilemedigini yapmuis olur.

Bize gore ise durum soyledir: Allah sizin i¢in kolaylik ister ... mealindeki
ilahi beyaninin anlami, Cenéb-1 Hak, yolculuk esnasinda orug¢ tutmamaniza
miisaade etmek suretiyle sizin i¢in kolaylik diler demektir. Zira fikih &limleri
sefer halinde orug tutmanin daha faziletli, tutmamanin ise ruhsat oldugu nok-
tasinda ittifak etmislerdir. Allah'in -Mtezile'nin ileri stirdiigii gibi- daha fazi-
letli olan1 degil de onun daha az faziletli olan1 diledigi séylenemez. Buna mu-
kabil orug tutmamayi isteyene kolayligi, tutmak isteyene de giicliigti dilemistir,
denir. O'nun iradesi her durumda gegerli olup bir yénde gegerli, digerinde ise
gecersiz oldugunun séylenmesi miimkiin degildir.

Allah sizin i¢in kolaylik ister. Yani orug tutmamaktan sakindirmak sure-
tiyle isinizi zorlagtirmak degil buna izin vermek suretiyle kolaylastirmayi diler.
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Bu ilahi beyanda Allaha nispet edilen “kolaylik dileme” niteligi kisinin orug
tutmasi anlamina da gelebilir, ancak hicbir kimseden, “Allah Teal4 kulu i¢in
kolaylik dilemis, o da orug tutmustur” seklinde bir anlayis nakledilmemistir.
Sonug olarak burada da O’'nun kolaylik dileme iradesinin gegerli oldugu anla-
silmaktadir. Sunu da ilave etmek gerekir ki Mtezile mensuplarinin anlayisina
gore de yolculuk esnasinda orug tutan kimseye ait fiilin ilahi iradenin iginde
bulunmamis olmas1 miimkiin degildir, ¢iinkii boylesi Allahin farz kildig: bir
ibadeti yerine getirmis ve O’na itaatte bulunmustur. Mittezile mensuplari, farz
konumunda olanlar bir yana her tiirlii itaat fiilinin ilahi irade d4hilinde bulun-
dugunu kabul eder.

Size kurtulus yolunu gosterdigi icin Allah’ yiiceltmeniz i¢in. Denildi
ki bu beyan, “Din konusunda sizi hidayete erdirip muvaffak kildig1 i¢in Allah’
yiceltmeniz” demektir. Buradaki tazim (tekbir) kavrami ile Cenab-1 Hakkin
tevhid, Islam vb. cesitli nimetleri liitfetmesine mukabil kendisine siikiirde bu-
lunmay1 emretmis olmas: da miimkindiir.

[S] Ve siikretmeniz icin. Yani size liitfettigi bu nimetlere mukabil
Rabb'inize siikretmeniz igin. Ayetin bu son kismu ile yolculuk ve hastalik es-
nasinda orug tutmamaya izin verdigi i¢in Allah’a tazim ve siikiirde bulunmay1
emretmis olmasi da muhtemeldir. Nihai gercegi bilen Allahtir.
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186. “Kullarim beni soracak olurlarsa (Ey Peygamber!) bilsinler ki ben
kendilerine ¢ok yakinim. Dua edenlerin yakarisina daima karsilik veririm.
Su halde onlar da benim davetime uysunlar ve bana iman etsinler, belki bu
sayede dogru yolu bulurlar”

Kullarim beni soracak olurlarsa (Ey Peygamber!) bilsinler ki ben ken-
dilerine ¢ok yakinim. Bu ildhi beyanda -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- dolayli
bir ifade yer almakta olup Cenab-1 Hak sanki soyle buyurmaktadir: Kullarim,
yakarislarina olumlu kargilik vermem agisindan beni soracak olurlarsa, de ki
ben kendilerine ¢ok yakinim. Ben kendilerine ¢ok yakinim mealindeki be-
yan birkag sekilde yorumlanabilir: Birincisi, bana itaat edene liituf, vefakarlik
ve ihsanla yakinim. Ikincisi, ben ilmim ve yakarislara cevap vermemle yaki-
nim. Buradaki yakinlik insanlarin fizik acidan birbirlerine yakin oluslar1 gibi



394 TE'VILATU'L-KUR’AN TERCUMESI

mekén ve zat yakinlhig1 degildir, ¢iinkii ezelde Allah vard: fakat mekéan yoktu,
O daima aynen var olmaya devam eder. Kur'an-1 Kerimdeki su dyetler de ayn1
konumdadir: “Ug kisi gizli konustugu takdirde dérdiinciisii mutlaka O'dur”,
“Biz ona sah damarindan daha yakiniz™®, “Biz ona sizden daha yakiniz, fakat
goremezsiniz”*?. Bu ve benzeri ilahi beyanlarda yer alan “kurb” (w52)1) kavrami
ilim ve ihata yakinlig1 anlaminda olup yukarida zikrettigimiz gibi mekan ve
zati yakinlik bahis konusu degildir.

Tefsirini yapmakta oldugumuz éyet-i kerime hakkinda bazi miifessirle-
rin naklettigi kissa sahih ise yahudiler Restilullah’in huzuruna ¢ikip séyle de-
misler: Senin Rabb'in dualarimizi nasil isitebilir ki iddiana gore bizimle gok
arasinda 500 yillik mesafe mevcut olup her bir gok katinin derinligi de 500
yillik mesafe kadardir. Bunun iizerine “kullarim beni soracak olurlarsa (Ey
Peygamber!) bilsinler ki ben kendilerine ¢ok yakinim” diye baslayan ildhi be-
yan nazil olmustur®®. Yahudilerin bu davranis1 evrenin yaraticisini yeterince

bilmemelerinden kaynaklanmustir. [§] Gormez misin ki onlar Allah’a evlat ve
ortaklar kogsmuslardir. Onlarin sorusu -sayet vaki olmugsa- ger¢egi arayanin
degil giiclitk ¢ikarmak isteyenin sorusuydu.

Icabet ederim. Yani dua edenin yakarisina, bagka bir deyisle muvahhidin
tevhidine karsilik verir ve onu kabul ederim. Nitekim Ibn Abbas (r.a.), “Bana
dua edin ki duanizi kabul edeyim”*** mealindeki beyanina, “Bir olduguma ina-
nin ki giinahlarimizi bagislayayim” anlamini vermistir®”. Bir yoruma gore de

dua edenin yakarigina icdbet ederim demek gercek ménasiyla icébet yani ka-
buldiir.

Su halde onlar da benim davetime uysunlar ve bana iman etsinler, belki
bu sayede dogru yolu bulurlar. Yani davet ettigim seye icabet etsinler. Icabet
ederim beyaninda zikrettiklerimizle baglantili olarak burada anlam soyle de
olabilir: Bana itaat ve emirlerime boyun egisle icabet ettiginiz takdirde ben de
size icdbet ederim. Diger bir ihtimale gore bana yonelik duayi igtenlikle yap-
tiginiz takdirde size icabet ederim, ménasi s6z konusudur. Bir de dogrudan

820

“Ug kisi gizli konustugu takdirde dérdiinciisit mutlaka O'dur, bes kisi fisildastiginda altin-
c1s1 Odur. Bundan az veya ¢ok olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar Allah mutlaka
onlarla beraberdir” (el-Mucadile 58/7).

821 Kaf 50/16.

82 el-Vaki‘a 56/85.

823 Kurtubi, el-Cami*, 11, 308.

84 el-Mu’min 40/60.

825 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XXV, 78; Ebti Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit, 11, 47.
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tevhidle emretme anlami ihtimal d4hilindedir, sanki, “Benim bir ve tek oldu-
gumu kabul ve ikrar edin” buyurmustur. Gormez misin ki O, beyanina soyle
devam etmistir: Bana iman etsinler, belki bu sayede dogru yolu bulurlar,
soylenenleri yaptiklar: takdirde.
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187. “Orug gunlermm gecelerinde kadinlariniza yaklasmaniz size helal
kilindi. Onlar sizin icin birer elbise, siz de onlar igin birer elbise gibisiniz. Al-
lah nefsinize kars: zaaf gosterdiginizi bildi, tovbenizi kabul edip sizi bagisla-
di. Artik onlara yaklagsabilir ve Allah’in sizin icin mukadder kildig1 sonuglar1
bekleyebilirsiniz. Safak vaktine, yani giiniin agarmasi gecenin karanhgindan
(beyaz iplik siyah iplikten) farkedilebilecek zamana kadar yiyin igin, sonra da
orucu aksama kadar siirdiiriin. Mescidlerde itikifa ¢ekildiginiz donemlerde
eslerinize yaklasmayin. Bunlar Allah’in koydugu sinirlar olup sakin yaklas-
mayn. Iste béylece Allah insanlara kétiiliiklerden sakinip korunmalari igin
ayetlerini aciklar.”

A«

Orug giinlerinin gecelerinde ... helal kilindy; Allah Teéla “orug gecesi”
(plat ) tamlamasini kullands, geceyi ait oldugu giine baglayarak; sanki “orug
gliniiniin gecesi -orug gilintinden 6nceki gece-” buyurmustur. Gergekte gece
vaktinde orug yoksa da gilindiiziin orucu, 6ncesindeki gecede beklendigin-
den boyle ifade edilmistir. Nitekim Restilullah sallallahu aleyhi ve sellemden
nakledildigine gore soyle buyurmustur: “Namazi bekleyen kimse bu durumda
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bulundugu siirece namazda imig gibi sevap alir”. [§] Bunun gibi, “Sizden
ramazan ayina ulasan kimse onu oruglu ge¢irsin™” mealindeki ilahi beyanda
da Cenab-1 Hak orucu ramazan ayina nispet etmistir ki buna gece ve giindiiz
dahildir, ¢tinkii ay anlamina gelen “sehr” (,42) kelimesi geceyi de giindiizii de
icermektedir.

Kadinlarimiza yaklasmaniz. Denildi ki ayette yer alan “refes” (cs,) ke-
limesi “cinsel iligki” demektir, bu gériis Ibn Abbas’a aittir®®. Bir de denildi ki
“refes” (cs,) erkeklerin kadinlara yonelik cinsel iliski, dokunma, 6pme ve diger
ihtiyaglaridir.

Onlar sizin i¢in birer elbise, siz de onlar i¢in birer elbise gibisiniz.
Denildi ki onlar sizin igin, helal olmayan seylere birer perde ve engel, siz de
onlar i¢in ayni durumdasiniz, erkek esiyle kadin da kocasiyla iffetini korur.
Bir de soyle denildi: Onlar sizin i¢in siiklinet ve huzur vesilesi, siz de onlar
i¢in siiktinet ve huzur vesilesisiniz; erkek hanimiyla, kadin da esiyle siikiinet
ve huzur bulur. Bu méana, “Geceyi insani1 biiriiyen elbise gibi siikiin ve huzur
vesilesi kildik™, “i¢cinde huzur bulmaniz i¢in geceyi sizin igin yaratmigtir”s®
meélindeki ilahi beyanlarda yer alan “libas” (_.LJ) ve “siiktin” (0,<.) kavramla-
rina benzemektedir. Ikisinden birinin geceleri digerinin elbisesi olmas1 geklin-
deki anlam da ihtimal dahilindedir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Allah nefsinize kars1 zaaf gosterdiginizi bildi, tovbenizi kabul edip sizi
bagisladi. Ayette yer alan “tahtantine” (o,l:s) ve ayrica “tehiiniine” (o5 3) ke-
limeleri ayn1 manadadir. Ayet-i kerime Hz. Omer (r.a.) hakkinda nazil olmus-
tur. $oyle ki Islam’in ilk donemlerinde miislimanlar orug tutup aksam vakti
-imsak heniiz girmeden 6nce de olsa- uyuduklarinda ertesi giintin aksamina
kadar yemek yeme ve cinsel iliskide bulunma yasagiyla kars1 karsiya bulunu-
yordu. Hz. Omer bir siire uyuduktan sonra esiyle cinsel iliskide bulunmus,
ertesi giin Restilullaha gelerek halini arzetmisti. Bunun iizerine Allah nefsinize

826 Eb Hureyreden rivayet edildigine gore Restilullah (s.a.) s6yle buyurmugtur: “Kul namaz

yerinde namazi bekledigi siirece o ibadetin i¢inde bulunmug sayilir ve melekler kendisi
i¢in s6yle dua eder: ‘Allahim, ginahin1 bagisla, ona merhamet et!” Kulun bu durumu na-
maz yerinden ayrilincaya veya abdestini bozuncaya kadar devam eder” (Malik b. Enes, el-
Muvatta’, “Salat”, 4; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 144; 11, 235; 111, 42; V, 451, 453; Buhari,
“Salat”, 38, “Ezan”, 36; Miislim, “Mesacid”, 271-282).

827 el-Bakara 2/185.

828 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11, 161; Kurtubi, el-Cami’, 11, 407; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurén, 1, 238.

829 en-Nebe’ 78/10.

80 el-Mu’min 40/61.
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kars1 zaaf gosterdiginizi bildi mealindeki ayet-i kerime nézil olmustur®'; yani
kendinize yazik edersiniz, ¢iinkii her hiyanette bulunan kendisine yazik etmis
olur. Ayetin niiztliiyle Allah Teala Omer’in tévbesini kabul etmis ve onu ba-
gislamistir.

Ayet-i kerimede bundan sonra cinsel iliskiye miisaade edilerek artik onla-
ra yaklasabilirsiniz buyurulmustur, bu bir izin konumunda olup emir hitkmii
tastmamaktadir.

Allak’in sizin i¢in mukadder kildig1 sonuglar1 bekleyebilirsiniz. Birkag
sekilde yorumlanmistir: Denildi ki Allah’in size nasip ettigi ¢ocugu bekleye-
bilirsiniz. Yine denildi ki ramazan ayinda Allah'n liitfettigi Kadir gecesini ve
ilahi rahmetin gelisini bekleyebilirsiniz. Bir de soyle denildi: Allah’in sizin i¢in
belirledigi [§] orug gecelerinde cinsel iliski i¢in ruhsat ve izni ayrica uyuduk-
tan sonra imsak vaktine kadar yiyip icmeyi benimseyip uygulayabilirsiniz. Bu
su hadise benzemektedir: “Gosterdigimiz kolayliklar1 zor uygulanabilen fiiller
(azaim) derecesinde benimsemeyen kimse bizden degildir”®2,

Safak vaktine, yani giiniin agarmasi gecenin karanhgindan (beyaz ip-
lik siyah iplikten) farkedilebilecek zamana kadar yiyin i¢in, sonra da orucu
aksama kadar siirdiiriin. Adiy b. Hatimden nakledildigine gore soyle demis-
tir: Bu ayet geldikten sonra yastigimin altina beyaz ve siyah olmak tizere iki
iplik koyup renklerini ayirabilecegim zamana kadar yiyip igiyordum. Bir giin
Restlullah sallallahu aleyhi ve selleme giderek durumu anlattim, s6yle buyur-
du: “Bu konuda g6z 6niinde bulunduracagin yastik daha uzundur’, yani goz
oniinde bulunduracagin tan vakti (fecir) ufukta enine uzayan beyazliktir®.
Restilullah’in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Goge dogru uzayan beyazlik sizi
aldatmasin, gergek fecir ufukta enine dogru yayilmis olanidir™**. Onun yine
soyle dedigi nakledilmistir: “Fecir iki tiirliidiir, goge dogru uzanan fecir ile
ufukta enine dogru uzayan fecir. Orug tutana yemeyi yasaklayan ve sabah na-

81 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 460; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11, 165; Kurtubi, el-Cami’,
1L, 315.

ibn Omerden nakledildigine gore bir adam kendisine gelerek, “Ben yolculuk halinde
de orug tutmaya gii¢ yetiririm” demis, bunun iizerine {bn Omer gdyle cevap vermistir:
Restilullah’n (s.a.), “Allah’in gosterdigi kolaylig: (ruhsat) kabul etmeyen kimsenin {izerine
Arafat daglar1 kadar giinah ytiklenir” buyurdugunu isittim (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
11, 71; Heysemi, Mecmau’z-zevdid, 111, 381; Miinavi, Feyzii'l-kadir, 11, 225).

Kaynaklarin belirttigine gore Hz. Peygamber’in sozi soyledir: “G6z oniinde bulundura-
cagin yastik daha uzun olup gecenin karanlig ile giindiiziin beyazligindan ibarettir” (Ah-
med b. Hanbel, el-Miisned, IV, 377; Buhari, “Savm’, 17; Miislim, “Styam”, 33-35).

84 Taberi, Cami‘w’l-beyan, 11, 171; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurin, 1, 223.
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mazinin kilinmasina miisaade eden fecir bu ikincisidir™*. Yine ondan rivayet
edilmistir: “Bilal'in ezani sizi aldatmasin, ¢linkii o gece heniiz devam ederken
ezan okuyup uyuyanlarinizi uyandirmakta ve tehecciid namazi kilani biraz is-
tirahat etmeye sevketmektedir”®¢ Bazi rivayetlerde ise bu hadis, “Bilal'in eza-
n1 sizi sahur iglerinizden alikoymasin, ¢iinkii o geceleyin ezan okur” mealiyle
nakledilir veya buna benzer bir s6z.

[§] Bu meselede hareket noktas1 sudur ki aziz ve celil olan Allah orug tut-
manin sinirini giiniin belirginlesmesinden giinesin batisina kadar tayin etmis-
tir. Giinesin batisindan giiniin belirginlesmesi zamanina kadar yemeyi, igmeyi
ve cinsel iliskide bulunmay1 kulun hayatini kolaylastirma litfu ¢ergevesinde
mubah kilmistir.

Mescidlerde itikafa gekildiginiz donemlerde eslerinize yaklasmayin.
Ayette yer alan “mubaseret” (s ,»L.J1) kavrami hakkinda farkli gériisler ileri sii-
rilmiistiir. Denildi ki “mubdseret” ile cinsel iliski ve onun disindaki hustslar
kastedilmis olup oruglular bunlardan menedilmistir. Yine denildi ki miibaseret
dogrudan cinsel iliskiden kinayedir.

Mescidlerde itikafa gekildiginiz donemlerde eslerinize yaklasmayin.
Ayetin bu kism1 birkag hitkme isaret etmektedir. Oyle goriiniiyor ki ayet ilk
donemdeki miislimanlarin karsilastiklar: bir sikint1 tizerine gelmistir, yoksa
itikafta olan miiminlerin mescidlerde hanimlariyla iliskide bulunduklar1 gibi
bir olay s6z konusu degildir, ¢iinkii mescidler onlarin nazarinda kadinlarla
iliskiye mekan teskil etmekten ¢cok daha saygiya deger yerlerdi. Aslinda -nihai
gergegi bilen Allah’tir ya- itikéf, kisinin bir yere ¢ekilmesi ve hem mescidden
ibaret olan bu yerde kaldig1 hem de ihtiyaglar: i¢in disar1 ¢iktig1 zaman dai-
ma itikafa dair kendine diigen géreve uymast demektir. Ayet-i kerime ibadet
amactyla halvete ¢ekilmenin kendi konumu, bu siire i¢inde her durumda cin-
sel iligkiyi haram kildigini beyan etmektedir. Itikaf, orug gibi miikellefiyetleri,
kisilerin i¢inde bulunduklar1 vaziyet ve zamana gore degisen ve mescidlerde
olmadiklar1 sirada yasaklar1 yiiriirliikten kalkan bir ibadet degildir. Ayetin
bu kismu itikafta bulunanlarin mescidlerde olmasalar bile orada bulunmanin
statiisiinii daima tagidiklarinin bilincine sahip olmalarini hedeflemistir. Sayet
itikaf doneminde mescidlerde bulunulmadig: sirada bile yasaklar yiiriirlitkte
olmasayd: ayet-i kerimede mescidler (u~L..Jt) kelimesi zikredilmeksizin “siz

85 Buhari, “Ezan”, 13; Miislim, “StyAm”, 38.
86 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 386; Buhari, “Ezan”, 13; Miislim, “Siydm”, 38-40.
857 bk. Tahavi, Serhu Me'ani’l-asdr, 1, 140.
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itikafta iken” buyrulmakla yetinilirdi, ¢iinkii cinsel iliskinin yasaklanmasini
iceren bu ayetin gelisi sirasinda onlar mescidlerde bulunmuyorlardi. Nihai
gergegi bilen Allah’tir.

[S] Tefsirini yapmakta oldugumuz ayetin bu kisminda itikafin sade-
ce mescidde yapilabileceginin delili vardir, zira ilahi beyan mescidleri diger
mekanlardan ayirarak tahsis etmistir. Ayrica ayet itikafta bulunan kimsenin
bu yerin digina ¢ikabileceginin de delilini igermektedir, ancak bu zaruret ha-
linde olmalidir. Nitekim Restilullah sallallahu aleyhi ve sellemden nakledil-
digine gore o, itikéfta iken sadece beseri ihtiyaglar1 i¢in ¢ikardi®®. Kisinin bu
noktadaki ihtiyacr iki tiirlii olabilir: Kendisine arzedilen ve mescidde ¢oziimii
miimkiin olmayan bazi1 problemler, bir de mescidde yerine getirilmesi miim-
kiin olmayan maltm beseri ihtiyaglar.

Itikaf halinde disariya cikis iki sebeple olabilir: Biri, kisinin kendisi igin,
digeri de gergeklestirecegi baz: fiiller i¢in. Buna dayanarak alimlerimiz cuma
namazlarina ¢tkmanin farz oldugunu sdylemislerdir, ¢tinkii cumaya gitmemek
tizere itikafa girmeye kalkisan kimseye izin verilmez, su sebeple ki farz olan
bir ibadeti yerine getirmemek suretiyle farz olmayan ibadeti icra etmeye izin
verilmesi caiz degildir; buna bagh olarak itikafa giren i¢in soylediklerimiz de
bu esasa dayanir.

Eger denilirse ki: Hz. Aliden rivayet edildigine gore o, itikafta iken cena-
zeye gitmek ve hasta ziyaret etmek amaciyla itikaf yerinden ayriliyordu®®.

Buna s6yle cevap verilir: Bu rivayet sahih ise Hz. Ali itikaf yerinden ¢ik-
masina izin verilebilecek bir ihtiyag i¢in ayrilmis olmalidir; bu sebeple ¢ikmis-
sa hasta ziyaretine gitmis [§] veya cenazede bulunmustur, bu ise caizdir. Cena-
ze gibi ibadetler i¢in izin verilecek olsa diger her biri i¢in de verilmesi gerekir,
giinkii cenaze hizmetlerini yeterli sayida insan yerine getirince bu gérevin farz
olusu diiser, bu durumda diger bir is icin izin verilmez. Burada s6z konusu edi-
len dini gorev izin verilemeyecek konumda veya onun disinda bulunmaktadir,
emir bi’l-maraf nehiy ani’l-miinker gibi. Oyle anlagiliyor ki bu huststaki haber
anlattigim ¢izgi tizerinde seyretmistir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

838 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “T’tikaf”, 1-2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 104, 181, 235;
Buhari, “T’tikaf”, 2-3; Miislim, “Siyam’;, 6.

Hz. Enes'ten rivayet edildigine gore Restilullah (s.a.) sdyle buyurmustur: “tikafa giren ce-
nazeye gider ve hasta ziyaret edebilir; mescidden ¢iktig1 zaman doniip gelinceye kadar
basini orter” (Cassas, Ahkdamu’l-Kurin, 1, 310).
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Hz. Aige radiyallahu anhadan rivayet edildigine gore sdyle demistir:
“Itikafa girenin o yerden ayrilmamasi Siinnet'tendir”*. Bu rivayet sayet ger-
gekse Ali b. Ebti Talib'in biraz 6nce degindigimiz sebeplerden otiirii itikaf ye-
rinden ¢iktigina isaret eder®!.

Mescidlerde itikafa gekildiginiz donemlerde eslerinize yaklasmayin.
Bu ilahi beyanda itikéafin biitiin mescidlerde olabileceginin delili vardir, ¢iin-
kit mescidler genel bir sekilde belirtilmistir. Itikafin sadece Mescid-i Haramda
olacag seklinde nakledilen rivayet sayet sahih ise nesih islemine tabi tutul-
mustur®?, ¢clinkii Hz. Peygamber (s.a.) Medine mescidinde itikafa girmis, dola-
yisiyla onun bu fiili 6nceki anlayisi neshetmistir. Nihai gercegi bilen Allah'tir.

Bunlar Allak’in koydugu sinirlar olup sakin yaklasmayin. Denildi ki
itikaf halinde kadina yaklagsmak giinah olup buna yaklasmayin demektir; bu-
radaki emir yaklasmama seklinde sinirlandirilmistir. Yine denildi ki Allah her

cesit itaat, emir ve yasak icin bir sinir ve hedef belirlemis olup [§] bu sinirin
Otesine gecilmeyecegi gibi gerisinde de kalinmamalidir. Bunlar Allah'in farz-
laridir, yahut adetleridir, seklinde de yorumlanmistir. ilk yorum daha isabetli
goriinmektedir.

¢\§>J\ Q\@\J”Jbuurﬁzrﬁ\ \\,,L{b Y3
rii:”‘s,v,wwuw\ \u,,u)ﬁ\,ifu

188. “Birbirinizin malin haksiz yollarla yemeyin, ba;kalarma ait mal-
larin bir kismim bile bile ve gayri mesru yontemlerle yemek igin yetkililere
riisvet olarak vermeyin.”

Birbirinizin malin1 haksiz yollarla yemeyin ve onlar: yetkililere riis-
vet olarak vermeyin. Bu ilahi beyanda iki yorum vardir: Birincisi, igin de-
nildi ki birbirinizin malin1 haksiz yollarla yemeyin ve onlar yetkililere riigvet
olarak vermeyin. Nitekim Ubey b. Ka'b'in kiraatinde bu anlam ile uyusan bir
“1a” (y) ilavesi bulunmaktadir, tipki, “Hakki batil ile karistirmayin ve hakk:

80 Aise sdyle demistir: “Itikfa girenin bulundugu yerden gtkmamasi siinnettendir, ancak

beseri bir ihtiyag igin olmasi harig; dylesi cenazeye gidemez, hasta ziyaret edemez, kadina
dokunamaz ve yaklasamaz” (Cassas, a.g.e., 1, 309).
81 Cassas'in isnadini gostererek Hz. Aliden rivayet ettigine gore soyle demistir: “Itikafa giren
kimse cumaya gider, hasta ziyaret eder ve cenazeye katilir” Benzer rivayet Hasan-1 Basri,
Amir ve Sa'd b. Ciibeyr'den de nakledilmistir (bk. Cassas, a.g.e., I, 309).

82 bk. Cassés, a.g.e., 1, 302; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, V, 114.
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A

gizlemeyin™* beyaninda oldugu gibi, yani “ve 1a tektim(” (1,05 Y,). Ikinci
yorum i¢in de sdyle denildi: Birbirinizin malini yetkilileri sasirtarak ve asilsiz
kanitlar getirerek haksiz yollarla yemeyin. Restlullah sallallahu aleyhi ve sel-
lemden nakledilen su hadis de bu yorumu desteklemektedir: “Aranizdaki an-
lasmazliklar sebebiyle bana gelmektesiniz, bir kisminizin iddiasini ispatlamasi
digerininkinden daha etkili olabilir; kimin lehine miisliiman kardesine ait bir
hakla hitkiim vermigsem ona cehennem atesinden bir par¢a ile hitkmetmis
gibi olurum™*,

Birbirinizin malim1 haksiz yollarla yemeyin. Cenab-1 Hak kisinin miis-
liman kardesine ait mali onun kendi mali, canini da kendi can1 konumunda
tutmustur, “Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret hari¢ mallarinizi
haksiz yollarla yemeyin ve kendinizi 6ldiirmeyin”** mealindeki beyaninin da
isaret ettigi gibi. Kisi miisliman kardesinin malini haksiz yollarla yiyince bu
tiilinin bir benzeri kendisine yonelik olur, Allah Teala boylesini kendi malini
haksiz yollarla yiyen gibi kabul eder. Yine Allah, miisliman kardesini haksiz
yere 6ldiirme fiilini ayni sekilde kendisini 6ldiirme statiisiinde tutmustur, ¢iin-
kii bir insan bagkasini haksiz yere 6ldiirdiigiinde kisas olarak kendisi de 6ldii-
riliir.

Bazilar1 bu ayete dayanarak su goriisiinden dolay1 Ebti Hanife'ye (r.a.) kar-
s1 istidlalde bulunmustur: “Sahitler bir konuda taniklik ettigi, hakim de kara-
rin1 verdigi takdirde -bildhare gahitlerin yalanci oldugu ortaya ¢iksa bile- akid
yiriirlige girer” Imam'in, elestiri yoneltenin kanaatine gore Cenab-1 Hakkin
“birbirinizin malini... yemeyin” beyani ile Restilullah’tan biraz 6nce nakledi-
len ve haksiz yere bagkasinin malini alanin cehennem atesinden bir parga eline
gecirdigini ifade eden hadis buna engel teskil eder; bu hustslar helal olma-
digina gore sozii edilen akid de yiirtirlige girmis olmaz. Ne var ki bize gore
meselenin ash soyledir: Davaci ile davali (yalanci sahitlere de dayansa) velayeti
kendilerine ait bulunan bir akid iizerinde anlastiklari, [§] hakim de buna hiik-
mettigi takdirde akid gegerli olur®®.

83 el-Bakara 2/42.

84 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 290; Miislim, “Akziye”, 4; Nesai, “Adabu’l-kudat’, 13, 23.
85 en-Nis4 4/29.

86 “Ebli Hanife bu goriisiinii, davact ile davalinin hukuki yonden velayetine sahip bulun-
duklar1 bir konuda anlagtiklar: meseleler i¢in vermistir. Haddizatinda yalanci sahitlere de
dayansa, boyle bir konuda hakim de hitkmiinii verdigi takdirde akid gegerli olur; burada
taraflar bir bakima akdi iistlenmis durumda bulunur. Ancak biraz once zikredilen ayet
ile hadis hukuki bir gerek¢e olmaksizin verilen hitkiim hakkinda olup bu meselede biz de
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Bagkalarina ait mallarin bir kismini bile bile ve gayri mesru yontem-
lerle yemek igin. Burada yer alan “ferikan” (L, 3) kelimesi “bagkalarina ait mal-
larin bir kism1” demektir.

’°’é;J\,u,ww\ : jﬁﬁﬁ\ycx,@?“
|15 &5 ’;J\uﬁ,u,,@awu;ﬂu" ub,J\
d,,@viuwx 315 &5 \u»u,iin

189. “Sana ayin merhalelerini yansitan hildlleri sorarlar. De ki: Onlar
insanlarin cesitli isleri ve ozellikle hac mevsiminin tesbiti icin belirlenmis
vakit élgiileridir. Iyi davrams evlere arka taraflarindan girmeniz degildir.
Asil iyilik kdtiiliiklerden sakinan kimsenin yaptig1 seydir. Su halde siz evlere
kapilarindan girin ve Allaha kars: gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”

Sana ayin gecirdigi merhaleleri yansitan hilalleri sorarlar. De ki: Onlar
insanlarin gesitli isleri ve 6zellikle hac mevsiminin tesbiti i¢in belirlenmis
vakit dl¢iileridir. Ayette gecen yes'eltineke (ob,<..) ifadesi “sana hilalleri sor-
dular” anlamina gelebilecegi gibi “bundan sonra soracaklar” anlamina da gelir.
Sayet ikinci gik tercih edilirse bu ilahi beyanda Hz. Muhammed’in riséletinin
kanit1 vardir, ¢iinkii bu durum, sonraki zamanlarda haber verdigi gibi gercek-
lesmistir.

Hilalleri sormalarinin sebebi -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- sudur ki o
donemin insanlar1 giinesin daima ayni sekilde dogdugunu gormiis, ayin ise
kiigiilme-biiyiime seklinde gesitli hallere biiriindiigiinti miisahede etmislerdir.
Onlarin bu miisahedesi kendilerini s6zii edilen soruyu yoneltmeye sevketmis-
tir. Aziz ve celil olan Allah, vakitleri, ¢esitli miinasebetlerle belirlenen vade ve
stireleri ve ayrica hac zamanini insanlara bildiren bir vasita olarak hilali yarat-
tigin1 haber vermistir. Zira Cenéab-1 Hak sozii edilen seylerin bilgisini giines
sistemi ¢ergevesindeki giinlerle bildirecek olsayd: bunun hesaplanmasi kendi-
lerine zor gelecek, dolayisiyla yillarin ve zaman dilimlerinin giin hesabryla bi-
linmesi neredeyse imkansiz hale gelecekti, iste bu sebeple Allah Teal4 liituf ve
rahmetiyle ayin evrelerini yansitan hilal sistemini yaratmistir, ta ki insanlar bu
sayede vakit ve siireleri bilsinler, hac ve zekat zamanlarini belirlesinler. Allah'in
bu fiili kullarina yonelik bir hafifletme ve kolaylastirma latfudur.

kendimize elestiri yoneltenlerle ayni kanaati paylasiyoruz” (Semerkandi, Serhu’t-Tevildt,
vr. 59a).
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Insanlarin gesitli isleri ve 6zellikle hac mevsiminin tesbiti igin. Allah
Teala hilallerin hepsini hac ibadeti i¢in vakit olarak belirlemistir. Bu sebepledir
ki alimlerimiz ihrama girmenin biitiin zaman dilimlerinde caiz oldugunu soy-
lemistir, ihramin biitiin zamanlarda devam edebilecegi anlaminda. Hac ibade-
tine ozgii fiillere (menésik) gelince, bunlar sadece haccin fiilen eda edilecegi
zaman diliminde gegerli olur, bu zaman dilimi ise, “Hac bilinen aylarda yapilir”
mealindeki ayet-i kerimenin isaret ettigi aylardan ibarettir. [§] Burada sozi
edilen aylar hacca iliskin fiillerle baglantilidir; bunun da delili ayetin devamin-
da yer alan, “Hac ibadetini bu aylarda yerine getirecek kimse ...”*¥ mealindeki
ifadedir. Thramsiz hi¢bir hac fiili farz olmaz, bu da Cenab-1 Hakk'in nakledi-
len beyanlari ile hac fiillerini kastettigini gosterir. Rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber tek basina ihrama hac dedigi gibi Kabeyi tavaf etmeye, Arafat’ta
vakfe yapmaya da hac demis, “Hac Arafat’ta vakfe yapmaktir”®® buyurmustur.
Restil-i Ekrem, “Haccin en faziletlisi yiiksek sesle lebbeyk ... demek ve kurban
kesmektir’** buyurmak suretiyle kurban kesmeye de hac demistir. Bunlarin
her biri i¢in hac kelimesini kullanmas1 Cenab-1 Hakk'in s6zii edilen her gérev
icin eda edilecegi bir zaman belirlemesi sebebiyledir. Thrama gelince, Allah bii-
tiin aylar1 su beyani ile onun vakti olarak belirlemistir: Sana ayin merhalelerini
yansitan hildlleri sorarlar. De ki: Onlar insanlarin ¢esitli isleri ve 6zellikle hac
mevsiminin tesbiti i¢in belirlenmis vakit 6l¢iileridir.

fyi davranis evlere arka taraflarindan girmeniz degildir. Asil iyilik
kotiiliiklerden sakinan kimsenin yaptig1 seydir. Su halde siz evlere kapi-
larindan girin. Ayet-i kerimenin bu ikinci kismin1 muhtemel bir sorunun
mevcudiyeti diisiiniilmeden birinci kismina baglamak makul goriinmemekte-
dir. Herhalde Restlullah’in etrafindaki insanlar ona hilalleri [§] ayrica evlere
arka taraflarindan girmeyi sormus, bunun {izerine Cenab-1 Hak evlere arka
taraflarindan girmenin iyilik sayilmadigini, iyiligin takvdda oldugunu haber
vermistir.

87 el-Bakara 2/197.
88 Rivayet edildigine gore Necid halkindan bir grup miisliman Arafat'ta vakfe halinde bulu-
nan Restilullah’in yanina gelmis ve ona soru sormustur. Hz. Peygamber gorevlendirdigi bir
kimse vasitasiyla su mesajini herkese duyurmustur: “Hac Arafat'ta vakfe yapmaktan iba-
rettir. Fecir dogmadan 6nce toplanma gecesinde gelen kimse Arafat’a yetismis olur. Mina
zamani ti¢ giindiir. Acele edip iki giin iginde Mekke’ye dénen kimse giinaha girmedigi gibi
geride kalan da girmez” (Mélik b. Enes, el-Muvatta’, “Hac’, 5, 169-170; Cassas, Ahkdamu’l-
Kurin, 1, 391).

849 DArimi, “Menasik’, 8; Ibn MAce, “Menisik”, 6, 16.
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Evlere giris meselesinin giindeme gelisi konusunda farkli gérisler ileri sii-
rilmistiir: Bazilarinin kaydettigine gore Araplardan biri ihrama girince eve
normal kapisindan degil arka tarafindan giriyordu, bunun sebebi kapisindan
girdigi takdirde basini 6rtme sakincasiydi.

Bir de soyle denilmistir: Araplardan biri herhangi bir ihtiyaci i¢in evden
¢ikip da onu yerine getirmeden dondiigii takdirde evine kendi kapisindan de-
gil arka tarafindan giriyordu, ¢iinkii basarisiz bir sekilde eve girmeyi hos kar-
sillamadig gibi siiregelen gelenege gore Araplar boyle bir olguyu ugursuzluk
saytyor ve sonraki bir ihtiyacin da yerine gelmeyecegi konusunda bir belirti
konumunda kabul ediyorlardi. Iste bu sebeple aziz ve celil olan Allah “sizin
yapmakta oldugunuz seyin iyilik ve kotiiliikle ilgisi yoktur, iyi ve giizel olan sey
kotiiliiklerden sakinan, Allah'in emrine uyup yasaklarindan kaginan ve evlere
normal kapilarindan girenlerin sergiledigi davranistir”, buyurmustur.

Ayetin bu ikinci kisminin igerdigi kelimelerin gercek anlamlarinda de-
gil temsil ve remiz konumunda (mecaz) olmasi da muhtemeldir, su ilahi be-
yanlarda oldugu gibi: “Onlar ise bunu arkalarina attilar (kulak ardi ettiler)”s*,
“Onlara Allah tarafindan ellerindeki vahiyleri tasdik eden bir elgi gelince
Ehl-i Kitap'tan bir grup sanki gergegi bilmiyormus gibi Allah’in kitabini ar-
kalarina ativerdiler”'. Bu ayet-i kerimelerde yer alan “arkaya atig” hakikat
anlaminda olmayip “Allah’in kelamini isitmiyor, ona 6nem vermiyor, ayrica
Restlullah’in kelamini isitmiyor ve dikkate almiyorlardi” demektir. Bu temsili
ifadeyle Cenab-1 Hak, kendisiyle amel etmedikleri kelamin arka tarafa atilmis
gibi oldugunu haber vermistir. Iste tefsirini yapmakta oldugumuz ayetin ikinci
kisminda da durum bunun gibidir. Bu ayette O, iyi ve giizel davranisin, Mu-
hammed sallallahu aleyhi ve selleme uymamak ve emrini benimsememekten
ge¢medigini, yani iyi ve glizel davranisin Muhammed aleyhisselama muhalefet
etmek degil, aksine ona uymak ve emirlerini benimsemekten gectigini haber
vermistir.

Karmatiler®? soyle dedi: Ayette gecen “ebvab” (c1,1) kelimesinden mak-
sat Ali b. Ebt Talib, [§] “buytttan” (w,.J1) maksat da Restlullah’tir. Insanlar

80 “Allah kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu mutlaka insanlara agiklayacak ve hicbir tara-

fin1 gizlemeyeceksiniz’ diyerek s6z almigti. Onlar ise bunu kulak ard1 edip az bir diinyaliga
degistiler. Yaptiklar1 aligveris ne kadar kotitydii!” (Al-i Imran 3/187).

81 e]-Bakara 2/101.

82 Karmatiler agiriliga kacan $ia gruplardan biri olup Kéfeli Hamdan Karmata nispet edilir.
Bu akimin zuhuru doért halifenin vefatindan sonra ortaya ¢ikan Mecusiler’in etkisiyle ol-

mustur. Bu ztimrelerin amaci dini konular1 miislimanlarin zihninde karisik hale getirip
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Restilullah'a Hz. Aliden gecerek ulagmakla emredilmistir, zaten Restil-i Ekrem’in
soyle buyurdugu bilinmektedir: “Ben hikmetin sehriyim, Ali de kapisidir; eve
girmek isteyen kimse kapinin yanina gelip oradan girmesi gerekir”s>.

Ne var ki Karmatiler'in agir1 yoruma tébi tuttuklar1 ayetin bu kisminda
Cenab-1 Hak evlerden ve kapilarindan (biiytit, ebvab) cogul kaliplariyla bah-
setmistir, su halde evler de, kapilar1 da ¢oktur. Buna gore Hz. Ali ile Ebt Be-
kir, Omer ve Osman gibi sahabiler (Allah’in rizas1 hepsinin iizerine olsun) bu
konuda ayni ¢izgi tizerinde bulunur. Gérmez misin ki Restl-i Ekrem, “Ben
hikmetin sehriyim” buyurmus. Sehrin tek degil birka¢ kapisi vardir. Su halde
Karmatiler’in 6zel olarak Hz. Ali hakkinda yaptiklar: yorumun dogru olma-
dig1 ortaya cikmistir. Hatalardan korunmak ancak Allahin yardimiyla miim-
kiindiir.

Allak’a kars1 gelmekten sakinin. Yani O’'ndan korkun, kendisine kars:
¢tkmayin, emrini hige saymayin, yasaklarindan kaginin.
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190. “Size savas acanlara kars siz de Allah yolunda savagsin, fakat asiri
gitmeyin. Unutmayin ki Allah haddi asanlari sevmez.”

Allah yolunda savasin. Allah’in yolu (sebilullah) dini ve itaati ifade eder,
yani dinini izhar edip yayma yolunda. Denildigine gore bu ildhi beyan savas:
emretme baglaminda ilk gelen ayettir. Savasi emretme konumunda ilk gelen
ayetin, “Kendilerine savas acilarak zulme ugratilan miiminlere mukabele-
de bulunma izni verilmigtir”®* [§] mealindeki beyan oldugu da soylenmis-
tir. Zikredilen sonuncu ayetin haber verme konumunda bulunmas ihtimal
dahilindedir. Buna gore dnceleri diiymanlarina karsilik vermek miisliimanlara

kiifiir ve inkéra davet etmekti. Karmatiler’in temel goriisii Batinilige dayanmaktadir. Buna
gore her soziin bir i¢ yiizii bir de dis ylizit bulunmaktadir. Kendilerinin, kelamin ve dolay-
styla Kuran'in i¢ yiiziini bildiklerini iddia ederler. Seb’iyye diye de anilirlar (bk. Ebu’l-Yiisr
el-Pezdevi, Usillud-din, s. 237-240; Tehéanevi, Kessaf, “Karamita’, “Seb’iyye” md.leri; Sabri
Hizmetli, “Karmatiler”, DIA, XXIV, 510-514.

Hadis diye nakledilen bu metnin rivayet zinciri hakkinda kuvvetli elestiriler yapilmis,
metnin Restlullal’a dayanan bir hadis olmadig: ve kendisiyle istidlalde bulunulamayacag:
ifade edilmistir (bk. Sevkani, el-Fevdidii’l-mecmiia, s. 348).

8% el-Hac 22/39.
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yasaklanmuistir, sonra tefsirini yapmakta oldugumuz ayetle izin verilerek sa-
vagmuslar fakat (hani, dininizde savas yoktu, denilmek suretiyle) yadirganmus,
bunun iizerine sonuncu ayet yeni bir haber getirme konumunda nazil olmus-
tur. S6z konusu ayetlerin hangisinin daha énce geldigi bilinmemekle birlikte
bu ilahi beyanlarda savagsma emrinin bulundugu agiktir. Ayette yer alan agi-
r1 gitmeme konusunda gocuklari, kadinlar1 ve bitkin ihtiyarlar1 6ldiirmeme
yorumu yapilmistir, nitekim Hz. Peygamber’in gonderdigi bir askeri birlige
¢ocugu ve ihtiyar1 6ldiirmemeleri emrini verdigi nakledilmistir®**. Bir de soyle
denildi: Allah miiminlere haram ayda savasmayi yasaklamistir, ancak miisrik-
ler savasi baslatirsa bu harig. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Unutmayin ki Allah haddi asanlar1 sevmez, O haddi agma fiilini sevme-
diginden haddi agsani da sevmez.
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191. “Size savas acanlar1 nerede yakalarsaniz 6ldiiriin ve sizi (Ilkal‘dlk—
lar1 yerden ¢ikarin. Sundan emin olun ki sirk inancindan kaynaklanan baski
ve direnis adam oldiirmekten beterdir. Yalniz Mescid-i Hardm’in yanminda si-

zinle savasmadikga kendileriyle savasmayin. Sayet savasirlarsa onlari oldii-
riin. Iste inkdrcilarin miistahak oldugu ceza bundan ibarettir”’

Size savas acanlar1 nerede yakalarsanmiz oldiiriin. Denildi ki “haysii”
(¢>) kelimesi mekan anlamina gelir. Buna gore ayette miisrikleri her yerde
o6ldiirme izni vardir; mekéanlar1 kapsayan bu genelleme zamanlar1 da igine al-
maktadir. Ayetin genelleme ifade eden bu kurulusundan Mescid-i Haram mut-
lak konumunda istisna edilmektedir. “Sana haram ay1 sorarlar”*¢ mealindeki
ayet-i kerimede yer alan Mescid-i Haram istisnasi ise umtm ifade etmeyip
kayithidir (husts). Nihai gercegi bilen Allah’tir.

85 pk. Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Cihad”, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 300; Miislim,
“Cihad’, 2-7.

“Sana haram ayi, yani o aydaki savagmayi sorarlar. De ki: O ayda savagmak biiyiik bir gii-
nahtir” (el-Bakara 2/217).

856
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[§] Bazilar1 Harem sinirlar1 iginde ve hac aylarinda miisrikleri 6ldiirme-
nin caiz oldugunu bu ayet-i kerimenin zahirine dayanarak sdylemis, bazilar
da her iki yer ve zamanda adam o6ldiirme fiilinin yapilamayacagini belirtmis-
tir.

Bizim [Hanefi] alimlerimiz ise (Allah rahmet eylesin) soyle demistir:
Miisrikler Harem sinirlari i¢inde oldiiriilemezse de haram aylarda 6ldiiriilebi-
lir, ancak kendileri Harem i¢inde savagsa baslarlarsa mukabelede bulunmamiz
miimkiindiir. Alimlerimiz benzer sekilde sunu da séylemektedir: Birini 6ldii-
rip de Hareme siginan kimseye orada bulundugu siirece kisas uygulanmaz,
fakat beraberce yeme i¢me ve oturmaya miisaade edilmez ta ki ¢tkmaya mec-
bur kalip kisas uygulansin; Harem sinirlar1 icinde adam 6ldiirme fiilini isledigi
takdirde kisas uygulanir. Buna bagl olarak kars: taraf savasmaya baslamadikca
Harem i¢inde savasilmaz, bagladig takdirde ise savas ve 6ldiirme helaldir.

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette, size savas aganlari nerede yakalarsa-
niz 6ldiriin, mealindeki dyetin zahiri biitin mekénlarda dldiirilmelerini mu-
bah gosteriyorsa da Harem sinirlar1 i¢inde savasi baglatan kendileri olmadig:
slirece savasmak cdiz degildir, ¢linkii ayn1 ayette, Mescid-i Haram’in yaninda
onlar sizinle savasmadikea siz de kendileriyle savagsmayin buyurulmaktadir.
Gorildiigii tizere bu ilahi beyan Harem bolgesini diger mekanlardan istisna
etmektedir. “Sana haram ay1, yani o ayda savagsmay1 sorarlar. De ki: O ayda sa-
vagmak biiyiik bir glinahtir”®” mealindeki ayete gelince, bu beyanin zahiri hac
aylarinda savagmayi yasaklamaktadir. Ancak ayni ayette savasin helal oldugu-
nun delili de yer almaktadir: Sirk inancindan kaynaklanan baski ve direnis
adam oldiirmekten daha biiyiik bir giinahtir, Allah buradaki fitne ile sirki
kastetmektedir. Cenab-1 Hak bu sonuncu éyette adam 6ldiirme fiilini biytik
giinah addetmis, devaminda ise sirkin bundan daha biiyiik ve daha korkung
bir giinah oldugunu bildirmistir.

Bize gore aslolan sudur ki ortaya ¢ikan sosyal problem iki yonlii oldugu
takdirde bunlardan kolay ve hafif olani tercih edilir. Buna dayanarak Harem
sinirlari icinde adam 6ldiirme fiilini yapma alternatifinin tercih edildigini soy-
ledik, aksi takdirde sirkten ibaret olan daha biiyiik ve daha korkung fitnenin
stiriip gitmesi s6z konusudur. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Sizi ¢ikardiklar1 yerden onlar1 ¢ikarin. Hudeybiye yilinda sizi gikar-
diklar1 Mekkeden onlar1 ¢ikarin, diye yorumlanmasi miimkiindiir. Bunun
yaninda Cenab-1 Hakk'in, miislimanlara, miisriklere bask: yapip Mekkeden

857 el-Bakara 2/217.
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¢itkmaya mecbur tutmalarini emretmis olmas: da ihtimal dahilindedir, tipk:
daha 6nce Mekkeliler'in miisliimanlara yaptig1 gibi. Ayrica buradaki ¢ikarma
emrinin su mealdeki hadise yonelik olmasi da muhtemeldir: “Suna dikkat
edin ki iginde bulundugum bu yildan sonra higbir miisrik bu mekéanlarda hac

yapmayacaktir”®®, [§] Bir de ¢ikarma emriyle miigriklerin Mescid-i Haram’a
girmelerine engel olmalar1 anlaminin kastedilmesi miimkiindiir, “Ey mii-
minler! Miisrikler méanevi agidan pistir, onun i¢in bu yildan sonra Mescid-i
Haram’a yaklagsmasinlar™*, “Allah miiminlerin dostu olup onlar1 karanliklar-
dan aydinliga ¢ikarir”*® beyanlarinda oldugu gibi. Allah Teila bu ayetlerde sir-
ki yasaklamayi ve karanliklardan kurtarmay1 ¢ikarma anlamina gelen “ihrac”
(¢!~ fiiliyle ifade etmistir.

Sirk inancindan kaynaklanan baski ve direnis adam 6ldiirmekten beter-
dir, yani sirk fiili Allah nezdinde Mescid-i Haramda adam 6ldiirmekten daha
biiytik bir sugtur.

Mescid-i Haram’in yaninda onlar sizinle savagsmadikga siz de kendile-
riyle savagsmayin. Sayet savasirlarsa onlar1 6ldiiriin. Bu ilahi beyanla ayetin
basinda yer alan, “onlar1 nerede yakalarsaniz 6ldiiriin”, beyaninin kendilerini
cezalandirma statiisiinde bulundugunu belirtmistik. Ayetin bu son kismina
soyle de anlam verilmistir: Onlar sizi Mescid-i Haramda 6ldiirmedikge siz de
onlari 6ldiirmeyin.

Eger denilirse ki: Miigrikler bizi 6ldiirdiigii takdirde bizim onlar1 6ldiirme
imkanimiz kalmaz, su halde bu s6ziin anlami nedir?

Buna soyle cevap verilir: Mescid-i Haram'in yaninda sizi 6ldiirmedikge
onlar1 6ldiirmeyin, yani sizden birini 6ldiirdiikleri takdirde siz de onlar1 6ldii-
rebilirsiniz. Yahut 6ldiirmeyi bagslatan onlar olmadikga siz 6ldiirmeye tesebbiis
etmeyin. Veya soyle deriz: Bir kisminizi 6ldiirmedik¢e adam 6ldiirme fiilini
islemeyin, ancak oldiriirlerse siz de mukabelede bulunursunuz. Nihai gercegi
bilen Allah’tir.

Iste inkarcilarin miistahak oldugu ceza bundan ibarettir. Yani Allah'in
nimetlerini kabul etmeyen ve siikiirle karsilamayanin cezasi boyledir. Bir de
Haremde savasa baslayanin cezasi boylece 6ldiiriilmektir.

88 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 79; Buhari, “Hac”, 67; Miislim, “Hac”, 435.
859 et-Tevbe 9/28
860 e]-Bakara 2/257.
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192. “Sayet savastan vazgegerlerse sunu bilsinler ki Allah giinahlar1 ba-
Sislayan ve kullarin esirgeyendir.”

Sayet savastan vazgecerlerse sunu bilsinler ki Allah giinahlar1 bagisla-
yan ve kullarini esirgeyendir. Bu iki sekilde yorumlanabilir: Biri sirkten vaz-
gecip Islam’1 benimserlerse Allah Teala kendilerine rahmetiyle muamele eder.
Digeri savagi baglatmaktan vazgecer miisliiman olurlarsa [§] gafr olan Allah
kendilerine merhamet edip giinahlarini bagislar.

6 15651 0 4b 5o 5555 4223 585 ¥ s f,é;bw
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193. “Yeryiiziinden sirk ve baski kalkincaya ve kulluk sadece Allaha y6-
nelik oluncaya kadar onlarla savasin. Inkar ve baskidan vazgecmeleri halin-
de artik zdlimlerden baskasina diismanlik yoktur.”

Yeryiiziinden sirk ve baski kalkincaya kadar onlarla savagin. Islimiyet’i
benimsemeleri i¢in kafirlerle savasmakla emrolunduk.

Eger denilirse ki: Dig goriiniisii itibariyle aklen giizel olmayan kafirleri
oldiirme fiilinin hikmeti nedir?

Buna soyle cevap verilir: Kendileriyle miisliiman olmalar1 i¢in savasiriz,
Islamiyete kars1 diretmedikge onlar1 6ldiirmeyiz. Onlarin diretmesi, bizim de
mukabelede bulunmamamaiz halinde ebediyen miisliiman olmazlar; bu sebep-
ledir ki onlar1 6ldiiriiriiz; bu tiir 6ldiirmede sirk fitnesinin ortadan kalkma
sonucu vardir.

Yeryiiziinden sirk ve baski kalkincaya kadar onlarla savasin. Yani sirk
sebebiyle ortaya ¢ikacak fitne kalkincaya kadar. Bazilar1 s6yle demistir: Bura-
daki fitne kavrami azap demektir, buna gére anlam inkarcilarin miisliimanlara
iskence uygulamaya gii¢ yetiremeyecegi zamana kadar kendileriyle savagin.

Ve kulluk sadece Allah’a yonelinceye kadar. Yani yeryiiziiniin dini sirk
degil Allah’in dini oluncaya kadar; buradaki din hiikiimranlik demektir.

Zalimlerden baskasina diismanlik yoktur. Eger denilirse ki: Hitkiimran-
ligin tamami Allaha ait olunca zaten ortada zalim diye biri bulunmaz, su halde
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bu beyanin anlami nedir? Buna sdyle cevap verilir: Bilahare zulim yapacak
olan zalimden bagkasina diismanlik yoktur. Yahut da onlardan zuliim zihniye-
tine sahip kimselerden baskasina diigmanlik yoktur.

Eger denilirse ki: Bu ayette diismanlik veya agirilik anlamina gelen “udvéan”
(0152¢) kavrami neden kullanilmigtir, oysaki “udvan” veya “i'tida” («1aze1) ilahi
sinirlari asip helal olmayan sey demektir.

Buna s6yle cevap verilir: Clinkii gerceklestirilmesinden soz edilen eylem
aslinda udvan degilse de bu nitelikteki bir davranisin cezasidir, bu sebeple
onun ismiyle anilmistir; tipki kotiiliigiin karsiligi -hakikatte kotiiliik olma-
dig1 halde- kotiiliik diye isimlendirildigi gibi, su ilahi beyanda oldugu tizere:
“Kotilagiin karsihig kendisi gibi bir kotiltktiir™; ayrica saldirinin karsilig
-hakikatte 6yle olmasa da- saldir1 olarak nitelendirildigi gibi*? bahis konusu
edilen ayette de durum bunun gibidir.
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[§] 194. “Miisliimanlarin 6nemseyecegi saygin ay inkdrcilarin da 6nem-
semesi gereken saygin aya bedel olup sayginliklar karsiliklidir. Size saldiran
kimseye siz de misilleme olacak kadar saldirin. Allah’tan korkun ve Allah’in,
diger kotiiliiklerin yam sira saldirganliktan sakinanlarla beraber oldugunu
bilin.”

Miisliimanlarin 6nemseyecegi saygin ay inkarcilarin da 6nemsemesi
gereken saygin aya bedel olup sayginliklar karsiliklidir. Denildi ki Peygam-
ber sallallahu aleyhi ve sellem haram ayda Mekke’ye varmay:1 planlayarak sefe-
re ¢ikmig, ancak miisrikler sehre girmesine engel olmustu. Restilullah ertesi yil
yine haram ayda Mekke'ye gelerek ii¢ giin kalmis, 6nceki y1l yapamadigi umre
ibadetini kaza etmistir. Nitekim onun bu ziyaretine umreti’'l-kaza (:Laa)is oz)
denilmistir. Ayette yer alan sayginliklar karsiliklidir mealindeki ifadenin yo-
rumu bundan ibarettir, yani ikinci ziyaret birincisine kars: gelip onun yerine
gecmistir. Yine denilmistir ki Céhiliye donemi insanlar1 haram ayini saygin go-

861 eg-Siira 42/40.

82 Bir sonraki ayete isaret etmektedir.
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rityor ve bu ayda savasa girmiyordu. Islamiyet ortaya ¢ikinca miisliimanlar da
ayn1 duyguyu benimsemis ve bu ayda savas yapmamuistir. Ancak bir siire sonra
miigrikler sozii edilen ayda miisliimanlara saldirmaya ve istiinliik saglamaya
basladilar. Bunun tizerine haram aya olan sayginlik belli ¢ercevede neshedil-
mis ve bu siire zarfinda acilan savaga mukabelede bulunma emri verilmistir,
su ilahi beyanla: “Sirk inancindan kaynaklanan bask: ve direnis adam oldiir-
mekten daha biiyiik bir giinahtir. Onlar giigleri yettigi takdirde sizi dininizden
dondiiriinceye kadar savasa devam ederler”. Bir anlamda Cenéab-1 Hak soyle
buyurmaktadir: Saygin aya yonelik ihlaliniz onlarin yaptiklari ihlalin karsilig:
durumundadir.

Size saldiran kimseye siz de misilleme olacak kadar saldirin. Bunun
yorumunu daha dnce yapmugtik®,

Allak’tan korkun. Allah'a muhalefet etmekten veya azabindan korkun.

Allak’in miittakilerle beraber oldugunu bilin. Yani biitiin miiminlerle.
Bir de su mananin verilmesi muhtemeldir: Haremde kars1 taraf baglamadan
once ilk defa siz savagmaktan sakinin. Sunu unutmayn ki Allah zafer ve yar-
dim liitfetmesi agisindan bu tiir savastan sakinanlarla beraberdir.
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195. “Allah yolunda maddi karsilik beklemeksizin harcama yapin. Ken-

dinizi tehlikeye atmayn. Bir de elinizden geldikge iyilik yapmaya gayret gos-
terin. Unutmayn ki Allah giizel davramslar sergileyenlere muhabbet eder.”

Allah yolunda maddji karsilik beklemeksizin harcama yapin. Kendinizi
tehlikeye atmayin. Birkag sekilde yorumlanmustir: Denildi ki [§] Allah Teéla
cihdda ¢ikmay1 6zendirmek amaciyla harcamada bulunulmasini emretmistir.
Aksi takdirde her insan muhtag oldugunu bildigi konuda tabii olarak harcama
yapar ve elini siki tutmak suretiyle kendisini yok olmaya siiriiklemez.

Kendinizi tehlikeye atmayin. Denildi ki kisinin giinah isleyip affedil-
mekten timit kesmesi seklindedir. Yine denildi ki harcama yapin, yani sonraki
donemde sikintiya méaruz kalmak korkusuyla harcamada cimrilik gosterme-

863 el-Bakara 2/217.
864 bk. el-Bakara 2/190 tefsiri.
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yin, ¢linkii Allah harcadiginiz servetin yerini doldurur. Bir de séyle denildi ki
harcama yapin, yani cihada girisen arkadaslariniza yardim edin; mali harca-
mada bulunmak, savas ara¢ ve gereglerini saglamak i¢in lazim gelen yardimi
terketmek suretiyle onlari tehlikeye atmayin. Ayetin bu kismi, Allah rizasi igin
harcayn, ¢linkii bu davranisinizda bedeninizin ve manevi hayatinizin devami
vardir, seklinde de yorumlanmustir.

Elinizden geldikge iyilik yapmaya gayret gosterin. Unutmayin ki Al-
lah giizel davranis sergileyenlere muhabbet eder. Denildi ki yardimda ve
mali harcamada bulunmak suretiyle arkadaslariniza iyilik edin. Yine denildi ki
Allah rizés1 igin harcamada bulunurken yerini doldurmasi hustisunda O’nun
hakkinda hiisniizan besleyin. Bir de savasa ¢ikarken sizi bagarili kilacagi konu-
sunda Rabb'inize hiisniizanda bulunun. Ayetin bu kisminda yer alan ahsint
(1yon1) kelimesi “eslimt” (1,eLu1), yani miislitman olun, diye de yorumlanmustir.
Ayetin, unutmayin ki Allah giizel davranislar sergileyenlere muhabbet eder
mealindeki devam1 bu manaya baglidir, yani miiminlere muhabbet eder.
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196. “Hacct da umreyi de Allah rizdsi i¢in geregince ifa edin. Eger bazi
sebeplerle engellenecek olursaniz kolayiniza gelen bir kurban gonderin. Kur-
ban yerine varip kesilinceye kadar basinizi tiras etmeyin. Icinizden hasta
olan yahut basindan rahatsizlig1 bulunan kimse orug, sadaka veya kurban
olmak iizere fidye versin. Engellerden kurtulup giivenli hale geldiginizde, hac
zamamna kadar umrenin manevi konumundan faydalanmak isteyen kimse,
kolayina gelen bir kurban kessin. Kurbanlik temin edemeyen ise hac giinleri
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ii¢, memleketine diondiigiiniizde de yedi giin olmak iizere orug tutar, hepsi
tam on giindiir. Bu soylenenler ailesi Mescid-i Hardam civarinda oturmayan-
lar icindir. Allaha kars: gelmekten daima sakinin ve cezasinin getin oldugu-
nu bilin.”

Hacci da umreyi de Allah rizasi icin geregince yerine getirin. Bu kismin
yorumu ve kirdati konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiigtiir: Bazilar1 [§]
umre bu ayetin isaretiyle farz konumundadir, ¢iinkii Allah 4yette haccin ta-
mamlanmasini emrettigi gibi umrenin ikmal edilmesini de emretmistir, demis-
tir. Umrenin kii¢iik hac oldugu da séylenmistir. Bize gore ise umre farz degil-
dir, hacci da umreyi de Allah rizéis1 icin geregince yerine getirin meélindeki
ilahi beyanda farz olusunun delili de bulunmamaktadir. Ciinkii biz haccin farz
olusunu bununla degil, “Yoluna giicii yetenlerin Beytullah® hac maksadiy-
la ziyaret etmesi Allah'in insanlar tizerinde bir hakkidir”** mealindeki ayet-i
kerime ile bilmekteyiz.

Hac ve umrenin tamamlanmasina dair verilen emir hakkinda birkag yo-
rum yapilmistir: Birincisi, o donemdeki miisliimanlar hacci umre ile basla-
tryorlardi, bu umrenin tamamlanmasi emredilmistir. Nitekim Hz. Omerden
(r.a.) nakledildigine gore sdyle demistir: “Restilullah (s.a.) doneminde uygula-
mada bulunan iki mut‘ay1 ben yasakliyor ve cezaya bagliyorum: Hac mut‘asi ve
kadin mut‘asi”**. Ikincisi, Islam 6ncesi Araplari umreyi Allah icin degil put-
lar icin yapiyorlardi, bu ayetle bunun Allah icin yapilmasi emredilmistir. Ibn
Mestddan gelen kirdat rivayetinde onun éayet-i kerimeyi (“Umre Allah rizas:
i¢cindir”) okurken umre kelimesini miibteda konumunda merft okudugu nak-
ledilmistir®”. S6z konusu tamamlama emrinin Hz. Ali ve Ibn Mestiddan (r.a.)
nakledilen su rivayet ¢izgisinde olmas: da muhtemeldir. Ad1 gecen iki sahabiye
hacct da umreyi de Allah rizas: i¢in geregince yerine getirin manasindaki
ayet-i kerime sorulmus, onlar da hac veya umrenin tamamlanmasinin bir sekli
de ihrama ailene ait evcegizin yanindan itibaren girmendir, diye cevap vermis-
lerdir®e.

Alimlerimiz umrenin farz olmadigi konusunda Hz. Cabirden (r.a.) nakle-
dilen su rivayetle de istidlalde bulunmuslardir: Bir sahabi Restlullaha gelerek

865 Al-i Imran 3/97.

866 Cassas, Ahkamu’l-Kurdn, 1, 365; Kurtubi, el-Cami’, 11, 392.

87 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 181; Fahreddin er-Réazi, Mefatihu’l-gayb, 111, 151.

868 Taberi, Cami‘w’l-beydn, 11, 207; Kurtubi, el-Cami’, II, 365; Zeylai, Nasbu'r-raye, 111, 16;
Sevkani, Neylu’l-evtar, V, 27.
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umre farz midir, diye sormus o da, “Hayir, umre yapman senin igin hayirlidir”s®
cevabini vermistir. Yine Restlullah’tan (s.a.) soyle buyurdugu rivayet edilmis-

kB tir: “Hac farz, umre ise nafile bir ibadettir”¥. Bazi rivayetlerde ise [§] “Hac
cihad olup, umre nafile bir ibadettir” demistir. ibn Mestiddan (r.a.) nakledil-
digine gore soyle demistir: “Hac farz olup, umre nafiledir” Hz. Aiseden (r.a.)
rivayet edildigine gore soyle demistir: Ya Restlallah! Biitiin aile fertlerin haccin
yaninda umre ile donerken ben mi harig kalacagim, diye sizlandim, o da “Hac-
c1 yapmaya calis, senin igin yeterlidir’®”" seklinde cevap vermistir. Alimlerimiz
bu haberlere itimat etmistir.

Aslinda bu meselede alimlerimiz akli agidan da istidlalde bulunmustur.
Soyle ki Allah namazi, zekat: ve orucu kendilerine tahsis ettigi zamanlarda
farz kilmugtir. Ilim ehli sadaka vermek, namaz kilmak ve orug tutmak suretiy-
le nafile ibadet yapmak isteyen kimsenin bunlar1 vakte bagli olmayarak icra
edebilecegine ve onlar umrenin belli bir vaktinin bulunmadigini ittifakla be-
nimsemistir. Iste bu hustis da umrenin nafile konumunda bulundugunu ispat
etmektedir, ¢linkii farz olsayd: digerleri gibi eda edilecegi 6zel bir vakti bulu-
nurdu.

Eger denilirse ki: Nafile hac, farz olani gibi belli bir zamana tahsis edilmis-
tir. Nafile haccin belli zamana baglanmasinin farziyetine delil teskil etmemesi
gibi umrenin herhangi bir zaman i¢inde yapilabilir olusu da onun nafile konu-
munda bulundugunu gostermez.

Buna soyle cevap verilir: Farzlarin tamaminin belli bir vakte tahsis edildi-
gini gormekteyiz, nafile ibadetler ise ikiye ayrilip, iclerinden hacda gorildagi
tizere belli bir zamana tahsis edilenler, bunun yani sira namaz, orug ve zekétta
oldugu gibi edilmeyenler de vardir. Farz ibadetlerde belli bir zamana bagl ol-
mayani bulamadigimiza gore zamana tahsis edilmeyen biitiin ibadetlerin farz
degil nafile konumunda bulunduguna hitkmettik. Alimler sununla da istidlal
ederek demislerdir ki umrenin hac aylarinda yapildigini gérmekteyiz, buna
mukabil bir vakitte iki farz namazin eda edildigini miisahede etmemekteyiz,
sadece farz namaz vaktinde nafile kilinabilmektedir. Iste bununla da kiyas
edildigi ve ayni1 vakitte hac ile umrenin yapildig1 goz 6niinde bulunduruldugu
takdirde umrenin tipki 6gle veya diger vakitlerde kilinabilen nafile namaz gibi
nafile statiisiinde tutuldugu kanitlanmis olur.

869 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 357; Tirmizi, “Hac”, 88; Kurtubi, el-Cami’, 11, 368.
870 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11, 212; Safii, el-Um, 11, 132; Cassas, Ahkamu’l-Kurin, 1, 330-331.
871 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 197-198; Buhari, “Hac”, 31; Miislim, “Hac”, 111, 113, 115.
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Umrenin farz oldugunu kabul eden grup kendi tezini kanitlama bagla-
minda soyle demistir: Nafile konumunda bulunan her ibadetin farz statiisiinde
bir aslinin bulundugunu gérmekteyiz. [§] Sayet umre nafile olsayd: farz statii-
stinde bir aslinin bulunmasi gerekirdi.

Buna s6yle cevap verilir: Umre tavaf ve sa’y yapmaktan ibarettir, bu iki uy-
gulama farz statiisiindeki hacdan asil tegkil eden karsilik vardir. Bir de itikafin
nafile ibadet olarak mesru kilindigini gérmekteyiz, oysaki bunun farz konu-
munda bir ash yoktur, umre de bunun gibidir.

Tartisilan meselede aslolan sudur ki Allah Teala kullarina ilk olarak farz
kildig1 her ibadetin belli zamanlarda yapilmasini farz kilmis yahut da bunlarin
edast i¢in vakitler belirlemistir. Umrenin ise gerek farz olusu gerekse edast i¢in
herhangi bir vakti yoktur. $u halde onun Allah’in farz kildig ibadetlerden ol-
madi81 ortaya ¢ikmaktadir.

Eger baz1 sebeplerle engellenecek olursaniz kolayiniza gelen bir kur-
ban gonderin. Kurban yerine varip kesilinceye kadar basinizi tiras etme-
yin. I¢inizden hasta olan yahut basindan rahatsizlig1 bulunan kimse orug,
sadaka veya kurban olmak iizere fidye versin. Bu ilahi beyanda dolayli olarak
yer alan gizli bir ifadenin bulundugu anlagilmaktadir. Bir bakima -nihai gercegi
bilen Allahtir ya- soyle buyurmaktadir: Eger bazi sebeplerle hacdan engelle-
nir ve “ihramdan ¢ikmak isterseniz” kolayiniza gelen bir kurban kesin. Ciinkii
engellenmis olmanin kendisi (ihsar) kurban kesmeyi gerektirmez, ancak ih-
ramdan ¢ikmak istedigi takdirde kurban keser. Nitekim, “I¢inizden hasta olan
yahut yolculuga ¢ikan kimse tutamadig: giinler sayisinca diger giinlerde kaza
eder”®” meélindeki ayet de bu konumdadir. Burada -nihat gercegi bilen Allah’tir
ya- Cenab-1 Hak sdyle buyurmaktadir: Icinizden hasta olan yahut yolculuga
¢ikip “orug tutmayan” kimse tutamadig: giinler sayisinca diger giinlerde kaza
eder. Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette yer alan “yahut basindan rahatsiz-
lig1 bulunan kimse orug tutmak suretiyle fidye versin” meélindeki beyan da
buna benzemektedir. Bu beyanin manasi -nihai gercegi bilen Allah’tir ya- s6yle
olmalidir: Yahut basinda rahatsizligi bulunan “ve onu gideren” kimse. Aksi
takdirde kisinin basinda bulunan eziyeti izéle etmedigi takdirde fidye verme-
si gerekmez. Nitekim, “Mecbur kalan kimse -bagkasinin hakkina tecaviiz et-
memek ve haddi agmamak sartiyla- giinahkar olmaz™ mealindeki 4yette de
durum ayni olup, “Bunlardan yemeye mecbur kalan kimse ...” demektir, zira
mecbur kalma halinin kendisi giinah gerektirmez.

872 e]-Bakara 2/184.
873 el-Bakara 2/173.
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[§] ilim ehli ihsarin (,Le~1) mahiyeti, nasil olustugu, muhsar (,..~%) yani
engellenmis durumunda bulunan kisinin ihramdan ¢ikip ¢ikamayacagi ve ne
ile cikabilecegi hustisunda farkli goriisler ileri stirmiistiir: ibn Mestid radryalla-
hu anhtan rivayet edildigine gore soyle demistir: “Kisi hastaligi, hapse atilmasi,
kirik ¢ikiginin olusmasi ve benzeri sebeplerle hac veya umre ibadetini yerine
getirmekten alikonuldugu takdirde kurban gonderir, kurban yerine varip ka-
rarlastirdig: giinde kesilinceye kadar ihramli olarak bekler, boylesine ertesi yil
hem hac hem de umre gerekir”. Ibn Ziibeyr ile Urve b. Ziibeyrden nakledil-
digine gore soyle demislerdir: “Her yoniiyle engellenmis olan kimse diismanin
hapse attig1 veya hastaligin alikoydugu kisidir™. Restilullah sallallahu aleyhi
ve sellemin de s6yle buyurdugu rivayet edilmistir: “Kirik ¢ikig1 veya topallig:
ortaya ¢ikip ihramdan ¢ikan kimsenin ertesi yil hacca gitmesi farzdir™*. Bu
hadiste yer alan “ihramdan ¢ikan kimse” anlamina gelen “fekad halle” ( }> 1)”
ifadesi “ihramdan c¢ikabilir” demek olup bunun kurbansiz olmasi miimkiin
degildir, ¢iinkii Allah Teala boylesine, ancak kurban kesmek suretiyle ihram-
dan ¢ikmaya izin vermistir. Bize gore bu hadisteki anlatim tarzi Restilullah’in
(s.a.) su hadisindeki ifadesine benzemektedir: “Gece yiiziini, giindiiz de sirtin1
cevirip giines battig1 zaman oruglu iftar eder””’”. Bunun anlami orugluya iftar
etmek helal olmustur, demektir. Biraz 6nceki hadiste de durum ayni olup ih-
ramdan ¢itkmasi imkan déhiline girmistir, anlamina gelmektedir.

[§] Kisai*”® ve Eb Muaz®” gibi bazi dilciler ihsarin hastaliktan, hasrin da
diismandan olusabilecegini soylemislerdir®®.

874 Abdurrezzék, Tefsir, I, 317.

85 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kuran, 1, 232.

876 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Hac”, 103-104; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 450; Eb
David, “Menasik”, 44; Tirmizi, “Hac”, 96.

877 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Siyan’, 8; Buhari, “Savm’, 43; Miislim, “Styam’, 52-54.

88  Ebu’l-Hasan Ali b. Hamza b. Abdullah el-Kafi el-Kisai kurra-i sebadan (yedi kurra) biri
olup nahiv, liigat ve kiraat ilimlerinde imam kabul edilmistir. Sibeveyhi ve Ebt Muhammed
el-Yezidi ile miinazaralar1 olmustur. Kendisinden Ferra, EbG Ubeyd Kasim b. Sellam ve
baskalar1 rivayette bulunmugtur. 189 (804) yilinda Rey'de vefat etmistir (bk. Ibn Hallikéan,
Vefayatu’l-a‘yan, 111, 295).

89 Ebl Miislim Muéz b. Miislim el-Herra en-Nahvi el-Kafi olmalidir. Muhammed b. Ka'b
el-Kurazi’nin 4zatli kolelerinden olup kendisinden Kisai kirdat ve rivayette bulunmustur.
Kur’an kiraati konusunda birgok anekdotu nakledilmigtir. Nahiv alaninda ¢ok sayida eser
telif etmigse de sonraki ylizyillara intikal etmemistir. $iilige miitemayil olup sair Kiimeyt
b. Zeyd’in dostuydu. 190 (805) yilinda vefat etmistir (bk. Ibn Hallikan, Vefayatu’l-a‘yan, V,
218-221).

880 Thsar ile hasr arasindaki fark i¢in bk. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 111, 203-204.
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Safiilerce ibn Abbas ve Ibn Omerden (r.a.) engellenmenin sadece diis-
mandan gelen etki yoluyla tesekkiil ettigi rivayet edilmistir, diye kars: fikir ileri
stiriiliirse soyle cevap verilir: Sayet sabit olmussa bu goriiste Kuran'in sozii edi-
len iki sahabinin soziiyle neshedilmesi bahis konusudur. Aslinda $afii Kur'an'in
Stinnet’le neshedilecegini kabul etmez, nasil olur da ashab-1kiramdan birileri-
nin goriisii ile bunu caiz goriir? Ustelik o, Ibn Abbas ile Ibn Omer’in goriisleri-
ni terketmis bulunmaktadir, ¢iinkii Ibn Abbastan yaptig1 bir rivayete gére hac
ve umrede engellenme durumu artik kalkmigtir®!.

Séfii’ye (r.a.) soyle denmelidir: Diismandan korkmama konumunda bulu-
nan kadini, kocasi tarafindan mani olunabilecegi gerekgesiyle engellenmis ka-
bul ettigine gore, -ileri siirdiigiin iddianin geregi olarak Kur'’andaki nas sadece
diigmanin etkilemesine miinhasir olsa da- hastay1 da neden kadin statiisiinde
tutmuyorsun? $afii soyle cevap verebilir: Clinkii kadin1 yetkisi bulunan ko-
cas1 engellemistir, bu agidan kadin yetkili bulunmayan diismanin engelledigi
kimseden daha kotti durumdadir. Kendisine soyle cevap verilir: Hastay: da
yetkisi bulunan Cenab-1 Hak bu hale koymustur, [§] su halde hastay: yetkisi
bulunmayan diismanin engellemesinden daha kotii halde oldugunu kabul et,
yahut da kadin ile hasta arasinda bir ayirim yap. $afii soyle diyebilir: Aralarin-
da fark vardir, soyle ki diismandan korkan kimse kendisinin dldiiriilecegin-
den endise eder, ancak Allah Teald savasta hayatini tehlikede goren kimseye
bulundugu yerden ayrilip bagka bir gruba katilmasina miisaade etmistir®2, bu
sebeple boylesi korku halinden giiven durumuna gegebilir. $6yle cevap verilir:
Cenab-1 Hak diismandan endise edene izin verdigi gibi hasta olana da sava-
sa katilmama izni vermistir®. Bu sonuncusuna taninan hak 6biiriinden daha
coktur. $afii soyle diyebilir: Hasta yapilacak anlagmalarla iyilesmez ama diis-
mandan korkan kimse giivenli hale gelebilir. S6yle cevap verilir: Ortaya ¢ikan
maézeretler sebebiyle verilen ruhsatlar mazeretleri ortadan kaldirmak i¢in de-
gil, gticliigii asgariye indirmek i¢indir.

Safii’ye soyle de denebilir: Kocasi tarafindan alikonan kadini, hayatindan
endise etmedigi halde engellenmis konumunda tuttun, oysaki hayati tehlike

81 Tbn Abbas'n gdyle dedigi rivayet edilmistir: “Diismanin etkisinden baska engelleme yok-

tur” Ravilerden birinin, “Artik bugiin engellenme kalmamigtir” seklinde de bir ilavesi var-
dur (bk. $afii, el-Miisned, 1, 367; Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibrd, V, 219).

Miiellif Imam Matiiridi (r.a.) su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “Tekrar savasmak amacry-
la bir tarafa gekilme veya diger savas timine ulagip mevzi tutma durumu harig, savas giiniin-
de diismana arka geviren kimse Allah’'in gazabini hak etmis olarak déner” (el-Enfél 8/16).

882

883 “Zayiflara, hastalara ve savas i¢in hazirlik yapacak mali imkana sahip bulunmayanlara (sa-

vasa istirak etmeme konusunda) giinah yoktur” (et-Tevbe 9/91; bk. el-Feth 48/17).
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bulunmadigindan onun mazereti yok durumundadir. $afii s6yle cevap vere-
bilir: Siz yolunu sasiran haci adayini, haccini yapmaya gidemedigi i¢in engel-
lenmis kabul etmediniz; peki, boylesi ile hasta arasinda ne fark var? Buna su
cevap verilir: Yolunu sasiran haci adayini engellenmis (muhsar) kabul ettigi-
miz takdirde, adina kesilmek iizere Hareme kurban gondermedik¢e kendisi-
nin ihramdan ¢ikmast caiz degildir. Boylesi Hareme gidip kurbanini kesecek
birini buldugu takdirde yolunu sasirmis sayilmaz, ¢iinkii yol gosterecek bir
kilavuz bulmustur, bu sebeple de sozii edilen iki kisi farkli konumlarda bulun-
maktadir.

Simdj, ihsar konusunda hastalik mézereti diismandan korkma ve benzeri
hustislardan daha 6nemli bir durum arzeder, zira kisi diisman veya yirtic1 hay-
vanlarla miicadele edip engelli durumunu ortadan kaldirabilirse de hastaligin
yok edilmesinin garesi bulunmamaktadir. Buna gére hastaligin mazeret kabul
edilmesi 6ncelik kazanmaktadir. Bazilar1 da s6yle demistir: Hasta hac ibadeti
acisindan engellenmis kabul edilirse de umre agisindan edilemez, ¢iinkii hac,

mevsimi sona erdigi i¢in elden ¢ikmis olabilir, umre ise boyle degildir. [§] Bize
gore kisi hem hac hem de umre a¢isindan engellenmeye maruz kalabilir, ¢iin-
kii aziz ve celil olan Allah ihsari, eger bazi sebeplerle engellenecek olursaniz
kolayiniza gelen bir kurban gonderin mealindeki beyaninda yer alan umre-
nin hemen ardindan zikretmistir. bn Omer’in (r.a.) rivayet ettigi habere gére
Restlullah (s.a.) umre niyetiyle Medineden ¢ikmus, fakat Kureys kéfirlerinin
Kébe'ye ulagmasina engel olmas iizerine kurbanini kesmis ve Hudeybiyede
basini tirag etmistir®®.

Kurban yerine varip kesilinceye kadar basimizi tiras etmeyin. Bu be-
yanda gonderilen kurbanin kesilmesine kadar engellenmis kimsenin hali tize-
re bulunup ihramdan ¢ikmamasinin ispati vardir. ilim ehli fidye kurbaninin
nerede kesilecegi hustisunda farkli kanaatler benimsemistir. Bize gore sozii
edilen kurban sadece Haremde kesilebilir. Ibn Mestiddan (r.a.) rivayet edil-
digine gore kendisi soyle demistir: Kurbanini génderir ve belli bir giin belir-
ler, kurbani kesildiginde ihramdan ¢ikar®®. Ibn Abbas’tan da benzer bir goriis
nakledilmistir. ibn Ziibeyr ve Urve b. Ziibeyrden de (r.a.) nakledildigine gore
engellenmis kimse kurbanini gonderir, kesildiginde tiras olabilir®*. Kur'an'in
zahiri de so6zii edilen kisilerden rivayet edilenleri desteklemektedir, soyle ki

884 Buhari, “Muhsar”, 2; Nesai, “Menasik’, 60; Taberi, Cami‘u’l-beydn, IV, 37.
885 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 11, 222.
886 Buhari, “Muhsar”, 4; Nesai, “Menasik”, 100.
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Allah Teéla “kurban yerine varip kesilinceye kadar basinizi tiras etmeyin” bu-
yurmak suretiyle kurban i¢in ulasacag: bir yer belirlemis ve ayrica, “Kabe’ye
varacak bir kurban™* buyurmak suretiyle yerini de beyan etmistir. Buna gore
Kébe, avlanmanin cezasi ve engellenmenin fidyesi olarak kurban kesme yeri
konumunda bulunmustur.

{Imam radiyallahu anh séyle dedi:} Ayette yer alan “mahil” ( =) kelimesi
varilan yer igin kullanilan bir isimdir. Sayet fidye kurbani i¢in her yer kesim
mekani tegkil etseydi ayette mahillin s6z konusu edilmesinin bir anlami kal-
mazdi. Bu konuda alimlerimize muhalefet edenler [§] Restilullah’in Hudeybiye
gliniinde kurban kesmesiyle istidlalde bulunmus ve onun kurbanini Haremde
kestigine dair bize bir haber ulasmamistir, demislerdir. S6yle cevap verilir: Hz.
Peygamber’in Hudeybiye giiniindeki kurbanini Haremde kestigi rivayet edil-
mistir, bu rivdyet Mervan b. Hakem yoluyla gelmistir®®. ibn Abbas’tan rivayet
edildigine gore Restlullah Hudeybiyede konaklamis, miisrikler Mekke'ye gel-
mesine engel olmus, diger taraftan Sitheyl b. Amr gelip baris teklif etmistir.
Hz. Peygamber kendileriyle baris anlagsmasini akdetmis ve kendilerine teslim
ettigi kurbanliklarin istedigi mekanda kesilmesini istemistir®®. Burada miis-
riklerin, Restilullah’a kurbanini istedigi yerde kesmesine miisaade etmelerine
ragmen Harem’in yakininda, belki de i¢inde bulunmasiyla birlikte onu Ha-
rem disinda kestigi diisiiniilemez. Mervan ile Misver b. Mahreme’nin de soyle
dedikleri nakledilmistir: Restilullah Hudeybiyede, Harem disinda konaklamis
fakat Haremde namaz kilmistir®. Bu haber Hz. Peygamber’in kurbanini Ha-
rem i¢inde ve namaz kildig1 yerde kesebilecegini gostermektedir. Bu durumda
glicii yettigi halde kurbanini Haremde kesmeyi terkettigini sdylemek ihtimal
dahilinde bulunmamaktadir. Bir de Hudeybiye Hil ile Harem'in birlestigi bir
yerdir, buna gore onun kurbanini Hilde degil Haremde kesmis olmasi gerekir,
belirttigimiz tizere Harem imkani bulunuyorken Hilde kesmesi muhtemel de-
gildir.

Eger denilirse ki: Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem Hudeybiye yilinda
kurban kesmeden ihramindan ¢ikmustir, ¢linkii kestiginden soz edilen kurbani
engellenmis durumu igin degil umresi i¢in gondermisti, buna gore kurbanini
ilk niyetine gore kesmis ve ihsar durumundan kurban kesmeden ¢ikmuigtir.

887 el-Maide 5/95.

888 Taberi, Cami‘u’l-beyan, IV, 45; Tahavi, Serhu Me@ni’l-dsdr, 1, 427.
889 Buhari, “Muhsar”, 2; Miislim, “Hac”, 154-155.

80 Buhari, “Surat’, 15.
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[S] Buna soyle cevap veririz: Bize gore durum boyle degildir. Restil-i
Ekrenv’in Allah’in kurban emrine ragmen kesmeden ihramdan ¢ikmis olmasi
disiiniilemez.

Eger derse ki: Hudeybiye barisini haber veren hadiste iki kurban kesti-
ginden s6z edilmemektedir, o tek kurban kesmistir, bunun yorumu sizce nasil
olacaktir?

Buna su cevap verilir: Bize gore bunun yorumu -nihat gercegi bilen Allah’tir
ya- soyledir ki Hz. Peygamber’in gonderdigi kurban ya muta veya kiran kur-
bani idi. Kébe'ye varmaktan alikonduguna goére kiran kurbani yiikiimliiligii
diigmiistiir, buna gore gonderdigi hayvani ihsar kurbanina niyet etmistir.

Eger denilirse ki: Restilullah’in kurbani belirledigi yonden bagka tarafa ce-
virdigini nasil soyleyebilirsin ki senin anlayisina gére kurbanini satan kimse
glinah islemis olur?

Buna su cevap verilir: Restil-i Ekrem kurbanini Allah rizasi ve O’na yak-
lagma yolunda kesilme konumundan bagka tarafa ¢evirmemis, sadece niyetini
onceden tasarlanan ibadetten daha faziletli ve daha gerekli olana ¢evirmisti,
o, bu fiilinde Allah’in rizasina uygun yolda bulunmustur. Kurbanligini satan
kimseye gelince, Allah rizasina niyet ettikten sonra onu bu yoldan ¢evirmis ve
kurban etmeyi terketmistir, bu sebeple de giinaha girmistir. Hz. Peygamber’in
kurbanini ihsar durumu igin génderdiginin bir delili de yerine ulagip kesilme-
dikee tiras olmamasi ve “Ey insanlar, kurbaninizi kesin ve ihramdan ¢ikin!”#"
buyurmasidir.

Bir de su hustis vardir ki hac ve umre yolunda engellenmis kimseye ih-
ramdan ¢iktiktan sonra neyi kaza etmesi gerekir? Alimlerimizin telakkisine
gore sozii edilen kisi hac i¢in ihrama girmisse buna mukabil hacci kaza etmesi
ve zamaninda yerine getirmedigi i¢in de umre yapmasi gerekir.

Cenab-1 Hak s6yle buyurmustur: Engellerden kurtulup giivenli hale
geldiginizde, hac zamanina kadar umrenin manevi konumundan fayda-
lanmak isteyen kimse. {lim ehli bu beyanin yorumunda farkl goriisler ileri
siirmiigtiir. Ibn Abbas’tan (r.a.) engellenmis kisi hakkinda gelen rivayete gore
sOyle demistir: Korkudan veya hastaliktan kurtulup iyilestiginiz takdirde um-
renin manevi konumundan faydalanmak isteyen kimse, yani hac aylarinda
umre yapar. [bn Abbas bu séziiyle sunu demek ister: Boylesine tavaf yapmadan

81 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 174; Buhari, “Sur(t”, 15; Miislim, “Cihad”, 97; Taberi,
Cami‘w’l-beyan, IV, 45.



BAKARA SURESI 421

ihramdan ¢ikt1g1 i¢in umre yapmasi gerekir, sayet bunu erteleyip mevsiminde
hacla birlikte kaza ederse ikisini bir arada yaptig1 i¢in kurban kesmesi gerekir.
[§] Ibn Abbas’tan umre igin niyetlenip muhsar (engellenmis) durumuna diigen
biri i¢in soyle dedigi rivayet edilmistir: Kurbanini génderir, yerine vardiginda
ihramdan ¢ikar; hemen o donemde iyilesip umre yaparsa kurban kesmesi ge-
rekmez, ertesi y1l yapacagi hacdan sonra umre yaparsa yine kurban gerekmez,
sayet ertesi yil hacla birlikte umre yaparsa kurban gerekir.

Hiilasa hac yolunda bulunan kimse engellendigi takdirde kurban génde-
rir, kurban yerine ulasip kesilince ihramdan ¢ikar. Sayet o donemde iyilesip
umreyi yerine getirirse ertesi yil haccini yapar, kurban kesmesi gerekmez. Ayni
donemde Kabe'yi ziyaret edip hac gorevini yerine getirmek suretiyle umre ve
haca tek yolculukta yapmadig takdirde ikinci bir kurban kesmesi gerekir: Iki
sefer bir kurban veya iki kurban bir sefer. Bazilar1 da tek hac yapmasiyla yetinir
demislerdir. ibn Abbas’tan sdyle dedigi rivayet edilmistir: Allah yerine getiril-
meyen gorevlerin karsiliginin yapilmasini emretmistir®?, bu durumda sizden
tek gorevi kabul eder mi? Yani eda edilemeyen hacca bir hac, yine eda edile-
meyen umreye bir umre. Hz. Omer’in Restlullah’tan (s.a.) naklettigine gore o
soyle buyurmustur: “Bu durumda kisi ihramdan ¢ikar, kendisine ertesi y1l hac
yapmasi lazim gelir””. Bu hadis, muhsar durumunda bulunan kimseye ertesi
yilda hac gerektigini sdyleyip umreden bahsetmeyen Ibn Abbasin goriisiinii
desteklemektedir. Su kadar var ki hadiste zikredilmese bile boylesine umrenin
gerekli olmas1 da muhtemeldir, nitekim hadiste zikredilmedigi halde kurban
kesmek onun i¢in gerekli olmugtu. [§] Buna bagl olarak hadiste bahis konusu
edilmese de engellenmis kimseye umrenin gerekli olmasi ihtimal dahilindedir.
Alimlerin, muhsar durumda bulunan kimseye, tavaf etmeksizin haccinin ge-
cersiz hale gelmesi sebebiyle umre gerektirdigini ve yapamadiginin yerine hac
ibadeti yapmasilazim geldigini soylemesine gelince, “hac zamanina kadar um-
renin méanevi konumundan faydalanmak isteyen kimse” meélindeki ilahi be-
yanin yorumu -Ibn Mestid, ibn Abbas ve Ibn Ziibeyr’in de dedigi gibi- “ihram-
dan ¢ikmasi sebebiyle kendisine lazim gelen umre” seklinde ise alimlerin sozii

82 Burada su ayet-i kerimeye isaret edilmektedir: “Saygin ay saygin aya bedeldir ve sayginlik-

lar kargiliklidir” (el-Bakara 2/194).

Abdullah b. Omerden nakledildigine gére soyle diyordu: “Restlullah’in siinneti size yet-
miyor mu? Biriniz hacdan alikonuldugu takdirde Kébe ile Safa ve Merve'yi tavaf eder,
sonra da ihramdan g¢ikar, ertesi yil hac ibadetini yerine getirip kurban keser, bulamaz-
sa orug tutar” (Buhari, “Muhsar”, 4). $arih Semerkandinin ise ibaresi soyle: “Hz. Omer
Restilullab’tan naklettigine gére muhsar hakkinda, ‘Oylesine ertesi y1l hac vacip olmugtur’
buyurmus ve umreden s6z etmemistir’ (Semerkandi, Serhu’t-Te'vilat, vr. 61a).
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edilen goriisii icin yeterli bir delil teskil eder. Ayetin yorumu bagka gekilde ise,
sunu gormekteyiz ki hacdan alitkonan kimseye dnce Beytullah’ tavaf etmesi,
sonra da hacci kaza etmesi gerekmektedir. Buna dayanarak alimler muhsar
durumunda bulunan kimseye, haccindan alikonana lazim gelen tavaf yerine
bir umre yapmasini gerekli gordiikleri gibi Harem sinirlar1 i¢ine girdigi icin
haccin da kendisine farz kilindigini belirtmislerdir.

Eger denilirse ki: Haccini kagirana vacip olan umrenin muhsardan diis-
mesi gerekir, ¢linkii haccini kagiran kimse kurbanla degil tavaf etmek suretiy-
le ihramdan ¢ikar. Muhsar ise kurban keserek serbestlige kavusur, buna gore
muhsarin kestigi kurbanin haccini kagiran kimsenin tavafinin yerini tutmasi
gerekir.

Buna sdyle cevap verilir: Engellenmis kimse bu mézeretinden dolay1 kur-
ban kesmedigi takdirde Beytullah’a varip tavaf imkani buluncaya kadar bir-
kag yil bile siirse ihramindan ¢ikmamasi gerekir. Boylesi daha sonra kendisine
borg olan hacci kaza eder. Muhsarin bir an 6nce ihramindan ¢ikip kendisine
lazim gelen tavafi tehir etmesi i¢in kurban kesmesi icap etmistir. Evet, boyle-
sinin ihramdan ¢ikmas: imkan dahiline girmis, fakat tavaf borcunu ortadan
kaldirmamuigtir. Kurban tavaf borcunu kaldirmadig ve buna bedel olacak bir
alternatif getirmedigi i¢in boylesinin yeni bir ihramla gelmesi gereklilik kazan-
mistir, onun bu yeni gelisi umre olur.

Eger denilirse ki: Muhsarin kesecegi ve sayesinde ihramdan ¢ikabilecegi
kurbanin iizerine vacip olan tavaf yerini tutmayip bir an 6nce ihramh duru-
mundan kurtulmasi i¢in vacip oldugunun delili nedir?

Buna sdye cevap verilir: Su sebeple ki ilim ehli hac ibadetini kagiran kim-
senin kendisi i¢in gerekli hale gelen tavafi kurban kesmek suretiyle bertaraf
etmesinin miimkiin olmadig1 konusunda ittifak etmislerdir. Bu durum onun
kestigi kurbanin tavaf yerine ge¢mesi i¢in degil bir an 6nce ihramdan ¢ikmasi
i¢in oldugunu kanitlamaktadir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[S] Kolayina gelen bir kurban kessin. Hz. Ali ve Ibn Abbastan (r.a.)
rivayet edildigine gore kurbanin koyun olmasi gerekir. Bizim alimlerimiz de
mut, ihsar ve fidye i¢in koyunu yeterli gormektedir. Bu konudaki delilleri ise
ashéb-1kirdmin kanaatleri ve bir de Restilullah’in (s.a.) K&'b b. Ucre’ye hitaben,
“Kurban koyundur™* buyurmasidir. Alimler de koyunun bayramda kurban
olmasinin yeterli oldugu noktasinda ittifak etmislerdir.

894 bk. Buhéari, “Muhsar”, 8, “Tefsiru’l-Kur'an”, 24; Miislim, “Hac”, 80-86; Ebti Daviid, “Menasik’,
42; ayrica bk. Taberi, Cami‘w’l-beydn, 11, 232.
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Bagsindaki eziyetten Otiirii tiras olan ihraml kimseye gelince Allah Teala
“orug, sadaka veya kurban olmak {izere fidye versin” beyaniyla boylesinin
basini tirag etmesine fidye karsiliinda miisaade etmistir. K&'b b. Ucreden
rivayet edildigine gore soyle demistir: Restlullah (s.a.) bana, “K&’b! Bagindaki
(bit, pire gibi) bocekler sana eziyet veriyor mu?” diye sordu ben de, “Evet ya
Restlallah!” deyince soyle buyurdu: “Basini tiras et ve bir koyun kes yahut da
alt1 fakiri doyur” K&, “Bu 4yet benim hakkimda nazil olmustur” diyordu®”>.

[lim ehli bahis konusu edilen kurbanin kesilecegi yer hakkinda farkli go-
riigler ileri siirmiislerdir. Alimlerimiz (r.a.) s6yle demistir: Fidye kurbaninin
Mekkede kesilmesi gerekir. Bunun disindaki sadaka veya orucu diledigi yerde
oder. Onlara gore fidye kurbani mut‘a kurbanina benzer; muta kurbaninin
gerekliligi kisinin hac ile umreyi bir seferde cemetmesinden kaynaklanmak-
tadir. Aslinda boylesinin, hac ile mut‘anin her biri i¢in miistakil sefere ¢ikma
hakk: vardir, bunu yapmayip da ruhsat yolunu tuttugu i¢in kendisine kurban
gerekmistir. Fidye kurbani da bunun gibi olup [§] bagini tirag etme konusunda
ruhsat alternatifini tercih ettigi i¢in gerekli hale gelmistir.

Bu agidan her iki gesit kurban da esit olup Mekkede kesilmeleri gerekir.
Benzer sekilde ihsar kurbani da basini tirag edip ihramdan ¢ikmasi i¢in ruhsat
yolunu tutmasi sebebiyle vacip olmustur. Bunun da Mekke disinda kesilmesi
caiz degildir. Fidye kurbani nerede olursa olsun miikellefin bagini tirag etmesi
i¢in verilen ruhsat dolayisiyla vacip olmustur.

Ayette sozii edilen sadaka, Ki'd b. Ucre'nin haberinde yer aldi1 iizere 3
“sa” (¢Lo) yani 2,75 litre hacmindeki yiyecegin alt1 fakire dagitilmasindan iba-
rettir.

Fidye orucuna gelince temett(i hacci yapan kimse kurban bulamadig tak-
dirde hac sirasinda iig, ailesine dondiigii zaman da yedi giin orug tutar. Alimler
bdylesinin yedi giin orucu Mekkede de, Mekke disinda da tutabilecegi nok-
tasinda ittifak etmistir. Fidye orucu da bunun gibidir. Ug giin orug bize gore
umre jhramindan giktiktan, muhaliflerimize gore ise hac ihramindan ¢iktik-
tan sonra Mekkede veya bagka bir yerde tutulabilir. Fidye orucu da temettt
orucuna kiyas edilmek suretiyle istedigi yerde tutabilecegi kabul edilmistir.

Fidye sadakas: Safii'ye (r.a.) gore sadece Mekkede 6denebilir, Mekke halki
kurbandan istifade ettikleri gibi bundan da faydalanmalidir. Kendisine soru-
lur: Ne dersin, kurban1 Mekke disinda kesip Harem ehline dagitsa tistesinden

85 Bu hadisin kaynag biraz 6nce gosterilmistir.
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gelmis sayilir mi? Sayet yok derse soyle karsilik verilir: Bu durumda ileriye siir-
diigiin temel sebep ortadan kalkmis demektir, ¢iinkii Harem ehline dagitmay1
gegerli saymadin. Sonug olarak kurbanin Haremde kesilmesinin gerekli oldu-
gu ortaya ¢ikmustir, zaten Allah Teala [§] kurban yerine varip kesilinceye ka-
dar buyurmustur. Sadakaya gelince nerede dagitilirsa dagitilsin yerini bulur.

Mazereti (baginda eziyeti) olmayan muhsarin (engellenmis kimse) kurban
kesmeden Once tiras olmas: hakkinda farkli goriisler ileri stiriilmistiir: Eba
Hanife (r.a.) kurban kesmesinin gerektigini belirtmigtir. Imamin dayandig: de-
lil yiiceler yiicesi Allah Tealanin engellenmis kimseyi, (muhsar) yerine varip
kurbani kesilmeden once tirag olmaktan menetmesidir. Boylesi bagindaki ezi-
yetten Otiirii tiras olursa ikinci bir kurban keser, ¢linkii tiras olmakla ilgili hii-
kiim igeren ve biraz 6nce s6zii edilen ilahi beyan muhsar hakkindadir. Baginda
eziyeti olup da izin verilen zamandan 6nce tiras olan kimseye fidye gerektigine
gore benzer sekilde izin verildigi zamandan 6nce tiras olan herkese de gerekir,
hatta basindan mazereti bulunmayip tiras olan kimse fidye 6demeye digerle-
rinden daha ¢ok miistahaktir. Ebti Hanife, belirttigi kanaatinde daha da titizlik
gostererek, “Boylesinin hatasini kurbandan baska higbir sey karsilayamaz” der.
Yine o basindan eziyeti olan kimseyi kurban kesme, sadaka verme veya fakir-
leri doyurma fidyeleri arasinda -Allah Te4l&nin emri uyarinca- serbest birakir.
Belirtilmelidir ki Kurandan olusan delil, onun bu gériisiine taniklik etmekte-
dir. Ilim ehlinden bir grup, muhsar olmayip da kurban kesmeden tiras olan
kimse hakkinda Ebti Hanife'ye muhalefet etmis, muhsar konusunda ise onun
goriisiinii benimsemistir. Sozii edilen &limler kurban kesmeden 6nce tiras
olan biri hakkinda yoneltilen soruya cevap olarak Hz. Peygamber’in “sakincasi
yoktur”®® buyurmasi ile istidlalde bulunmuslardir. Ne var ki Restlullah’in “sa-
kincas1 yok” seklindeki beyani kefarete degil giinaha yoneliktir, yani yapacak
olsa sakinca dogurmaz, demektir. Zira kefaret kisinin yanlishkla ve bilmeden
isledigi hatalar yiiziinden gerekli hale gelir, sadece bu durumda. $u halde ba-
his konusu hadis kefaretin olmayacag: konusunda istidlalde bulunmak isteyen
kimse i¢in delil teskil etmez.

[S] EbG Hanife'nin bu meselede dayandigi prensip sudur ki zaruret halle-
ri hitkmiin hafifletilmesi ve kolaylasgtirilmast i¢in sebep teskil eder, zaruret ve
mazeret halleri disinda hitkmii béyle bir isleme tébi tutmak miimkiin degil-
dir. Hanefiyye alimlerinin biitiin temel ilkelere iliskin kanaatleri ayn1 mahi-
yettedir: Zaruret ve mazeret halinde verilecek hiitkiim bunlarin bulunmadig:

8% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 76; Buhari, “Hac”, 125, 130, 131; Miislim, “Hac”, 327, 334.
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normal haldeki hiikiimden ayridir. Alimlerimizin bu esasa dayanan meseleleri
kabarik bir say: teskil eder.

Tefsirini yapmakta oldugumuz ayette ihramli iken koku yag: siiriinen
kimsenin de fidye vermesinin geregine ait delil vardir. Ciinkii Allah Teéla igi-
nizden hasta olan ... buyurmustur. Daha énce de belirttigimiz {izere bu be-
yanda dolayl1 ve gizli olarak “bu halde iken ihramdan ¢ikan kimse” gibi bir
ifade bulunmaktadir. Hastanin bu durumda iken yaglanmaya olan ihtiyaci
maltimdur, dolayisiyla bu husts bir bakima ayette zikredilmis gibidir. Nihai
gergegi bilen Allah’tir.

Engellerden kurtulup giivenli hale geldiginizde, i¢inizden hac zamani-
na kadar umrenin manevi konumundan faydalanmak isteyen kimse, kola-
yina gelen bir kurban kessin. Bu konudaki meseleleri ve alimlerin goériislerini
daha once zikrettik.

Kurbanlik temin edemeyen ise hac giinlerinde ¢ giin orug tutar. Mii-
fessirler bu ildhi beyanin yorumunda farkli goriisler ileri siirmustiir: Bazilar
orug tutma zamaninin ihrama giristen baslayip arefe giiniinde bitebilecegini
belirtmistir. ibn Omerden (r.a.) nakledildigine gére o s6yle demistir: ihrama
girmeden orug tutmaya baglamamalidir. Ibn Abbas ise “hilalin goriinmesi ile
arefe giinii arasi tutar” demistir. Hz. Aliden rivayet edildigine gore soyle de-
mistir: Hac giinleri ti¢ glin orug tutar: Telbiyeden bir giin 6nce, telbiye giinii
ve arefe giinii®”. Bu giinleri kagirdig: takdirde tesrik giiniinden sonra ii¢ giin
orug tutar.

Tartisilmakta olan meselede miikellefin tutacag ii¢ giin orucu sonu arefe-
ye gelecek sekilde ertelemesinin sebebi kurban bulma iimididir. Bunun benze-
ri, [§] kendisini teyemmiimden miistagni kilacak suyu bulma timidiyle kisinin
namazini vaktin sonuna dogru ertelemekle emredilmesidir. Iste bunun gibi
engellenmis kimse de kurban bulma timidiyle tutacagi orucu son giinii arefeye
gelecek sekilde erteler.

Bahis konusu edilen iig giin orucu ihramdan ¢ikip umreyi bitirdikten son-
ra tutmasi konusunda yine farkli kanaatler belirtilmistir. Bunu caiz gérmeyen
Fakih Cenab-1 Hakk'in “hac sirasinda ii¢ giin” meélindeki beyanina dayanmus,
bunu “thramli olma” seklinde yorumlamistir. Durumun bu 4limin dedigi sekil-
de olmasi miimkiindiir, ayrica “hac aylarinda” anlamina gelmesi de muhtemel-

87 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1V, 94-97; Cassas, Ahkamu’l-Kurén, 1, 293-294; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kurin, 1, 225.
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dir. Gormez misin ki Allah Teala, “Hac bilinen aylarda yapilir”*® buyurmustur.
Bunun ménasi -nihai gercegi bilen Allah’tir- hac bu aylarda yapilir, onun edasi
icin bilinen aylar vardir, seklindedir. Ilgili dyetin aktardigimiz bu manalara ge-
lebilecegini goriince sunu da belirledik ki temettii yapan kimsenin hac i¢in
terviye aksami ihrama girmesi Siinnet’tir. Nitekim Cabir b. Abdullah’in $6y-
le dedigi rivayet edilmistir: Restlullah (s.a.) ile birlikte zilhiccenin dérdiincii
gecesinde hac niyetiyle telbiyede bulunarak Mekke’ye geldik. Hz. Peygamber
Beytullah tavaf etti, Safé ile Mervede sa‘y yapti ve ihramdan ¢ikmadi, ¢linkii
kurban gondermisti. Kurban gondermeyenlerin tavaf, sa‘y ve tirastan sonra
ihramdan ¢ikmalarini emretti. Nihayet terviye giinii gelince hac igin telbiyede
bulunmalarini emretti®”. Peki, temetti yapan kimseye terviye giintiniin aksa-
mi1 hac i¢in ihrama girmesini emrettigimize gore ondan sonra kendisine kalan
tek giin i¢in {i¢ glin orucu nasil tutsun? Bu anlattiklarimizin sonunda kisinin
umreyi bitirip ihramdan ¢iktiktan sonra {i¢ giin orucunu tutabilecegini kanit-
lamis oldu. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

Memleketinize dondiigiiniizde de yedi giin. Farkli goriisler ileri stiriiliip,
Minadan dondiigiinde denildigi gibi doniis vakti geldigi zaman, diye de yo-
rumlanmistir. Bir de ailenizin yanina dondiigiintizde, anlami verilmistir.

Hepsi tam on giindiir. Denildi ki oruglar ayr1 zamanlarda tutulmugsa
da hac konusunda bir arada tutulmus gibidir. S6yle de denildi: Kurban yerini
tutan ve onun edasini tam olarak karsilayan on giindiir. Yine denildi ki tutu-
lan bu oruglar miikafat: karsilama statiisiinde tam on giindiir, yani sevap ve
miikafati kurbanin miikéafat: gibidir. Nihai gercegi bilen Allah’tir.

[§] Bu sdylenenler ailesi Mescid-i Haram civarinda oturmayanlar igin-
dir. Allah Teal ayetin biraz 6nceki kisminda temettt yapan ve muhsar olan
kimse icin vazettigi hitkmii ailesi Mescid-i Haram civarinda oturmayanla-
ra 6zgii kilmigtir. Ibn Abbas'in goyle dedigi nakledilmistir: Mekke halk igin
mut‘ada kurban gerekli degildir*®. Bir de Mekke halki tasradan gelenler gibi
olsayd1 kendileri i¢in 6zel bir beyanin sevkedilmesinin anlami kalmazdi. Hac
aylarinda umre yapan kimse ailesinin yanina gidip o yilda hac gérevini yaparsa
kurban kesmez. Mekke halkindan olan biri umresinden sonra kendi evinde
kalir, boylesi ayni1 y1l hac ibadetini ifa ederse mut‘a kurbaninin kendisine ge-
rekli olmamasina digerlerinden daha layiktir. Ancak mut‘a hacci yapacak olur-

898 el-Bakara 2/197.
899 Buhari, “Hac”, 24; Miislim, “Hac”, 134-138.
%0 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1V, 110-111; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurén, 1, 234-235.
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sa ihramdan ¢ikabilmesi i¢in kurban kesmesi gerekir, ¢iinkii 6ylesine temett
hacci yasaklanmuistir.

Mescid-i Haram civarinda oturanlarin kim oldugu konusunda farkli go-
riisler ileri siiriilmiistiir: Alimlerimiz (r.a.) s6yle demistir: Mikat sinirlarinin
iginde veya Mekke’ye daha yakin yerlerde olanlar oraya ihramsiz girebilir-
ler, bunlarin hepsi Mescid-i Haram civarinda oturanlar konumundadir. ibn
Omerden nakledildigine gore kendisi Mekkeden ¢ikip Medine'ye yonelmisken
yol tizerinde bulunan Kudeyd'te, fitne ¢ikarma konumundaki ordulardan iki-
sinin Medinede bulundugu haberini almis ve geri dontip ihrama girmeksizin
Mekke'ye girmistir™'. Bize gore ise kisi biitiin mikat sinirlarini gegtikten sonra
geri dondiigii takdirde ihrama girmek mecburiyetindedir. Bazilari1 da Mescid-i
Haram civarinda oturanlar sadece Harem halkidir demiglerdir. Alimlerimizin
delili biraz 6nce zikrettigimiz huststur. Boylelerinin ihsar statiisiinde bulun-
madiginin delili ise, ihsar alikonmak ve Mekke'ye girmelerine engel olmaktir.
Kisiler zaten Mekkede ise her zaman biriminde Beytullah’ tavaf etme imkanina
sahiptirler. Bundan 6tiriidiir ki ihsar durumlari bahis konusu edilemez.
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[S] 197. “Hac bilinen aylarda ifa edilir. Hac ibadetini bu aylarda yerine
getirecek kimse, bu esnada kadina yaklasmanin, dini buyruklarin disina ¢ik-
manin ve kavga etmenin yasak oldugunu bilmelidir. Iyilik namina yaptiginiz
her seyi Allah bilmektedir. Yakin ve uzak yolculuk (hac ve 6lim) icin azik
edinin. Sunu bilin ki azigin en hayirlisi takvadir. Ey akil sahipleri, emirleri-

,”

me kars1 gelmekten sakinin!

Hac bilinen aylarda ifa edilir. Ibn Omerden nakledildigine gére soyle
demistir: Hac bilinen aylarda ifa edilir: $evval, zilkade, zilhicceden on giin*”.
Ibn Abbastan da benzer bir rivayet gelmistir®®. Hasan-1 Basri, $a’bi, Miicahid,

%0t Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Hac”, 238; Darimi, “Menasik’, 88; Buhari, “Cezau’s-sayd”, 18.
%2 Taberi, Cami‘w’l-beydn, IV, 115-117; Cassas, Ahkamu’l-Kuréan, 1, 299; Tbn Kesir, Tefsiru’l-

Kurin, 1, 236.
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Ciibeyr ve Ibrahim b. Yezidden de benzer rivayetler nakledilmistir*. Abdul-
lah b. Mesud ise sevval, zilkade ve zilhicce demistir®. Abdullah b. Mestid’un,
digerlerince soylenenin aynin1 kastettigi kanaatindeyiz, ¢tinkii Mina giinlerin-
den sonra hac ibadetlerinden geride kalan bir sey bulunmamaktadir. Su halde
hacilar Minadan ayrildiktan sonra hac giinlerinden ortada ne kalabilir? Aslin-
da bu donemden sonra hacilarin yapacag bir sey 