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GAZALl

Huccetii'l-Islam lakabiyla iinlii Ebu Hamid Muhammed
b. Muhammed el-Gazali, h. 450/ m. 1058'de Horasan’in
Tas sehrinde dogdu ve yine aymu yerde m. 1111'de vefat
etti.

1077°den 1085’e kadar Imamu’l-Haremeyn el-Ciivey-
ni’den ders aldi. Onun vefatindan sonra Nizamii'l-
Miilk’iin yamina gitti. Onun ilmi miigaviri ve baghukuk-
gusu oldu. 1091’'de heniiz 33 yagindayken Nizamii’l-
Miilk tarafindan o dénemin en 6nemli ilmi payesi olan
Bagdat Nizamiye Medresesi bagmiiderrisligine atand.
Bu medresede sayilan 300’e varan talebeye ders verdi.
Alt ay kadar devam eden ciddi bir ilmi giiphecilige da-
¢ar oldu. Hayatinin bundan sonraki devresi icin kesin
seyler sbyenememekle birlikte bu dénemde yagamini
ziihd ve ibadetle gegirdigi soylenebilir.

Gazali, yetmige yakin eser yazmigtir, en 6nemlileri
sunlardir:

el-Meidrifu’l-Akliyye (felsefe— Insan Yaymnlari, 2002), el-Mus-
tasfa (hukuk metodolijisi), el-Basit, el- Vasit, el-Veciz, el-Hii-
lasa (hukuk ilmi), Mihakkii'n-Nazar, Mi’yarﬁ'l-ilm (man-
tik), el-Iktisad fi’l-itikad, Ilcamii’l-Avdm an ilmi’l-Kelam,
Miistazhiri, Fezaihu’l-Batiniyye (kelam), et-Tibru’l-Mesbuk fi
Nasihati’l-Miilik (siyaset), Ihyau Ulumi'd-Din, Miskatii’l-
Envar (ahlak ve tasavvuf), el-Munkiz mine’d-Dalal
(otobiyografi), Makasidii’l-Feldsife, Tehafiitii’l-Feldsife (fel-
sefe).
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Mukaddime

ruhlann miibdi'i, cesedin haliki, kilit ve dugumlerin fatihi, ask ve
tutkunun tim envain, istidadi, hidayeti ve rugdi bahseden Allah-
u Teala'ya gogsumuzde her daim dolup bosalan hava ve gozlerin bakug:
anlar miktarinca hamdolsun.

Sonsuz salat ve selam dogmus ve dogacak insanlarin en mukerremi
olan Hz. Muhammed’e (s.a.v.), onun al ve ashabina olsun.

Ey kardesim bilmis ol ki: Allah-u Teala, hikmetleriyle ve ibretleriy-
le veli kullarinin basiretini agar. Yine, san'atinin harikalar onlar tarafin-
dan her hal u karda musihede edilsin diye himmetlerini hilis kilar.
Boylece onlar herbir seyde ibret miilahaza ederler. Cinku tim mevca-
dat, her yerde her zaman hazir ve nazir olan Hak Teala'min varhgim
yansitan bir ayna hikmundedir.

Bizatihi zahir olan sadece Allah-u Teala — O'nu tesbih ederiz—
olup, O’nun haricindeki hersey (masiva) O’'nun zuhiru igin bir ayet,
nura i¢in bir delalet tegkil eder. Nitekim bir sair bu hakikati soyle dile
getirmistir .

Her bir seyde bulunur O'na dair bir ayet
Ki (Ynun vahdaniyetine delalet.
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HAKIKAT BILGISINE YUKSELIS

Veli kullarin nazarlarina ve {ikri mecralarina ariz olan her bir sey
onlan kudsiyet cihetine yoneltir. Bu yonelis miithis kuvvetleri elinde
bulunduran (sedidu’l-kuva), akil ve re’yinde kemal sahibi (ziimirre),
ahvilin kendisini tagyir edemedigi, ilmi ve kemali bilfiil husule gelmis
olup, semainin eteklerinde (ufuki’l-a'la) tecelli eden zata erisene dek
devam eder.

O veli kimseler ulviyete yol gorindugii anda bu sifli halemde hig
eylesmeksizin gayet-i kusviya erismek icin yollara revan olurlar. Boyle-
ce onlara ilimlerin hakikati, maarifin esrari, Cenab-1 Hakk'in sifat ve
kudretine isaret eden delillerin (ayat) hayretengiz taraflar, bunlarla
birlikte arzin ve semavatin melekiitu fezeyan eder. Nihayetinde onlar
sidreti’l-miinteha’ya vardiklarinda bu gel-ge¢ hani onlar dunyanin hig-
bir seyine iltifat etmezler.

Buraya kadar anlatmaya ¢alhistigimiz haller Kur'an-1 Kerim'de “O’'na
sedhidu’l-kuva'ya ve kamil akla sahip olan zat 6gretti. Ve o, en yuksek
ufukta iken (ufuki’l-a'la) istiva etti. Sonra kuluna yaklasti ve tecelli etti.
Aralarindaki mesafe kab-e kavseyn kadar veya daha da yakin oldugun-
da kuluna vahyedecegini vahyetti. O kulun fuad: da gordigini yalan-
lamadi”! ve “Suphesiz, rabbinin ayat-1 kibra'sinin bir kismin gordi”2
seklinde ifade edilmistir.

Eger akil sahibi kimseler tum fikirlerinin evvelini ve ahirini, mute-
ber sayilan seylerin zahir ve batinim1 Allah’a miiteveccih kilarlarsa, on-
larin nefisleri Allah-u Teald’ya nazar etmekle guzellesir. Boylece huzur-
u ilahide kaim olurlar. Ve ulvi melekiit dleminde manevi bir sekilde se-
yahat etmek suretiyle rablerinin ayat-1 kiibra’'sim1 seyran ederler. Bu
seyr-u seferden donilduginde eserlerinde O'nu gorir bir hale gelirler.
Zira Allah-u Teald hem Zahir hem Batin olup, herseyle ve herseyde te-
celli etmektedir.

Hak Teala'nin zatinin celalini ve sifatimin kemalini zahir kilan eser-
ler marifet-i nefiste mevcuttur. Netim Allah-u Teala: “Onun hak oldu-
gu ayan-beyan oluncaya dek afakta ve enfaste bulunan ayetlerimizi on-
lara gosterecegiz”3 ve, “Higbir tereddit duymaksizin imani ve Kur'ani
hakikatlere yakin elde etmis kimseler (miikinin) icin arzda ve nefisleri-
nizde nice ayetler mevcuttur. Bunlar hi¢ gormez misiniz?"4 buyurmus-
tur.

Ve yine Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bu hususta: “Nefsini bilen,
rabbini bilir" ve, “Nefisini en biyi bileniniz, rabbini en iyi bileninizdir”
buyurmustur.
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MUKADDIME

Biz bu kitabimizda marilet-i nefisten basamak basamak marifet-i
Hakk'a cikacagiz. Insan ruhuna dair birhanlarin hualasasim verecek,
onun cisimlere ait sifatlardan ari olusunu, emri ve kevni yanim (alem-i
melekuta ve ilem-i mulke bakan taralinin)* izah edecegiz. Yine, ruhun
kuvvetlerini ve askerlerini, hadis olusunu, élimden sona bekasinin na-
sil olacagini, ahiretteki saadet ve sekvay: goziumuzdeki perdenin aralan--
dig, ortunin kaldinldig: él¢ide agiklayacak, sir hazinelerinin ve kevni
ilimlerin agihsi nisbetinde izah edecegiz. Malumdur ki bunlar ehil ol-
mayanlara karg: bir hayli cimri davranirlar.

Marifet-i nefse dair bolumlerin ardindan marifet-i hakk’a gececegiz.
Cunki tim ilimler marifet-i hak (c.c.) icin mukaddemat ve vesile hik-
miindedir. Zira maksuda ulasmak i¢in murad edilen hersey maksuda
ulasinca kiymetini yitirir.

Nelfsini bilen, rabbini bilir. Ancak nefsini bilin O'nun sifatlarin1 ve
fiillerini kavrar. Mubdeat ve mitkevvenata it alemlerin mertebelerini;
melekleri ve onlarin derecelerini; seytanin vesvesesini ve melegin ilha-
min bilir. Tevfik, hiisran, risilet ve nubivvetin ne demek oldugunu an-
lar. Vahiy, mucize ve gaybi haberlerin keyfiyetini, ahiret hayatin, ora-
daki saadet ve gekvayi, bunlanin kisimlarini, cennetteki siriru ve en
buyuk saadetin Allah'a kavusmak (likaallah) oldugunu idrak eder. Da-
ha once kisaca deginmis oldugumuz manevi seferin nasib edildigi kim-
seler semavit ve arz genisligindeki cenneti de temasa ederler.

Bu manevi sefer aninda beden oldugu yerde durmakta olup, bu
yolculuk marifet cihetiyle gerceklesir.

Bu manevi seferlerde nur dugiumleri birer birer ¢6zulur. Bu yolcu-
lukta vanlmis ve varilacak menziller hayli genis oldugu i¢in izdiham ve
sikigikliktan kaynaklanan herhangi bir inkibaz s6zkonusu olmaz. Bila-
kis yolcularin ¢oklugu ganimetleri artirir, onun semerelerini ve faydala-
nni ¢cogalur. Bu seferin ganimetleri, daimi olup, hicbir engellemeye ma-
ruz kalmaz. Semereleri kesintisiz bir surette ziyadelesir. Bu selere, yani
bu guzide bahge ve maydanlarda dolasmaya ehil gorulmeyen kimseler
kabukla (kigsr) mesguldirler. Tipki hayvanlar gibi yerler, icerler ve ge-
zerler.

Bu seyr-ii seferin sayfalarda agiklanmasi mumkin degildir. Kalem-
ler ve sumleler onun izahinda acze duserler. Biz basiret sahibi kimseler

*Koseli urnak icindeki ifadeler bana aittir. [Cev.|
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HAKIKAT BILGISINE YUKSELIS

icin bu noktaya —Allah’in tevfik ve inayetiyle— kisaca deginecegiz.
Nitekim ilmi zahiri bilgilerden ibaret sayanlar bu hakikatlari anlamak-
tan uzaktirlar. Zira herkes istidat ve kabiliyeti nisbetinde ilimleri kavra-
yabilir.

Iradeyle sereflenmis ve saadete kavusmus kimselere; pratik zeka
(fevril-akl) zihni duruluk (safai’z-zihn), iyi huy (sihhati’l-garize) ca-
buk diisinebilme istidati (ittikadi'l-kariha), hafiza kuvveti (hiddeti’l-
haur), parlak zeka (cevdeti'z-zeka), fetanet, goriis saglamlig (cezaleti'r-
re'y) ve husn-i fehim gibi mukemmel 6zellikler verilir. Tam bunlar Al-
lah-u Teala tarafindan ikram edilmis birer hediye olup kesb ile elde edi-
lemez. Bunlarin é6tesinde sebeplerin vesileligi kalkar.

Bu sekilde fetanet bahsedilmis kimseler, basiretlerini anlasilmas:
zor hakikatlere yonelterek fehmini isletmeli, fikri kabiliyetini fitrilestir-
meli, akl-u fikrini semerelendirmelidir. Boyle kimselerin miiskil mese-
leleri etraflica diiginerek (teemmiil), inceden inceye tedrik ederek
(im’an-1 nazar) halletmesi, halvete ¢ekilerek inayet dilenmesi, génlinu
sakinlestirip, birtakim mesgalelerin izdihamindan kurtulmas: ve ilim-
lerde kemale ulasana dek ibadetlerle alakali vazifelere devam etmesi ge-
rekir.

Meharicir'l-Kuds olarak isimlendirdigimiz bu kitap kisaca su bahis-
leri ihtiva etmektedir:

Mukaddime, ruhun ispati, ruhun bir cevher olusunun izahi, bu
cevherin kemmiyetinin ve miktarinin bulunmayisi, kuva-y1 hayvaniye
(hayvani kuvvetler) ve bunlarin muharrike ve de mudrike olarak taksi-
mi, nazari ve ameli akil cihetinden insan ruhuna 6zgi kuvvetlerin be-
yani, aklin mertebeleri, insanlarin akl-1 heyulani hakkindaki ihtilaflan,
kudsi aklin izah, ilahi kitaba gore aklin derecelerinin misallerle agik-
lanmas seriat ve aklin birbirine olan ihtiyaci, idrakin hakikat1 ve mer-
“tebeleri. Ayrica, konuyla ilgili sorular ile bunlarin ilmi cevaplar.

Bu sorulardan birincisinin cevabiyla, micerred olan herseyin bilfiil
akil olamayacag), zira makulatin kendisine bir defada hasil oldugu akla
bilfiil akil denilebilecegi inkisaf olacak.

lkinci sorunun cevabiyla, ruhun bedende kaldig: siirece makulatin
tamamin elde edemeyecegi, ama elde edemedigi makulata kars: fitri
meylinin devam edecegi, bilfiil aklin, elde edilemeyenler bu makulata
bagh oldugu anlasilacak, ruhun bedenden ayrilisinin ardindan, onda bu
alemin anzlarindan higbir sey kalmamasi halinde onun bilfiil akil ola-
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MUKADDIME

bilecegi, boylece [eleki nelisler (niilus-u felekiyye) gibi tim makulat
bilebilen, akledebilen ve kavrayabilen bir hale gelecegi beyan olacak.

Ugiincii sorunun cevabiyla, ruhlarin makulau elde etmedeki [arkl-
g1, feyz-i ilahinin ruhlan [eyizlendirisinin bazen hads (sezgi) ile bazen
de [ikir ve nazar ile gerceklestigi hususunun yanisira bedeni kuvvetle-
rin (kuva-y1 bedeniye) makulatin elde edilisine en basta (ibtida) yar-
dima1 (muin) olurken, sonra (intiha) onlara engel (aika) teskil ettigi
anlasilmis olacak.

Doérdincu sorunun cevabiyla, ruha, faal aklin nurunun dogmasiyla
(israk) hayali mukaddimelerin (mukaddemat-1 hayaliyye) akli olacag,
tium ilimlerin bir mebadinin vasitasiyla inkisal edebilecegi; makulatin
tahsilinin bizim elimizde olmay1p, bilakis Allah-u Teala’'nin fazl ve rah-
metinin esintilerinin (nefhat) bize taaruzuyla mumkin olacag aydinla-
nacak.

Besinci sorunun cevabiyla insan ruhunun makulat1 belli bir sira ve
duzen dahilinde taakkul edebilecegi; makulat1 belli bir tertib ve tedric
dahilinde elde edebilen birgeyin hi¢bir sekilde tek (vahid) olamayacagy;
vahdaniyete liyakatin sadece Hakk-1 Vahid olan Allah-u Teal#’ya ait ol-
dugunu ve bunun icin O’na sifat-1 muntazira yakistirilamayacag,
O'nun haricindeki herseyde (masiva) ise bunun boyle olmadig aciklik
kazanacak.

Yedinci sorunu cevabiyla ruhun kuvvetli oldugu zaman teflekkure
ve mukaddemaun tahsiline ihtiya¢ duyulmayacag, bilakis ilahi cihet-
ten kendisine sekinelerin bahsedilmesiyle makulat-1 yakiniyyeyi —ta-
zarru, iftikar ve istiyak olmaksizin— her hal-u karda bir defada tahsil
edebilcegi aciga cikacak.

Sekizinci sorunun cevabiyla, ruhun, ister cuzi, ister killi olsun
maddi 6zellklerden miicerred olan tim manalan idrak edebilecegi; ru-
hun kendisini idrak edebilirliginin yanisira maddi ozelliklerden mu-
cerred olan bagkaca cuz'i nefisleri de idrak edebileceginin izahina ilave-
ten, ruhumuza 6zgii hakikatin bizimle diger canlilar arasinda musterek
olmadig sirn ¢6zulmus olacak. Ayrica ruha nisbet edilen viicidun ma-
kul olmakla ruha zaid olmadigy, bilakis viiciad-u mutlaka zaid oldugu;
ruhun mahiyetinin varhginin kendisine hasil olabilecegi, ve bu mesele-
nin Hak Teala’nin sifatlarinin bilinmesiyle alakali oldugu aciklanacak.
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HAKIKAT BILGISINE YUKSELIS

Dokuzuncu sorunun cevabiyla, bizim ukul-u mulirakay: onlarn
hakikatlerinin suretlerini hakikatlerinin misli kilarak idrak ettigimiz ve
de tum idraklerin bu sekilde gerceklestigi meselesi aciga kavusacak.

Onuncu sorunun cevaplandiriimasiyla: “Biz kendi zatimiz1 baskaca
cismani kuvvetlerle degil, yine kendi zaumizla idrak ederiz” seklinde
bir sonuca ulasacagz.

Onbirinci sorunun cevabiyla maddenin taakkule mani oldugunu
Ogrenecegiz.

Onikinci soruyu cevaplandirdigimizda herseyin sir{ hakikatinin
kendini taayyun eden levazim ile muteayyen olarak bulunmadig agiga
cikacak.

Onugcunci soruyu cevaplandirdigimizda anlasilacak ki ruh makula-
1 taakkul etmekle ayna gibi mirekkeb olmaz.

Ondérdiincii sorunun cevabinda ruhun bedenden ayn olmasina
ragmen taat, masiyet, fazilet ve reziletlerin ona tesir ettigi, ayrica resul-
lerin efendisi olan Hz. Muhammed (s.a.v) ‘in siinnetine tabi olma gibi
hususlarin bu konuyla alakali oldugu izah edilecek.

Bu gibi sorularin cevaplandiriimasinin ardindan, fazilet ve reziletle-
rin insandaki i¢ kuvvetten —tahayyiil, sehvet ve gazab kuvveti— neset
ettigi meselesine egilecek ve bunlan agiga kavusturacagz.

Tahayyil kuvvetini izah ederken vahyin kendisinden zuhur ettigi
acaip sirlan zikredecek, kehanet ve arafetin vahye mukabil oldugunu
dile getirecegiz.

Sonra sehvet ve gazab kuvvetlerinin fayda ve zararini izah edecegiz.
Faziletlerin kaynaklarini, sonuglarini, semerelerini, bunlarin herbirinin
alunda yatan fazilet ve reziletleri kaydedecegiz.

Daha sonra, ilimlere gore kalbin durumunu, kalbin asker ve kuv-
vetlerini, bunlarin bazisinin diger bazina hukmedisinin ya da hizmet
edisinin nasilhigim izah edecegiz. Bunlarin akabinde, beseri ruhlarin ya-
ratilmis oldugunu; nutfenin ruha istidath bir sekilde halkedildigini; bi-
dayeti (ilk yaratilis) ve ruhun bedene iadesini —bir¢ok ilmi sirlan ¢o-
zerek— zikredecegiz. Kitabimizin ilerleyen boélumlerinde ruhun be-
denden aynldiktan sonra baki olacagini; akl-1 munfail ve akl-1 faal'in is-
batini verecegiz. Daha sonralan ise, risalet ve nibivvetin sartlanm be-
yan edecegiz; Risilet tammla (hadd) anlaulabilir mi? Risalet calismakla
kazanilan bir sey midir, yoksa rabbani bir lutul mudur? gibi sorulan
cevaplandiracagz.
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MUKADDIME

Kitabimizin sonlarina dogru; Risaletin burhanlarla ispati, risaletin
ozellikleri, mucizeler, davetin keyfiyeti, duymakla ogrenilen ve ogrenil-
meyen seyler, mucize ve kerametlerin kisimlari, en [azileti insanin kim
oldugu, ahiret ilmine (ilm-i mead) ait olan saadet ve elem konusu, Al-
lah’'a kavugma (likaallah) ve O’'nu gorme (ri'yetullah) gibi meseleleri
genis bir sekilde izah ederek, nihayetinde; Bari-i Teala'min bilinmesine;
O’nun sifatlarinin ve fiillerinin, meleklerin, onlarin derecelerinin ve Ki-
ramen Katibin'in bilgisine ulasacak, kitabin basinda isaret edilen husus-
lan agiklayacagz.

Allah-u Teala’ dan tevfik ve inayet dileyip, O'na tevekkil ederek ki-
tabimiza bashyoruz.

INecm Saresi: 15-11
2Necm Saresi: 18
3Fussiler Saresi: 53
4Zariyat Soresi: 20-21
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Giris

nefis kelimesiyle anlamdas (muteradil) olan lafizlar dort tane
olup, bunlar nefis, kalb, ruh ve akildir. Nefis lafz1 iki manaya itlak
edilir:

(a) Kotu sifatlarin (sifat-1 meznume) kendisinde toplandigy varhik
manisinda kullanilir.

Kotu sifatlar (sifat-1 mezmume) akli kuvvetlere z1t olan hayvani
kuvvetlerdir. Mutasavviflar nefis kelimesini bu manada kullanirlar.
Derler ki: “Cihadin en faziletlisi nefsinle olamidir.” Nitekim Peygamber
Efendimizin (s.a.v.) su hadisi buna isaret eder: “En azili dismamn
(aduvv) iki yanin arasindaki (beyne cenbeyk) nefsindir.”!

(b) insanin hakikati ve zat1 anlaminda kullanilir. Ciinkii nefis her-
seyin hakikatidir. O makulatin mahalli olan bir cevher olup, dlem-i me-
lekiit ve dlem-i emr'dendir.

Nefis, gesitli hallerin kendisine ariz olmasiyla muhtelif isimler alir:

Savabu'‘s-savaba miiteveccih olursa, sekinat-1 ilahiyye kendisine na-
zil olur, cud-i ilahinin feyzinin esintileri (nefhat) ona ulagir, Allahin
(azze ve celle) zikriyle mutmain olur, maarif-i ilahiye ile sukanete erer,
millki ufkun en ulvisine ucar. Boylece nefs- i mutmainne adim ahr. Ni-
tekim Allah-u Teala Kur'an-1 Kerim'de: “Ey nefs-i mutaminne! Rabbini
razi etmis ve O'ndan razi olmus bir vaziyette O'na dén”2 buyurmustur.
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HAKIKAT BILGiSINE YUKSELIS

Ruh bazen kendi kuvvetleri ve kendi askerleriyle harp, kual, sicar
ve niza' halinde olup, kih dizginleri elinde tutar, kah elinden kacirr.
Yani kararhlik arzetmez. Bazen akli cenaba yanasarak makulati telakki
eder ve de taatte sebat gosterir. Bazen de hayvani kuvvetlerin istilasina
ugrayarak behaimden daha asag menzillere duger. Iste bu durumdaki
nefse nefs-i levvame denir. Halkin ekserisinin nefsi bu hal uzeredir.

Eger bir kisi ilimlerle, ruhi fazilefler ve de a’mil-i hasene ile beze-
nip, meleklerin ufkuna yikselirse (irtifa), o kisi insaniyet mertebesin-
den ref etmis olmasi hasebiyle cismani bir melek haline gelir. Beselrerle
sadece suret-i tahtita yoninden musgterektir. Bu sebeple Allah-u Teala:
“Bu beser degil, kerim bir melektir.”3 buyurmustur.

Hayvanlardan daha asag (hadiydi’'l-behaim) bir dereceye dusen ki-
si, dik durup konusabilen bir képek yahut bir esek olarak tasavvur edi-
lebilir. Ciinka insani faziletlerin hepsinden soyunmus olup, insanlara
yegane musterek noktasi saret-i tahtita itibariyledir. Iste bu sekildeki
nefse nefs-i emmare denir. Nefs-i emmare sahibi kimseleri tefekkir et-
tigin zaman, onlann kurt, kopek, esek gibi birer hayvan olduklarini
anlarsin. '

Bu tip insanlar Kur'an-1 Kerim'de su sekilde zikredilmislerdir: “In-
sanlar ve cinlerden olan seytanlarin bazisi bazini aldatmak i¢in yaldizh
sozler sarfederler.”*

Miu’'minlerin Emiri Hz. Ali'nin (ra): “Ey insan gibi gorunup de ger-
cekte insan olmayanlar!... seklindeki hitabi bunlar i¢indir.

Nefs-i emmare sahibi kimseler tasa (hacer), kerpice (meder), hay-
vana (behime) ya da zaineye kulluk eden kisiler gibidirler. Allah-u Te-
ala bu hususa isaretle: “Nefis daima kétilugu emreder” buyurmustur.

Yine aym sekilde kalb kelimesi de iki manada kullanilir:

(a) Gogus kafesinin sol yanindaki boglukta (cevf) bulunan konik et
parcasi (el-lahmu’l-sanavberi) anlaminda olup, mevcudiyeti tesrihle 6g-
renilir. Kirli ve temiz kamn tasiyicisidir. Tabii ve hayvani ruhun deva-
mu icin gerekli olan buhan tasir. Bu kalb tim hayvanlarda bulunmakta
olup, insana has degildir. Olimle tum hissi fonksiyonunu kaybeder.

(b) Bizim ozellikle uzerinde durup, anlatmaya ¢ahstigimiz kalb
ise, Allah'in emanetini yuklenmis, marifet-i merkuz ve fitri bir ilimle
bezenmis olup, beld diyerek tevhidi ikrar etmis olan insani ruhtur. O,
ademiyetin ash ve ilem-i mead'da (ahiret alemi) kainatin nihayetidir.
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Nitekim Allah-u Teala: “De ki, ruh rabbimin emrindendir”® ve, “lyice
bilin ki kalbler ancak Allahin zikriyle mutmain olur”’ buyurmustur.
Peygamber Elendimizin de “Insanoglunun kalbi Rahman'in iki parmag
(usbueyn) arasindadir. Onu diledigi gibi evirip cevirir.”8 dedigi bilin-
mektedir.

Kalb kelimesi seriatte, bizim énemle uzerine egildigimiz bu ikingi
anlamda kullanilmakta olup, konik et parcasi (el-lahmu’l-sanavberi)
manasindaki kalbin, ikinci anlamdaki kalble 6zel bir baglantisi ve ala-
kasi vardir. Zira Peygamber Efendimiz: “Insanoglunda 6yle bir et par-
cas1 (mudga) vardir ki o iyilesince bedenin tum azalan iyilesir. O kotu-
lesince hepsi kotilesir. Iste o et parcasi kalbtir”® buyurmustur.

Ruh kelimesi de degisik manalarda kullanilmaktadir:

(a) Kalb memba'indana ¢ikarak damarlar (urik) vasitasiyla dimaga
(beyin) ulasan, oradan da tim bedene dagilan latif buhar anlaminda
kullamlmaktadir ki, bu latif buhar vardig) her yerde mizag ve istidadina
gore is gorur. Hayat onunla kaimdir. Bu latif buhar kandil (sirac) me-
sabesinde olup, hayat ise bu kandilin 15181 (ziya) gibidir. Onun beden-
deki tesiri, kandilin bir evin koéselerini aydinlatmadaki tesiri gibidir.

(b) llham, vahiy ve ilimlerin mahalli olup, Allah-u Teala’'nin emrin-
den sudur eden sey anlaminda kullanilmaktadir. Bu manadaki ruh me-
lekler cinsinden olup, cisméni adlemden ayn (mufarik) dir. lleride agik-
layacagimiz uzere o bizatihi kaimdir.

(c) Tam meleklerin mukabili olan sey anlamina gelmekte olup,
mebdeu’l evvel ve ruhu’l-kuds'tir.

(d) Ruh, Kur'an-1 Kerim manasinda da kullamilmaktadr.

Oyleyse kisaca diyebiliriz ki ruh, herseyin kendisiyle hayat buldu-
gu ve hayatin1 idame ettirdigi seyden ibarettir. °

Alal kelimesi de ii¢ anlamda kullanilmaktadir:

(a) Bunlardan ilki akl-1 evveldir. Su hadis-i serif bu akla isaret et-
mektedir: “Allah-u Teala 6nce akl yaratti. Sonra: ‘Bana yonel’ dedi ve
akil hemen O’na yoneldi. Daha sonra ‘Benden yuz cevir' dedi ve o da
denileni yapti”10 Bagka bir kudsi hadiste bu hususla alakah olarak Al-
lah-u Teala: “lzzetime ve celilime andolsun ki (ey akil!) senden daha
aziz, daha ulvi ve daha efdal birsey yaratmadim. Seninle alir, seninle ve-
ririm”!! buyurmustur.
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Yine bu akil kalem olarak da adlandinlmakta olup, Peygamber
Elendimizin su hadisi buna isaret eder: “Allah-u Teala 6nce kalemi ya-
ratti, ve ona; ‘Yaz’' dedi. Kalem; ‘Ne yazayim’ diye karsilik verdi. Allah-u
Teala ona: ‘Kiyamet gunine kadar yaratilacak olan her geyin amelini,
eserini, nzkim ve ecelini yaz’ dedi. Bunun uzerine kalem kiyamete dek
olmus ve olacak herseyi yazd1”

(b) Akil, insani ruh anlamina da gelir.

(c) Bazen de ruhun sifat anlamindadir. Bu manadaki akhin ruha
nisbeti, gormenin (basar) goze (ayn) nisbeti gibidir. Ruh bu akil vasita-
styla makulat idrak etmeye istidad kazanir. Aym sekilde goz (ayn) de
gorme (basar) vasitistyla mahsusat idrak etmeye istidadl hale gelir. Bir
kudsi hadiste bu akla isareten: “Izzetim ve celalime andolsun ki (ey
akil!) seni mutlaka sevdigim kimeseye verecegim.” buyurulmustur.

Nefis, ruh, kalb ve akil kelimelerinin hangi manalara geldigini boy-
lece izah etmis olduk. Biz bu kitapta bu kelimelerle makulatin mahalli
olan insani ruhu kastedecegiz.

lBeyhaki

2Fecr Saresi: 27-28
3Yusuf Saresi: 31
4Araf Saresi: 112
SYasuf Saresi: 53
Stsra Saresi: 5-11
TRa'd Saresi: 28
81mam Ahmed, Maslim:
9Buhari. Mislim
10 aberani

U aberani

o ]8e



1

RUHUN KISACA ISPATI

ruhun varhginin ispati hicbir delile ihtiya¢ hissetmeyecek kadar
zahirdir. Zira ger'i hitablann ma'dima degil, mevcida yonelmesi
lazimdir ki bu hitablan bir anlam ifade etsin. Meselenin acik secik ol-
masina ragmen biz yine de birtakim agiklamalarda bulunacagiz: Ma-
lumdur ki esya ne zaman birseyde bir hususta musterek olursa, diger
seyde bagka bir hususta ayrilir. Suphesiz musterek olan husus, ayn olan
hususun gayridir. Tiam cisimler, cisim olmalari bakimindan musterek-
tirler. Ug¢ boyutlu olmak agisindan musterek olan cisimler, hareket ve
de idrak cihetiyle farkhiliklar arzederler. Eger birseyin hareketi onun
cismiyetinden kaynaklamyorsa, —ki bu mumkun degildir—tam cisim-
lerin hareketli olmas1 gerekir. Cunki hakikat tektir. Bir tir (nev’) igin
gerekli (vacib) olan_birgeyin, o tirle miistereklik arzeden tum tirler
icin de gerekli olmasi gerekir. Yok eger cismin hareketi cismiyetten
kaynaklanmiyorsa, bu fiilin bir mebdei var demektir ki, o da ruh’tur.

Ruhun mevcudiyetini ispatladiktan sonra onun cevher mi yoksa
araz mi oldugunu agiklayahim:

Biz nebati cisimlerin (ecsam-1 nebatiye) beslendiklerini, buyudik-
lerini, cogaldiklarim ve dallamp budaklanarak (tes'ib ve ta'rik) kendile-
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rine 6zgu birtakim hareketlerde bulunduklarim gérmekteyiz. Onlarin
bu sekilde hareketi cisim oluslarindan kaynaklanmakta ise tim cisim-
lerin 6tesinde bir mana tasiyorsa —ki tasimaktadir— bu, onlara 6zgu,
ziyade birseyden oturii diir ki o sey nebati ruhtur.

Bitkilerde oldugu gibi hayvanlarda da ruh vardir. Onlar beslenme,
biyime, ¢ogalmanin yamisira, hissederler, iradeleriyle hareket ederler,
nelsi maslahtalarina kosarlar, faydal olan taleb edip, zararh olandan
kacinirlar. Kesinlikle bilmekteyiz ki hayvanlarda, nebiti cisimlerde bu-
lunmayan zaid bir mana (sey) vardir. Insanda, bitki ve hayvanlardaki
bu manilarin hepsi mevcuttur. insan hissin haricindeki esyay: idrak et-
mekle bitki ve hayvandan ayrilmaktadir. Mesela insan killin (bitin)
ciz'den (parca) buyuk oldugunu idrak eder. Yine cuz'iyyati bes duyu
(havass-1 hamse) ile, killiyat1 mesair-i akliye ile idrak eder. Insan hay-
vanla havass-1 hamse yéninden misterek, mesair-i akliye yoniinden
farklidir. Nitekim insan her ciiz'iden kulli'yi idrak ederek bu kulltyi ki-
yasa mukaddime kilar, ondan da neticeye varir.

Kullinin idraki inkar edilemeyecegi icin idrak eden (miidrik) de in-
kar edemez. Insanin haricindeki hicbir araz, arza mahal olan bir cisim,
bitki ve hayvan kulli'yi idrak edemez. Kulli kiilli olmasi yoniyle ken-
dine has bir vahdete sahiptir. Asla bolunemez. Mesela insan mutlak bir
kulli kabul edildigi takdirde onun yansi, tgte biri veya dortte biri ola-
maz. O halde kaulli sareti (stret-i killiye) kabul eden sey bir cevherdir.
Bir cisim ya da araz degildir. Onun mekam ve ciheti olmadig igin gos-
terilemez. Onun viicudu akli bir viicuttur. His i¢in herseyden daha hafi,
akil i¢in herseyden daha zahirdir.

Bu kisa agiklamamiz neticesinde ruhun varhig: sabit oldu. Yine
onun bir cevher olup, maddeden ve cismani stretten munezzeh oldugu
meselesi agiga kavustu.
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FIILLERIN KAYNAKLARI

kendisinden fiil sadir olan hersey, ya bu liili suurlu bir sekilde ya-
par, ya da suursuz olarak yapar. Eger bu [iil suursuz olarak ger-
ceklesiyorsa ya tek bicimde (nesak-1 vahid) ittihad ederek olmaktadir
ya da gesitli bigimlerde ittihad etmeyerek gerceklesmektedir.

Eger bu fiil suurlu bir sekilde gergeklesiyorsa ya bu fiil taakkul ile
veya taakkulsiiz olmaktadir. Eger taakkulle olmakta ise ya tek bicimde
(nesak-1 vahid) ittihad ederek gerceklesmekte ya da degisik bicimleide
ittihad etmeyerek olmaktadir.

Bunlarin tamami bes kisimdur:

(1) Fiilin mebdeinde suur olmayip, fakat kendisinden fiilin ittihad
etmis bir halde sadir oldugu mebde, mebde-i tabii olarak adlandinlr.
Agir cisimlerin (ecsam-1 sakiliyye) yere dogru dususa ve hafif cisimle-
rin yukan dogru ¢ikisi buna misal teskil eder.

(2) Suursuz olarak mubhtelif fiiller yapana nebati ruh denir. Zira
malumdur ki bitkiler (nebat) muhtelif hareketler yapmaktadirlar.

(3) Taakkul olmasizin, suurlu fiiller isleyene hayvanhi ruh denir.

(4) Taakkul sahibi olmanin yamsira, fiili isleyip islememekte ihti-
yar1 bulunana insani ruh denir.
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(5) Taakkul sahibi olup fiillerinde ihtilal olmayan, tek yol (nehc-u
vahid) tzere [iiller irtikab edene [eleki ruh denir.

Simdi nebati, hayvani ve insani ruhun eksik tanimini (rusam) ya-
palim. Cianku hakiki tanimin (hadd-i hakiki) bunlarda ve tim mevcu-
datta sartlarinin bulunmasi gugtur.

Nebati ruh, beslenmek, biyiumek ve ¢ogalmak cihetiyle alet sahibi
cism-i tabii i¢cin kemal-i evveldir.

Hayvani ruh, iradeyle hareket etmek ve cuz’iyati idrak etme cihe-
tiyle alet sahibi cism-i tabii igin kemal-i evveldir.

Kemil-i evvel baska bir kemailin vasitalig1 olmaksizin olur. Canku
kemal, evvel ve sani olabilir.

Cism-i tabii de zihinlerdeki degil, ayandaki gayr-i sinai olandur.

insani ruh ise umur-u killiyeyi idrak edici olmasi, re'yiyle istinbat
yapmasi ve akli ihtiyanyla fiilleri islemesi cihetiyle aletli cism-i tabii
icin kemal-i evveldir.
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RUH BIR CEVHERDIR

uhun bir cevher oldugu ser't ve akli olarak sabittir. Ser’i hitaba

muhatab olusu ve 6limden sonraki cezilarin mevcuduyeti ruhun
cevher olduguna delilet eder. Canku elem bedene hulul ediyorsa bu
ruh nedeniyle olmaktadir. Ayrica hizy, hasret, elem-i firak gibi ruha has
olan azaplarin mevcudiyet ve ruhun bakiligi onun cevher olduguna de-
lalet eder.

Bu mesele akli yonden umumi ve hususi olmak uzere iki sekilde
aciklanabilir.

(a) Umumi olarak:

Herkes tarafindan malumdur ki insanin halikati yalmzca cisimden
ibaret degildir. Insan olabilmek icin; bir cevhere sahip olmak, ii¢ boyut-
lu (en, boy, derinlik) olmak, ruhu bolunmak ve onunla beslenebilmek,
iradi olarak hissedebilmek ve hareket edebilmek, ayrica makulau kav-
rayabilmek, insaniyet cihetinden degil de harici bir engel olmadik¢a sa-
natlan (sanat) ogrenebilmek ve ogretebilmek gibi birtakim ozellikere
de sahip olmak lazimdir.* Iste bunlarin tamam olmasiyla insanin zau
ortaya cikar.

*Yani nebati, hayvani ve insani ruhun ozellikleri kendisinde hasil olmahdir. Kisaca
haurlayacak olursak, nebati ruh; beslenme, buyume, cogalma; hayvani ruh cuziyyau
idrak etme ve iradi olarak hareket etme; insani ruh ise kulli meseleleri idrak etme gibi
ozellige sahiptir.
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Tam bu izahlarimiz neticesinde diyebiliriz ki insanin hakikat1 araz
olamaz. Cinki araz tebeddiil edebilir. Insanin hakikati ise aynen baki-
dir. Zira hakikatler tebeddil etrhez. Oyleyse yaratldigindan beri sende
sabit olan ruhundur. Sana sonradan ilisen ve degisen seyler arazdir.

(b) Hususi olarak:

Bu tir bir izah Allah-u Teala'nin fehim ve isabet lutfettigi, fetanet
sahibi kimseler i¢indir.

Sen tum kusurlardan siynilmis, hevana ait kargasadan kurtulmus,
cesitli afetlerden ictinab etmis olsan, azalarimin yardimi cuzlerinin te-
masi kesilmis bulunsa ve mutedil bir havada olsan dahi hakikatinden
ve inniyetinden haberdar olursun.* Bu hal uykuda dahi aynidir. Feta-
net ve akil sahibi herkes bilir ki kendisi bir cevherdir, maddeden ve
maddi alakalardan mucerreddir.

Kisi zatimin zdtindan ayn olmadigim anlar. Cinki taakkulun ma-
nasi, akilin mucerred mahiyeti; zatin micerred zat kavramasidir. O
halde bir tecride ve teksire ihtiya¢ yoktur. Bilakis onun mahiyeti maku-
liyeti, makuliyeti de mahiyetidir. Bu mesele ¢ok girift ve ¢cok muhim
olup ileride agiklanacaktir.

Yukanidaki beyanin sihhatine delil sudur: Eger idrak ve suurun in-
saninn hakikati tarafindan degil de beden ve avanzi tarafindan gergek-
lestigi kabul edilirse bu ya bedenin tamamiyla ya da bir parcasiyla
olurdu. Bu suur ve idrakin bedenin tamamiyla gerceklesmesi bauldir.
Cunku yukarida agikladigy gibi insan bedeninini tamindan gafil olabilir
ama ruhundan gafil olamaz. Eger bu idrakin bedenin pargasiyla oldugu
kabul edilmis olsa bu ya zahiren, ya da batinen olur.

Zihiren olursa bu hisle gergeklesir. Oysa ki ruh hisle idrak edile-
mez. Netekim hislerin fiillerden, uzuvlarin temastan gifil olabilecegini
soylemistik.

Ruhun ve zatin kalb veya dimagda uzv-u batin oldugunu séylemek
de mumkiin degildir. Cunku tegrihle anlagilmistir ki senin idrak edisin
uzv-u batinla olmamaktadir. Zira bu azalan idrak etmedigin halde, za-
tin zaruri olarak idrak etmektesin. Zaruri olarak idrak ettigin birsey ise
kesinlikle yalnizca nazarla idrak eden birsey olamaz. Oyleyse zat hicbir
sekilde his ve hisse benzeyen seylerle idrak edilebilen birsey degildir.

*Ruhun varhigina dair bu burhan lbn-i Sina’'nin “Burhanu’r-raculi'l muallaki fi'l
hava” olarak isimlendirdigi bolamde de vardir.
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IDRAK ACISINDAN RUHUN CEVHER OLUSUNUN {ZAH!

Ey kardesim! Tum hallerde zatim idrak etmektesin ama bu idrak
neyle olmaktadir? Mutlaka bir idrak ediciye (mudrik) ihtiya¢ var. Bu
midrik ya zihiri mesairinden biridir, ya aklindir veya mesairinin gay-
rinde bir kuvvettir. Aklin mudrik olark kabul edildigi takdirde idrak, ya
bir vasita ile, ya bir kiyasla, ya idrak ile ruh arasindaki bir kuvvetle ya
da vasitasiz olarak hasil olur. Senin burada bir vasita bulundugunu da-
sunebilecegini zannetmiyorum. Cunki, eger arada bir vasita olsa zatim
idrak edemezdim. Oyleyse zatinla suurun arasinda herhangi bir vasita
yoktur, zatin1 vasitasiz olarak idrak etmektesin. Bu durumda idrakin ya
zat ile ya da mesairle gerceklesebilecegi ihtimali kaliyor. Mesairinle ol-
masi tasavvur edilmez. Ciinkii havass sadece cisimleri ve onlarin birta-
kim o6zelliklerini (renk, ses vb.) idrak edebilir.'O halde diyebiliriz ki za-
tim zatinla idrak etmektesin. Aynca zatimin cevher-i mulank oldugu sa-
bittir.

Bu aciklamalarimiz gézinu hirs buramus gafiller icin bosunadir.
Bu tip insanlan boyle izahlar sadece sipheye suritkler. Malumdur ki
sularin asag) dogru akmasi daha kolaydir. Bu izahaumiz karsisinda ikna
olabilmek icin basiret sahibi olmak lazimdur.

Soru: Ben, zatimi efilimden olan bir vasita ile ispat edebilirim. Bu
vasita ile zatim ispat edisim benim fiilerimden biri olduguna gore ben
ruhun mevcudiyetini fiillerimle dellilendiriyor ve ispat ediyorum de-
mektir. Bu konuda ne dersiniz?

Cevap: Biz daha 6nce tum fiillerden arinmis olan bir kimsenin ken-
di zatim ve inniyetini idrak ettigini soylemistik.

Aynica, eger sen kendi fiilini mutlak bir fiil olarak ispat ediyorsan,
bu takdirde bu fiile ruhunun haricinde olan mutlak bir fail bulman ge-
rekir. Eger bu faili izafi telakki ediyorsan sen zatim fiilinden bir cuz
olarak ele almis oluyorsun. Cuziin bilinmesi killiin bilinmesinden 6n-
ce oldugu icin —hatta birlikte oldugunu farzetsek dahi— bu durumda
sen zaunn, fiilinden 6nce veya onunla birlikte sabit oludugunu ispat
etmis oluyorsun.

Bu bahis ¢ok latif ve de ¢cok mihim olup marifetin bir kismi bu
bahse dayanir. Kitabin ilerleyen sayfalarinda, ruhun miktarsiz ve boyut-
suz olugumu, his ile idrak edilemeyecegini, aym sekilde cisimler ve cis-
mani aletlerle de idrak edilemeyecegini ingaallah agiklayacagz.
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Biz bir¢ok acik delillerle ilm-i yakin derecesinde katiyctle bilmekte-
yiz ki ruh cisiin degildir ve de cisimlere hulul etmez.

Eger ruh cisim olsayd: ya bedenin icinde veya diginda olmas: gere-
kirdi. Eger ruhun bedenin disinda oldugu kabul edilirse onun bedene
tesir etmesi ve onda tasarruf etmesi elbette mimkiin olamazdi. Bu du-
rumda iken beden kidim olmaz, milk ve melekiit dleminin maarif-i ak-
liyesinde tasarruf edemez, Hakk" bilemez, irfan-1 aklide sefer edemez
ve zatiyla makulati kavrayamazdi.

Eger ruhun bedenin i¢inde oldugu kabul edilirse, onun ya bedeni-
nin bitinine veya bir par¢asina hulul etmesi gerekirdi. Eger bedeni-
nin batinine hulul etmis olsa bu takdirde bedenin bir tarafinin kesil-
mesiyle onun da kesilmesi, bolinmesi eksilmesi veya bir uzuvdan dige-
rine gecmesi gerekirdi. Yine 4zanin uzamasiyla uzamasi, buzilmesiyle
buzulmesi gerekirdi. Boyle bir ihtimalin olmas: akl-1 selim olanlar ve
hayali sdibeler pesinde kosmayan fetanet sahibi kimseler i¢in imkansiz-
dir.

Ruhun bedenin bir par¢asina hulul etmis oldugu kabul edilirse, bu
parca bilfiil ya da bilfarz bolunebilir olduguna gore, onun en kiguk
parcalarina aynstinlmasiyla ruhun da aynen kugiik kuguk pargalara ay-
nsmis olmasi gerekir ki boyle bir seyin imkansiz oldugu ¢ok agikuir.
Ruhun bu sekilde olmas: tasavvur edilemez. Ciinki o marifetlerin ma-
hallidir, insanin diger hayvanlardan serefli olmasi ondan kaynaklan-
maktadir, Allah-u Teald'ya kavusmaya istidadi olan odur, seriatin emir
ve yasaklarina muhatap olan, neticede sevab ve ceza goérecek olan yine
odur.

Ruh éyle bir varhkur ki, insan onu tezkiye ettiginde felaha erer,
onu kirlettiginde husrana ugrar. O mevcudatin hilasasidir, ahiret éale-
minde ziibde-i kainattir. Bedenin 6lmesiyle 6lmez. Eger ruh marifetler-
le bezenirse Allah-u Teal’ya kavusmanin mijdesini alarak ferahlar ve
saadet-i ebediyeye kavusur. Netikim Allah-u Teala: “Onlar diri (hayy)
dirler ve Rableri indinde niziklanmaktadirlar. Allah'in fazl-1 keremiyle
kendilerine verdikleriyle ferihtirler.”! buyurmustur.

Azicik akhi olan herkes bu kadar 6nemli olan bir cevherin bedene
hulul etmis olamayacagin, bedenin bir cizu de olamayacagini, ayrica
onun kan, buhar, mizag ya da bunlara benzeyen baska birsey olmasimin
mumkin olamayacagim bilir.
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RUH BiR CEVHERDIR

Malumdur ki ruh hi¢ degismez ama beden ve ona ait sifatlar de-
vaml degismektedir. Eger beden degismemis olsa gida almasi mumkun
degildir? Cunku tegazzi (beslenme) bedenden cikan geylerin yerine ye-
nisinin konmasi demektir. Oyleyse artik diyebiliriz ki ruh bedenden ve
bedenin sifatlarindan birsey degildir.

Eger insan ruhu bedene hulul etmis olsaydi, bedenin zayiflamasiyla
onun da zayiflamasi gerikirdi. Oysa ki durum hig de boyle degildir. Be-
denin zayiflamasiyla ruhun zayiflamadig ayan beyan ortadadir. Mese-
la kirkindan sonra insan bedenin gucii azalmakta, buna karsihik akil
gucu cogalmaktadir.

Bu tip bir dusince dogru olmay1p, sadece yanls bir zandan ibaret-
tir. Zira ruh vazifesini bizatihi yapabilir. Hastalik aninda vazifesini yap-
mamasi onun bedene bagh oldugunu gostermez. Canku ruhun iki gesit
fiili vardir. 1lki bedene kiyasla olan fiilidir ki, bu siyasettir. lkincisi zau-
na ve mebadisine kiyas|adir ki bu da taakkuldiir.

Bu iki fiil birbirine z1t olup, birbirine engel teskil ederler. Zira ruh
bunlan birbiriyle mesgul oldugu zaman digerinden uzaklagir. Her iki
fiili de bir arada yapmasi hayli gugtir.

lhsas, tahayyuiil, sehvetler, gazab, havf, gam vb. fiiler ruhun bedene
ait megguliyetleridir. Malumdur ki makulat tefekkir edildigi zaman bu
tar megsguliyetler sona eriyor. Fakat ruh yonuna bu mesgalelere gevirir-
se, onun zatina ve de taakkul aletine higbir afet isabet etmedigi halde
ruh taakkul edemiyor, bu meggaleler onun taakkul etmesine engel olu-
yor. Bunun sebebi ruhun bedene ait fiillerle mesgul olmasidir. 1ste bun-
dan dolay: ruh hastalik aninda taakkul fiilini yerine getirememektedir.
Eger taakkul aletinin bozulmasi nedeniyle suret-i makule yok olsayd:
bu durumda aletin yenilenmesi gerekirdi. Halbuki durum hi¢ de béoyle
degildir. Zira ruh daha once akletmis oldugu seylere geri donebilmekte,
onlan hatirlayabilmektedir. Demek ki ge¢miste 6grenilenler ve o anda
ogrenilenlerin hepsi birlikte bulunmaktalar.

Ruhun fiillerini yapabilmesine engel olan sadece bu iki cihete (be-
den ve zitina) ait fiillerin z1t olusu, degil, aym zamanda bir cihetin
farkl fiillerdir. Mesela koku aciy1 unutturur. Sehvet gazaba giderir. Ga-
zab korkuyu yok eder. Bunlarin sebebi ruhun tamuyle birseye yonel-
mis ve onda yogunlasmis olmasidir. Tam bunlar bir tek ruhun kuvvet-
leri olup, ruh hukumdar, bu kuvvetler ise hukumdarin askerleri ve ra-
iyyesi mesabesindedir. Oyleyse ruhun birseyle mesgul olurken, diger
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birseyle de mesgul olmasi vacip degildir. Demek ki hastalik aninda
unutkan oluyor ve vazifesini yapmiyorsa, bu onun, vazifesini, yapama-
yacagl anlamina gelmez.

Bu mesele ruha dair bahislerin en zor olanlarindan biri olup bu ko-
nuda uzun uzadiya konusmak mumkundur. Ancak gereginden fazla
konusmak insam gereksiz kilfetlerin altina sokar. Bu meseleyi kisaca
ozetleyecek olursak; ruh bedene hulul etmis degildir, onunla da kaim
olamaz. Ruhun bedenle miinasebeti sadece onu idare etmek ve onda ta-
sarrul etmek cihetiyledir.

Hidayetin ve tevfikin sahibi Allah-u Teala'dur.

LAl-i Imran Saresi: 169-170

28 e



4

HAYVANI KUVVETLER

hayvani kuvvetler muharrike ve mudrike olmak uzere iki kisma
aynlir. Kuvve-i mubharrike de, kuvve-i baise ve kuvve-i faile ola-
rak ikiye aynlir.

Kuvve-i baise ya faydal olam cezbeder ya da zararl olam defeder.
Bu kuvvetin faydal olan1 cezbetme kuvvetince sehvet denir. Faydah ol-
dugu bilinen ya da zannedilen bir mananin hayalde belirmesiyle kuvve-
i baise hemen kuvve-i faileyi harkete gegirir.

Kuvve-i baisenin zarali olam defetme kuvvetine gazab denir. Zararh
oldugu bilinen ya da zannedilen bir mananin hayalde belirmesiyle kuv-
ve-i baise kuvve-i faileyi harekete gecirir. O da zararh olam defeder. Ba-
zen hayalde beliren bu mana eza verici bi sey de olabilir. 1ste o zaman
kuvve-i baise galib gelme ve intikam alma amaciyla kuvve-i faileyi he-
men harekete gegirir.

Kuvve-i faile damar (a'sab) ve kaslarda (adale) olusur. Adaleleri
kasmak ve gevsetmek suretiyle lifleri hareket ettiren kuvvete kudret de-
nir. Bu fiili islemeye sevkedici kuvvete de irade denir.

Tum ihtiyari fiiller kudret kuvvetinin uyancisimin viicida ulagma-
styla gerceklesir. Bu uyarici adalelerde bulunan bir latife-i rabbaniyedir.
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Kudret kuvveti kendisine irade kuvvetinin uyaricisinin gelmesiyle
birlikte harekete gecer. Aym sekilde irade kuvveti de kendisine ilmin
uyaricist gelmedikce yerinden kipirdamaz. Dolayisiyla bu islemler ger-
ceklesmedikce [aydah olan alinamaz, zarali olan del edilemez.

llmin uyaricis1 gelip, hikkum kesinlesince, irade kuvveti istenilen
dogrultuda harekete gecer. Irade kuvvetinin hikmunu vermesiyle de
kudret kuvveti azalar1 hareket ettirmek tzere harekete gecer. Aruik
onun i¢in kendisinden istenilen hareketi yapmaktan baska cikar yol
yoktur. Kudret kuvveti de azalarin hareketine dair hikmiinu verince,
azalar da onun emrine boyun egmek zorundadirlar.

Eger ilmin uyaricisi dereddut icinde olursa irade tereddutlu olur.
Iridenin tereddut icinde almasiyla da kudret teddiite duser. Kudretin
teredditli olmasi neticesinde de fiiller tereddutlii olur ve boylece aza-
larda ve de viicutta hareket olusmaz.

Ey kardesim ,bilmis ol ki canllara 6zgi olan ihtiyari hareketin
mebdei, vasati ve kemali vardir. lhtiyari hareketin mebdei nakisin ke-
male ihtiyag hissetmesi ve talibin istiyakidir. Kemali matluba nail ol-
mak; vasati istenen sey dogrultusunda ¢aba sarfetmektir. -

Hayvanlara 6zgu ihtiyari hareketler istemli, bilingli ve bilgili bir se-
kilde degisik yonlere dogru mekansal ve fiili olarak gerceklesir.

Bitkilerin hareketi gayr-i ihtiyari olup, istem, biling ve bilgi olmak-
sizin muhtelil yonlere dogru degisik sekillerde olur. Bitkilerdeki sadece
biyume ve ¢ogalma tarzinda bir harekettir.

Insana 6zgi olan ihtiyari hareketler fikri, kavli, fiili bir nitelik tasir.
Hayvanlarin hareketi ihtiyri olmakla birlikte, fikri ve kavli olmayip sa-
dece fiilidir.

Bitkisel hareketler kendilerinden beklenen kemale ulasana dek ko-
ruma ve bakima (budama gibi) ihtiya¢ duyarlar. Onlandan beklenen
kemal, onlarin meyve verebilir ve ¢cogalabilir bir hale gelmesidir. Onla-
rin meyve vermesi bizzat kendisinden [aydalanmak; ¢cogalmasi nev’in-
den faydalanmak icindir. Onlarin bizzat kendilerinden saglanan [ayda
kugiik; nevinden saglamlan fayda buyuktur.

Hayvanlarin hareketleri de onlar kendilerinden beklenen kemale
ulasana dek terbiyeye ve gozetime muhtactir.

Onlarin kendilerinden beklenen kemail vicutlarindan yik tasima,
binme, yeme ve onlarin sut, deri, yin gibi uriunlerinden faydalanma
seklindedir. Onlarin ne’vinden ise dogurma, ¢ogalma ve satilma sire-

30



HAYVANI KUVVETLER

tiyle faydalamlir. Hayvanlarin vicudundan saglanan fayda kuguk,
nev'inden saglanan [ayda buyuktur.

Insanlarin hareketleri de inayete, teklile, tarile ve tesdide (1slah)
muhtacur. Insana 6zgu olan fikri hareketler hak veya baul olabilir. In-
sanin ise batil degil de hakki tercih etmesi gerekir. Kavli hareketler de
dogru (s1dk) veya yalan (kizb) olabilir. Bu durumda da insanin yalam
degil de dogruyu secmesi lazimdir. Yine aym sekilde [iili hareketler de
hayir veya ser olabilir. Bunda da insanin serri degil de hayn tercih et-
mesi gerekir. Bu dogrultuda tercihlerin yapilabilmesi ancak teyid, tes-
did ve tarif ile mamkundur.

Teyidin eseri insanin hayr1 se¢mesi ve serri terketmesi seklinde fiili
hareketlerde kendini gosterir. Tesdid, dogruyu (sidk) tercih etme ve ya-
lam (kizb) terketme seklinde etkisini tercih etme ve yalani (kizb) ter-
ketme seklinde etkisini kavli hareketlerde gosterir. Tarif ise hakk: ter-
cih edip, baul terketme suretinde fikri hareketlerde tesirini gosterir.

Teyid, tesdid ve taril seklindeki bu t¢ mertebe, ii¢ ulvi mertebe ola-
rak takdir edilmis olup, bunlar melaike-i mueyyidin, cudiad-i ruhaniy-
yin ve kelimat-1 fi illiyyin adh verilir.

Nasil ki nebati haraketler bakima, hayvani hareketler terbiyeye
muhtacsa aym sekilde insani hareketler de te’dibe muhtactr.

Tuam hareketlerini bauldan, kizbten ve serden aritmis kimseler:
“Rabbim beni ne guzel edeblendirdi” demeyi hak ederler. Iste bu gibi
kimseler baskalarini edeblendirmeye, terbiye etmeye, temizlemeyip
arindirmaya talime ve uyarip hatirlatmaya ehildirler. Nitekim Allah-u
Teala: “Biz size ayetlerimizi okuyacak, sizi kotuluklerden aritacak, size
kitabi ve hikmeti 6gretecek, bilmediklerinizi bildirecek bir resal gon-
derdik.”! buyurmustur.

1 Bakara Saresi: 151
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IDRAK EDICI KUVVETLER
(Kuva-yi mudrike)

Zahiri idrak edici kuvvetler ve bauni idrak edici kuvvetler olmak

uzere ikiye aynhr.

A) ZAHIRi IDRAK EDICI KUVVETLER
Zabhiri idrak edici kuvvetler de bege ayrilir. Bunlara havass-1 hamse
(bés duyu) denir. Simdi havass-1 hamseyi aciklayalim:

(1) Dokunma duyusu (hasse-i lems):

Tum canhlarin bedenini firdolay: kusatan bu duyu, onlann derisi-
nin tamuni, etini, damarlanni, sinirlerini 6rtmis olup canhlar sicag-
sogugu, yasi-kuruyu, serti-yumusagi, gevsegi-katiy1, agin-hafifi bunun-
la hissetmektedirler.

Dokunma duyusunun hamili sinir agindaki bir cism-i latif olup,
buna revh denilmektedir. Revh kalbe ve dimaga (beyin) kadar uzan-
makta olup, onlardan istifade etmektedir. Bu duyunun hissedebilmesi
icin seyle onun arasinda sicakhk ve sogukluk gibi birtakim keyfiyet far-
kinin bulunmasi lazimdir. Dokunan ile dokunulanin biri digerinden si-
cakhk, sogukluk, sertlik ve yumnusaklik bakimindan farkl olmah ki
hissetme olay: gerceklessin. Bu 6zelliklerin birbirine yaklastigi durum-
larda hissetme azalir.
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Dokunma duyusundaki idrak edici kuvvetler muhtelil olmakla bir-
likte bunlarin hepsi bir kuvvete istinad eder. Dokunma kuvvetinde
(kuvveti’'l-lems) dort ¢esit kuvvcte istinad eder. Bunlardan birincisi si-
cak ve sogugu, ikincisi yas ve kuruyu, i¢uncisa sert ve yumnusagi, dor-
duncusi kau ve gevsegi ayirt eder. Bu kuvvelerin gogalulmasi mam-
kundur.

Dokunma kuvveti tesekkiil eden ilk kuvvettir. Bu kuvvet derinin
her yerine yayilmis olup, tim canlilarda mevcuttur.

Dokunma kuvvetindeki ilahi hikmet canlilaran kendi iradeleriyle
hareket etmelerini saglamaktadir. Canhlar hareketli olduklarindan, ha-
reketleri esnasinda zararh seylerden korunabilmek, uygunsuz durum-
lardan kurtulabilmek i¢in bu kuvvete ihtiya¢ duyarlar. 1ste bu sebeple
Allah-u Teala onlara dokunma kuvveti vermistir.

(2) Koklama duyusu (hasse-i semm):

Canllar (hayvanat) yaratihisi geregi beslenmek mecburiyetinde
olup besinlerini iradeleriyle elde ederler. Besinlerin yenmek i¢in uygun
olup olmadig1 koklama duyusunun yardimlariyla belirlenir. Oyleyse di-
yebiliriz ki kokular (revaih) canlilarin iyi ve faydal besinleri secmesine
yardimct olur.

Koklama duyusu dimagin her iki bélimune de yayilmis bir kuvvet
olup, meme uglarina benzeyen iki ¢ikintida yer etmistir. Bu kuvvet ara-
ciligiyla iyi ve kotu kokular idrak edilir. Bu kokularin hamili de dima-
gin her iki bolumundeki meme uglarina benzeyen yerde bulunan bir
cism-i latiftir.

Kokular koklama duyusuna hava araciligiyla iletilir, yani direkt
olarak duyuya ulasmaz. Havasiz bir ortamda kokunun koklama duyu-
suna ulagmasi muhaldir. Hava latif olmasi hasebiyle kokularin hizh bir
sekilde duyuya iletilmesini saglar. Koku alma kuvveti hayvanlarda daha
gucladar.

Ana karnindaki ¢ocuga (cenin) dokunma kuvvetinin pesisira veri-
len ilk kuvvet koku alma kuvvetidir. Bunun icin hamile kadinlar kéta
kokulardan muhafaza edilirler. Yine onlara gocuga bir zarar gelmemesi
i¢in yiyemeyecekleri besinler koklatilmaz.

Hatta karincanin bir duvarin arkasindaki bugday tanesini bile his-
settigi ve onu arayip bulduguna inamlmaktadir. Bu olay sadece.tek ba-
sina koku almayla izah edilemez. Bir his ve hissi bir kuvvet bunda rol
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oynamaktadir. Canku bugday tanesi genellikle kokusuz olur. Burada
bilmemiz gereken, hissin buyik bir kisminin koku alma seklinde tabir
ediliyor olmasidir. Nitekim bir hadiste: “Ruhlar siralamp, techiz edil-
mis askerlerdir. (At gibi koku alirlar) Tamdiklariyla ulfet edip, tanima-
diklarindan ayrilirlar” buyurulmustur. Buradaki koku alma (tesainm)
ifadesiyle hisler (ihsas) kastedilmistir.

(3) Tatma duyusu (hasse-i zevk):

Bu duyu algiladig) duyumlan belli yerlere bildiren bir mekanizma-
ya sahiptir. Bu duyu vasitasiyla uygun olan ve uygun olmayan tatlar
tesbit edilir. Tatma kuvveti dilin yuzeyine yayilmis olan sinirlerde bulu-
nur.

Agza alinan besinlerin tatlar, ya kendi sular1 yardimiyla da tukruk
vasitasiyla idrak edilir. Iste boylece, yani tatlanin, dilin yuzeyindeki si-
nirlere ulasmasiyla tatma olay1 gerceklesir.

Bu kuvet anne karnindaki ¢ocukta koku alma kuvvetinden sonra
tesekkiil eder. Dogan ¢ocugun hareket etmesinin pesisira dilini oynat-

masi ve kendi kendine yalamasi onda tatma kuvvetinin bulundugunu
gosterir.

(4) Gorme duyusu (hasse-i basar):

Kendi iradeleriyle hareket eden canhlarin yangin mabhalli, dag etegi
ve deniz kiyis1 gibi yerlerde hareket ederken zarara ugramamasi yani
kendilerini zarardan koruyabilmesi i¢in canllarin ¢oguna bahsedilmis
olan gorme kuvveti Allah’in bur lutfu olup, ig sinire baghdir.

Bu kuvvetle, seffal cisimlerden gecerek parlak cisimlerin (ecsam-1
sakile) sathina ulasan renkli cisimlerin gérantulerinin (esbah) saydam
tabakaya (rutubet-i celidiyye) uygun olan suretleri idrak edilir.

Gorme olay1 gergeklesirken renkli cisimlerden birseyin ayrilip goze
geldigini veya gozden bir 1s1gin (sua) renkli cisimlerle gittigini zannet-
memek lazimdir. Géorme olayinda sireti kabule istidath olan saydam ta-
bakada (rutubet-i celidiyye) bir suret hasil olur. Yalmz bu esnada g6z
ve cisim karsiliklh olmal ve arada 1sitk bulunmalidir. Saydam tabakada
suret hasil olduktan sonra, bu suret oradan ig sinire gecer. I¢ sinirin
icinde revh diye adlandirilan latif bir cisim vardir. Bu durum goérunti-
nin durgun bir suda olusmasi gibidir. Bu suretler daha sonra sinirler
vasitasiyla dimagin baglangicina tasinirlar. Bu iki suret hiss-i musterek
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tarafindan birtek suret olarak idrak edilir. Eger boyle olmasayd: say-
dam tabakada hasil olan suretin hiss-i musterekte de iki olarak idrak
-edilmesi, bunun neticesinde de gercekte bir olan géruntinin iki olarak
algilanmasi gerekirdi.

Saydam tabaka (rutubet-i celidiyye) kirevi olup, onun merkezinin
karsisinda bulunan cisimlerin goéruntiilerini ileten 1sinlar ortada degisik
acilar olusturur. Goren ile gorulen arasindaki mesafeye yakin olursa bu
ac1 buyur. Eger bu mesale uzak olursa bu a1 kug¢ilur. Bunun sebebi
uzaktaki birseyin kucuk; yakindaki birseyin buyik goralmesidir.

(5) lsitme duyusu (hasse-i sem’):

Kulak icindeki cesitli sinirlerle baglantisi olan bir kuvvettir. Vurma
veya carpma sonucu ortaya cikan ses titresimleri hava dalgalan vasita-
styla kulaga tisinir ve orada titresime sebep olur. Bu titresimlerin isit-
meyi saglayan sinire birbiri pesisira carpmasinin ardindan bu titresim-
ler bu sinir aracihgiyla hiss-i musterege ulasurirlar.

Gorme olayinda 1s1g1n gerekli olusu gibi, duyma-olayinda da hava-
nin olmasi sarttir. Duyma olayinda sesler kulaga dairevi bir sekilde ula-
sirken, gorme olayinda sretler goze diz bir dogru seklinde ulasir.

lsitme kuvveti fayda bakimindan gérme kuvvetinden sonra gelir.
lsitme kuvveti, zararh ve [aydah seyleri sesleriyle tammak agisindan
buyik bir 6nem tasir. Cogu canllara Allah’in inayetiyle bu kuvvet ve-
rilmis olup, isitme kuvveti fayda bakimindan gérme kuvvetinin hari-
cindeki diger u¢ kuvvetten daha 6nemlidir.

B) BATINI IDRAK EDICI KUVVETLER

Bunlar 6nce tge ayrihr:

a) ldrak eden, ancak hifzedemeyenler.

b) Hifzeden ancak akledemeyenler.

¢) Hem idrak edip hem de tasarruf edenler.

ldrak eden kuvvetler, sireti idrak edenler ve manay: hifzedenler ol-
mak uzere ikiye ayrilir.

ldrak ettigi seyde tasarrul eden kuvvetler de sirette tasarruf eden-
ler ve manada tasarruf edenler olmak uizere ikiye ayrilirlar.

Idrak edici kuvvetler ya dogrudan dogruya vasitasiz olarak idrak
ederler ya da baska bir idrak edici kuvvet vasitasiyla idrak ederler.
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Saret ile mana arasindaki fark sudur: Saret ilk once zahiri hissin
hi¢bir mudahalesi olmaksizin dogrudan batini his tarafindan idrak edi-
lir.

ldrak edici kuvvetlerin kisimlarim kisaca zikrettikten sonra bunla-
rin tafsilatim gegebiliriz:.

Sareti idrak eden hiss-i musterektin. Buna Bintasya da denir. Bu-
nun hazinedarn hayaldir. Manayi idrak eden ise vehmi kuvvettir. Bunun
hazinedan ise hafiza ve zakire kuvvetidir. Kuvve-i miitehayyile hem id-
rak eder, hem de akleder. Vehim ve his ise akletmez. Bu sdylenenlerin
ispat edilmesi vicdani bir sekilde miamkundar.

Hiss-i Musterek:

Bu konuyu bir 6rnekle aciklamaya calisalim. Mesela sen asag1 dog-
ru hizla dusmekte olan bir yagmur damlasim duz bir ¢izgi (hatt-1 mus-
takim) olarak, suratli bir sekilde donmekte olan bir noktay: dairevi bir
cizgi olarak gorursin. Burada gérme olay: tahayyuli bir surette degil,
tarafindan idrak edilmis olarak kabul edilirse diisen damlanin ¢izgi, d6-
nen noktanin daire seklinde idrak edilmesi gerekirdi. Oysa ki biz bun-
lari ¢izgi veya daire olarak idrak etmeyiz. Oyleyse buradan soyle bir so-
nug cikarilmasi gerekir: Bu olayda idrak etme isi gézun haricindeki bir
kuvvet tarafindan gerceklestirilmektedir. 1drak eden bu kuvvetle 6nce-
likle gorilen seyin heyeti (karakker) resmolunmakta, hentuz bu heyet
kaybolmadan daha baska heyeteler birbiri pesisira ona mulaki olmakta-
dir. Bu sebeple de diusen damla duz ¢izgi seklinde, dénen nokta daire
seklinde algilanmaktadir. Eger donmekte olan bu nokta agir cekimde
izlenmis olsa, onu sen dairevi bir ¢izgi olarak degil de, ayr ayn nokta-
lar (nokta-i muteferrika) olarak goérursun.

Iste boylece idrakin ilk 6nce gozle degil de baska bir kuvvet tara-
findan gerceklestigi ispatlanmis olur. Yani goz musaahede ettigi seyi
ona iletir. Tim mahsasat bu kuvvetle toplanmakta ve idrak bu sekilde
gerceklesmektedir. 1ste, bir kimse goruldigiunde veya bir ses duyudu-
gunda iki gozle iki suret, iki kulakta iki sese olmasina karsin onlarin
birtek oldugunun idrak edilmesi, gozlerin ve kulaklarin 6tesinde bir id-
rak mahallinin bulundugunu gosterir.

Bu kuvvet, gozin iki tane olarak algiladig: suretlerin bir ve aym ol-
dugunu idrak eden bir kuvvet olup, onda gozin ve kulagin algiladig:
duyumlar ayr ayn bulunur. Iste mitemasilatin ve muhtelifaun toplan-
dig1 ve idrak edildigi bu kuvvete Hiss-i Musterek denir.
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Ruhun idrak edici (mudrik) olmasi bu kuvvete bagh sebeb-i mah-
susatin bu kuvvete toplanmasi yuzindendir. Bu kuvvetin idrak etme-
den baska bir vazilesi yoktur. Irtisam ve hifz baska bir kuvvetin isidir.

Hiss-i musteregin 6zelliklerinden bazilar1 sunlardir:

(a) Mahsusau 6nce duyularda hazirlamak, daha sonra onlan idrak
etmek.

(b) Akli kullileri degil sahsi cuz'ileri idrak etmek.

(c) Zahiri mahsisatian ve de mutehayyilattan lezzet ve elem duy-
mak.

Kuvve-i hayiliyye:

Bes duyu vasitasiyla idrak edilen seyler ortadan kaybolunca, o se-
yin siireti —sanki onu goriiyor ve musahede ediyormusuz gibi— bizde
kaliyor. 1ste bu kuvveltin vazifesi ortadan kaybolan seylerin mislini on-
lar ortadan kaybolduktan sonra muhafaza etmektedir. i}

Daha once algilanmis bir duyumun, bu duyumun algilandig: seye
ait olup olmadigina ihtiyag vardir. Iste algilanmakta olan birseyin daha
once algilanmis birsey olduguna hukmetmek hiss-i musterek ve kuvve-
i hayaliyye vasiasiyla gerceklesir.

Kuvve-i vehmiyye:

Gerek nauk olan ve gerekse nauk olmayan hayvanat duyularla his-
sedilebilen (mahsuse) ciizi seylerden, duyularla hissedilemeyen ciiz'i
manalari idrak ederler. Ornegin, koyun kurdun kendi dismam oldugu-
nu idrak eder. Adavet ve muhabbet duyularla hissedilemeyen birsey-
dir. Oysa ki koyun duyularla hissedilebilen birseye hilkmeder gibi bun-
lara hikmetmektedir. Oyleyse bunun baslica bir kuvvet, yani kuvve-i
vehmiyye taralindan gerceklestigini-soylemek gerekecektir.

Insanda bulunan kuvve-i vehmiyyenin kendine 6zgu birtakim 6zel-
likleri vardir ki bunlari séylece siralayabiliriz:

(a) Akl, tahayyil edilemeyen ve hayalde yerlesmemis (irtisam) es-
yamin varhgim kabul etmemeye zorlar. Mesela bir cihette ve bir mekan-
da bulunmayan akli cevherin varhgim kabul etmemeye zorlamas gibi.

(b) Kainau ihata eden bir boglugun (hala) varhigini kabul ettirmeye
calisir.

(c) Bir meselenin ispatina dair deliller getirilirken, 6nce mukadde-
mata muvafakat eder, fakat sira neticeye gelince ona muhalefet eder.
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Bazilar1 hayvani fiillerin cogunun kendisinden sadir oldugu kuvve-
i vehmiyyenin ciz'i hikumlerinin mantki bir (ashimin olmadigin,
onun hikumlerinin duyarin idrak ettigi stretlere ve cuz’i esyaya dayah
tahayyul hukimler oldugunu séylerler.

Kuvve-i hafiza:

Idrak edilen cuz'i manalarim tamamen kaybolmayip, birazcik te-
emmoul ile tekrar hatirlanabildigi ve hazirlanabildigi hepimizin malu-
mudur. Oyleyse bu manalarin muhalaza edildigi bir dosyaya ihtiyag
vardir. Iste bu dosya kuvve-i hafizadir. 1drak edilen manalarin kaybo-
lup, yeniden idrak edilmesine zikire denir. Kuvve-i halizanin manilarla
iliskisi, kuvve-i musavvirenin hiss-i miisterekteki mahsasat-1 mutasav-
vere ile iliskisine benzer.

Kuvve-i tahayynil:

Malumdur ki, bir sareti idrak ettikten sonra onu talsil, terkib, tez-
yid ve tenkis edip, manayi idrak etmek ve onu surete ilhak etmek bizim
icin mumkundur. Bu tip tasarruflar bundan 6nce zikretmis oldugumuz
kuvvetlerden baska bir kuvvetin —yani kuvve-i tahayyulin— isidir. Bu
kuvvetin 6zelliklerinden biri de tab’ iizere intizamh ve intizamsiz isle-
rin yapilmasinda kullanilir olmasidir. Bu, ruhun kuvve-i tahayyila di-
ledigi gibi kullanabilmesi icindir. Eger boyle olmasaydi bu tabii bir is
olurdu.

Insanin cesitli sanatlan, girift nakislar1 ve yazilan égrenebilmesin-
de kuvve-i tahayyiil etkin bir rol oynar.

Ruh, bazen ameli akil, bazen de nazari akil dogrultusunda bu kuv-
veti kullanarak terkib ve tafsil yapar.

Bu kuvvet kendi zitinda terkib ve tafsil yapabilir ancak idrak ede-
mez.

Ruh bu kuvveti akli islerde kullanirsa ona miufekkire denir. O tabii
fiili uzere oldugu zaman muhayyile olarak adlandirihr.

Ruh terkib ve talsil ettigi saretleri hissi-i musterek; terkib ettigi
manalan ise kuvve-i vehmiyye aracihgiyla yapar.

Bu kuvvetlerin mahalleri:

Ey kardesim bilmis ol ki saydigimiz bu kuvvetler cismani bir kuv-
vet olup, herbirinin kendine 6zgu cismani bir mahalli vardir.
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Hiss-i musterek dimagin 6n boslugundaki duyu sinirlerinin baslan-
gic yerindeki ruhta bulunur.

Kuvve-i vehmiyye dimagin tamaminda, 6zellikle de dimagin orta
boslugundaki ruhta bulunur.

Hayal adi verilen kuvve-i musavvire dimagin 6n boslugunun arka
tarafindaki ruhta bulunur.

Kuvve-i mitehayyile dimagin orta boslugunun 6n taralinda bulun-
makta olup, o vehmin vehim aracihgiyla da akhin bir kuvveti gibidir.

Zakire ve haliza kuvvetleri ise dimagin son boslugunun yanindaki
ruhta bulunan bir kuvvettir.
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INSANA OZGU KUVVETLER

o
1nsana 6zgu nefs-i natkkanin kuvvetleri amile ve alime olmak uzere
ikiye ayrilir. Bu iki kuvvet akil olarak da adlandinilir.

Kuvve-i amile reyin iktizasina uygun olarak ihtiya¢ duyulan caz'i
fiilerde insan bedenini harekete gegiren ilk kuvvettir. Kuvve-i amilenin
halleri ii¢ seye gore gergeklesir:

(1) Kuvve-i hayvaniyye-i nuziiyye bagh olarak utanma, kizarma,
gilme, aglama gibi insana 6zgu birtakim heyetlerin olusmasi kuvve-i
amile ile ilgilidir.

(2) Kuvve-i Hayvaniyye-i mitehayyile ve mutevehhimeyi kullana-
rak kain ve [asid dlemdeki umurla ilgili yasalan (tedabir) ¢ikarmak (is-
tinbat), insana 6zgi sanatlar ortaya koymak kuvve-i amile ile ilgilidir.

(3) Nazari akildan yardim alarak herkes tarafindan pesinen kabul
edilen fikirlerin ruhta olusmasi da kuvve-i amile ile ilgilidir. Mesela,
kizbin ve zulmin girkin olusu, sidkin ve adaletin giizel olusu bu fikir-
lere 6rnek teskil eder.

Soziin kisasi, seriatin tam talsilati, nazari ve ameli akil arasinda
dogmus bulunan pesinen kabul edilen bu fikirlerin tafsilatindan ibaret-
tir.
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Bu kuvvetin sair bedeni kuvvetlerc tasallut ederek, onlara galebe
calmasi gerekir. Aksi takdirde, yani o bedeni kuvvetlere maglup olursa
onda bedenc bagimli olma heyeti olusur, umur-u tabiiyye kuvvetlere ta-
sallut eder, onlara galip gelir. ve bagh olmazsa [ezail-i ahlak ortaya ¢1-
kar.

Kuvve-i amilenin semeresi olan ahlak eger bedeni kuvvetlere galip
gelirse kuvve-i amile igin fiili bir heyet, bedeni kuvvetler icin infiali bir
heyet olusur ki boylece iki ahlik zuhur eder. Yok eger kuvve-i amilenin
semeresi olan ahlak bedeni kuvvetlere maglup olursa o zaman bedeni
kuvvetler i¢in infiali bir heyet olusur ki boylece iki ahlak zuhur eder.
Yok eger kuvve-i amilenin semeresi olan ahlak bedeni kuvvetlere mag-
lup olursa o zaman bedeni kuvvetler icin fiili, kuvve-i amile i¢in infiali
bir heyet olusur ve boylece hulk-u vahid meydana gelir. Bu ahlak iki
yonle iligkili olup, kuvvetin tahkiki aninda ortaya cikar. Cunku insan
ruhu cevher-i vahiddir.

Onun biri tahtinda, digeri [evkinde olan iki yan ile ilisigi vardir. Yi-
ne onun, bu yanlardan herbiriyle iliskisini duzenleyen bir kuvveti var-
dir.

Kuvve-i ameliyyenin tahtindaki yanla iligkisi bedenin yonetimi (si-
yaset)dir.

Kuvve-i nazariyye ise fevkindeki yanla ilisigi olan bir kuvvet olup,
ondan istifade eder, onunla infiil eder ve ona yénelir.

Ruhumuzun iki vechesi vardir. Birinci veche bedene bakar. Bu veg-
henin, bedenin tabiati geregi ihtiya¢ duydugu eserleri kabul etmemesi
gerekir. lkinci veche mebadi-i aliyeye ve de akl-1 bilfiillere yonelmistir.
Bu vechenin bedenin tabiati geregi ihtiya¢ duydugu cinsten eserleri ka-
bul etmesi ve onlardan etkilenmesi gerekir. Cinki ruhun kemaile er-
mesi i¢in bu boyle olmaldir. Oyleyse diyebiliriz ki kuvve-i nazariyye
ruh cevherini kemale erdirmek igindir. Kuvve-i ameliyye ise nazari ke-
maile ulasmak igin bedenin siyaseti ve tedbiri icin gereklidir. Kur'an-1
Kerim'deki: “Kelime-i tayyib ona sutd eder (yukselir), amel-i salih onu
rel eder”! ayetinde bu meseleye isaret eder.

Kuvve-i nazariyye maddeden miicerred olan kulli suretleri tab’etme
ozelligi bulunan bir kuvvettir. Bu kuvvet bizatihi mucerred olan kulli
suretleri oldugu gibi, mucerred olmayan saretleri ise tim maddi alaka-
lardan (6zellik) tecrid ederek alir. (Bu mesele ileriki bolumlerde acikla-
nacaktir)
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Kuvve-i nazariyye suaretleri ya bilkuvve ya da bilfiil kabul eder.
Kuvvet, takdim ve dehir yoluyla ic anlamda kullanihir:

(1) Bilfiil olmamis ve ortaya ¢tkmamis olan mutlak istidat anlamin-
da. Cocugun (ufl) yazi yazmaya (kitabet) olan kuvveti gibi.

(2) Henuz herhangi bir fiilin hasil olmayip, ancak fiilin iktisabim
vasitasiz bir sekilde mamkun oldugu gelismis istidat anlaminda. Kalem
ve deflteri tamyan, harfleri siralamayi 6grenmis bir gocugun (sabi) kuv-
veti gibi.

(3) Aletlerin tamamlamp kisinin diledigi seyi diledigi anda hig bir
iktisaba hacet kalmaksrzin yapabildigi kamil istidat anlaminda. Hat sa-
natim kamil manada ogrenmis olan kakibin kuvveti buna 6rnek teskil
eder. Bu katibin o anda yazi yaziyor olmamasi durumu degislirmei.

Bu ug¢ kuvvetten ilki heyulini mutlak kuvvet; ikincisi meleke ve
mumkine kuvveti; ugiinciisit kemal kuvveti olarak isimlendirilir.

Kuvve-i nazariyyenin zikrettigimiz miucerred suretle nisbeti bazen
mutlak kuvet ile olur. Yani kuvve-i nazariyye nels i¢in oldugu andan’
itibaren kemale ait birsey kabul etmez. Iste o zaman akl-1 heyulani adi-
n1 alir. Bu akil herkeste esit olarak mevcut olup, kétialuge meyillidir.

Kuvve-i nazariyye bazan kuvve-i mamkineye nisbet edilir. Kuvve-i
mumkine, makulati-1 saniyeyi tahsil etmeye yarayan makulat-1 ulamn
kuvve-i heyulinide hasil olmasi halidir. Makulat-1 ula, birseyi tasdik et-
mede gerekli olan mukaddematur. Bu tasdik edis iktisabla gercekles-
mez. Kisi o seyi tasdik ederken bir an bile tereddit duymaz. Kullun
cuzden buyiuk olusunu tasdik edisimiz ve aymi seye esit olan seylerin
biribirine esit olusuna dair kesin inancimiz buna érnek teskil eder.
Bunlar ulum-u zaruriyyedir. Iste bir kimsede ulum-u zaruriyyeyi kav-
rayacak miktarda akil husule geldigi zaman bu akla akl-1 mumkin veya
akl-1 bilmeleke demek mumkindir. Ona, kendisinden asag: olan akil-
lara kiyasla akl-1 bilfiil demek de caizdir. Bu akil makulat-1 saniyeye
ulasip, nazari makulatin kendisinde hasil olmasiyla daha kavilesir.

Aklin kuvve-i kemiliyyeye nisbeti de caizdir. Bu nisbetin ciiz go-
rulmesi makulat- ulanin pesisira, iktisab edilmis makul saretlerin kuv-
ve-i kemiliyyede hasil olmasiyla mimkindir. O bilfiil saret-i makule-
ye yonelemez, onu.mutalaa edemez. Suret-i makule onun yanina giz-
lenmis bir hazine gibidir. Eger diledigi anda bu sareti bilfiil mutalaa
edebiliyorsa bu akla akl-1 bilfiil denir. Cinku o diledigi zaman higbir
zahmete katlanmadan akledebilmektedir. Bu akil maba’dine kiyasla akl-
1 bilkuvve olarak da isimlendirilebilir.
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Bazen o fiil-i mutlaga nisbet edilir. Saret-i makulenin akilda hazir
olmasi halinde akil onu bilfiil mitalaa edebilir, bilfiil akledebilir, aym
zamanda bilfiil aklettigini de akledebilir. Bu akla akl-1 mustefad —veya
akl-1 kudsi— denir. Bu akla akl-1 mustefad denmesi —ileriki bolimler-
de daha genis bir sekilde aciklanacag tizere— akl-1 bilkuvvenin fiile
citkmasinin sebebi faal akil oldugu icindir. Ayrica ona herhangi bir se-
kilde akl-1 bilkuvve ittisal ettigi zaman onda bilfiil saretten bir nev’ ve
hayvani cins yéninden tamamlanmis olur.

Kuvve-i insaniyye vicut icin mebadi-i evveliyyeye gibidir. (Nuabuv-
vet bahsinde kudsi mustefad akil hakkinda daha genis aciklama yapila-
cakur),

AKL-1 HEYULAN]

Istidad-1 mutlak denilen akl-1 heyalaninin tam insanlarda aym mu,
yoksa farkh mi oldugu hususunda hiikkema arasinda ihtilaf vardir. on-
lardan bazilari: “Istidat-1 mutlak bakimindan tam insanlar birbiriyle
benzesirler. Farklilik bunun istimal edilisindendir. Bu da ilmin fiile ¢ik-
masiyla ortaya gikar” derler.

Bazilari da: “Insanlar mizaglarinin farkh olmasi hasebiye istidad-1
mutlak bakimindan farkhdirlar. Bu farklilik sebebiyle onlardan zuhur
eden fiiller de farklidir. Mutlak istidadin hiukmu her sareti kabul edile-
bilen heyalanin huikmine benzemez. Heyula-i ula, saret-i ulayr kabul
etmeye kabiliyetlidir. Saret-i ula cismiyettir.

Cismiyet ise tum cisimlerde aynidir. Heyala saret-i ulay1 kabul et-
tikten sonra onun vasitasiyla diger saretleri kabul eder. Bu sebeple he-
yala-i ulamin zatinda suaret-i uladan bagka varlik yoktur. Cism-i mut-
lak icin de ates ve havamin disinda varhik yoktur. Akl-1 heyalanide ise
durum boéyle degildir. Zira akil gercek bir varhiga sahip olmakla bera-
ber, bu varlik icin istidada da sahiptir Oyleyse akl-1 heyalaninin mizaca
gore degisik olmasi lazimdir” demektedirler.

Bazi insanlar da: “Insan akl nev” acisindan benzerlik arzeder. Mi-
zag ise herkeste [arkhdir. Bunun icin akl1 heyalanide istidatlar [arkl-
dir. Cunku akhn mebadiden fezeyan etmesi istidada goredir. Mizag ne
kadar mutedil olursa akh o élciide serefli olur. Bu serellilik nisbetinde
ecram-1 semavit ve tavali-i kevakib ona zuhur eder. Nasil ki akillar nev’
itibariyle ayni olduklar1 halde aralarinda da aklin serefine gore tertib
ve taldil vardir. Nitekim nebilerin akh tefekkirden mistagnidir. Onla-
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rin akillari neredeyse ates degmeden aydinlatacak olan yaga benzer.
Bunlara mukabil, kendisinde fikir namina birsey bulunmayan akillar da
mevcuttur” seklinde de bir gorus serdetmektedir. Ki bu gorus seirate
daha yakindur.

LEaur Saresi: 10
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ILAHI KITABA GORE AKLIN MERTEBELERI

aklln mertebeleri Kur’an-1 Kerim'de: “Allah’in semavatin ve arzin
nurudur. O'nun nuru iginde misbah olan miskat gibidir. O mis-
bah da zucace icindedir. Bu ziicace kevkeb-i dirriye benzemckte olup;
sarki ve garbi olmayan, neredeyse ates degmeden tutusup aydinlatacak
olan miibarek bir zeytin agacinin (secere) yagindan (zeyt) yakilir. O
nur ustine nurdur. Allah diledigini nuruna erdirir. Iste Allah insanlara
boyle misaller verir. Stuphesiz Allah herseyi bilendir"! ayetiyle zikredil-
mistir.

Bu ayette gecen migkat lafz1 akl-1 heyilani icin bir temsil olup, na-
sil ki miskat nurlanmaya istidath ise, aym sekilde ruh da kedisine aklin
nurunun [ezeyhan etmesine [irtraten istidathdir. Akil birazcik kavilesir
ve kendisinde makulat-1 ula hasil olursa ziicace adim alir. Bu makulaun
tahsilinden sonra fikr-i siibe derecesine ulasirsa, secere olur. Nitekim
agacin (secere) bircok dah (efnan) oldugu gibi [ikr-i saibenin de bir
sura dallart vardir. Akil biraz daha kavilesip, meleke derecesine ulasir
ve hads (sezgi) ile makulau tahsil ederse o artik zeyttir. Akil daha da
kavilesirse onun yag: (zeyt) neredeyse ates degdirilmeden tutusur ve
aydinlaur. Eger makulay musahede edip, mutalaa edebilecek bir sekil-
de tahsil etme mertebesine ulasirsa misbah olur. Daha sonra akl-1 mii-
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setfadin nurunun akl-1 {itrinin nuruna cklenmesiyle kendikine maku-
1at hasil olunca nur ustine nur olur. Akl mustefadin nurlar sirac gibi-
dir ki arzin icindeki biiyiikk ates tabakasina benzer. Bu ates akl-1 faal
olup, makulatm nurlarim beseri akillara sacar. Her ne kadar ayette ge-
cen bu misal akl-1 nebevi igin olsa da bupun bu sekilde yorumlanmasi
da mumkindir. Zira akl-1 nebevi oyle bir misbahur ki, onun atesi um-
mi, nebevi ve emri olan miibarek bir zéytin agacindan yakilir. Onun
atesi sarki ve garbi, beseri ve tabii de degildir. Onun yag) tefekkaur atesi
degmese bile neredeyse fitri bir ziya ile aydinlatir. O emr-i rabbani nu-

runun akl-1 nebevi uizerindeki nurudur. Allah diledigini nuruna kavus-
turur.

INar Saresi: 35
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AKIL VE SERIATIN
BIRBIRINE IHTIYACI VARDIR

y kardesim bilmis ol ki akil ancak seriatle hidayete erebilir. Seriat

de ancak akilla agiklik kazamp, anlasilabilir. Seriati bina olarak ka-
bul edersek akil bu binanin temeli konumundadir. Nasil temelsiz bina
olmaz ise aym sekilde bina olmayinca da temeli bir ise yaramaz.

Akil goze, seriat 15182 benzer. Isik olmayinca goz bir ise yaramaya-
cag gibi, g6z olmayinca da 1sik bir ise yaramaz. Iste bu sebeple Allah-u
Teala: “Muhakkak ki size Allah'tan bir nar ve kitab-1 mibin gelmistir.
Allah ndvanina tabi olanlar1 onunla selamet yoluna ulastirir ve onlan
kendi izniyle zulimattan nura gikarir”! buyurmustur. Yine diyebiliriz
ki akil siraca, seriat bu siracin yagina benzer. Yag olmayinca siraca hig-
bir seye yaramayacag gibi, siric olmayinca da yag hicbir ise yaramaz.
Allah-u Teala Nur Siresinin 35’inci ayetinde bu noktaya isaret buyur-
mustur. ’

Seriat harici bir akildir. Akil dahili bir seriattir. Seriat ve akil i¢ ige,
omuz omuza (mutadidan) olup, bu ikisine bir demek mumkindir. Se-
riat harici bir akil oldugu i¢in Allah-u Teala birgok kafiri Kur’an-1 Ke-
rim’'de akilsizhkla damgalamis ve: “Sagirdirlar, dilsizdirler, kordarler.
Bunun igin akletmezler”? buyurmustur.
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Akil dahili bir seriat oldugu icin Allah-u Teala aklin sifauna dair:
“Vechini hanil olana, Allah’in insanlan (nds) onun uzerine yaratug [it-
rata cevir. Allah'in halkedilisinde tebdil yoktur. Bu din kayyimdir. La-
kin insanlarin ¢ogu bunu bilmez"3 buyutarak akh din 6larak isimlen-
dirmistir. “Nur astine nurdur” ifadesiyle akli ve seriat nurunun mat-
tehid oldugunu belirtmis ve: “O diledigini nuruna kavusturmustur”>
buyurarak bu iki nurun gergekte birtek nur oldugunu soylemistir.

Seriat akildan koptugu takdirde ondan hicbirsey zuhur etmez. Zira
nasil géz olmayinca 151k [ayda vermez ise, 151k olmayinca da goz acze
duser.

Ey kardesim bilmis ol ki akil kendi basina ¢ok az seyi halledebilir.
Zira akil birseyin cuziyyatuina degil, sadece kulliyatinin bilgisine vakil
olabilir. Mesela Hakk’a inanmanin, dogru sézun, helal ahs-verisin, ada-
letle muamelenin ve de iffetin guzel olduguna cizi olarak degil, kulli
olarak bilebilir. Oysa ki seirat esyanin hem ciziyyatni, hem kulliyatim
bildirerek, neyin itikad eldilmesi gereken birsey oldugunu ve neyin
adalet oldugunu teker teker agiklar.

Kisaca akil seriatin talsilaim bilemez. Halbuki seriat bazen aklin
karar kildig) seyi ifade ederek, gafilleri tenbih ederek, marilete ait haki-
katleri delillerle izhar ederek unutulam haurlatarak, ser’i hususlan 6g-
retip, kiyamet ahvalinin talsilini talim buyurarak kisiyi hidayete ulasu-
rir. Oyleyse diyebiliriz ki seriat sahih itikadlar ve mustakim fiillerin ni-
zamudir; dinyevi ve uhrevi maslahatlarin kilavuzudur. Seriatten uzak-
lasan kimse dogru yoldan ¢ikar. Nitekim Allah-u Teala akil ve seriati,
[azilet ve rahmel olarak nitelendirmis ve bu hususa soylece isaret et-
mistir: “Eger size Allah'in fazh ve rahmeti olmasaydi —az bir kismimz
mustesna— hepimiz seytana uymustunuz.”

I Maide Saresi: 15-16
2Bakara Saresi: 171
3Rum Saresi: 30
4Nar Saresi: 35
S5Nar Saresi: 35
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IDRAKIN HAKIKATI VE MERTEBELERI

e'y kardesim bilmis ol ki idrak, idrak edilen seyin (miidrek) suretini
almak demektir. Bir baska deyisle de, birseyin hakikatinin mislini
almakur. Doyahsiyla idrakle birseyin harici hakikati degil, hakikatinin
misli alinmaktadir. Zira gercekte hissedilen sey (mahsusu) harici haki-
kat olmayip, onun duyu organinda meydana gelen mislidir. Hissedilen
yani idrak edilen seyin mislinin bize ulasmasiyla. O seyin misli duyu
organinda yerlesir ve o sey boylece suur edilmis olur. Kisinin onun su-
uruna varmasi demek, duyu organinda o seyin hakikatinin mislinin
vaki olmasi ve naksedilmesi demektir. Yine ayn: sekilde birseyin haki-
katinin mislinin kisinin ruhunda resmedilmesi ve naksolmasina Makul
denir.

Eger idrak edilecek olan makulat mucerred ise akil onu hicbir tec-
ride ihtiyag¢ duymaksizin oldugu gibi idrak eder. Yok eger idrak edilen
sey mucerred degilse —yani tecride ihtiya¢ duyuyorsa— akh onu tim
araz ve levahiktan tecrid ederek idrak eder.

Eger idrak edilen sey; yer, mikuar, keyfiyet gibi, arazlara ve levhika
sahipse tecride ihtiyag vardir. Mesela insan canh ve natik olmasi baki-
mindan tum insanlarla musterektir. Ancak insana 6zgu bu 6zellikler le-
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HAKIKAT BIiLGiSINE YUKSELI$

vahik-1 garib ile birlikte bulunur. Eger bu hal boyle olmayip tim in-
sanlarda ayni olsaydi Zeyd adinda bir kimseden bahsetmek miimkiin
olmazdi. Yok eger bu ozellikler bir kimseden bahsetmek mumkin ol-
mazdi. Yok eger bu o6zellikler sadece. Zeyd'e 6zgu olsaydi o zaman da
Omer isminde bir insandan bahsedemezdik. Ciinki sadece bir zata 6z-
gu olan birseyin diger zatlarda da bulunmasi disanillemez. Bunlarn
izah ettikten sonra idrakin mertebelerini anlatabiliriz. 1drakin dort
mertebesi vardir:

1) Birinci mertebe hisse ait idraktir. His bir nevi tecrid yapar. Bilin-
digi gibi duyuya harici saretin misli hulul eder. Ancak burada mislin
idrak edilebilmesi icin harici varligin miktara ve buuda sahip olmasi
gerekir. Eger idrak edilen bu sey ile duyu arasinda bir engel (hicab)
bulunur veya o sey duyudan kaybolursa hissi idrak gerceklesmez.

2) lkinci mertebe hayale ait idraktir. Hayalin tecrid edisi hisse gore
biraz daha tam ve beligdir. Zira o idrak ettigi seyi musahede etmeye ih-
tiya¢ duymaz. ldrak edilen sey kaybolsa da onu idrak eder. Ancak o id-
rak ettigi seyleri kemmiyet ve keyfiyet gibi levahikla birlikte idrak eder.

3) Ugiinci mertebe vehme ait idraktir. Vehmin tecrid edisi hayale
gore daha tam ve mukemmeldir. Zira o, adavet, muhabbet, muhalefet,
muvalakat gibi cismi gavasi ve levahiktan miucerred olan manalan da
idrak eder. Ancak killi adavet ve muhebbeti idrak edemez. Sadece cuzi
adaveti idrak edebilir. Mesela kurdun kendisinden kacilmasi gereken
bir digman oldugunu, herhangi bir cocugunda kendisine yaklasilabilir
bir dost oldugunu, idrak edebilir. .

4) Doérdianca mertebe akla ait idraktir. Akil, cisimlerin levahik ve
gasiyelerinin timunu kamil bir sekilde tecrid ederek idrak eder. Hatta
onun idrak edisi miktar ve keyfiyet sahibi olan cisimlerin levahik ve
arazlarindan tamamiyla munezzehdir. Akil killi manalan idrak edebi-
lir. Idrak aninda onlarin onun yaminda bulunup bulunmamasi onun
agisindan musavidir. Onun yaninda kurbiyet ve bu’diyet farketmez. O,
milki ve melekiti ciizlere nifaz ederek onlarin hakikatini ¢ikarir ve
onlardan olmayanlari tecrid eder. Bu idrak edilen seyin tecride ihtiyac
duymas halinde gerceklesir. Eger idrak edilen sey cisimlerin levahikin-
dan minezzeh ve onlarin sifatlarindan beri ise akil bu kadarla iktifa
edip, tecride ihtiya¢c duymayarak onlari oldugu gibi idrak eder.
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SORULAR VE CEVAPLAR

SORU: Daha énce nelsin makule nisbetle bazen istidad-1 mahzinin
bulundugunu séylemistiniz. Yine, maddi levahiktan mucerred olan sey
bilfiil akildir, dediniz. Ben bu iki s6z arasinda bir tenakuz gériyorum.

Eger nefs mucerred olursa bilfiil akil olmakua, yok eger muccerred
olmazsa bilfiil akil olmamaktadir. Eger o bilfiil akildir, ancak makulu
idrak edemeyisi bedenle istigali sebebiyledir derseniz, deriz ki, oyleyse
beden ona nasil tabi olmakta ve nasil ona bircok iste hizmet etmekte-
dir? Yine aym sekilde mukaddimaun tertibinde ve neticelerin gikaril-
masinda beden nefse nasil yardimci (muin) olur? Nasil hem tabi hem
de mani olabilir?

Cevap: Micerred olan hersey bilfiil akil degildir. Yani bu vash haiz
olan herseye makulat bir defada hasil olmaz. Nitekim, maddenin higbir
suretle onun meydana gelmesine sebep olmadigi, hey’etlerinden bir
hey’ete ve sahsiyet kazanmasina sebep olmadigi seye tam mucerred de-
nir.

Beden nasil nefs i¢in hem tabi hem de mani olabilir duyorsun. Bu
olmayacak birsey degildir. Mesela bir¢cok seyde nefse yardimci olurken,
yine bircok seyde engel olur. Nefs sehevi arzulara ve bedeni sifatlarin
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muktczasina yoncldigi, zahiri ve bauni hislerle mesgul oldugu zaman,
beden nclse engel teskil eder.

Soru: Saret-i makule nefste hasil oldugu zaman nelsin istidaninin
baul olmadigi soylendi. Oysa maluindur ki bilfiil saretin husulu ile isti-
dad bir arada bulunamaz. Buna ne dersiniz?

Cevap: Bu tip degerlendirme bir mugalata ve korlukten baska bir-
sey degildir. Zira istidad hasil olan seye nisbetle degerli, hasil olmayan
seye nisbetle vardir. Bizim i¢in hasil olmamis makulat sonsuzdur. Nels
bedenle ve bedeni arazlarla mesgul oldugu takdirde makulat ona bir
defada hasil olmaz. Bilakis Allahin hidayet nurlarinin ve rahmetinin
ona [ezeyan ettigi olcide ve iktisab olunan miktarca hasil olur.

Evel nels bazen [eyizlenme ve istidadda [arkh olabilir. Baz1 nelsler
neredeyse ates degmeden tutusacak yag gibidir. Sinirsiz makulat bir de-
[ada onun uzerine doguverir. Boylece [eyz devaml olur, arkas: kesil-
mez. Bazi nelsler de vardir ki uzun miiddet telekkur etse dahi ona [ikir
namina birsey gelmez. Bazi nelsler de bu iki halin ortasinda bulunur.
Bu nelislerin arasinda sayisiz mertebeler ve [arklar vardir. Boylece in-
sanlar derece, izzet, zikir, kurbiyet bakimindan (arklilik arzederler.

Soru: Malumdur ki nels makulata akl-1 [aal vasitasiyla muuali olur,
beseri nelse makulat ondan [ezeyan eder. Nels ancak saretlerin hayalde
dogmasi vasitasiyla onunla ittisal edebilir. Bu ise ancak cisim ve hayal
baki oldugu takdirde olabilir. Olumle birlikte hayal aul bir vaziyet alin-
ca nels bu akil ile nasil ittisal edebilir? Siz bedenin nels icin bir engel
oldugunu séylediniz. O halde beden ruhtan ayrilinca nefs makulata na-
sil muuali olabilir? Feyzin devami nasil olur?

Cevap: Nelsler muhteliltir. Baz1 nelsler kedurattan arinmisur ve ay-
dinlaucidir. Kendisinde ilim nurlan parlar. Allah’in indinden teyid edil-
mistir. Kuvvetli bir sezgiye ve zeki bir zihne sahip olup, [ikre ve nazara
ihtiyac duymaz. Bilakis mele-i a'la vasuasiyla diledigi makulat burhan-
lariyla beraber ona [ezeyan eder. Hatla kendisi istemis olmasa bile ken-
disini istila eden, birayen makulaun ¢oklugu sebebiyle hayali ve hissi
kendiliginden aydinlanir. O, bedeni terketmis ve kudsi alemle iutisal
etmis_gibidir. Bedenle bitisik veya ondan ayri olmak onun igin aymdir.
Cunku beden onu degil, o bedeni istimal etmektedir. Yine, o bedenden
degil, beden ondan faydalanmaktadir. O akillari fiile ¢ikanir fakat ken-
disi [iile citkmaz. 1ste bu akla nebevi kudsi akil denir.
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Bazi nelisler de makulatn hakikatlerine ve ilimlere beden vasitasi-
ya ulasabilir. Onun ilimleri iktisab etmesi hayali mukaddemeler vasita-
siyladir. Fakat bu ancak, nels bedenle berabar oldugu muddetce miam-
kindur. O, bedenden ayrildigi zaman mustakil ve miistevsik olur. Bu
sirada onun ic¢in bir istidad hasil olmus, yag: sallasmis ve edeblenmis-
tir. Artik hayale ve [ikre ihtiyaci yoktur. O anda beden onun i¢in bir en-
gel durumundadir. Ctanku artik nelsin ona ihtiyaci yoktur. Beden bas-
langicta, onun icin yardimai iken, daha sonra engel olur. Orta sinila da-
hil olan bu tip nelsler pek ¢oktur. Bu nefsler arasinda derece, saadet,
Allah’a kurbiyet gibi farklar bulunur.

Yine ayin sekilde bazi nelsler de vardir ki birtakim bos kanaatlere
ve yanlis hayallere kapilirlar. Bu hayaller nefs bedenden ayrildiktan
sonra onu boslarlar.

Soru: Nelsin hayali suretleri miutalaa ettigi séylendi. Oysa ki bu su-
retler cisimlerde olup, nels ise cisimlere bitisik degildir. Oyleyse bu na-
sil olur?

Cevap: Evet, eger nels bu suretleri hayali ve cismani o6zellikleriyle
birlikte alsaydi, dedigin dogru olur, ortaya bir miskil cikard.

Ama nefls onlarni mucerred olarak aldig icin boyle bir muskil s6z
konusu degildir.

“Nels mufarikur, saretler ise cismanidir” demektesin. Bu dedigin
dogrudur. Lakin malum oldugu uzere beden ile nefs arasinda makul bir
alaka (iliski) vardir, boylece bunlar birbirine tesir ederler. Iste bu se-
beble nefs kudsi tarafim hatrladig) (tezekkiir) zaman beden urperiverir
ve suuru sikut eder. Aym sekilde nefs de sehvet, gazab, his gibi bede-
nin muktezalarindan etkilenir. Nefs hayali suretleri layikiyla mutalaa
ettigi zaman onlardan etkilenir. Onlardan etkilendigi zaman da Allah’in
lutuf ve rahmetiyle matlub olan sey ona fezeyen eder. Bu sebeple Pey-
gamberimiz: “Giunlerinizde rabbinizin hos kokulari1 (nefhat) ‘vardir.
Uyanin ve siddetle onlar1 arayin” buyurmustur. O halde nefsin, Allah’in
fazli olan bu hos kokular kendisine fezeyan edene dek onlara kosmasi
gerekmektedir. Zira cimrilik (bahl) Allah'in sanindan degildir. Bu hos
kokular: elde etmek bizim elimizde degildir ama onlara kosmak, onlan
aramak elimizdedir. Ayrica aramaya olan istidad da ilahi bir mevhibe
olup, kesb ile elde edilemez.

Soru: Malumdur ki nefs makulat tertipli ve mulfassal olarak taak-
‘kul eder. Daha 6nce: “Makulati tertipli ve mulassal olarak taakkul eden
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birscye hicbir sekilde sirf basit olamaz™ denilmisti. Halbuki makulat
idrak eden sey herhalikarda micerredtir, ona inkisam takdir edilemez.
Eger nels maddi bir suret kabul edilirse cismani olmus olur ki bu tak-
dirde onun makulati idrak etmemesi gerekir. Yok eger miicerred olarak
kabul edilirse onun idrakinin tertib ve talsil uzere olmamasi lazimdur.
Bu iki halin disinda ugiinci bir sik yoktur.

Cevap: Evet, nels makulat tertib ve talsil uzere idrak eder. Boyle
birgey de vahdet-i sile ve tecrid-i mahz olamaz. Cinki o bazi makulata
nisbetle bilkuvvedir. Ayrica onda bilkuvve ve bilfiil olan seyler vardir.

Tam anlamiyla vahid-i hakiki Allah-u Teala’dir. Onun zatm ve sifa-
tim intizar eden birsey yoktur. Tim kavli, akli ve takdiri terkibleri on-
dan uzaktr. O'nun haricinde olan hicbirsey ise terkibten hali degildir.
O’nun cismani, tevehhumi ve terkibi birsey olmadig aklen sabittir.

Miibde’-i evvel olan akil bile vahid-i sirl olamaz. Bilakis onun iki
yoni vardir. Iste bunun icin birden ¢ok sudur etmistir.

Soru: Suret-i makule nefse hasil oldugu zaman o bu sureti kabule
hazirlanir. Bu durumda acaba baska bir idrake ihtiya¢ hisseder mi?
Yoksa miicerred suret-i makule bu durumda ona hasil olur mu?

Cevap: Miucerred suretin nefse hasil olmasi idrakin kendisidir.
Eger suret nelse hasil olmussa nels o sireti idrak etmis demektir.

Nels ile saret arasinda baska bir vasita ve idrak yoktur. Nefsin onla-
ra ihtiyac1 da olamaz. Cinku bu takdirde teselsil meydana gelir.

Soru: Nefs makulati tahsil etmede kuvve-i mifekkirenin yardimina
basvurur. Mukaddimelerin tertibinde ve netice-i matlubun ¢ikarilma-
sinda onu kullanir. Bu ise ancak uyanikhik (yakaza) halinde ve ona y6-
neldigi zaman olur. Uyku (nevm) halinde ise kuvve-i muhayyile atil
duruma gelir. Olamden sonra da durum béyledir.

Olimden sonra ve uyku halinde iken nefs makulati nasil elde
eder?

Cevap: Oncelikle sunun belirtmek isterim ki uyku aninda kuvve-i
milekkirenin dolayisiyla da nefsen atil olmasi dogru degildir. Bilakis
nels uykuda yani duyularin mesgalelerinden hali oldugu bir zamanda o
kuvve-i muhayyileyi istila edip, talep ettigi seyleri elde etmede onu kul-
lanir. Iste bu sebeple bircok makulat uykuda iken nefse inkisal eder.

Evet, kuvve-i mitehayyile umumiyetle uykuda duraganlasir ve
nefse itaat etmez. Hiss-i migsterek de bos durur. Boyle bir haldeyken
suaret-i makule onda naksolur. Iste boyle anlarda makulat nefse en basta
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hasil olur. Eger. inakulat kendisine en basta hasil olmazsa, makulaun
tahsili icin birazcik sevk ve gayret gosterir. Bunun neticesinde makulat
ona hemen fezeyan eder. Eger bu gayretten sonra da makulati elde ede-
mezse iste o zaman milfekkire kuvvetine bagvurur. Makulatin tahsilin-
de tahayyil kuvvetini kullanma yoluna gider.

Soru: Daha 6nce nefsin miicerred kulli manalan idrak ettigi soylen-
di. Aym zamanda nefs kendisini de idrak eder. Oysa ki nefs killi degil,
cuzidir. Yalmzca killi ve miicerred manalan idrak edebilen nefs acaba
kendisini nasil idrak edebilir?

Cevap: Micerredler ister killi ister ciz’i olsunlar, maddi arazlardan
ve cisimlerin levahikindan tecrid edilmis bir halde idrak edilirler. Her
ne kadar nefs cuzi olsa da cismi sifatlardan mucerred oldugu i¢in sen
kendi nefsini idrak edebilirsin. Evet nefs cisimleri cismani bir aletle id-
rak eder. Fakat nefs cismani bir alet degildir. Nefsin kendisini idraki,
kendi hakikatini elde etmesinden baska birsey degildir. Zira nefse hasil
olan onun micerred hakikatidir. Nefsin hakikati birtek oldugu i¢in bu-
rada iki kere idrak s6zkonusu degildir. Nitekim biz daha énce; “ldrak
akil sahibinin micerred manay: elde etmesidir” demistik. “Makul her
halikarda herseye hasil olur” diye bir kaide yoktur. Bu bir sarta bagh-
dir ki bu sart makulin miicerred olmasidir. Biz; “Hakikatimiz bize hasil
olur” demekle viicudu kastedmiyoruz. Cuanki viicud herkese hasil ola-
bilir.

Bu izahlar neticesinde su sirra dikkat ¢ekmek istiyoruz. Bize ait ha-
kikat bizimle diger canhlar arasinda musterek degildir. Zira bizim mu-
cerred hakikatimiz onlara hasil olmaz.

Ayrica; “Hakikatimiz kendisine kiyasla kendine 6zgu bir vicudla
mevcuttur, kendine kiyasla ziyade bir sey ile makuldir” demek istemi-
yoruz. Cunku nefsin hakikatine baska seyler ariz olamaz. O bir vakitte
birdir ve tektir. Makul olabilmesi i¢in kedine 6zgi viicudunun mevcut
olmasi gerekmez. Onun igin boyle bir sart yoktur. Bilakis bu sart vi-
cud-u mutlak i¢indir. O da nefsin viicudunun ve mahiyetinin kendisi-

-nin gayri i¢in degil, kendisi i¢in makul ve hasil olmasidir.

Bu acikladigimiz hususlar ¢ok mihimdir. Burada nefse ait bir ta-
savvura ve rusuha ihtiyag yoktur. Zira tasdiki seyler nefste tasavvur
edilip, rusuh peyda edilmedik¢e onlardan haber vermek mumkun de-
gildir. Nefs tasavvura imkan buldugu anda siratle tasdike gecer. 1lahi
sifatlarin hepsinin bilgisi bu fashn iyi bilinmesine baghdir. Canku
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O’nun tam sifatlan itibaridir, izaflidir ve selbidir. O'nu zatma ziyadc de-
gildir, zaunda kesreti gerektirmez.

Soru: Eger taakkul, akil sahibi bir kimseye makulan hakikatinin
hasil olmasi1 demekse, bu takdirde biz hakikatlerinin saretleriyle akil-
lan ve ililn dusindiagumuzde makul hasil olmus olur. Bu takdirde on-
larin her biri ikiser hakilat bulunur. Burada béyle birsey caiz olduguna
gore., bizim zatlannmiz icin neden iki hakikat bulunmasin?

Cevap: Biz mularik akillani nefislerimizde hakikatlerin saretleriyle
aklettigimiz zaman onlar i¢in biri nefslerinde kendileri icin —ki bu on-
larla ayridir— digeri bizim icin olan bizde tasavvur edilen hakikatleri
olmak uzere ikiser hakikat ortaya ¢ikiyor. Bunlar arazdir ve bu hakikat-
lerin benzeridir. Zira cevherlere ait bilgiler, cevher demek degildir. Cev-
herlerin hakikati ayridir. Zihinlerde sadece bu cevherlere ait arazlar ha-
kikatimizin bize vasitasiz olarak hasil olmasindan baska birsey degil-
dir.

Eger boyle olmazsa devri ve teselsil meydana gelir. Mesela biz “Za-
timizi taakkul ettik” dedigimiz ve bununla, hakikatin husulinan hari-
cinde olan bir misali ve idraki kasdettigimiz zaman biz zatimiz1 taakkul
etmis olmayiz. Zaumiz hakikati bize hasil olursa ancak o zaman onu
taakkul etmis oluruz. Hakikat ancak onu taakkul ettigimiz zaman hasil
olmus olur. Zira idrak, harici olmayan birseyin hakikatini milahaza et-
mek demektir. Eger idrak edilen seyler harici olsaydi madum seyler
makul olmazdi. Bilakis onlar, bizde mevcuttur. Onlari millahaza etmis
olmamiz ikinci bir varhgin olmasin gerektirmez. Onlarin bizde sadece
nakislari mevcuttur. Aksi takdirde teselsil olusur. S6yle demek mum-
kundur: “Biz ahisageldigimiz sekilde onlarin hakikatlerini mahsusata
tesbih ederek miilahaza ederiz.”

Soru: Evet, biz zautmiz1 aklediyoruz. Likin bunu cismani bir aletle
mi, yoksa cismani olmayan bir aletle mi gerceklestirmekteyiz? Yine,
acaba kuvve-i akliye cisimde mi bulunmakta yoksa cisimde bulunma-
makta mi? Kuvve-i akliyenin cisimde bulunmasi ve onunla vehim kuv-
vetinin suur edilmesi nigin caiz olmuyor? Nitekim kuvve-i akliye ve-
him kuvvetiyle suur edebiliyor. Ayrica kuvve-i akliyenin zati ni¢in ken
disi icin hasil olmuyor da baskasi i¢in hasil oluyor? Nitekim vehmi
kuvvet de kendi zatina hasil olmuyor da akli kuvvete hasil oluyor.

Cevap: Bizde, kulli manalan idrak ettigimiz bir kuvvetin yanisira,
bir de cuziyati idrak ettigimiz bir kuvvet vardir. Killiyi idrak etmemizi
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saglayan kuvvet, cuziyi idrak cden seyi de idrak cder. Biz bunu kuvve-i
akliyc olarak adlandiririz. Burada ya suuru ya da akli idraki gozoninde
bulundurmamiz gerckir. Akli idrakin gerektirdigi sey malumdur. Suura
gelince, sen, hiviyetini bazi kuvetlerinle degil zatinla suur etmektesin.
Eger zaun his, tahayyil, tevehhum gibi bazi kuvvetlerinle suur eden
seyle, suur edilen sey aym olamazdi. Sen zatim suur etmekle birlikte
kendini de kendinle suur etmektesin . Yani sen hem suur edilen hem
de suur edensin.

Eger nelsini suur eden sey zatindan baska bir kuvvet olsa bu kuv-
velin ya da nelsinde ya da cisminde bulunmasi gerekir. Eger senin nef-
sinde bulunursa nelsinin varlig1 nefsinin kuvveti icin olmasi olur ki o
zaman bu kuvvetle beraber kendi nelsine ricu eder, gayn icin olmaz.
Eger bu kuvvel bir cisimde bulunur. ve senin nelsin bu kuvvetle kaim
olmaz, o zaman bu kuvvetle suur eden bir cisim olur. O zaman burada
bir suretle kendi zatin1 suur bulunmaz. Hususiyetiyle kendi zatim idrak
de bulunmaz. Bilakis cisimlerden bir cisim birseyle gayrini hissetmis
olur. Nitekim cismani kuvvetlerin cevherleri idrak etmesi muhaldir (a-
kat bedeni idrak eder. Nelsinin cisimde bu kuvvetle kaim olmasanin
imkansiz oldugunu soyliyoruz. Ciunik bu takdirde nefsinin ve kuvve-
tinin gayri icin bulunmus olmasi gerekir. Nels bu kuvvetle, kendi zatim
da bu cismi de idrak edemez. Cinki kuvvetin mahiyeti ve nels her iki-
si birden kendilerinin gayri icindir. Kuvvetin mahiyetinin ve nelsin
gayri ise bu cisimdir. Eger nefsin cevheri, kendisiyle idrak olunan kuv-
vel olursa, o zaman kuvvet ve nels ayrilmaz.

Soru: Bizim, zatimiz1 suur etmemizin ona taallukumuzdan ibaret
oldugunu biliyoruz. lhtimal ki bizim zaurmz1 suur etmemiz baska bir
idraktir. Oyle ki, bu idrak zatimizin hakikatinin bizim i¢in hasil olmasi-
nt iktiza etmez. Belki o, bizim icin herhangi bir saretle zitimizda hasil
olan bir eserdir ki, bu eser biaynihi zaun hakikati olmaz. O halde, bi-
zim icin viicudun hakikatinden bir eser hasil olmasi ve bizin onu suur
etmemiz imkansiz degildir. Buna gore eser hakikat degildir. Zatimizda
bizim zatimiz icin hasil olmus olmaz. Bu hususta ne dersiniz?

Cevap: Kendi mahiyetinin hakikatini tasavvur edemeyen kimse
mabhiyetini akletmis sayilmaz. ldrak, idrak etme bakimindan, birseyin
hakikatinin tahakkukundan ibarettir. Bu, birseyin la[zina kiyasla onun
manasidir. “Bizim icin viicudun hakikatinden bir eser hasil olmasi ve
bizim onu suur etimemiz imkansiz degildir” s6zi, ya suuru eserin hu-
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sulinan kendisi haline sokarsa; “bizim onu suur etmemiz...” sézinin
bir anlami kalmaz. Bilakis o, baska bir isim ve onu miradil baska bir
sozdur. Eger suur eserin husuliine tabi olan birsey haline gelirse ya bir-
sey onun mahiyetinin manasinin husuli olur veya gayrinin husulu
olur. Eger gayri olursa, suur, mahiyeti ve manasi olmayan seyin tahsili
olur. Bu durumda, zatin mahiyeti, kendisi i¢in zatin mahiyetinin husu-
linde baska bir esere muhta¢ olur ki zatin mahiyeti onunla hasil olur.
Bu takdirde o tesir alinda kalmis olmaz, var olmus olur. Eger zatin ma-
hiyeti bagka bir hal ile —tecrid ve ziyade gibi— ikinci defa hasil olursa,
o zaman makul bagka bir hal alir. Bizim s6ziimiz ise mahiyetin kendi-
sine ve her iki halde de sabit olan cevhere aittir.

Soru: Birseyi akletmeye maddenin ve bedenle istigalin engel oldu-
gunu soylediniz. Engelin sadece bunlar olduguna dair deleller nelerdir?

Cevap: Akleden zat hakikaten bilen kimse engelin yalnmzca madde
oldugunu bilir. Canku kendisinde esyamin hakikatinin tecelli ettigi zat,
cismi 6zelliklerinden ve arazlardan mucerred olan bir cevherdir. Her
cevherin hakikati budur. O, tesir altinda kahr, cisimlere ait garip halle-
rin tesirine girer. Eger cevher tesir altina girerse bunun sebebi madde-
dir. Cunku madde, kendisini garip hallerin ve arizalarin burudigu sey-
dir. Buna gore aklen olan herseyin zati tahakkuk etmistir. Maddeden
tecrid edilmistir. Tesir altina girmez. onda olan sey bilkuvve olmaz.
Onun igin olan hersey bir defada olur.

Soru: Sizin bu sézleriniz nelsimizin maddi bir cevher olmasini ge-
rektiriyor. Cinku, malum oldugu iizere o, makulat1 birer birer kabul
eder. Tesir altina girer. Maddenin garip hallerinden etkilenir. Eger nefsi-
miz maddi bir cevher olmasaydi, onun tesir altina girmemesi ve ona
makulatin bir defada hasil olmasi gerekirdi. Halbuki durum bunun ak-
sinedir.

Cevap: Sen burada bir inceligi anlamamigsin. Biz: “Aklen olan her-
seyin zat varhk sahasina cikmistr, tesir altina girmez” dedik. Bu kavli-
miz kulli bir mucibedir. Bunun aksi ise ciizi bir mucibe olur ki o da su-
dur: “Zau varhk sahasina ¢ikan ve tesir altina girmeyen bazi seyler ak-
len olur.” Bundan, bizim nelsimizin, zatu haricte varhk sahasina citkms
bir cevher olmasi ve maddenin hallerinden ve de cisimlerin sifatlarin-
dan beri bulunmasi gerekmez. Evet nels makulati birer birer kabul
eder. Cunku o makulatin tahsilinde bazen bedenin yardimina muhtag-
uir. Fakat beden, nefsin makulati elde etmesinde ona itaat etmez. Onun
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maksuduna varan yollar keser. Bir an icin itaat etse bile bu yildinnm gi-
bi bir anda gelip gecer.

Daha sonra ona engel olur.

Soru: Dediniz ki: “Eger zaun sana hasil olursa o senin i¢in makul-
dur. Canku zat ya senin gayrin icin hasil olur veya olmaz. Eger senin
gayrin icin olmazsa, senin icin hasil olmus demektir.” Fakat biz bunu
tam olarak bilemeyiz. lhtimal ki zat, sahsin kendisi i¢in veya bagkasi
icin hasil olmayabilir.

Cevap: Bu iddia ispat ile neliy arasinda belirsiz bir derecededir.
Eger zauin senin igin olmasaydi, hi¢ “zatim” veya “nefsim” der miydin?
Eger bu zat baskas: icin olsaydi boyle diyerek onu kendine izafe ettir-
mezdin. Bu mesele buyuk bir sirdir, onun izahi ilim hazinelerinden bir
kapiy1 agmak demektir. Meselenin hakikati sdyledir: Herseyin sirf haki-
kati; kendisiyle taayin eden levazimi olmadan tayyin etmis olarak bu-
lunmaz. O hakikati itibariyle bir sey'dir. Yine levazimin melzumu olma-
st itibariyle de bir sey'dir. . S6zin kisasi, hakikati levazimiyla beraber
aldigin zaman o bir sey olur. O, hakikat oldugun i¢in taayin etmez. Bi-
lakis zatin hakikati, baska bir sart olmadan nelsinde sey olur. O, taay-
yin etmis olmasi bakimindan sey’dir. O halde burada izafet ve nisbeti
kabul eden bir gayriyet bulunur. Mursid yalmzca Allah'ur.

Soru: “Nelsin bir melekesi vardir. O, makulati tahsile onunla muk-
tedir olabiliriz” dediniz. Kendisiyle makulatin tahsil edildigi bir meleke
eger nefs uzerine gelmis bir kuvvet ise, o0 zaman nefsin mirekkeb ol-
masi icabeder. Halbuki siz nelsin murekkeb degil, basit oldugunu soy-
lediniz. Bu konuda deliller getirdiniz. Dolayisiyla artik nelsin 6lamle
fasit olmayacag) uzerine delil getirmek dogru olmaz. Eger, kendisiyle
makulatin tahsil edildigi bu meleke nefs uiizerine gelmis bir kuvvet degil
de sadece tamamlama kabilinden birseyse, o zaman da tesir etme ve te-
sir alina girme bakimindan mirekkeb olmus olur. Butin bunlarin di-
sinda, kendisiyle makulatin tahsil edildigi bu melekenin, nefs uzerine
gelmis bir kuvvet olmadigina ve sadece tamamlama kabilinden geldigi-
ne delil nedir?

Cevap: Nels, zau itibariyle bir cevherdir. Bu meleke ile ele alindig:
zaman miirekkeb olmaz. Tamamlama haricten olur. Ortada tesir etme
ve tesir aluna girme durumu vuku bulmaz. Bu tamamlama sanki tesir
altina girme durumu vuku bulmaz. Bu tamamlama sanki nefsin cevhe-
rinde suretler meydana getirir. Iste bu, nefsin kendisiyle suretlenmesi
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bakimindan bir tammamlanadir. Nefsin onunla diger saretlere muttali
olmasi bakimindan da kuvve-i makuledir.

Soru: Nefsin mufarik birsey oldugunu delillerlc ispat ettiniz. O hal-
de nefs, beden ve de bedende his ve hayalden nasil [aydalanabilmekte-
dir? Tahayyil kuvveli vasitasiyle ilimleri nasil elde edebilmektedir? Fa-
ziletleri; bedeni kuvvetler vasiusyla reziletleri nasil kazanbilmektedir?
Taatler ve ibadetler devam etme, nelsin tenvirinde ve ondan koéti ahla-
kin tasfiyesinde nasil tesirli olabilmektedir. Masiyetler ve sehevi arzula-

'ra dalmak onda nasil tesir edip de onun fitri istidadini iptal edebilmek-
tedir?

Cevap: Bu cok guzel ve yerinde bir soru. Fakat bu hususta delil ge-
tirmek son derece giic. Burada tek agiklama vicdani ve ir[ani olarak ya-
pilabilir? Nefs [itraten ilimlere istidadh olarak yaraulmisur. Onda ilim-
ler tedricen hasil olur. O halde, nefsin, [ikir ve hayal guglerini kullana-
rak o kuvvetlerden faydalanmas gerekir.

Ibadetlerin nelsi tenvir etmesi, masiyetlerin de karartmasi hususu-
na gelince; nelsin, saadeti ve cevherinin kemali, yuzinu hakka yénel-
tip, hislerinden yuz cevirmesine ve Allah'in mukaddes yolunda daim
olmasina baghdir. Onu bu yoldan men eden hersey, onu bulundugu de-
receden dusurur. Sehevata ne kadar ¢ok uyarsa Allah'in huzurundan o
derece uzaklasir. Makulata ne derece kosarsa saadete o derece yaklasir.
Nelsin Allah'a yakinhg ve uzakhg vardir. Allah’a yakinhgy, ilim, fazilet
ve meziyel sahibi olusu kadardir. Uzag1 da cehaleti ve rezaletleri dere-
cesindedir. Boylece Allah resuluniin hareketlerine, soz ve [illerine uy-
manin esrarl da ¢6zulmus olur. Zira Allah resuliine tim hareketlerinde
uymus olmak, kalbin tenvirinde buyuk bir 6neme sahiptir. Hakikatler
ancak nurlu, parlak, tadil edilmis ve tasfiye edilmis kalblerde tecelli
eder. Kalbin parlatilmas: ise sehevi istek ve arzulara boyun egmemek ve
Allah resulinin mukaddes yoluna girmekle olur. Kalbin tadili, Resu-
lullahin ahlakiyla ahlaklanmakla mumkindir. Kalbin tenviri ise zikir
ve ibadetleri eksiksiz eda etmekle olur. Bu hususta tecriibe ve vicdan-
dan daha kuvvetli bir delil yoktur. Her kim vicdan ve irfan yoluyla bu-
nu kavrayacak durumda degilse, hi¢ olmazsa bunun béyle oldugunu
tasdik etmesi lazimdir. Bu tasdik imanin bir derecesidir. Muvallakiyeti
verecek olan yalmz Allah'ur.
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ey kardesim bilmis ol ki; [azilet ve reziletler insandaki ¢ kuvvetten
neset eder:

(1) Tahayyul kuvveti
(2) Schvet kuvveti
(3) Gazab kuvveti

Bu ti¢ kuvvet ruha bazen destek, bazen de kostek olur.

(1) Tahayyiil kuvveti:

Bu kuvvet iki yonludur. Bunlardan biri his taralina yonelmis olup,
suver-i mahsusay: alir, onlari kavrar. Bu suver-i mahsusa ya hakikaten
ya da mecazen mevcuttur. Hakiki olanlar bizzat nefsinde oldugu hal
uzere olan suretlerdir. Mecazi olanlar ise bizzat nelsinde oldugu hal
uzere olmayip, varmis gibi gorunen suretlerdir ki serap, yersiz korku-
lar; duran birseyi hareketli, hareketli birseyi duruyor tasavvur etmek
gibi birtakim hayaller buna érnek olarak verilebilir.

Tahayyul kuvvetin ikinci yonu ise akli tarala yonelmis olup, saret-i
makuleyi alir. Bu da hak ve baul fikirlerin dogmasina sebeb olur. Hak
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olanlar bizzat nelsinde oldugu gibi olan suretlerdir. Supheler, dalaletler,
sihir ve kehanetler gibi... Zira zihinler ¢ogu kez dogru yoldan cikarak
dogruyu yanhs, yanhsi dogru gorirler. Iste bu sebeple: “Ya Rabbi! Bize
hakk: hak olarak goster ve ona tabi olmay: bize nasip eyle!” seklinde
duada bulunulur. Bunun igin de birgeyi kati burhanlar ve mantiki ka-
nunlar muvacehesinde 6l¢up bicmeden kabul etmemek lazimdr.

Bazen de siiretler tahayyil kuvvetinde aniden olusuverirler. Tipki
karsi karsiya duran iki aynanin birisindeki géruntunan ikinci aynada
hemencecik olusuvermesi gibi. Iste aynen bunun gibi bu siret énce
gozde olusur, bu olusumun hemen ardindan bu suret tahayyul kuvve-
tinde belirir.

Akil cihetinde ise, makulat, karsilikh aynalar misalinde oldugu gi-
bi, bir anda akilda yer eder. Cunku ilimler semavi nefslerin zatlarinda
naksedilmis bir halde bulunurlar. Insan nelsi istidadina ve cilah olusu-
na gore, onlarla iletisim kurdugu anda suretleri alabilir. Eger akla ula-
san bu ilimler hak ise bu ya vahiy, ya ilham, ya da sezgidir. Vahiy pey-
gamberlere mahsusu olup, bunda melegin suretinin gérialmesi sarti var-
dir. llham ve sezgide baul ise sihir, kehanet ve aralettir.

Bu siretler bazen nefste, kiyasi mukaddimeler hasebiyle, tedric ve
tertib uzere bulunurlar ki, eger bunlar yakin ifade ediyorlarsa biirhan
ve hucettir. Eger halk arasinda sohret bulmus ise hitabi; hasrm sustur-
mak icin gerekiyorsa cedeli; apacik bir yalan ise safsata; hayali ise siir-
dir.

Eger hayale, hissi taraf agir basarsa tim makulat mahsusata benzer.
Eger akli taral galebe calarsa tim mahsusat makulata benzer. Enbiya-
nin hayali mahsusattan makulata ait manalan gorar. Mesela Peygambe-
rimizin (s.a.v.), Allah yolunda cihad ederken elleri kesilmis bir sahsin
yanlarinda iki kanat olustugunu, o kimsenin bu kanatlarla cennete ug-
tugu gormesi; yine Allah yolunda 6lduralmus bir sahsin diri ve ayakta
oldugunu, rahat ve huzur icinde Allah-u Teala’nin [azhyla verdiklerin-
de nziklanmakta oldugunu gérmesi bu sekildedir. Aym sekilde enbiya
makulattan mahsusati insan siretinde Peygamberimize gelmis, onunla
konusmustur. O ¢ekip gittikten sonra Peygamber Efendimiz ashabina
donerek: “O gelen Cebraildi. Size dininizi 6gretmek igin gelmisti”! bu-
yurmustur. Yine konumuzla alakah olarak bir ayette : “O, ona insan su-
retinde gorunmusti”? ibaresi yer alir.
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Peygamber hayal ve akil nurunun aydinlig: nisbetinde bu kuvvet
ve istidada sahip kimseyi aydinlaur. Boylece o kimse peygamberin gor-
dugu gibi gorir. Oyleyse diyebiliriz ki tahayyil kuvveti iki alem, iki
deniz, iki hikim arasinda bir ayirict durumundadir. Eger tahayyil
kuvveti olmasaydi insan i¢in maklut ve mahsusat diye birsey kalmazdi.
Suret ve mina da his ve burhan ile idrak edilemezdi.

Tahayyul kuvveti her insanda bir degildir. Bilakis ayri ayr1 ve dere-
ce derecedir. Cogu kere de birbirine zit ve mubhaliftir. Iste bu sebeple
ruhani melekler en guzel tahayyil kuvvetine sahip kimeslere; bilis ta-
ifesinden olan seytanlar ise en ¢irkin tahayyul kuvvetine sahip kimsele-
re inerler. Ruhani melekler giizel tahayyiil kuvvetine sahip kimselere
—aym dili konusuncaya, aym gozlerle gorinceye, aym kulaklarla du-
yuncaya kadar— inmeye, onlarda zuhur etmeye ve onlar etkilemeye
devam ederler. Adeta onlar arzda mutmain bir halde yuriyen melek-
lerdir. Nitekim bu hususta Kur’ant Kerim’de: “Rabbimiz Allah’ur deyip
de dosdogru olan kimselere melekler inecektir”? buyurulmustur. Ayni
sekilde seytanlar da, kotu tahayyiil kuvvetine sahip kimselere —ayni
dili konusuncaya, aym gozlerle goriinceye, yan kulaklarla duyuncaya
kadar— inmeye, onlarda zuhur etmeye ve onlan etkilemeye devam
ederler! Adeta onlar arzda miitevehhic bir halde yiriyen seytanlardir.
Su ayet bu dogrultuda ele alinmalhidir: “Seytanlarin kimin tizerine indi-
gini bize haber vereyim mi? Onlar gunahkar ve iltiracilarin tzerine
inerler. Onlar seytanlara kulak verirler . Onlarin ¢ogu yalancidir.”*

Sozin kisasi, ne zaman hayalde istikamet tuzere olma hali olusursa
hayal kuvveti meleklerin menzili olur. Her ne zaman hayalde i'vicac
(egrilik) belirirse orasi seytanlarin menzili olur.

(2) Sehvet Kuvveti:

Bu kuvvetin de fayda ve zararlari vardir. Onun islah edilmesi diger
kuvetlere nazaran daha guctur. Cinku o insanda bulunan kuvvetlerin
en kadim olam ve tesebbiis bakimindan en siddetlisidir. Yine en cok te-
mekkin edeni de odur. O insanla birlikte dogar. Bu kuvvet insanda bu-
lunmakla beraber hayvan ve nebatta da bulunur. Bununla birlikte in-
sanda hamiyet, fikir, nutk ve temyiz kuvveti de bulunur.

Insanoglu hevasina esir olmaktan ve hayvanlar cumlesine dahil ol-
maktan sehvetlerini 6ldurup kahretmedikce kurtulamaz. Eger inssa-
noglu sehvetini 6ldiuremezse o ona zarar verir, onu saptirtir, hayirh te-
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sebbiislerden onu alikor ve ahiret yolundan c¢ikarir. Insan onu éldirdi-
gu zaman hurriyetine kavusur, hatta ilahi ve rabbani bir hiivviyet kaza-
mr. lhtiyaclar azalir, baskalarinin elindekiyle zengin olur. Kendi elinde-
kiyle comert (seha) olur ve baskalarina karsi hisn-i muamele sahibi
olur.

Sehvet kuvvetinin faydalarina gelince; o, edeblendirildigi zaman
Rabbe kurbiyet saglayan, insani saadete ulastiran bir kuvvet olur. Onun
yoklugu tasavvur edilirse ahiret saadetine ulasmak mumkin degildir.
Cunku ahiret saadetine ulasmak ibadet etmekle, ibadet etmek dunyevi
hayatin devam etmesiyle, diinyevi hayatin devam etmesi bedenin ko-
runmasiyla, onu korumak ona gereken enerjiyi saglamak boylece ona-
rimin gerceklestirmekle, bu ise beslenmekle mumkindiir. Beslenme
ise sehvet kuvveti olmaksizin mumkin deglidir.

Dunya ahiretin tarlasidir. Arzin iman ve dunyalik islerin yolunda
gitmesi sehvet kuvveti sayesindedir. Eger bu kuvvetin ortadan kalkmasi
tasavvur edilecek olursa din ve diinyanin diizeni bozulur; muamelat,
seriat ve siyaset ortadan kalkardi. Demek ki sehvet kuvveti bir acidan
bakildiginda kendisinden fayda umulan bir dismana benzer. Dusman
olmasinin yamsira faydasinin dokunmasi da uzak bir ihtimal degildir.
Oyleyse akilli kimsenin onun faydalarindan istifade etmesi ancak ona
meyletmemesi ve itimat etmemesi gerekir. Onunla dostlugu ondan fay-
dalandig1 6l¢iide olmalidir. Sairin biri bunu soylece dile getirmistir:

Ahrara dasmandir dinya canka vefasiz
O yarin sadakati olmaz ki fenasiz

Sehvetin zararinin 6nini kesmenin bir yolu da, —istekleri alt-ust
edilip, ahlaksizhiga meyletmeyecek bir duruma gelene kadar— onun
uzerine hamiyet kuvvetini musallat etmektir. Aym sekilde gazab kuvve-
tini susturmanin— azginhg gidene, arzulan kirilana kadar— en iyi yo-
lu da onun uzerine sehvet kuvvetinin hileleriyle gitmektedir. Ciinka o
tamah edilecek birtakim seyler ve arizi ihtiyaclar pesinde kosar, onlara
itaat eder.

Sehvetin ifratini tedavi etmenin bir yolu da cesitli eserlerden ve ha-
berlerden az yemenin [aziletlerini mutalaa etmektir. Az yemenin [azilet-
lerine vukufiyet insana, temiz bir kalb, parlak bir zeka, basiret agikhg),
hakkin hakikatlerini gérme ve bilmeye ulastiran saglam bir suur saglar.
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Kalbin rakik ve sal olmasi da miinacaatin lezzetini, zikrin tesirini idrak
ettirir. Ayrica insamt yc's, zillet, gurur, kibir gibi tugyanin ve gafletin
baslangia olan kétuliklerden kurtarir. O kimse Allah'in azabini, ceza-
sin1 ve ceza ehlinin ahvalini unutmaz.

Az yemenin [aydalar sayilamayacak kadar ¢oktur. Mesela insam
masiyete cagiran sehveti ve nefs-i emmareyi kirar, uykuyu kovar boyle-
ce kisinin daha ¢ok uyamk kalmasim saglar. Az yiyen kimse ibadet va-
zilesini kolaylikla eda eyler, boyle kimselerin bedeni sihhatli olur, has-
taliklara yakalanmaz. Cok yeme ibadetlerin yapilmasim engeller, [ikir-
leri duraganlastuinir. Boylece fikirler bulanir. Buna karsilik az yiyen kim-
senin zihni aqilir, kuvvetlenir, berraklasir. O kimse ibadetlerini huzur
icinde eda eyler. Az yiyen kanaatkar olur. Boylelikle kimsenin minneti
alunda kalmaz. Boyle insanlar izzet ve ihlas sahibi olur, comerttir, gén-
la toktur, alicenaptir hosgoruludir, yetim ve miskinlere yardim elini
uzatir. Kisacasi, zihdun, iffetin, takvanin anahtar1 az yemek ve sehveti
oldurmektir. Dunyaya ragbetin ve kotuluklerin anahtar ise sehveti
kendi haline birakmaktir.

Sehvet kuvvetinin iki subesi vardir. Bunlardan birincisi batinin,
ikincisi [ercin sehvetidir. Batnin sehveli kisi hayatinin devamu igindir.
Fercin sehveti neslin, zirriyetin, nev’'in devam igindir. Eger bunlar
zaptedilmez, kahredilmez, takva gemiyle gemlenmez ve mutedil bir ¢iz-
giye getirilmez ise din ve dunyay: helak eden bir alet olurlar. Eger bu
sehvet olmasaydi kadinlar (nisa) erkekler (rical) uzerine sulta kura-
maz, boylece de kadinlar seytanin ipleri olmazlardi. Her tuarla kotuluk
ifrat derecedeki bu sehvetten kaynaklanir. Aym sekilde her tir rezalet
de bu kuvvetin ifrat derecede séniik ve hareketsiz olusundan meydana
gelir. Hunsahk ve iktidarsizhk gibi.

Eger bu kuvvet mutedil ve her halukarda akla ve seriate itaatkar
olursa ¢viilecek bir makama ulasir. Ne zaman ilrata kagarsa onu, achk-
la, nikahla, harama bakmaktan sakinmayla, [aziletleri kesbetmekle sus-
turmak, heva ve hevesi kosteklemek lazimdur.

3) Gazab Kuvveti:

Bu kuvvet Allah’in yanan atesinden alinmis bir alev olup, ancak fu-
adlarda parlar. O, kilun altina gizlenmis ates gibi, fuadin derinliklerin-
de sakhdir. Cakmaktasinin celige sirtiilmesiyle nasil ates ¢ikarsa, o da
inat ve zalim olan kimselerin kalbinde sakh olup, kibirle ortaya ¢ikar.
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Basiret sahibi kimselerce, yakini bir nurla bilinir ki insandan, lanetli ve
de recmedilinis seytana uzanan bir damar vardir. Gazab atesi alevlenen
kimseye o anda seytan daha yakin olur ve ates korukler. Nitekim seyta-
mn vaktiyle: “Beni atesten (nar), onu ise topraktan (tin) halkettin” de-
digi malumdur.

Sukan, rakkad ve asarin kabuli topragin sanindandir. Aley, 1sitma,
hareket, 1zdirab, suudun kabuli ve asaki kabul etmeme de atesin sa-
nindandir.

Gazabin sonuglarindan bazisi da kin, hased ve bircok kétii huydur.
Onun mensei bedendeki bir et parcasidir (kalb) ki, o salah bulursa be-
denin tim uzuvlari salah bulur.

Bu kuvvetin ifrat derecede olmas kisiyi helaka ve fesada siikiirler.
Tefrit hali kisiyi asiri ve umarsiz bir sekilde sabirl, fazlaca hilm, hami-
yel vee secaat sahibi yapar. Bu kuvvet itidal uzere olursa, kerem, hilm,
sebat, vakar, tahammiuil, cesaret, kemal gibi tum iyi huylar kiside hasil
olur.

Kisiyi gazaba surukleyen sebebler sunlardir: Kibir, ucub, rehavet,
ciddiyetsizlik, nankorluk, mala ve makama asin duskinlik, muhale-
fet...Bunlar aklen ve ser'an zemmedilmis ve reddedilmis kéti huylardir.
Bu kot huylar kiside bulundukca gazab kuvvetinin zararlarindan kur-
tulus yoktur. Suphesiz bunlar1 bu kuvvet mutedil bir hale gelene dek
zitlariyla yok etmek lazimdir. Bu kuvvetin hissi ve akli olarak tedavisi
bu sekilde olur.

IMuslim

2Mery(:m Saresi: 17
3Fussilet Saresi: 30

*Suara Saresi: 221-222-223
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aziletler ¢ok fazla olmakla beraber, bunlari diger kisimlara ve tiirlere
samil olan dort ana bashkta toplamak mumkindiir. Bunlar:

(a) Hikmet,
(b) Secaat,
(c) Ifet,

(d) Adalet'uir.

Hikmet akli kuvvetin faziletidir. Secaat gazabi kuvvetin, iffet sehe-
vi kuvvetin faziletidir. Adalet ise bu kuvvetlerin tertib-i vacib uzere va-
ki olmasidir. Tum isler adaletle tamamlanir ve yurir. Bu sebeple: “Se-
mavat ve arz adaletle ayakta durur” denilmistir.

Simdi faziletlerin bu dort temel kaynagim ve onlardan dogan alt
dallan acgiklayahm:

(a) Hikmet:

Biz hikmet deyince Allah-u Teala’nin: “Allah hikmeti diledigine ve-
rir. Hikmet verilen kimseye siphesiz bircok hayir verilmistir”! seklinde
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tazim buyurdugu manay: kastediyoruz. Yine: “Hikmet mi’'minin kay-
bolmus malidir. Onu nerede bulursa hemen alir”2 hadisinde ilade edi-
len manay: murad ediyoruz.

Hikmet, akli kuvvete mensuptur. Daha onceki bolumlerde de agik-
landig1 uizere ruhun iki kuvveti vardir. Bunlardan birincisi fevki cihete
yonelmis olup, bununla mele-i ala’dan nazari ve zaruri kulli ilimlerin
hakikatleri telakki edilir. Bunlar, asirlarin ve tGmmetlerin degismesiyle
degismeyen, ezeli ve ebedi, sidik olan yakini ilimlerdir. Allah’, O’'nun
sifatlanni, meleklerini, kitaplarini, resullerini, mahlukatinin siniflarim,
milk ve melekatundaki tedbirini, ibdanin hallerini ve yeniden O’na
donusi, ahiretteki saadet ve sekavete dair ahvili, kisaca tim ilimlerin
hakikatinin bilgisi bu gruba dahil edilir.

Ruhun ikinci kuveti ise tahti yani bedeni cihete, onun tedbirine ve
siyasetine yonelmistir. Ruh bu kuvvetle amellerdeki hayirlan idrak
eder. Buna ameli akil denir. Kisi ruhunun kuvvetlerini aile elradina ve
cevresinin sakinlerini bununla tesis eder.

Bu kuvvete, hikmet denilmesi mecazi sekildedir. Ciinkii ona dair
malumat sanki sirekli degisen civa gibi hallerin ve sahislarin degisme-
siyle degisir, sabit bir sekilde durmaz. Mesela, mah tasadduk etmek (a-
zilettir. Fakat bu davrams bazi1 hallerde ve bazi sahislar icin rezilet
olur. Iste bunun i¢in hikmet kelimesinin —her ne kadar ikinci mana-
daki kullamim daha meshur ise de— birinci nanada kullanilmasi daha
uygundur. lkinci birincinin tamamlayicisi ve kemali gibidir. Birincisi
hulki hikmet, ikincisi nazari ve ilmi hikmettir.

Hulki hikmet, oyle bir halve ve nels-i akile icin 6yle bir [aziletir ki,
nels-i akile onunla gazabi ve sehevi kuvvetleri tesis eder. Inkibaz ve in-
bisat halinde onlarin hareketlerini hadd-i vacib uzere takdir eder. Hulki
hikmet, fiillerin dogrulugunu (savabu’l-ef’al) bilmektir. Bu alemin ah-
valinin tedbiri nazari aklin yardimiyla gerceklesir. Nazari akil melek-
lerden kulliyau alir. Ameli akil ise nazari akildan cuzziyau alarak, seri-
atin geregi dogrultusunda bedeni tanzim eder. Bu, aklin ruhun ve ec-
ram-1 semanin misali uzere olur. Cunki akil kulliyati idrak eder. Bu
kuvvette olan onda yoktur. Ruh da bu kuvvetle kiilliyau idrak eder. 1d-
rak etmis oldugu bu kulliyat vasitasiyla da cuziyyat idrak eder.

Semavaun hareketi sonucu unsurlar (anasir) harekete gecer. Bu
hareketten de murekkebat meydana gelir. Boylece bizim sahip oldugu-
muz akil, kulliyati meleklerden alir. Bu kiilliyat da ameli akla fezeyan
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eder. Ameli akil ise beden ve tahayyul kuvveti vasitasiyla bedeni aleme
ait cuziyyau idrak cder. Iste onun, seriatin viicubuyla hareket etmesin-
den ahlak-1 cemile ortaya ¢ikar.

Hulki faziletin icine iki rezilet gizlenmistir ki bunlar hile (hibb) ve
ahmaklik (belh) ur. Bunlardan hile, ifrat ve {azlahk tarafinda yer alir.
Kendisinde bu halet bulunan insan dizenbaz olur.

Hulki faziletin tefrit ve noksanhk tarafinda ise ahmakhk bulunur.
Bu halde olan kimse kit anlayish olur. Fiillerin dogrulugunu ¢ok az bir
miktarda kavrar.

Hikmetin f[aziletindeki itidalin alunda husn-i tedbir, parlak bir ze-
ka, berrak bir goris ve dogru zan vardir. lfratin alunda hile ve fezad,
tefritin alunda ahmaklik ve delilik vardur.

(b) Secaat:

Gazab kuvvetinin bir fazileti olup, yuksek hamiyet sahibi kimseler-
de bulunur. Gazab kuvveti hamiyet kuvvetiyle birlikte olursa bir ise gi-
risme ve ondan caymada akil ve seriate uyar. O, tehevviir (asin hiddet)
ve cebin (korkaklhk) gibi iki reziletin arasinda yer alr. Tehevvir gazab
kuvvetinin ifrat halidir. Yani itidale ziyade olan taralidir. Bu 6yle bir ha-
lettir ki, bu halet icinde bulunan kimse aklen kaginilmasi vacib olan
tehlikeli islere atilir. Cebin ise gazab kuvvetinin kaginilmasi vacib olan
tehlikeli islere atihr. Cebin ise gazab kuvvetinin itidalden noksan olma-
st halidir. Bu durumdaki kimse ise ileri atilmanin vacib oldugu islerde
cekingen davranir. Bu tip ahlaka sahip olan kisilerde bu tur fiiller goz-
lemlerin. Bu insanlar yerli yerinde hareket edemez. Korkulmamas: ge-
reken yerde korkar, korkulmas: gereken yerlerde korkmazlar. Bunlarin
her iki de zemmedilmis huylardir.

Secaat itidal uzere olursa atilganhk ve cekingenlik yerli yerinde
meydana gelir. Iste 6viilen ve guzel ahlak budur. “Kalirlere kars: siddet-
li, birbirine karst merhametlidirler”3 ayetiyle anlatilmak istenilen bu
hakikattir.

Siddet ve merhamet her yerde ve her zaman iyi degildir. Bilakis iyi
guzel olan, akhn ve seriatin él¢ulerine uygun olandir. Bir kisi kendini
kritik ettiginde kendisinin gazab kuvvetinin noksanhk tarafi olan cebi-
ne meylettigini gozlemlerse cesur olmak icin ¢ahismal ve bu hal uzere
bir middet —cesaret o kimsenin tabiatina isleyinceye kadar— devam
etmelidir. Eger bir kimse tabitamn tehevviire meylettigini gozlemlerse,
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o kisi giristigi isin tehlikesini ve akibetini dusuniip, kendini zaptederek
gazab kuvvetini mutedil bir hale getirmeye calissin. Zira itidal cizgisine
ulasmak hayli guctur. itidal cizgisine ulasmak ciddi bir sekilde tasavvur
edilse idi ruh bedenden ayrilirdi. Onunla tum alakasim keserdi. Ayrica
kacirdig Nirsatlara asla uzalmezdi. Hakk'in cemal ve celilinden tecelli
azalirsa: “Sizden oraya (cehenneme) ugramayacak yoktur. Bu, rabbinin
ustlendigi kesinlesmis bir hikamdur"# denilir.

Peygamber Efendimiz: “Hud Suaresi ve kardesleri beni kocatti” ha-
disi ile: “Emrolundugun gibi dostogru ol”3 ayetini kasdetmistir. Zira,
iki tarafinda ortasinda, yani sirat-1 mustakimde olmak cok gii¢ bir istir.
Cunki o kildan ince, kiligtan keskindir. Tipki ahiretteki sirat koprusu
gibi.

Dunyadaki siratta mustakim olan kimse ahirette de mistakimdir.
Cunku bir kimse nasil yasamis ise dylece lar. Nasil 6lmis ise dylece
hasrolur. Bunun icin namazin her rekitinda Fatiha Siresinin okunmasi
vacibtir: “Bizi sirat-1 mustakime ilet.” Cunku sirat-1 mustakimi talep
eden kimse icin en mithim is ona ulasmaktir.

Bizler hulk-i vahid uzere bulunsaydik ve sadece onunla miikellef
sayllsaydik, bu durumda dahi isimiz bir hayli gucti. Cunka her huy
ayr ayri ilrat, tefrit ve itidal gibi bir takim hallerde bulunur. Bizler tim
huylan itidal uzere kilmakla mukelleliz, ilrat ve tefritten kurtulmak an-
cak Allahin tevfiki ve rahmetiyle miumkindiir. Iste bu sebeple Peygam-
ber Elendimiz: “Alimlerin haricindeki tim insanlar helak oldu. Amil
olanlarin disindaki tiim ilimler de helik oldu. Muhlis olanlarin hari-
cindeki tim amiller de helak oldu. Mubhlis olanlar ise buyik bir tehli-
kededirler.” buyurmustur.

Bu dunyadaki tehlikeleri atlatmak ve gurura kapilmamak icin Al-
lah-u Teala’dan tevfikini ulastirmasim diliyoruz. Yegane amacimiz ve
istegimiz budur.

Sunu da ilave edelim ki, secaatin fazileti (itidal) alunda kerem, va-
kar, izzet-i nelis, metanet hilm, sebat, mulayemet; tehevviirde kabihlik,
cir'et, tekebbur, ucub, gurur: cebinde ise hasislik, alcaklik, hamiyetsiz-

lik, korkaklik, harislik, hakirlik gibi huylar yatar.

() Iffet:
Iffet sehevi kuvvetin faziletidir. Sehevi kuvvetin fazileti ise bu kuv-
vetin inkibaz ve inbisatta akli kuvvete itaat etmesi de onun isaretiyle
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hareket etmesidir. Schevi kuvvelin icinde de iki rezilet gizlidir. Bunlar-
dan birincisi hirs (sereh), ikincisi sehevi durgunluk (hamudu’s-sehve)
tur. Hirs (sereh) akli kuvvetin kabih gordugu ve tasvib etmedigi zevk
ve lezzetler sehevi eksikligidir. Her iki hal de mezmumdur. Iffetin vasat
olam mahmiddur. Insanin sehvetini murakabe etmesi lazimdir.

Opysa ki insanlarin ¢ogu bilhassa ferc, karin (batn), mal, riyaset,
ovanme gibi hususlarda ifrat derecededirler. 1frat ise insan i¢in bir nok-
sanhkur. Insan icin kemal itidaldedir. 1tidalin 6l¢iisii de akil ve seriattir.
Ancak bu sekilde insan sehvet ve gazab kuvvetinin yaratihs gayesini id-
rak eder.

Mesela yeme (taam) sehvetinin yarauhsimin hikmeti su sekilde izah
edilebilir. Malumdur ki beden devaml olarak enerjiye ihtiya¢ duyur.
Insan alinan giday: viicuttaki hararetle yakar, ise yaramayan kisimlarini
da disan atar. lste sarfedilen enerjinin yeniden saglanabilmesi, bedenin
canhhigim sirdurmesi , organlarin vazifelerini yapabilmeleri icin besin-
lere ihtiyac vardir. llim tahsil etmek ve esyamin hakikatlerini kavramak
icinse viicudun saglam olmasi gerekir. Ancak bu sekilde insan ulvi bir
mertebeye yani melekler mertebesine ulasip kamil insan olabilir. Bu ha-
kikati kavrayan kisi yemekleri onlarin lezzeti icin degil, ibadetleri tak-
viye etmek icin yer. Suphesiz boyle hareket eden kisi aym zamanda ih-
tiyaci kadar yemeli, 6l¢iyu kagirmamalidir. Bu prensiplere uyan kimse-
ye yeme zarar vermez. Demek ki yeme sehvetinin yaratihs hikmeti ebe-
di saadete ulasmaktadir. Yine aym sekilde cima (cinsel iliskide bulun-
ma) sehveti insan nevinin (tir) devami icin bir sebep tegkil eden cima-
ya kars istek ve arzunun uyanmasi icindir. Nikahta amag oyun ve eg-
lence degil, cocuk edinmek ve zinadan korunmakur. Eslerin birbiriyle
oynasmasi ise esler arasinda ilfet peyda eder, hiisn-u sohbete sebep
olur, evliligin yuramesini saglar.

Evlilikte diger bir 6nemli nokta da ¢ok esle evliliktir. Cok esle evli-
likte erkegin eslerinin hukukunu korumaktan aciz kalmamasi gerekir.
Eger onlarin hukukunu koruyamayacaksa boyle bir harekete girisme-
melidir. Bu, evliligini kolayca yurumesini saglar. Bu hususta kisinin
kendisini Peygamber Efendimizle mukayese etmemesi lazimdir. Cinki
onun ¢ok evliligi onu Allah’in zikrinden alikoymuyor, bu evliligin yu-
ramesi icin dunyahk kazanmasi gerekmiyordu. Resulullahi etkileme-
yen, ona zarar vermeyen bu halin kendisine de zarar vermeyecegini
zanneden kimse, denize diisen pislik nasil onu kirletmiyorsa, ondan
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alinan bir bardak suya da bu pisligin dusmesiyle bardaktaki suyun kir-
lenmeyecegini vehmeden kimseye benzer. Kendilerini peygamberle,
melekleri de kapicilarla (haddadin) mukayesc ederek helake surukle-
nen nice ahmaklar vardir. Biz bdyle basiretin korelinesinden Allah’a si-
giinz. lste tam bu soylenenler illetin hiukumleridir.

Iffetin itidal vzere olusunun altinda, haya, miisamaha, sabir, cé-
mertlik (seha), hisn-u takdir, inbisat, intizam, kanaat kalbi [erahlik,
takva, dil acikhig ve guleryuzluluk (talakat) gibi guzel huylar vardir. 1f-
[etin ve tefrit uizere olusunun altinda ise sereh, bitkinlik, haysizlik, ko-
tuluk, arsizhk, musriflik, pintilik, riya, korkakhk, huysuzluk, hased,
ikiyuzlulik gibi huylar vardir.

(d) Adalet

Adalet; hikmet, secaat ve illet kuvvetlerinin itidal iizere olmalan
demektir. Yani bu kuvvetlerin intizam halidir. Adalet [aziletlerden bir
ciz olmayip, bilakis [aziletler toplulugudur. Ornegin bir hukamdar ile
onun askerlerini ve de raiyesini ele alahm. Eger hukiimdar basiretli ve
kudretli; askerler kuvvetli ve itaatkar; raiye de hilkiumdara bagh ise bu
iilkede dirlik ve diizen yani adalet var demektir. Bir yerde adaletin ola-
bilmesi icin sayilan vasiflarin higbiri eksik olmamak iizere —Dbirarada
bulunmas gerekir. Bu beden ulkesi icin de aymdur.

Muamelelerdeki ve siyasetteki adalet ve nelsin ahlakina baghdur.
Yani insanlar nelislerinde ne derece adaletli iseler siyaset ve muamelat-
ta da o derece adaletli olurlar. Insanlar ferdi olarak nelislerinde adaleti
kurmadikca cemiyette adaleti kurmak mumkin degildir. Adaleti nefis-
lerde muamelatta ve siyasette olmak uzere ii¢ sahada kurmak lazimdir.

Muamelattaki adalet gabn ve tegabinin ortasindadir. Muamelele-
rinde adil olan bir kimse birsey alirken hakki olam alir, verirken de
vermesi gerekeni verir. Gabn kisinin kendi hakki olmayam almasidir.
Tegabun ise Allah’in raz1 olmayacag) sekilde vermektir.

Siyasetteki adalet nefsin cuzlerinde oldugu gibi cemiyetin cuzleri
arasinda da .dayamsma, yardimlasma, kaynasma meydana gelmesi ve
bunlarin birbiriyle uyum icinde ¢alismasi icin gereken tertip ve duze-
nin bulunmasidir. Yani toplumun tek vicut olmasidir. Boylece hersey
yerli yerine konmus olur.

Insandaki kuvvetler muhtelif kisimlara ayrilirlar.
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Bunlardan bazisi hi¢bir seye hizmet eumez, ancak digerleri ona hiz-
met eder. Akl-1 inustalad bu gruba girer. Bazisi da siirekli hizmet eder
ama ona hizmet edilmez. Aruklari disar1 atan kuvve-i dalia bunlardan-
dir. Buzilari da hem hizmet eder, hem hizmet edilirler. Mesarir-i batina
buna érnek olarak gosterilebilir. Iste cemiyette de boyle bir sistem ku-
rulursa adalet saglanabilir.

Ifrat ve telrit halinde adalet degil, bilakis onun karsm olan cevr zu-
hur eder. Tertiblik ve tertibsizligin ortasi yoktur. Yani birsey ya adildir,
ya da adil degildir. Bu iki sikkin haricinde u¢tincu bir ihtimal yoktur.

Semavat ve arz adaletle ayakta durur. Tum alem tertib ve dizen ba-
kimindan birtek insan gibidir. Bitiin kuvvetler ve cizlere azamet ve
kudreti yiice olan Allah’in koydugu duzen iizere hareket ederler ve bir-
biriyle yardimlasirlar. Bu tertib mutlak rahanide, mutlak cismanide ve
ruhani ile cismani arasinda olanlarda da mevcuttur.

Alemlerin de arasinda birtakim taksimat mevcuttur. Mesela akillar
(ukal) sirf muessirdir, miteessir degildir. Cisimler sir[ muteessirdir
miiessir degildir. Ruhlar ise hem miiessir, hem de mitessirdir. Zira ruh-
lar akillardan almalari bakimindan miiteeessir, semavita ulastirmalan
bakimindan muessirdirler. Biitiin bunlar sultam tam, birham azim,
aziz ve alim bakimindan miiteessir semavata ulastirmalari bakimindan
muessirdirler. Bitin bunlar sultani tam, birham azim, aziz ve alim
olan Allah’in (cc) takdiri iledir.

Adalet tum [aziletleri kendisinde toplar. Onun karsiu olan cevr ise
tam reziletelerin toplayicisidir. llrat ve telritin ortasinda bulunan sirat-1
mistakime ulastiracak olan, tevfikin sahibi Allah-u Teala’ya yakinhg-
nin derecesine gore olur. Baha-i azam ve kemal-i etemm Allah’a mah-
sustur. Tim mevcudat kendisine mimkiin olan kemale miistaktir.
Onun arzu ettigi gaye budur. Eger bu gayeye ulasabilirse [evkindeki
alemin ulkuna iltihak eder. Yok eger ona ulasamamis ondan mahrum
kalmissa tahtindaki hadiyde (uzak ve algak yer, bosluk) atilmis demek-
tir.

Insan ya kemale erip, Allah’in yakinina, melaikenin ulkuna iltihak
ederek saadete kavusur ya da kendisiyle hayvanlar arasinda ortak olan
sehvet ve gazab kuvvetlerin rezaletlerine yonelerek hayvanlar derecesi-
ne inip, ebedi helaka ugrayarak, sekavete ducar olur. Allah-u Teala faz-
liyla bizi bu duruma diismekten korusun.
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I Bakara Stwresi: 269
2Tirmizi

3Fetih Saresi: 29
4Mcrycm Suresi: 71
SHud Saresi: 112
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ILIMLERE GORE KALB

ey kardesim bilmis ol ki kalb tim azalarin (cevarih) mudebbiri olan
ruhtur. Tim kuvvetler ve azalar ona hizmet ederler. Onun mala-
maun hakikatleri kargisindaki durumu, aynanin renkli (miitelevvin)
saretler karsisindaki durumu gibidir. Her mitelevvin cismin saretinin
aynada olusmus bir misili oludugu gibi, her malumun da bir hakikati
vardir ve bu hakikat onun suretidir ki, bu saret kalb aynasinda tab’ olu-
nur. Ayna misalinde birbirinden ayn olan t¢ unsur vardir: Bunlardan
birincisi ayna; ikincisi sahislarin sareti; tgtincusi bu siretlerin aynada
hasil olan misalleridir. Burada doérdunci birseye ihtiya¢ vardir ki o da
istkur. Malamdur ki saretler aynada 151k vasitasiyla inkisal eder, zahir
olur.

Ayni sekilde kalb misalinde de birbirinden ayr olan dort unsur
vardir. Bunlardan birincisi kalb; ikincisi esyamin hakikatleri; uguncusu
hakikatlerin nakislarinin kalbte husule gelmesi ve hazir olmas; dor-
duncisi hakikatlerin kalbte inkisal etmesini saglayan nurdur. Seriate
gore bu nur Cebrail (as) dir. Hikemaya goére ise beseri ruhlarin ilimleri
almasina vasita olan akildir. Alim, esyanin hakikatlerinin misalinin
kendisine hulul ettigi kalbten ibarettir. 1lim, aynada misalin hasil olma-
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sindan ibarcutir. Ates (nar) ve isik (sia) ise beseri kalblere fezeyan cume-
sini saglayan imelek-i nuekkeldir.

Saretlerin aynada inkisaf etmesine engel olan bes sey vardr:

(1) Aynamin yuzanun dedirmilestirilmemis, sekillendirilmemis ve parlaulma-
mis olmasi.

(2) Aynanin yazunun kirli ve pash olmasu.

(3) Cismin aynanin parlak yuzunuin karsisinda olmamas.

(4) Cisimle ayna arasinda bir hicabin bulunmas.

(5) Cismin, aynanin gorus acisimin disinda olmasu.

Simdi de tum varliklarin hakikatinin kendisinde tecelli ettigi bir
ayna olan kalbi ele alarak, bu tecelliyi engelleyen bes sebebi sayalim:

Birinci sebep, kalbin zatindaki noksanliktir. Malumaun hakikatleri-
nin kendisinde tecelli etmedigi sabinin kalbi veya asli [itraunda nok-
sanlik bulunan kalb bu gruba girer. Her ne kadar ruhlar bir ve aym tiir-
de olsalar bile bu tirin kendi icinde buyuk [arklar vardir.

lkinci sebep, sehevi arzularin sebep oldugu masiyet ve kotilukle-
rin kalbin vechinde toplanmis olmasidir. Bu ginahlarin kalbte yer et-
mesiyle, kalbin sallig1 ve cilasi gider. Boylece kalbte Hakk'in zuhuru
engellenir. Kalbin bu hali giines 1s1ginin kismen veya tamamen engelle-
nip karartilmasina benzer. Peygameberimiz bu hususa isaret ederek:
“Kim bir ginaha (zenb) yaklasirsa, akil bir daha asla geri donmemek
uzere ondan ayrilir” buyurmuslardir. Yani ginaha yaklasan kimsenin
kalbinde bir karalti hasil olur ve bunun izi asla silinmez. Ancak bu gu-
nahin hemen ardindan bir hasene islenirse biraz silinir ve kalbin nuru
artar. Fakat islenen gunahi ikinci bir ginah takib ederse yapilan hase-
nenin faydasi gider ve kalbteki karalu kalir.

Kalbin Allah-u Teald’ya taate yonelip, sehvetlerin muktezasindan
yuz cevirmesiyle kalb cilalanir ve sallasir. Bunun icin Allah-u Teala:
“Bizim ugrumuzda micahede edenlere yollarimiz1 gosteririz”! buyur-
mustur. Aym sekilde Peygamberimizin de: “Kim bildigi ile amel ederse
Allah-u Teal ona bilmedigini 6gretir”? buyurdugu bilinmektedir.

Uciincii sebep, kalbin kendisinden istenilen hakikate degil de bas-
ka hedellere yonelmis olmasidir. Bir ayna arkasindaki cisimlerin gorin-
tisunu nasil alamazsa aym sekilde kalb de baska yonlere yonelince ha-
kikatleri alamaz. Kalbin cilal ve saf olmasi kafi degildir. Ayn1 zamanda
hakikatlere yonelmis olmasi lazimdir. Mesela Allah’a itaat eden, salih
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bir mi'minin kalbi temiz olmasina ragmen kalbinde Hak tecelli etme-
yebilir. Demek ki onun kalb aynasi csas gayeye cevrili degildir. Ya bede-
ni ibadetlerin faziletiyle ya da maistele mesguldir. Elbette bu durumda-
ki insan fikrini, gizli hakikatleri ve rububiyetin huzurunu dusiunmekte
kullanamaz. Eger bu tip bir insan amellerin afetlerinin inceliklerini,
nelsin ayiplarimn gizli yanlarim ve maiseti dusanuyor, bu hususlarda
kafa yoruyorsa, o kimseye bunlar inkisal eder. Peki kalb hi¢ hakikat in-
kisal eder mi?!

Dorduncu sebep, kalbin 6niinde bir hicabin bulunmasidir. Nasil ki
ayna ile cisim arasinda bir perde bulundugu zaman ayna cismin goérin-
tisini veremezse, aym sekilde hakka munafi bir [ikre taklidi olarak
saplanmis kimselerin kalblerinde de hakikatler belirmez. Iste ¢ocukluk
doneminden beri hisn-u zanla kabul edilegelen bu yanhs itikadlar
kalb icin bir hicap teskil ederler. Mutekelliminin, mutaasip mezhepgile-
rin ve hatta Semaviaun ve arzin melekiitunu telekkir eden salih kimse-
lerin buyuk bir cogunlugu bu taklidi itikadlarin ruhlarina islemesi se-
bebiyle kalbeleri ile hakikatler arasinda kalin hicaplar olusturmuslardir.

Besinci sebep, hakikatlere giden yollar1 bilmemek, yani cehilettir.
Zira ilim 1ahsil etmek isteyen kimsenin onun yollarim bilmesi lazim-
dir. llim tahsili, istenilen seylere uygun dusen ilimleri tezekkur etmek-
le gergeklesir. 1lim tahsil eden kisi gerekli bilgileri alimlerin bildirdigi
sekilde tertib-i mahsus uzere ruhunda duzenleyip, bu dogrultuda te-
zekkaur etligi zaman amacina ulasir. Bu tarzda hareket ederek malum-
dan mechulin ¢ikarilmasi bir manuk kanunudur.

Manuk 6yle bir alet-i kanuniyedir ki onun ilkelerine riayet eden ki-
siyi [ikri bakimdan hataya dusmekten korur. Oyleyse bir kimsenin
amacina ulasabilmesi ve kalbinde hakikatlerin tecelli etmesi icin bu ka-
nunlan ve de telekkur yollarimi iyice bilmesi gerekmektedir. Cunki
ilimler istidlale, itibara ve nazara ihtiyag hissedilmeksizin tahsil edilebi-
len birgey degildir. Bilakis tahsil edilmis ilimlere bagh kalinarak katisu-
rilmis yiklemli, sarth, muttasil ve munfasil gibi kiyasi verilerin malum
oldugu uzere kullamilmasindan elde ediler.

Bunlarin dogrultusunda hareket edilerek neticeye varilir. Neticeye
varmak icin bazi bilgilere 6nceden sahip olmak lazumdir. Bunlari bilme-
mek ilimlerin tahsiline engel olur. Nitekim ayna érneginde aynanin go-
ris agisinin disinda kalan cisimlerin goruntilerinin aynada olusmadigi
goruldu. Aym sekilde ilimlerin elde edilisinde de birtakim acayip yollar,
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gizli tahrifler ve sapmalar mevcuttur. Iste bu sapmalan tesbit edip on-
lardan kurtulan kimseler yeryiizinde aziz olur. Kisaca soylemek gere-
kirsc kalblerde mariflet-i hakikatin tecellisine mani olan scyler bu sap-
malardir. i i

Ashinda —aralarinda buyuk farklar olmasina ragmen— her kalb fit-
raten marifet-i hakaike musaittir. Cinka kalb emr-i rabbani olmasi ha-
sebiyle serefli olup, bu hususiyeti geregi alemdeki diger cevherlerden
aynilir. Nitekim Allah-u Teala buna isaretle: “Biz emaneti semavata, arza
ve cibale (daglar) arz ettik, ama onlar bunu yiklenmekten kagindilar.
Insan ise bu emaneti yiklendi”3 buyurdu. Bu ayet kalbin bir hususiyeti
bulunduguna ve bununla semavattan, arzdan ve cibalden ayrildigina,
Allah-u -Teala’'nin emanetini tasimaya takat yetirdigine isaret etmekte-
dir. Bu eminet, marifet ve tevhiddir. Ashnda her insanmin kalbi bu ema-
neti yuklenip, ona takat yetirmeye istidathdir. Fakat yukarida saymis
oldugumuz sebeplerden 6turat onun hakikatine eremez, onu tasiyacak
gucu kendinde bulamaz.

Iste bu sebeple Peygamber Efendimiz: “Her ¢ocuk Islami fitrat uze-
re dogar. Ancak ebeveyni onu ya Yahudilestirir, ya Hiristiyanlastinir, ya
da Mecdlestirir"* buyurmustur.

Diger bir hadiste yer alan: “Eger seytanlar insanoglunun kalbini
perdelemeseler onda dolasmasalardi, insanlar kesinlikle semanin mele-
kituna nazar ederlerdi”>

1fadesi kalb ile melekiit arasindaki hicaba isaret etmektedir.

Bir kudsi hadiste sdyle buyurulmustur: “Semavat ve arz beni icine
almaya gug yetiremezken mi'min kulumun leyyin ve vedi olan kalbi
beni icine almaya guag yetirdi.”

Bir haberde su ibareler yer alir: “Peygamber Efendimiz (s.a.v.) in-
sanlarin en hayirhsimin kim oldugu soruldugunda: “Mahmam (ann-
mis) bir kalbin sahibi olan her ma’'min, dedi. ‘Peki kalb-i mahmam ne-
dir?’ diye sorulunca da: “Gill-1 gistan, azginhktan (bagy) ve hasedden
temizlenmis (naki) kalbtir” buyurmuslardir.”6

Bu hususta Hz. Omer s6yle demistir: “Takva sayesinde kalbimin
onundeki hicap kalkinca kalbim rabbimi gérdu.”

Kimin kalbi ile kindisi arasindaki hicap kalkarsa o kimsenin kal-
binde mulk ve melekata ait stretler tecelli eder. Boylece o kimse genis-
ligi semavat ve arz kadar olan cenneti ve hatta cennetten daha genis
olan melekat alemini gorur. Zira cennet ne kadar genis olursa olsun yi-
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nc de bir siirt ve sonu vardir. Oysa ki gozle goralemeyen hakikatleri
ve gaybi sirlan ihtiva eden imclekat alemi sonsuzdur. Ne mutlu o kim-
seye ki kalbinde—Allah'in ilmine nisbetle— sonsuz hakikatlerden bir
miktar bulunur.

Miilk ve melckit alemi birlikte cle alindigl zaman hazret-i rubu-
buyye olarak adlandinlir. Ciinki hazret tim mevcudati kusaucidir.

Ashinda Allah-u Teala ve onun ef’alinden baska varlik yoktur. Tim
kullari ve memleketleri O'nun el'alindendir.

Bazilarina gore mulk ve melekut aleminden kalbe tecelli eden sey-
ler biaynihi cenneti hak etminin sebebidir. Yani bir kimsenin cennette-
ki mulkunian genisligi, marifetinin genisligi ve kendisine Allah-u Te-
ala’dan, sifatlardan, [iillerinden tecelli eden seylerin miktar1 kadardur.
Tam taatlerin ve amellerin gayesi kalbin tasliye ve tezkiye edilip, cila-
lanmasidir. Tezkiyeden murad ise mariletlerin nurlarinin kalbte hasil
olmasidir. Allah-u Tealad bu hususa: “Allah hidayete erdirmek istedigi
kimsenin sadrimi Islam’a agar”? ve “Allah’in sadrim Islam’a agtig1 kimse
Rabbinden olan bir nir tzere degil midir?”8 buyurmustur.

Mertebeler farkh farkl olup, herkesin bir mertebesi vardir. Bunla-
rin en son basamag ise kendilerinde hakikatlerin nurlarinin parladig,
ruhlarinin levhalarinda miilk ve melekitun esrarimin en acik bir sekil-
de tecelli ettigi, en guzel zuhur ettigi enbiya derecesidir. Allah-u Teala

onlarin tam el’aline, ahvaline ve ahlakina (abi olmay1 bize nasib eyle-
sin.

1 Ankebat Saresi: 69

2Eba Naim

3 Ahzab Saresi: 72

4Ebu Yala, Taberani, Beyhaki
Simam Ahmed

6ibn-i Mace

7En‘am Suresi: 125

87Zamer Saresi: 22
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KALBIN BEDENDEKI DURUMUNUN MISALLERLE 1ZAHI

) Birinci misal:
nsan ruhunun bedendeki misali valinin sehirdeki misaline benzer.
Cunki beden ruhun hem memleketi, hem dlemi, hem karargahi,
hem de sehridir. Bedenin kuvvetleri ve azalan ise sanatkarlar ve isciler
mesabesindedir. Kuvve-i akliyye-i mulekkire ruh i¢in nasihat eden bir
miustegar, akilli bir vezir gibidir. Sehvet, sehre yemek tasiyan kotu bir
koleye benzer. Gazab ve hamiyet ise jandarmalari bulunan bir efendi
gibidir.

Simdi sehre yemek tasiyan, kotu bir kole durumunda olan sevet
kuvvetine bir goz atahm:

O, pis bir yalanci, duzenbaz, hilekar ve kotu bir nasihatcidir. Nasi-
hatlarinin altinda korkung bir ser, 6ldiricu bir zehir vardir. Isi gucu,
bir an dahi ara vermeden muaraza ve miinazaa etmek, vezirin her ted-
birinde onunla ¢ekismektir. Eger vali sehrin idaresi hususunda veziriy-
le istisare eder de bu kotii koleden gelen isaretlere kulak asmaz, jandar-
malart bulunan efendiyi, esini, dostunu, kendisine tabi olanlar1 ona
musallat ederek onun basina buyruk hareketlerine son verirse adalet
gerceklesir, isler yolunda gider. Ruh ne zaman akh ve gazab kuvvetini
onun uzerine gonderip, onu sindirir ve kendi emri altina alirsa iste o
zaman tim kuvvetler mutedil bir hal alir ve onun ahlak: guzellesir. Bu
dogru yoldan ¢ikan kimseye su ayetlerde tavsif edilen kisiye benzer:
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“llmi oldugu halde Allah'in kendisini dalalete dusirdigi, hevasin
ilah ittihaz cden kimscyi gormedin mi?"!

“Hevasina 1abi olmus kimsenin misali, uistiitne gitsen de gitmesen
de dilini sarkitmis bir vaziyette solumakta olan kopege benzer.”2

tkinci misal:

Beden bir sehir, akil yani kuvve-i mudrike de bu sehri idare eden
bir melik gibidir. Havass-1 zahire ve mesair-i bauna onun askerleri me-
sabesindedir. Azalar ise onun raiyyesi gibidir. Nefs-i emmare (sehvet)
ve gazab da hukumdari memleketinden cikarmak isteyen, raiyyenin he-
lak olmasi icin ¢aba harcayan dismana benzer. Diger bir benzetmeyle
beden han, akil bu handaki muhahz gibidir. Eger bu muhafiz hukum-
darin dismanlanyla savasir ve onlari hezimete ugraursa hukimdarin
huzuruna geldiginde bu hareketi 6vular. Nitekim bir ayette: “Allah
mallanyla ve canlanyla cihad edenleri, cihad etmeyip de oturanlardan
(kaidin) derece bakimindan daha efdal kilmistir™3 buyurulmustur.

Eger bu muhahz bulundugu bélgeyi korumaz ve savunmaz, raiyye-
yi ihmal ederse bu hareketi zemmedilir. Allah’a kavugsma vaktinde on-
dan intikam alinir. Kiyamet ginu ona: “Ey kotia muhafiz! Eti yedin, su-
i ictin ama delalette olanlari dogru yola sevketmedin. Koruman gere-
ken minukayr korumadin. Bugin senden bunun intikam alinacak” de-
nilir. Nitekim bir hadiste: “Hepiniz rai (coban) siniz ve raiyyenizden
mesulsiiniz”4 buyurulmustur.

Yine bu hususta, Peygamberimiz (s.a.v.) bir savagtan dénuldugin-
de soyle demisti:

“—Cihad-1 asgardan cihad-1 ekbere donduk.
Ashabian biri: —Cihad-1 ekber nedir Ya Resulullah? dedi.
O da dedi ki: —Kisinin nefsiyle cihad etmesidir.”

Ucgitincii misal :

Akil, ati ve kopegi bulunan bir avciya benzer. Sehvet bu avcimm
ati, gazab kopegi mesabesindedir. Eger aval maharetli ise ve de au ve
kopegi egitilmis ise av basariyla sonuglanir. Yok eger avci beceriksizin
biri, au ve kopegi de egitimsiz ise avlanmak soyle dursun, bu ava [ela-
ketlerle her an burun burunadir. Burada avcinin beceriksizligi insanin
cehline ve basiretsizligine; atin terbiye edilmemis olmasi, basta mide ve
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[erc olmak uzcre kisinin schvetinin azginhgina; kopegin egitimsiz ol-
masi da gazab kuvvctinin koétaluk tarafinin kiside agir basugina ornck
olusturur.

RUH BEDENE IHT{YAC DUYABILIR
VEYA DUYMAYABILIR
Hayvani kuvvetler bir¢cok seyde nefs-i naukaya yardim ederler.
Bunlardan biri de hissin nefs-i natika uzerine cuziyyau gtirmesidir. Bu
cuziyyattan nefs-i nauka icin dort sey meydana gelir:

(1) Ruhun tecrid yoluyla kulli mulredleri cikarmasidir. Bu islem madde ve
macldi alakalardan tecridedilmek saretiyle gerkceklesir. Cins, [asil, wnumi araz,
hususiaraz tasavvurun mebadisi olup, hayal ve vehmin kullanilmasiyla elcle eclilir.

(2) Ruhun selb ve icab yoluyla bu kulli mufredler arasinda munasebetler kur-
masidir. Ruh burada kendine zati yonden uygun olam alir, uygun olmayani da va-
sitamin tesadulune terkeder.

(3) Ruhun tecrubi mukaddimeleri tahsil etmesidir.

(4) Kuvvetli tevatir sebebiyle tasdik edilmesi zorunlu olan haberlerin meyda-
na gelmesidir.

KUVVETLERIN BIRBIRIYLE ILISKILERI

Akl-1 mustefad tam akillarin mutlak reisi olup, hepsi ona hizmed
eder. Zira akl-1 mustelad gayet-i kusvadir. Akl-1 bilmeleke, akl-1 bilfiile
hizmet eder. Kendisinde istidat bulunana akl-1 heyilani, akl-1 bilmele-
keye hizmet eder. Akl-1 ameli ise tam akillarin hizmergisidir. Canka
bedeni alaka nazari akhin tekmili icindir. Iste akl-1 ameli bu alakamn
mudebbiridir. Vehim ise akl-1 ameliye hizmet eder. Vehme de biri ken-
disinden o6nce (kabl) digeri kendisinden sonra (ba'd) olmak uzere iki
kuvvet hizmet eder. Sonra olan kuvvet vehimin biraktigim muhafaza
eden kuvvettir. Once olan kuvvet ise tim hayvani kuvvetlerdir. Kuvve-i
mutehayyile de iki kuvvet hizmet eder. Bunlardan ilki olan kuvve-i nu-
ziiyye, onu harekete gecirici kuvvet oldugu icin, musavere ve itaat yo-
luyla ona hizmel eder. Bunlardan ikincisi olan kuvve-i hayaliyye ise
ondaki suretlerin terkib ve taflsilini kabul ederek ona hizmet eder. Ayn-
ca bu iki kuvvet de iki taifenin reisidir. Hayal kuvvetine hiss-i musterek
hizmet eder. Hiss-i misterege de havass-1 hamse hizmet eder. Kuvve-i
nuziiyyeye sehvet ve gazab kuvvetlerine hizmet eder. Sehvet ve gazab
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kuvvetlerine isc billiil muharrik kuvvet hizmet cder. Hayvani kuvvetle-
rin izaln bu kadardir.

Nebati kuvvetler tim hayvani kuvvetlere hizmet ederler. Nebati
kuvvetlerin ilki ve reisi olan kuvve-i inuvellidedir. Bundan sonra kuv-
ve-i murebbiye gelmekte olup, kuvve-i inivellideye hizmet eder. Daha
sonra kuvve-i gaziye yer alir. Hepsi ona hizmet eder. Bunlarin ardisira
bunlara hizmet eden dort tabii kuvvet gelir. Kuvve-i hazime, cazibe ve
masike cihetiyle yardim eder. Kuvve-i dafa ise bunlarin hepsine hizmet
eder. Butin bunlara da dort keyfliyet hizmet eder. Burudet (sogukluk)
hararete (sicaklik) hizmet eder. Yas (rutibet) ve kuruluk (yubuset) ise
bu ikisine hizmet eder. Iste kuvvetlerin dereceleri bu kadardur.

lCﬁsiyc Suaresi: 23
2 Araf Saresi: 176
3Nisa Saresi: 95
4Buhari, Mislim
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BESERI RUHLAR HADISTIR

"/'uhlar hadis olup, nutfenin ruhu kabule istidat kazandigi anda yara-
tilirlar. Nitekim Allah-u Teala: “Onu tesviye ettigim ve ona ruhum-
-dan ulledigim zaman...”! buyurmustur.

Mesela bir ayna ve bu aynada géruntusiniun olusmasin istedigimiz
bir cismi ele alalim. Bu aynamin yuzu baslangicta karsisindaki cismin
gorintasunu vermeyecek kadar paslh olmus olsun. Demek ki énceden
de cisim aynanin karsisinda oldugu halde, gorantisinin olusmasi ay-
nanin parlaklik kazandigi anda ruhun yaratlmas: bu érnekteki gibi
gerceklesir. Simdi bu husutaki delillerimizi kisaca belirtelim:

Eger ruhlar bedenlerden 6nce mevcut olmus olsalardi ya ¢cok (ke-
sir) ya bir tek (vahid) olacaklardi. Onlari ¢ok veya tek olmalari batil ol-
duguna gore, bedenden 6nce mevcud olmalari da bauldir.

Ruhlarin tek (vahid) olmasi muhaldir. Cinka bedenlere taalluk et-
tikten sonra ya tek ya da cok olarak kalacaklardi. Bu muhal olduguna
gore onlarin bedenden 6nce mevcut glmalari da muhaldir. Ruhlarin be-
dene taalluk ettikten sonra tek olmalari da muhaldir. Zira biz biliyoruz
ki Zeyd'in bildigi birseyi Omer’in bilmemesi mumkundir. Yani birinin
bildigini digeri bilmeyebilir. Eger bu kisilerin ruhlar bir ve aym olsayd
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iki z1t bir arada bulunamayacagina gore birinin bildigini digerinin dec
bilmesi gerekirdi.

Ruhlarin ¢ok (kesir) olmasi da muhaldir. Cankit bu durumda onla-
rin mutemasil veya muhtelif olmalan gerekeccktir ki bunlarin her ikisi
de mubhaldir. Mitemasil olamazlar. Cinku asil itibariyle biribirin misli
olan iki seyin var olmasi muhaldir. Binaenaleyh tek ve ayni mahalde
iki siyahin; yine tek ve aym mekanda iki cismin bulunmasi muhaldir.
Cunkau ikilik birseyin digerinin gayri olmasim gerektirir. Oysa ki bura-
da herhangi bir gayriyyet yoktur. Ancak iki farkh mahalde iki ayn si-
yah bulunabilir. Zira bunlar mahal ile birbirinden ayrilmis olup, bir de
bir mahale mahsustur, digeri baska bir mahale mahsustur. Yine aym se-
kilde iki ayn siyah farkh zamanda aym mahalde bulunabilir. Burada da
zaman bakimindan farkhlik vardir. Bu durumdaki iki sey mutlak an-
lamda birbirinin aym olamaz. Bilakis izafi olabilir. Kesela Zeyd ve
Omer insan olmalari ve cisim olmalari bakimindan birbirinin misli ka-
bul edilebilirler. Aym sekilde murekkep ve karga siyahlik bakimindan
birbirinin misil kabul edilebilirler.

Ruhlarin bedenlere taalluk etmeden 6nce birbirini gayri olmalar
da muhaldir. Gayriyet iki tarludur.

(1) Varhgin nevinin ve mahiyetinin [arkh olmasidir. Ates ve su, siyah ve ilim-
de oldugu gibi.

(2) Mahiyete dahil olmayan anzi 6zellikler olur. Mesela kaynar ve soguk su-
yun birbirinin gayri olmasi gibi

Besri ruhlarin nev’ ve mahiyet itibariyle birbirinin gayri olmasi mu-
haldir. Cinki beseri ruhlar hadd’'de (tarif) ve hakikatte muttefiktir.
Onlar hakikatte nev-i vahiddir. Cianku hayvan-1 nauk seklindeki tarif
(hadd) hakikate samildir.

Beseri ruhlar arizi 6zellikler itibariyle de birbirinin gayri olamazlar.
Cunku birtek hakikatin anzi 6zellikleri ancak cisimlere taalluk edip,
herhangi bir sekilde onlara nisbet edildikleri zaman birbirinin gayri
olur. Ruhlarin bedenlerden énce cisimlere taalluku dusunulemeyecegi-
ne gore birbirlerinin gayri olmalar1 muhaldir. Ruhlar cisim olmadiklan-
na gore birbirinden farkl olamazlar. Canku farklilik semanin yakinin-
da veya uzaginda bulunan cisimlerin cizlerinde zaruridir.

Bu meselenin izali ¢ok genis olup, burada bu kadar aciklamanin
yeterli oldugu kanaatindeyiz.
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Soru 1) Ruhlar cesedlerden ayrilip, onlarla baglantisi kesilince nasil
bir halde bulunurlar? Cokluklari ve birbirinin gayri oluslar nasildir?

Cevap: Ruhlar bedene taalluk ctiikten sonra ilim,_cehalct, salvet,
kuddret, iyi ve kot ahlak gibi ¢esitli vasillar kesbederler. Iste kesbedi-
len bu vasiflarla birbirinin gayri olmalarim gerektiren bir sebep yokuur.
Boylece ruhun kendisinin kullanmasina musait olan bedenin yaratilma-
siyla yarauldig) ve daha 6nce mevcut olmadigi aciga kavusmus oldu.
Beden ruhun aleti ve memleketidir. Hadis olan ruhun cevherinde tabii
bir niza’ heyeti vardir ki ruh onun sayesinde kendine has olan bedenle
istigal eder, ona ihtimam goésterir ve ona yonelir. Bu heyet ruhun yal-
nizca o bedene mahsus olmasim gerektirir. Suphesiz ruhun bedeni ida-
re etmesi icin ikisi arasinda 6zel bir munasebet bulunmahdir. Biz bu
munasebetin ne oldugunu tam olarak bilemeyiz. Canki bu manasebet-
ler tam olarak acik ve belli degildir. Her ruhta bu munasebetler degisik
olup, onlarin esrarim ancak Allah bilir.

Soru 2) Insani ruhlarin nev’ ve mana bakimindan bir oldugu sek-
lindeki gorusinuze kaulmiyoruz. Ayrica ne’lerin madde, zaman ve me-
kana nisbet edilmek suretiyle cokluk kazandiklarim da kabul etmiyo-
ruz. Tam aksine diyoruz ki maddi seyer miktarlarla ve zamanda olmak-
la cokluk kazanirlar. Ruhlar ise zatlar itibariyle maddi olmayip, onlarin
maddeye nisbet edilisi idare ve tasarruf bakimindandir. Ruhlarin mad-
deye nisbeti, maddeye intiba etmek cihetiyle olmadig icin 6zle bir me-
kam ve zaman gerektirmez. ldare ve tasarrul ise zati taadudu icap et-
tirmez. Zira birsey bircok seyde tasarrul edebildigi gibi, bircok sey de
‘birseyde tasarruf edebilir. Kisaca biz bu nisbetin ruhlarin zau icin oldu-
gunu ve zatta kesreli icap etlirmeyecegini soyliyoruz. Bu hususta agik-
lama yapar misimz?

Cevap: Insani ruhlarin nev’ itibariyle bir olduguna dair delilimizi
daha énce zikretmis olmamiza ragmen burada bir kez daha tekrar et-
mekte fayda géruyoruz. Insanin hayvan-1 nauk olarak tarifi (hadd) tum
ruhlara samil olup, nev’in haddinin kendisine samil oldugu sey de
nev'de birdir. Coklugun sebeplerine dair seyler, soylemis olduklarin
dogrudur. Zira zatlan yalmzca hakikatleri olan seylerin kesreti havamil,
kavabil ve onun tesiriyle harekete geciriciler vasitasiyla ya da o seyin
kendisine ve zamanina herhangi bir nisbetle gerceklesir. Miicerretlerde
ise boyle bir durum mevzu bahis olmadig icin aralarinda gayriyet bu-
{unmasi ve ¢cokluk durumunda olmalar1 muhaldir.
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Ruhlarin maddi olmadigy, dolayisiyla madde ile birbirinden ayrila-
mayacaklart dogrudur. Lakin, ruhlar maddcye intiba ctmemis olsalar
bile idare ve tasarrul cihetiyle onlara nisbet cdilirler. Yani bir sekilde
maddeye nisbet edilirler. Iste bu sekildeki bir nisbet onlarin temyizinde
yeterli sayihir. “Insan ruhu bu medine-i fazilanin malikidir” s6zu idare
ve tasarruf yonunden bir nisbeti ifade etmektedir.

Soru 3) “Zailan yalnizca hakikatleri olan seylerin kesreti havamil,
kavamil ve onun tesiriyle harekete gegiriciler vasitasiyla ya da o seyin
kendisine ve zamanina herhangi bir nisbetle gerceklesir” s6ztnuzle ¢o-
galtic1 sebepleri sinirlanmis oluyorsunuz ki bunu kabul etmiyoruz. Bu
sebepleri bu sekilde sinirlandirmay1 hangi delillere dayanak yapiyorsu-
nuz? Mufarikaun zatlan ve hakikatleri birbirinin gayri degil mi ki onlar
icin en havamil, ne kavabil 1ie zaman ne mekan var. Onlar yalnizca zati
hakikatleriyle birbirinden temayuz etmekteler. Onlarin nev’leri sahisla-
rinda yani zatlarindadir. Siz ruhlar hakkinda: “Onlar hususiyetleriyle
yahut havamilden baska birseyle birbirinin gayri olurlar” demediniz
mi? Ruhlar bedenden ayrildiktan sonra birbirinin gayri olmazlar m1?
Yine siz ruhlarin ahlak, ilim gibi bedende kesbettikleri vasiflarla birbiri-
nin gayri oldugunu ve onlarin temyizinde bir heyetin kifi geldigini
soylemediniz bi? Eger bu kadar sey ruhlan birbirinden temyiz etmede
kali ise ve bedende intiba etmek sart degilse nicin “Bu ruh fulan bede-
nin ruhu olacak” diye bir heyet buna yeterli olmasin?

Cevap: Mufarikauin hakikatlerinin birbirinin gayri olduguna dair
deliller mevcuttur. Oysa ki tam beseri ruhlara hadd-i vahidin samil ol-
dugunu daha once zikretmistik. Ruhlarin mevcuduyeti ve bedenden
ayrildiktan sonraki taaddudu, bedende iken kesbettikleri heyetler ve
huylarla mamkundir. Ruhlarin bedenle ittisalinden 6nce birseyler
kesbetmeleri mimkun degildir. Ortada bedenler olmadig i¢in bu boy-
ledir. Nitekim olmayan birseyin tesiri olamaz. Biz kesinlikle bilmekte-
yiz ki, ruhlar bedenle ittisalden 6nce herhangi bir alakadan, iktisab ve
gayriyetten bahsedilmez. Boylece ruhlarin bedenlerle beraber yaratildi-
g1 sabit olur.

Soru 4) Size gore ruhlarin bedenlerden 6nce mevcut olmalan
mimkun degildir. Oysa ki ruhlarin bedenlerle birlikte yaratildig: kabul
edildigi takdirde ortaya iki muskil ¢ikiyor. Zira aramizda ruhlarin mad-
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de olmadigi ve maddeyc intibalaruu da mumkiin olinadigt kabul edil-
misti. Bu nitelikleri haiz birscyin tedrici veya an be an yaraulmasi du-
sinilemez. Ruh zamana ve mekana tabi olmaksizin yaratilmisur. Hal-
buki bedenin yaratihis boyle olmayip tedrici ve istihale yoluyla gercek-
lesmistir. Eger ruhun istihale yoluyla yaratildig: soylenirse deriz ki, isti-
hale sirasi hangi cuze gelince ruh yaratihyor ve onunla ittisal ediyor?
Nitekim ruhun, bedenin tim cuzlerinden bir an 6nce veya bir an sonra
hadis olmasi mamkundur. Eger ruhun istidadin kemale ermesiyle hadis
oldugunu soylerseniz, istidadin kemalinin bir anda olmayp tedrici sa-
rette meydana geldigini soyleriz. Nitekim ruhun tedrici olarak meyda-
na gelmeyen, zamansiz ve mekansiz olarak bir anda hasil olan bir ke-
mal oldugu aciklanmisti. Ayrica istidat ve istidadin kemali maddeye in-
tiba etmis olan seylerde sartur. Oyleyse istidat ve istidadin kemali mad-
deye intiba etmis olan seylerde sartur. Oyleyse istidat, saretleri veren-
den gelen saretlerin maddede hasil olmas icin bir sebeptir. Istidat ve
istidadin kemali, aslen maddede intiba etmemis ruhlar icin sart olamaz.
Ruhlarla maddeler ve maddi kuvvetler arasindaki alaka sadece idare ve
tasarruftan ibarettir. Tasarruf mutasarnfin vicabuna nasil bir sebep
olabilir? Miidebbirin memleketten énce var olmasi daha evladir. Musta-
id olan seyde stret bulunsun diye, sirretin kabulu i¢in istidad: sart kos-
mak baskadir. Birinci istidat herhangi sekilde ruhun viicudu icin sebep
olmaya uygun olup, ikinci istidat buna uygun degildir. lkinci istidat, ya
bir kamnal ilade etmek ya da kendisinden bir fayda elde etmek icin ru-
hun bedende tasarrufuna bir sebeptir. Iste biz sizden bu muskilleri ¢oz-
menizi istiyoruz.

Cevap: Bu soruya en guzel cevabi su soz verir: “llim birtek nokta-
dir. Cehalet onu cogalur.”

Supesiz ruhlar zamana ve mekana bagh olmaksizin yaratilmis olup,
maddeye intiba etmezler. Istidat kemile erince onun Mubdii tarafindan
o anda yaraulirlar. Bu istidat Kur'an-1 Kerirn'de: “Onu tesviye ettigim
zaman...” ayetiyle ifade edilmektedir. Onun mubdii istidadin kemalini
en iyi sekilde bilir. Istidatlan talsilauyla ihata etmek insan takatinin di-
sindadir.

Malumdur ki saretler onlarin mibdii ve vahibi olan Allah-u Te-
ala’dan fezeyan eder. -Bu fezeyan, malumaun tafsilaun ihata eden ilmin
kemalini cevad-1 mahz'in cid'unun gerektirdigi gibi gercekmesir. Boy-
lece mustehak olana mustehak oldugu, kusurlu olana (kasir) kendisini
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tekemmul cttirccek sey verilir. Hauta esyanin mahiyctleri ve istidatlan
O'’nun f[eyzinin cad'u iledir. Bu (ezeyan Allah-u Teala'nimn istidad-i has-
seye verdigi schepler vasitasiyla gerceklesir. Evram-1 unsuriyye ve bun-
larin birbiriyle imtiza¢ etmeleri, semavaun hareketleri, ecrami, eskali,
hususiyetleri, akillarin ruhlara [ezeyan edisi gibi haller her hakikate
varlik vermis olan cevad-1 hakkin ciid’'undan hasil olmustur. O, istida-
din kemalini ve hangi istidadin hangi strete mustehak oldugunu en iyi
sekilde bilir. Insanlarin ilmi ise bunu idrak etmekten acizdir. S6z Al-
lah’a varinca neden, nicin, ne vb. gibi sorular ortadan kalkar. Nitekim
Allah-u Teala: “O, isleyecegi fiillerden nes'ul degildir ancak onlar
mes’uldirler”2 buyurmustur.

Ruhlar nev'de birbirinin benzeri (mutesabih) olup, suretleri veren-
den [ezeyan etmis olunca ve de bu [ezeyandan ihtilaf bulunmayinca,
tam ruhlarin hadis olmasi, tabii ve nuzai heyet sahibi olup kendine
mahsus bedenle istigal etmesi ve onun ahvaline ihtimam gostermesi
nereden vacip oluyor? Aym sekilde ruh icin 6zle bir munasebet bulun-
masi ve bu munasebetin beden-i hassin idaresine uygun olmasi nereden
lazim gelmektedir. Eger bu heyet ruhun zau icin lazimsa, bu takdirde o
ruhun beden mevcut olmadan 6nce bu heyete mahsus olmasi gerekir.
Eger bu heyet o heyeti bedenden iktisab ediyorsa, macebin macibden
once olmasi nasil olmaktair? Yine bu heyet nasil nuzai ve tabii olmak-
tadir? Kisaca diyebiliriz ki eger bu heyet hususi bir bedene ait degilse,
nicin digerlerine degil de bu bedene mahsus olmaktadir? Eger bir he-
yet, kendi hali uzere tabii ise bu heyet nev'de ittifaktan sonra kendi za-
tina mahsus olmus olur. Yok eger haricten iktisab edilmis ise, heyet-i
mahsusayi iktisab edene kadar, kendisi icin mutlaka bir vacud yani
herhangi bir beden tahakkuk etmektedir. Butin bunlar ise muhaldir.
Ayrica munasebetlerin ve heyetlerin muhtelif olmasi sebeplerin de
muhtelif olmasim gerektirir. Oysa ki suretlerin vehbedicisi olan Allah
zaunda vahid olup, feyiz bir kaynaktan gelmektedir. Bunda ihtilal yok-
tur. Ruhlarin heyetlerinin degisik olmasinda mizaclarin degisik olmasi-
nin tesiri yoktur. Ciinku mizaclarla mucerredler arasinad ne ittisal, ne
hulu, ne de intiba vardir. Hayvani ve nebati ruhlarda; tabii ve cismani
suretlerde ise durum boyle degildir. Cinku ruhlarin ve suretlerin degi-
sik olusu, onlarin istidadi nisbetinde stretlerinin ve maddelerinin degi-
sik olmasindandir.

e92 e



BESERi RUHLAR HADISTIR

Evet. manascbetler ve muhtelil heyctler muhtelil sebepler gerekti-
rirler. Istidat ve imtizaclarin sebepleri, unsuri alemde meydana gelen
hersey scmavi harcketlere baghdir. Haua iradeler ve ihtiyarlar bile...
Cunku, suphesiz irade ve ihtiyarlar da 6nceden yokken sonradan varo-
lan seylerdir. Sonradan hadis olan herseyin ise bir illeti ve sebebi vardir.
Bu nihayetinde harekete, hareketlerden de miistedire dayanir. Tum isti-
datlar semavi hareketlere tabidir. Mustedir hareketler de nifus-u [ele-
kiyyenin ihtiyarlarina musteniddir. Bunlarin hepsi ise akl-1 ilahiye isti-
nad eder. Tam makdurat akl-1 ilahiden ¢ikar. Ayni zamanda akl-1 ilahi
bunlarin hepsini istila eder. Cad-u ilahi ruhlar ve akillar vasitasiyla [e-
zeyan eder. Semavi hareketler her maddeye suret-i hassa icin kendi isti-
dadim verin. Ruhlar istidad-1 has ile hadis olmayip, bilakis istidad-1
hassin yaminda hadis olurlar. Istidad-1 hassin yaninda hasil olmakla,
onunla birlikte hasil olmak arasinda (ark vardir.

Ruhta bulunan heyet-i nizaiyye, bedenle ittisalden sonra meydana
gelir. Oyleyse ruhun hudusunun failde ve kabilde olmak uzere iki sifau
vardir. Failin sifati taim varhgin kaynagi (habi’) olan Ciid-u ilahi, varhg
kabul edebilen herseye bizzat [ezeyan eder. Bu sifata kudret denir. Eger
bu feyiz vasitalara izale edilirse onlar siiretlerin vahibi olurlar. Aralarin-
daki perde kalkinca aydinlanma kabiliyetine haiz her cismin uzerine
gunes 1s1g1n lezeyan etmesi buna ornek teskil eder. Isig1 kabul eden
rengi olmayan hava olmayip, renkli cisimlerdir. Kabilin sifat1 ise tesvi-
yeyle hasil olan istiva ve itidaldir. Nitekim Allah-u Teala “sevveytuhu”3
buyurmustur. Bu sifat aynada parlak ve cilali olmak seklindedir. Nasl
ki pash aynamin pasimin silinmesiyle aynanin karsisinda bulunan cis-
min goruntisi aynada belirir aym sekilde nutfede istiva ve istidat hasil
oldugu zaman, Halik ve Vahib olan Allah taraflindan, ruh yaratilir. Bu
esnada yaratanda bir degisiklik s6zkonusu degildir. Nutfede istiva ve is-
tidat hasil olmadan énce ruh yoktur. Bunlarin hasil olmasiyla ruh yara-
tihr. Cinka istivanin hasil olmasiyla mahal degismistir. Nitekim ayna
misalinde oldugu gibi, siretin cisimden aynaya aksetmesiyle surette
herhangi bir degisiklik olmamaktadir. Ancak aynanin pash olmasindan
otara aynada gorunti olusmamakta olup, goruntanin olugmasi pasin
giderilmesiyle mamkun olmaktadir.

Soru 5) Ruhlar cesedlerle birlikte yaratuldigim soylediniz. Peki, oy-
leyse Peygamberimizin(s.a.v.) su hadislerini nasil izah edeceksiniz:
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“Allah ruhlan ccsedlerden ikibin yil 6nce yaraw.”

“Ben yaratihs (halk) itibariyle ncbilerin ilki, gonderilis itibariyle
sonuncusuyum.”

*Adem, su (ma) ve ¢amur (lin) arasinda bir haldeyken ben nebi
idim."

Cevap: Bu hadislerden hicbiri ruhlarin kadim olusuna delalet etme-
yip, bilakis hadis ve mahluk olduklarina delalet eder. Evet —filozollar-
dan bir kisminin zanneuigi gibi— ¢ogu zaman bu hadislerin zahirin-
den ruhlarin cesedlerden 6nce mevcut olduklar gibi bir mana cikanlir.
Ancak bu hadislerin te'vil edilmesi mamkin oldugu icin, zahiri kurtar-
mak kolay bir istir. Nitekim kati burhanlar zevahirle ¢aratulemez. Al-
lah-u teala hakkinda varid olan mutesabih ayetlerde oldugu gibi, boyle
hadislerde de zahirin tc'vil edilmesi yoluna gidilir.

Simdi bu hadisleri agiklayalim:

“Allah ruhlan cesedlerden ikibin yil 6nce yarawu” hadisinde gecen
‘ruhlar’ ifadesiyle meleklerin ruhlari; cesedler ifadesiyle de ars, kirsi,
semavat, kevakib, hava, su, arz gibi dlemler kasdedilmistir. Malumdur
ki tam insanlarin cesedleri arzin buyuklagune nisbetle ¢cok kucukuar.
Aym sekilde arzin buyuklagi ginese gore; giines [elegine gore, [elek de
kirsiye gore bir hayli kiacuakuar. Nitekim “O’nun kirsisi semavat ve ar-
z1 kaplamisur”* buyurulmustur. Kirsi de arsa gore daha kucuktar. Iste
bunlan dasindagin zaman insan cesedlerinin hacim itibariyle ne ka-
dar kicuak oldugunu anlar, cesed denildigi zaman bundan sadece insan
cesedini anlamazsin.

Aym sekilde bilmis ol ki insan ruhlarimn melek ruhlarina nisbet
edilisi, cesedlerin dleme nisbet edilisi gibidir. Eger meleki mariletin ka-
pilan sana agilmis olsa, insan ruhlarinin bayik bir atesten alinarak tu-
tusturulmus kacuk bir siraca benzedigini goruarsin. Bu buyuk ates me-
leklerin ruhlandir.

Meleklerin ruhlan arasinda bir tertib vardir. Herbir melek kendi
riitbesinde miinferid olup, ayni mertebede iki melek bulunmaz. Halbu-
ki nev’ itibariyle bir olan insan ruhlar boyle degildir.

Meleklerin her biri kendi basina bir nev’dir. Nitekim Allahin su
kelam: buna isaret eder: “Bizim herbirimizin malum bir makam var-
dir." Aym sekilde Peygamberimizin su hadisi bu gercege isaret eder:
“Onlarin rikuda olanlar secde etmez. Kiyamda olanlar: da riiku etmez.
Onlarin herbiri icin malum bir makam vardir.” Demek ki mutlak ma-
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nada ruhlar vc cescdler denildiginde, bunlardan meleklerin ruhlarin
ve alemin buyukliugani anlamak lazimdur.

“Ben yaratihs itibariyle nebilerin ilki, génderilis itibariyle sonuncu-
suyum” hadisinin aciklanmasina ge¢meden 6nce buna benzer diger ha-
disleri de zikretmek istiyoruz:

“Biz ¢tben) ahirtin ve sabikinuz.”

“Allah in ilk yarawug: sey kalemdir.”

“Allah’in ilk yaratug sey arstr.”

“Allah’in ilk yaratugi sey Muhmmed'in cevheridir.”

Bu meselenin onindeki perdenin birka¢ yolla kaldirilmas: mim-.
kundir. Bu izah yollarimin herbiri bircok faydalar ve latif hikmetleri
icerir. Simdi bunlar1 anlaulim:

Birinci Yol: Biz tim mevcadau akhn ve hissin sehadetiyle musahe-
de ediyoruz. Bu mevcudat nev’ ve sahis itibariyle tertib ve taldil uzere-
dirler. Bu tertib ve tafdilin mevcudatta ne sekilde oldugunu kisaca be-
lirtelim: '

Maurekkebat, hislerimizle en iyi misahade etmis oldugumuz varhk-
lar olup su sekildc siralanmaktadirlar: Madenler, bitkiler, hayvanlar ve
insanlar. En son insana ulasan bu siralama daha sonra zamanin en fazi-
letli sahsina uzanmaktadir. Mesela kendi zamanina gore nebi ve tim
zamanlardaki evliya bu halklarin en sonuncusunu teskil eder.

Basit cismani varhklar cevher, buyukluk, heraket ve meran itibariy-
le tafdil edilip, siralanmakua olup, bunlarin en efdali cirmi en cok olan
ars ve kursidir.

Basit ruhani varhklar, maddeden miucerred, zaman ve makandan
minezzeh olan varhiklardir. Bunlardaki tertib ve tafsil kuvvelce zorlu,
ilimce derin; ihata, vahdette belig olma, rububiyetin kemailine benzer
olma gibi vasillara gére olmaktadir. Rububiyetin kemaline benzer nite-
likte olanlar en yice makam ve en yiksek mertebede bulunurlar. Elbet-
te bu siralama bir noktaya gelince son bulur. Canki béyle olmadig
takdirde teselsul meydana gelir ki bu muhaldir. Her kisimdaki mertebe-
ler bir yerde son bulur ki buras: onlarin baslangicidir. Cogu zaman nu-
bavvet lisam baslangic olan bu birtek seye; “Allah’in ilk yaratug sey”
tabirini kullamir. Mesela ruhani varliklar Ruhu'l-Kuds’e dayamir. Dolay:-

styla o yaraulanlarin ilki olmus olur. Daha sonra bu tertib ve tafdil asa-
g1dogru iner.

e0S5 e



HAKIKAT BILGISINE YUKSELI$

Cismani varliklarda bu siralama cirmi en yuksck olanla biter. Bu da
rivayct olundugu gibi: “Allah’wn ilk yaratug scy ars olup, ondan hemen
sonra kursi gelir” seklindedir.

Murekebauta bu siralama nibuvvet cevheriyle son bulmakta olup,
onlarin en efdali ve ekmeli Muhammed (s.a.v.)in cevheridir. Iste bu se-
beple: “Allah’in yarawug ilk sey Muhammed (s.a.v.)in cevheridir” buyu-
rulmustur.

Suphesiz bu hadisler degisik sekillerde izah edilebilir. Bu konudaki
tim meseleler bir sekilde halledilebilir. Ancak bunlarin disinda akla
soyle bir soru gelebilir. Acaba bu varliklarin evveliyeti zaman ve makan
itibariyle mi yoksa zat itibariyle midir? Bunlar da gozoninde bulundu-
rulmasi gereken hususlardir.

Ikinci Yol: Mebadi daima kemalata dogru sevkedilir. Cunki kemal
olmayinca mebde olmaz. Aym sekilde mebde olmayinca kemal olmaz.

Makulat mahsusatla zihir olur. Nasil Hakk’in celilinin kemili,
O'nun efali ve sun’u ile zahir olursa aym sekilde Emr-i Hak da onun
halk etmesiyle zahir olur. Yine akil ruh ile, ruh tabiatla, tabiat kulli ci-
simle zahir olur. Béylece tim mevcudat insan ile zahir olru. Oyle ki in-
sanin cismi ve tabiati, cismin ve tabiatin zuhur ettigi mahal olur. Ruhu
ve akli, ruhun ve aklin zuhur etigi mahal, insanin teslimi de emr-i
Hakk'in zuhur ettigi mahal olur. Bunun neticesinde onda Bari-i Te-
ala'nin celali ve ikramu zahir olur. lIste bu esaslara binaen: “Sen olma-
saydin felekleri yaratmazdim” buyurulmustur. Cinku Peygamberimiz
(s.a.v.) mahlukaun hilasasi, insanlarin en temiz olani, kemalin en yu-
cesi ve sidre-i muntehadir. Hadiste de buyuruldugu uzere yaratilanlarin
ilki, peygamber olarak gonderilenlerin sonuncusudur.

Uciincii Yol: Tabiat-1 musahhara maddeyi emrin, aklin ve ruhun fey-
zini kabule hazirlamaya da muessirdir. Hatta oyle ki murekkebatta un-
surlarin saflasmasi, mizaclarin karismasi ve maddelerin 6zlerinin (li-
bab) ayrilmasi sonucu yeni tabakalar ve sallasmalar meydana gelir. Hat-
ta cuz'i mirekkebatta akl-1 kallinin mukabili olan bir sahis hasil olur.
Bu ya aklin sahsi ya da misahhas bir akildir. 1ste 0 zamanin nebisi
olup, nasil baslangi¢ onunla olmussa aym sekilde ona avdet edilmis
olur. Bu durumda baslangicin (mebde) sahibi kemal sahibine benzer.
Boylece nihayet bidayete donmus, ilk fikir son amel olmus olur. Iste:
“Biz ahiran ve sabiktinuz” s6zunin manasi budur.
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Daordiinci Yol: Nasil ki din ve seriat Adem (a.s.) ile baslamis ve ke-
male yonclmis ise ayni sekide biraz Nuh (a.s.) ile, biraz ibrahim (a.s.)
ile, biraz Musa (a.s.) ile, biraz da Muhammed (s.a.v.) ile kemal bulmus-
tur. Iste bunun gibi ahiret gina ruhlarin bedenlere dénusi Muhammed
(s.a.v) ile baslayacakur. Bunun icin Peygamber Elendimiz “Ben kiya-
mel ganu uzerinden arzin yarildigi ilk insanim...."6 buyurmustur.

WHicr Saresi: 29
2Enbiya Saresi: 23
3Hicr Sarcsi: 29
“4Bakara Saresi: 255
3Salfat Saresi: 164
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bu bolimde bedenin 6lmesiyle ruhun 6lmedigini akli ve nakli del-

lilerle aciklayacagz.

Nakli Deliler:

Allah-u Teala Kur’an-1 Kerim'de: “Allah yolunda éldurilenleri sa-
kin 6li sanmayin. Bilakis onlar hay (diri) dirlar. Allah’in fazlindan on-
lara verilenlerle, rableri indinde ferih bir sekilde niziklanmaktadirlar™}
buyurmus olup, hay olan, niziklanan, ferih ve mustebsir olan birseyin
6lmesi, ma’dam olmasi mumkun deglidir.

Bir baska ayette: “Allah yolunda 6ldirualenlere 6lu demeyin. Bilakis
onlar hay (diri) dirlar”2 buyurulmustur.

Ayni sekilde bir hadiste: “Sehidlerin ruhlar1 cennet bahgesinde
yem yiyen yesil kuslarin kursaklarindadir”3 buyrulmustur.

Tum ehl-i Islam’in itikadina goére ruhlar bakidir. Zira rahmet ve
magfiretin resala fani birsey icin degil, baki birsey icin gonderilmistir.
Eger ruhlar 6lumden sona yok olmus olsalardi peygamberler bu fani
dunya igin génderilmis olacaklard: ki bu anlamsizdir.
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Yinc sadakalarin verilisi, bu sadakalarin olalerin ruhlarima kavusa-
cagina olan inang hascbiyledir. Bunlarla birliktc uyku da ruhun baki ol-
duguna delil teskil eder.

Nitekim biz daha once, ruhun bedene intiba ctmedigini, bedenle
alakasinin tedbir ve tasarruftan ibaret oldugunu soylemistik. Iste 6lum,
ruhun bedenle olan tedbir ve tasarruf alakasimin kesilmesidir. Ancak
olumle birlikte olen latif bir buhar olup kalbten dogarak dimaga yikse-
len, oradan da damarlar vasitasiyla tim bedene dagilan hayvani ruhtur.
Bu ruh ulasugi her yerde bir fayda husule getirir. Mesela havass-1 zahi-
re ve mesair-i batinede oldugu gibi...Iste bu hayvani ruh baki degildir.
Hayvani ruhun aul olmasiyla ona bagl olan zahiri ve bauni hisler ve
de muharrik kuvvetler aul bir vaziyet alir ki 6lim denen hadise budur.

Akli Deliller:

Baska birseyin [asid olmasiyla [asid olan birseyin o seyle bir tur ala-
kast mevcuttur. Herhangi bir sekilde baska birseyle alakasi bulunan bir-
seyle o sey arasinda ya varhkta beraberlik ya varlikta sonralik ya da var-
likita oncelik tarunden bir alaka vardir. Varhiktia once olma alikas za-
man itibariyle olmayip, zat itibariyledir. Eger ruhun bedenle alikasi
varhkta beraberlik alakasi ise bu arazi olmayip zati bir istir. Bu ikisin-
den herbirinin zatinmin sahibine izife edilmesidir. Bu durumda ise ruh
ve beden cevher olamaz. Oysa ki bunlarin her ikisi de cevherdir. Eger
varhkta beraberlik alidkasi zati degil de arazi olursa, birinin atl olma-
siyladigeri de atll omur, ancak arazin [asid olmasiyla zat [asid olmaz.

Eger ruhun bedenle alakasi varlikta sonralik alakas: ise bu takdirde
beden ruhun varhiginin illeti olmus olur. Bu illetler dért tanedir:

(1) Bedenin, ruha viicud verilmesinde fail illet olmasidir.

(2) Bedenin, ruh icin kabul edici illet olmasidir. Bu, bedenlerin elementlerden
olusmasi gibi ya terkible veya putun bakirdan yapilmasi gibi basitlik yoluyla olur.

(3) Bedenin, ruh icin illet-i suveriye olmasidur.

(4) Bedenin, ruh icin illet-i kemaliyye olmasidir.

Birincisi, yani ruhun var olmasinda bedenin fail illet olmasi muhal-
dir. Cunki cisim cismiyet yaniyla birsey yapamaz, ancak kuvvetleriyle
yapabilir. Eger kuvvetleriyle degil de zauyla is yapmis olsa, tim cisim-
lerin boyle yapmasi gerekir ki bunun boéyle olmadig1 aciktir. Yine aym
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sekilde cismani kuvvetlerin hepsi ya arazlar ya da maddi saretlerdir.
Bunlarin ise maddede olmayan, bizatihi kaim olan mutlak bir cevhere
varlik vermeleri muhaldir.

lkincisi, yani bedenin ruhu kabul edici bir illet olmasi da muhaldir.
Cunku biz daha 6nce ruhun hicbir sekilde bedene intiba etmis olmaya-
cagim saglam delillerle ispat etmistik. Oyleyse bedenini, terkib ve basit-
lik yoluyla ruhun suretiyle siretlenmesi mimkun degildir.

Yine bedenin ruh icin illet-i suveriyye veya illet-i kemiliyye olmasi
da muhaldir. Canku akla ve mantiga yatkin olan ruhun bedeni kelale
erdiren bir illet olmasidir. O halde ruhun bedenle alakasi, maliilin zati
illetle olan alakas: gibi degildir.

Evet, beden ve miza¢ ruh icin arazi bir illettir. Zira beden yaraul-
makla ruhun aleti ve memleketi olmaya uygun hale gelir. Nitekim mu-
(arik illetler, ciz'i ruhu ihdas ederler veya ciz'i ruh onlardan meydana
gelir. Cunku 6zel bir sebep olmaksizin yalmiz onu ihdas etmek muhal-
dir. Nitekim daha 6nce, bunun onda adet bakimindan kesretin olusma-
sinl menettigini soylemistik. Ayrica, 6nceden olmayip da sonradan ka-
in olan hersey icin, o var olmadan 6nce bir maddenin bulunmasi gere-
kir. Boylece o maddade o seyin kabuli icin bir teheyyu veya kendisine
nisbetle bir teheyyu bulunmus olur. Nitekim bu mesele diger ilimlerde
aciga cikmisur. Aym sekilde cuz'i ruhun hasil olmasi caiz olsa da,
onun, kendisiyle kemale erecegi ve [iil iseyecegi bir alet viicuda gelme-
seydi, bu takdirde onun varhigi muattal olurdu. Halbuki tabiatta, unsur-
larla kemale ve gayesine ermis birsey yoktur. Fakat nisbet icin teheyyu,
alet icin istidat hasil olunca mularik illetler vasitasiyla cid-u ilahiden
birseyin hasil olmasi lazim olur ki, iste o sey ruhtur. Bir seyin diger bir
seyle varlik kazanmasi vacip oluyorsa, bu seyin, diger seyin muattal ol-
masiyla muattal olmasi caiz olmaz. Bu ancak varolan seyin zatinin di-
ger seyle kaim oldugu ve onda bulundugu zaman caiz olur. Bazen 6nce
yaratilan sey muattal olur, ancak sonra yaratilan yerinde kahr. Onceki-
lerin muattal olmasiyla muattal olmazlar. Bu durum sonra yaratilanla-
rin zatimin 6nce yaratilanlarin zau ile kaim bulunmadig: zaman olur.
Bu ozellikle sonra yaratilanlarin varhgini ifade eden seyin, kendi varhgt
ile beraber, onlarin varhgim ifadeye teheyyu eden seyin onun gayri ol-
masiyla olur. Nitekim ruhun varhigim ifade eden sey, cismin gayrinde
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birscy olup cisimde bulunan bir kuvvettir. Aym sckilde o, cisim olma-
yip bir cevherdir. Eger ruhun varligi bu seyle oluyorsa bu takdirde ru-
hun varhiginin bedenle hicbir alakasi yok demektir. Dolayisiyla beden
ruhun varolmasiun illeti olamaz. Ancak bu arazla olabilir. Oyleyse, be-
den ile ruh arasindaki alikanin, bedenin, ruhtan 6nce varolmasim ge-
rektirecek bir sekilde oldugunu séylemek dogru degildir.

Eger ruhun bedenle alakasi varliktan 6nce olma bakimindan ise, bu
oncelik ya zaman bakimindandir ki bu takdirde ruhun varhginin bede-
ne taalluk etmesi muhaldir. Cankii ruh zaman itibariyle bedenden once
mevcuttur. Veya bu once olus zaman itibariyle degil de zau itibariyle
olur. Cinku o, zaman itibariyle ondan ayrilmaz. Zau itibariyle énce ol-
ma su sekilde aciklanabilir: Varlikia énce olan zatlan, sonra olan zaun
istifade etmesi lazimdir ki, bu durumda sonraki varlik yok farzedildigi
zaman Onceki varhk mevcut olamaz. Bunu béyle olmasi sonrakinin
yoklugunun 6ncekinin yoklugunu gerektirdigi icin degildir. Bilakis bu
once olan varlikta onun yoklugunu gerektiren bir araz bulunmasindan-
dir. Boylece sonrakinin yoklugu ancak oncekine yokluk ariz olduktan
sonra olur diyebiliriz.

Beden ruha 6zgu bir sebeple muattal olamaz. Bilakis bedenin muat-
tal olusu, miza¢ vaya terkibteki degisiklikien kaynaklanan bir sebeple
olur.

Kisaca soylemek gerckirsc ruh ile beden arasinda yukarida belirti-
len alaklardan hicbiri yoktur. Yani ruhun var olusunda bedenin hicbir
etkisi yoktur. Ruhun varolusu ancak ctd-u ilahi ilc olur.

Ruhun fani olmadigina dair deliller:

Ruh f[ani olmamakla birlikte, yok olmaz, [asid ve helak da olmaz.

Bu meseleyi biraz acalim:

Herhangi bir sebeple [asid olabilen herseyde, [asid olma kuvveti
vardir. Yine aymi sekilde onda [asid olmadan 6nce baki kalma fiilinin
bulunmasi mubhaldir. Zira o seyin [esad i¢in tcheyyu baki kalma [iili
icin degildir. Cinka kuvvetin manasi [iilin manasinin fayri olup, bura-
da bu kuvvetin bu fiile izale edilisi hatalidir. Zira kuvvetin nisbeti fesa-
da, fiilin nisbeti bekayadir. Oyleyse birseyde degisik iki cihet, iki hal
icin bu iki mana bulunur. Nitekim miurekkep ve de basit seylerde bu
boyledir. Ancak zau mufarik ve basit olan seylerde iki halin bulunmasi
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caiz degildir. Bu hususu izah edelim: “Zau birtek olan birseyde bu iki
mananm toplanmasi caiz degildir. Cankii baki kalma kuvveti de var-
dir. Zira onun bekasi vacib ve zaruri degildir. Oyleyse bu vacip olma-
yinca, muamkiin olan seyin cevherinde bir baki kalma kuvveti, bir de
baki kalma fiili bulunur. Onun baki kalma kuvvetini, baki kalima fiili
olmadig ise aciktir. Buna gore onun baki kahma fiili, baki kalma kuvve-
ti olan birgeye ariz olan birgeydir. Bu kuvvet bilfiil bir zat icin degil de
bilakis baki kalmanin kendisine ariz oldugu sey icin olur. Dolayisiyla
onun zaunn, bilfiil kendisiyle mevcut oldugu birseyden mirekkeb ol-
masi lazundir. O sey ise herseyde mevcut olan sarettir. Aym sekilde
onun, kendisinden kendisi icin fiilin hasil oldugu birseyle mirekkeb
olmasi lazimdir ki, bu sey onun tabiatindaki kuvvettir. Bu kuvvet de
onun maddesidir.

Eger ruh mutlak basit olan bir varliksa, madde ve sirete bélune-
mez.

Simdi mirekkeb varliklarin maddesi olan cevhere biraz deginelim:
Bu madde ya devamh sekilde bélunen birsey olur —ki bu muhaldir—
ya da cevher ve asil (nish) olan bu sey baul olmayan birsey olur. Iste
biz baska birseyden meydana gelen birseyde olmayan, asil olan bu sey-
den bahsedccegiz:

Basit olan herseyin murekkeb olamayacagi veya asil ve nirekkeb
olan herseyde, onu zatina kiyasla, baki kalna [iiliyle ademiyet kuvveti-
nin toplanamayacag acikuir. Onda ademiyet kuvveti bulundugu zaman
baki kalma fiilinin; baki kalna fiili bulundugu anda ademiyet kuvveti-
nin bulunmasi muhaldir. Buna gére ruhun cevherinde fasid olma kuv-
vetinin bulunmadig) ortaya cikar. Fasid olma mevcudatta fesada ugra-
yan kisim murekkeb olan kisimdir. Fasid olma kuvveti ve baki kalma
kuvveti murekkebin onunla bir (tek) oldugu manada degildir. Bilakis
bilkuvve iki ziddi1 da kabul eden maddededir. O halde fasid olan mu-
rekkebte baki kalma ve [asid olma kuvveti yoktur. Bu iki z1d kuvvet on-
da toplanamaz.

Maddeye gelince, bazilarimin zannettigi gibi o ya kendisiyle bekaya
istidat kazandig1 bir kuvvet olmaksizin biki kalir veya kedisiyle baki
kalabilecegi bir kuvveti olmayip, bilakis kendisinde hasil olan seylerin
ve maddede bulunan seylerin fasid olma kuvveti vardir. Canku fasid
olma kuvveli onun cevherinde degil, inaddededir. Mevcud olan herse-
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yin [asid olmasim icab ettiren delil, onun maddc ve saretten mutesek-
kil olmasim gerektirir. Baki kalma kuvveli maddede bulunan sirettc
bulunur. Fasid olma kuvveti ise her ikisinde birden bulunur. Tam
aciklamalarimiz neticesinde ruhun yok olmadig) ortaya ¢iku: Suphesiz
tevlikin sahibi Allah'ur.

VAlii Imran Saresi: 169-170
2Bakara Suresi: 54

3Mirmizi
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akl-l faalin seriate gore ispau, ispata hacet kalmayacak derecede
aclk olup, su ayetler buna delalet etmektedir:

“Ona sedidi’'l-kuva’ya sahip ve za mirre olan ogretti..."!

“Sithesiz o, arsin sahibinin indinde kavi ve mekin olan kerim bir
resalin kavlidir.”2

“Allah bir insanla ancak vahiy saretiyle, veya hicab arkasindan ya
da resil gondererek konusur...”3

Akli yonden akl-1 faalin ispat1 ise ug yolla yapilabilir:

1. Yol:

Daha once de zikrettigimiz gibi mevcudatta bir tertib ve taldi var-
dir. Bu terib ve tafdil basit cisimlerde ars’a, ruhani varhklarda akil ve
ruha, mirekkeb varliklarda Hz. Muhammed (s.a.v.)in cevherine daya-
nir demistik. Bu sebeple burada tekrara lizum gormuyoruz.

2. Yol:

Malumdur ki akli suretlerde mirtesim olanlar cisim ya da cisimde-
kiler degildir. Ciunku cisimler de, cisimdekiler de bolunebilirler. Oysa
ki akli saretler bolunmeyi kabul etmeyen kallilerdir. Eger bunlar cisme
hulul etmis olsalard: elbette bolinurlerdi. Halbuki akli saretlerin bo-
lunmesi, cisme ya da cisimdekilere hulul etmesi muhaldir.
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Vchim hayal ve his cisimlerde toplanmis birer kuvvet olup, saret
bu kuvvetlerde hasil oldugunda onlardan kaybolmaz. Béylece insan
akli saretleri idrak cder. Daha sonra bu suretler ondan kaybolur. Eger
insan onlar tekrar haurlamak isterse hi¢bir killete ve iktisaba ihtiya¢
hissetmeden onlan haurlayabilir. O anda onlara yénelmis olmas: kali-
dir.

ldrak edildikten sonra kaybolan bu akli saretler ya yok olurlar ya
da yok olmazlar. Eger yok olmus, olsalar onlan haurlayabilmek icin —
ilk basta oldugu gibi— kesbe ihtiya¢c duyulmas: gerekir. Eger bu akli
saretler yok olmuyorlarsa ya akilda, ya bedende ya da haricte bulunma-
hdirlar. Eger akilda bulunsalar, hi¢c kaybolmamalan ve devamh suurda
olmalan gerekir. Cunku taakkul demek bu saretlerin akilda hasil ol-
malari demektir. Bu sarctlerin akilda olmalari durumunda kaybolma
diye birseyden bahsedilmez. ldrak edildikien sonra kalbolan ve istenil-
digi zaman haurlanabilen bu akli saretlerin bedende bulunmalan da
caiz degildir. Cunku, daha 6nce de beliruigimiz gibi makulat cisimlere
ve cisimndekilere hulul etmez. Eger kaybolan bu suretler haricte iseler
ya binelsihi kaimdirler ya da vazilesi insanlarin aklina makulat1 [ezayan
ettirmek olan baska bir ccvherde bulunurlar. Binelsihi kdim olmalan
caiz degildir. Canka manalar ancak cevherlere bagh olarak kaim olabi-
lirler. Geriyc makulau insan aklina [ezeyan cttircn cevherde bulunma-
lart kalir ki, boylece zikrettigimiz vazileye sahip olan bir mclegin varl-
g1 sabit olur. Iste bu melek akl-1 [aal veya ruhu’l-kuds’ar.

Haurlamak birseyin stretinin bir yerc aksetmesinden bagka birgey
degildir. Canku suaretin kaybolup geri gelmesiyle hasil olan sey netice
itibariyle aym surettir.

Eger saret akilda olsaydi, suphesiz onun suurunda olunurdu. De-
mek ki suret herhangi bir sekilde akildan ayrilmaktadir. Fakat vehim
taralindan idrak edilip de sonra kaybolan scy boyle degildir. Cunku ve-
him kuvvetini koruyucu bir dosyasi vardir. Bu dosya vehim taraflindan
idrak edilen seyleri muhalaza eder. Bunlar kayboldugu zaman vehim
hemen dosya taralina yonelir ve saretlerden clde cdilmis olan manalar
bu koruyucu dosyadan alir.

Idrak olunan manalarin zevali iki sekilde olur:

(1) Bunlann idrak edici kuvvetten zail olup, lakat baska bir kuvvette hilzedil-
mesi seklinde olur ki, vehimin idrak ettigi mananm ondan zail olup, dosyada hil-
zedilmesi buna 6rnek teskil eder.
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(2) Bu manalann hem idiak cdici kuvvet hem de dosyadan kaybholmasi scklin-
de olur ki, bu durumda kaybolan manayi ickrar kazanabilmek icin yeni bir zalue-
e ve kallete ihtiyag vardir. Oysa ki birinci durumda boyle ikinci bir zahmete ve ik-
tisab kalletine ihtiya¢ duyulmaz.

Makulatia da bu her iki kisma ihtimal vardir. Fakat daha 6nce soy-
ledigimiz gibi makulat i¢in akil veya bedende koruyucu bir dosya yok-
tur. O halde geriye harici birseyin olmasi ihtimali kahyor ki, akillar-
mizla onun arasinda herhangi bir ittisal (iletisim) kuruldugunda ozel
akli saretler, 6zel hukumler icin bu istidadla ondan akillarimiza ulasa-
rak irtisam ederler.

Eger akil bu harici seyle iletisim (ittisal) kurdugu anda cesedler
alemine veya bagka bir siirete yonelirse kendinde temessil eden ilk
manalar mahvolur yani kaybolur. Bu durumda sanki ayna 6nce kudsi
canibe yonelmis, fakat goruntilyi daha tam olarak almadan, canibe yo-

nelis ise, aklin akl-1 faal ile ittisal kurma melekesini kazandigi zaman
olur.

3. Yol:

Insan ruhu bazen bilkuvve akil, daha sonra bilfiil akil olur. Kuvve-
den [iile cikan hersey, bilfiil akil sebebiyle ¢ikar. Burada bizim akillari-
mizi makulatta kuvveden [iile ¢ikiran bir sebep vardir. Iste o sey akli
suretlerin verilmesine sebep olarak akl-1 billiil olur. Yaninda muicerred
haldeki akli saretlerin mebadii bulunur. Bu seye, kuvveden liile ¢cikar-
digi akillara kiyasla akl-1 [aal denir. Akl-1 heyalaniye akl-1 [aile kiyasla
akl-1 munfail adi verilir. Bu ikisinin arasindaki akil ise akl-1 mustelad
olarak isimlendirilir.

Akillarimiza nisbetle akl-1 [aal, gozlerimize nisbetle gunes gibidir.
Nasil ki gtnes kendi zauyla 1sik kaynag) ise ve bizatihi 1tk kaynag ol-
mayan diger cisimler onun 1siklariyla aydinlamyorsa, bizim akillanmi-
za nazaran akl-1 [aal de boyledir. Cinki akli kuvvet hayaldeki cuzilere
muttah olup, akl-1 faalin nuruyla aydinlandig zaman bu cuziler mad-
deden ve maddi alakalardan tecrid edilerek nefs-i natikaya intiba eder-
ler. Bu intiba etme isi cuzilerin hayalden akla intikal etmesi suretiyle
degildir. Kendi nelsinde miicerred olan, maddi alakalardaki mana-i
magmurun kendi mislini akletmesi saretiyle de degildir. Bilakis kuvve-i
akliylenin cuzilere muttali olusu, onu akl-1 [aal tarafindan miicerredle-
rin akla [ezeyan ettirilmesine hazirlar. Yani-boylece akil, akl-1 [ailden
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kedine gelccek makulau kabul ctmek icin istidad kazamr. Cuanku [ikir-
ler ve teemmuiller akli bu [eyzi kabule hazirlayan hareketlerdir. Nitekim
mantikiaki hadd-i evsak, neticcnin kabuline hazirlayici ve de zorlayici-
dir. O halde akl-1 faalin aydinlatmasi aracihgiyla nefs-i naukanin bu sa-
rete bir nisbeti gerceklesirse onda bir bakimdan kendi cinsinden olan,
bir bakimdan da olmayan birsey hasil olur. Bu durum soyle anlatlabi-
lir. Mesela renkli (mulevven) cisimlere 151k dustugu zaman, bu 151k
gozde bir eser birakir. Fakat bu eser her bakimdan renkli cisimler cam-
lesinden degildir.

Bilkuvve makulat olan hayaller, bilfiil makulata donusebilirler. Fa-
kat bizzat kendileri degil de onlardan alinanlar donusur. Nitekim mese-
la renkli cisimler uzerine 1sik disiince bu 151k vasitasiyla gozlerimiz
maddi cisimlerden bir eser alir. Fakat hicbir zaman bu eser o cisimlerin
suretlerinin kendileri degildir. Bilakis 1s1g1n yardimiyla meydana gelen
ve o suretler uygun olan baska seylerdir..lste nels-i natika da yukarida
soylenen hayali saretleri boyle miitalaa eder. Akl-1 [aalin nuru da her-
hangi bir sekilde bu hayali saretlerle ittisal eder. Bunun neticesinde
nels-i nauka bir istidad kazanir ve onda akl-1 [aalin nuruyla, maddeden
ve maddi alakalardan micerred bir sekilde, bu siretlerin micerredleri
hasil olur. Boylece insani aklin yaninda temeyyuz eden ilk sey emr-i za-
tidir. Bu arada arazi olan, araziye benzeyen ve ondan ayn olanlar da te-
meyyuz eder. Benzemeye kiyasla, aklin zatindaki butiin manalar bir
mana olur. Ondan ayn olanlara kiyasla da bircok manalara donusur.
Boylece manalaradan, cogu tek, teki de ¢cok yapan akil icin bir kuvvet
bulunur. Cogun tek olusu iki tirludaur.

Birincisi: Tarilte (had) degisik olmamak kosuluyla, ¢cok ve adet ba-
kimindan muhtelif olan manalarin hayelde birtek mana olmasidur.

lkincisi: Cins ve [asillarin manalarindan tarifle birtek mananin ku-
rulmasidir. Fakat teksirde (cogalima) metod bu ilk tarzin aksidir. Bu ise
insani akhn hassalarindan olup, diger kuvvetler icin degildir. Diger
kuvvetelr cogu (kesir) cok, teki de tek olarak idrak ederler. Onlar icin
vahid-i basit'i idrak etmek mumkin degildir. Bilkasi onlar teki (vahid)
arazlardan ve diger seylerden miurkekkep olmasi yonuyle idrak ederler.
Yine onlar icin arazlara mensup seyleri cogaltmak ve onlar zata men-
sup seylerden sokup atmak mumkun degildir. Eger his hayale bir suret
arzeder, hayal de bu sireti akla arzederse akil ondan bir mana elde
eder. Eger hayal akla bir saret daha ve adet agisindan baska bir nev’ ar-
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zedersc, akil ondan onceki aldigindan bagka saret almaz. Ancak bu si-
retc mahsus bir araz bulundugu takdirde alir. Demek ki birincide mu-
cerred olarak aldigm, ikincide ancak bir arazla birlikte aliyor. Iste bu-
nun icin: “Zeyd ve Omer icin insan olmalari bakimindan birtek mana
vardir” denir. Yani birinci isim akla insan saretini ilade edince, ikincisi
isme ifade edecek birsey kalmaz. Her iki isimden akla intiba edecek
mana bir olup, o da birinciyle hasil olur. ikinciyle harekete gecen haya-
yin hicbir tesiri yoktur. Akil aralarinda zaman [arki bulunan seyleri id-
rak ettiginde, onlarla birlikie zamm da zaruri olarak akleder ki bu bir
anda olur. Fakat akhn tarifl ve kiyas yapmasi zaman icinde olur, bir an-
da olmaz. Ancak netice ve taril olunanin tasavvuru bir anda olabilir.

Akhn, makuliyyetin en yuksegindeki seyleri tasavvurdan aciz kal-
masi, bu esyanin zatinda bulunan bir sebepten ya da akhin tabiatinda
bulunan bir kusurdan dolay: deglidir. Bilakis bu, aklin bedenle mesgul
oldugu ve bircok seyde bedene ihtiyac duydugu igindir. Boyle olunca
beden onu, kemalaun en (aziletlisinden ahkor. Fakat akil bedene ait bu
mesgalelerden kurtulunca, onun miucerredleri akletmesi ¢ok [aziletli,
cok acik ve cok zevkli olur.

Akhn mertebelerinden olan heyulani akh, akl-1 bilmelekeyi, akl-1
bilfiil ve de akl-1 miistefadi daha énce zikretmistik. Kudsi akh ise nu-
buvvetin 6zelliklerinden bahsederken aciklayacag)z.

INecm Saresi: 5-6
2Tekvir Saresi: 19-20

3St‘lrﬁ Siaresi: 51
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NUBUVVET VE RISALET

A) RISALET TARIF (HADD) LE ACIKLANBILIR MI?

risalet tariflle aciklanamaz. Cunku esyay: bilmek onlarin tarifini
yapmaya, cins ve [ashm bulmaya bagh degildir. Cinsi, fash, tarifi
ve eksik tarili (resm) bulunmayan nice varliklar mevcuttur. Cinsi ve
[ash bulunan bir¢ok sey de bunlarla taril edilemez. Bircok sey bu du-
rumdadir. Cunka tarilleri vermek zihinler icin hayli gugtur.

Birseyin varlig) ve hakikati o seyin eserlerine bakilarak ispatlanabi-
lir. Mesela akil, ruh ve bircok mufarikat, taril (hadd) ve eksik tarife
(resm) sahip olmadiklan halde, tasavvur edilebilir ve bunlarin varhkla-
r1 inkar edilemez. Eger bir kimse nebilerden birine risaletin 6zellikleri-
ni, mahiyetini, tarifini, cinsini ve faslim sorsa, cevabinin ne sekilde ol-
dugunu o zaman gorur. Eger o bu soruyu iyice cevaplasa, risaletin taril
ve ozelliklerini, mahiyetini, tarifini, cinsini, ve [ashm sorsa, cevbinin
ne sekilde oldugunu o zaman goérir. Eger o bu soruyu iyice cevaplasa,
risaletin tarif ve 6zelliklerini saysa bu takdirde onun risaletini tasdik
etmek tam bunlan bilmeye bagh olmus olur. Dolayisiyla bunlar bilme-
yen kimsenin tasdiki mimkiin degildir. Oysa ki risaletin tarifi bilinsin
veya bilinmesin onun tasdik edilmesi gereklidir.
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Risalet insaniyct mertebesinden ustin bir mertebe oldugu gibi, in-
saniyet de hayvaniyet mertebesinden tistin bir mertebedir. Risalet insa-
niyet mertebesinin ustine bir mertebe olduguna gére, resule tabi ol-
mak risaleti bilmeye bagh degildir. Aym sekilde hayvanin insandan asa-
g1 oldugu da gayet acikur. Insan insaniyetin 6zelliklerini hayvana tarife
kalkissa, bu o insan icin ne kadar manasiz bir is olur. Bu hayvan icin de
takatinin disinda bir teklif olur. Iste bunun gibi resulun, risaletin 6zel-
liklerini insanlara taril etmesi onlarin takatinin disindadur.

Konuyu Kuran-1 Kerim'den bir érnekle biraz acalim: Firavun Hz.
Musa (a.s.)dan Alemlerin Rabbi'nin mahiyetini agiklamasini istedi ve:
‘Alemlerin Rabbi nedir?’ dedi. Bunun tuzerine Musa: ‘Eger yakin sahibi
(mukinin) iseniz, O, semavat ve arz ile o ikisi arasinda bulunan seyle-
rin Rabib'dir’ dedi.”!

Firavun ikinci ve ucinci dela Alemlerin Rabbi'nin mahiyetini
aciklamasim istemis fakat Hz. Musa O’'nun ne haddini ne de resmini
vermistir. Cinsini ve fashm da belirtmemis, sadece rububuyeti soyle-
mekle yetinmistir.

B) RISALET IKTISABLA ELDE EDILEBILIR M,
YOKSA RABBANI BIR LUTUF MUDUR?

Risalet ulvi bir ikram, rabbani bir kismat ve ilahi bir lutuf olup,
kesb veya cehdle elde edilemez. Nitekim su ayetler buna isaret eder:

«...Allah risaletini kime verecegini daha iyi bilir..."2

“Iste boylece sana emrimizden bir ruh vahyettik. Halbuki sen
(bundan 6nce) kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”3 )

Ancak sunu belirtelim ki akh vahyin eserlerini kabule hazirlamak
icin tefekkur dolu ibadetlerle ve riyadan uzak muamelelerle mesgul ol-
mak risaletin levazimindandir. Béyle cehd ve kesb risaletin levazimin-
dandir fakat, cahsip gayret ederek kendini edeplendiren ve fikren geli-
sen herkes risalete nail olur, diye bir kaide yoktur. Mesela insaniyet in-
san nevine 6zgu oldugu gibi, melekiyet de melek nevine 6zgidur. Bun-
lar onlann calisarak elde ettikleri bir sey degildir. Neviyetin gerekleriy-
le hareket etmek istidadi ve hazirlanmay: kesbetmek ve ihtiyar etmek-
ten hali deglidir. Iste ayn sekilde nubuvvet de nebilere mahsustur ve
bir nev’e mensup sahislarin iktisabiyla elde edilemez. Ancak nubuvvete
geregince kesb ve ihtiyar etmek de gerekir. Nitekim Peygamberimizin
ibadetten ayaklan sisince ona: “Biz sana Kur'an zahmet ¢ekesin diye
indirmedik...”* buyurulmustur.
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Yinc aym sckilde ibadetten ayaklari sismisti de kendisine ni¢in
boyle hareket ettigini soranlara: “Sikreden bir kul olmayayim mi?">
seklinde cevap veriyordu.

Peygamber Elendimiz (s.a.v.) kendisine vahiy gelmeden 6nce Hira
Dagr'nda halvete cekilir ve ibadet ederdi. Orada ruya gorir, sabah ay-
dinhgina benzer bir aydinhk beklerdi. Kendisine gelen haller arizi hal-
lerdi ve tim insanlarda bu durun fazlaca goriluyordu. Mizaci kamil,
sareti guzel, itidali tamdi. Guzel bir sekilde yetismisti. Dogru yoldaydi.
Vakarliydi. Yakinlarina yumusak davranirdi. Dostlara karst merhametli,
dusmanlara kars1 sedidti. Dogru sozluydiu. Emanete riayet ederdi. Her
tarla kétalukten masundu. Tum faziletlere bezenmisti. Namus ve serel
itibariyle cok ustundu. Kendisine zulmedeni affederdi. Kotulik edene
iyilik ederdi. Komsularina iyi davranirdi. Mazlumun yardimina kosar-
di. Baskalarim cekistirmezdi. Yardima muhtac olanlarin imdadina ko-
sardw. lyiligi sever, kotulikten nefret ederdi. Nitekim Kur'an-1 Ke-
rim'de: “Arkadasimz (Mahummed|s.a.v.]) dalalete diismedi ve batila
inanmadi. “6 ve: “Basari sasmadi, haddi asmadi”? buyurulmustur. O
son derece mitevaziydi. Onda kibir namina birsey yoktu. Kimseye zul-
metmezdi. Nazikti. Sikutunda bir heybet, konusmasinda bir tathhk
vardi. Hal ve hareketleri latilti. Kendisine yiklenen risalet yikine ta-
hammal edip, vazilesini hakkiyla eda eyledi. O alemlere rahmet sactu.
Salat ve selam onun alinin ve ashabinin uzerine olsun.

. C) RISALETIN DELILLERLE ISPATI

Risaletin delillerle ispat iki sekilde olur:

(1) Risaletin icmali olarak ispati:

Insan nev'i sair hayvanattan nefs-i natika ile ayrilir. Insan akli (azi-
leti ile hayvanlarin fevkindedir. Boylece onlari emri ve hikmu altina
alir, onlara malik olur, tasarruf eder.

Iste nebiler de boyledir. Onlar hidayeti bulmus akillariyla diger in-
sanlardan ayrilirlar. Onlarin akh rabbani bir fazilet sebebiyle diger in-
sanlarin akillarindan ustunduar. Boylece onlar insanlari idare ederler,
onlara milik olur ve onlarda tasarrufta bulunurlar. Nasil insanlarin ha-
reketleri hayvanlar icin birer mucize ise ve hayvanlar insanlar gibi [ikri,
kavli ve [iili hareketlerde bulunamiyorlarsa, aym sekilde tam nebilerin
hareketleri de insanlar icin birer mucize olup, hicbir insan bir nebi gibi
fikri, kavli ve [iili hareketlerde bulunamaz.
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Yinc yani sckilde nebiler insanlardan, mufarik akillara veya akl-1
evvele munasip olan akillariyla ayrilirlar. Yine [eleki nelse ve semavi
nefslere benzemekle insanlardan ayrilir. Boylece tabiatiyle ve bu gibi
akil ve nelsi billiil kabule mistaid mizaci ile de diger insanlardan ayri-
lirlar. Ayrica nasil [itrat-1 ilahinin siinnetinde, hayvanlarin nutfesinden
insan hasil olmas tasavvur edilemezse, aym sekilde her insamin nutfe-
sinden nebi meydana gelmesi de disinilemez. Allah diledigi sekilde
halkeder ve secer. Nitekim: “Allah meleklerden ve insanlardan resuller
secer”® buyurulmustur.

Onlar tabiat ve miza¢ yoninden muhtar; akil ve ruh yoninden
mustafadirlar. Diger insanlanin hicbiri onlara hicbir sekilde ortak ola-
mazlar.

Ncbiler suret itibariyle, insan ve beser olma yoniiyle diger insanala-
ra benzese de, mana yonuyle onlardan aynihr. Canki onun beseriyyeti
diger insanlarin beseriyyetininin fevkindedir. Zira onun begeriyyeti
vahyi kabule istidadhdir.

Nitekim: “De ki, ben de sizin gibi bir beserim .."9 ayeli onun sureta
insanlara benzedigine;"....Ancak bana vahyediliyor...”10 ayeti onun ma-
na itibariyle insanlardan farkh olduguna isaret eder.

2) Risaletin tafsili olarak ispau: Bu ispat ig yolla olur:

Birinci Yol:

lhtiyari hareketlere dayanilarak meydana getirilen bir delildir.

lhtiyari hareketler [ikri, kavli ve ameli olarak iice aynhr. Hak vc
baul [ikri hareketlcre; sidk ve kizb kavli hareketlere; hayir ve ser ameli
harekctlere girer. Bu ibareler istilahidir. Bunlarin manas1 mustakim ve
mefhumdur. Bunlarin zit ve cesitlerinin hepsinin yapilmasim ve tahsil
edilmesi vacip degildir. Bunda ibareler istilahidir. Bunlarin manasi mius-
takim ve mefhumdur. Bunalarin zit ve cesitlerinin hepsinin yapilmasi
ve tahsil edilmesi vacip degildir. Bunda suphe yoktur. Eger bir kimse:
“Tum fiillerin yapilmasi vaciptir” diye [etva verse, bu letvasinin geregi
onun katledilmesi gerekir. Ciinku bu fetvaya gére onun katli de tim
hareketlerin icine girmekte olup, yapilmasi vaciptir. Yok eger bir kimse:
“Tum fiillerin tekedilmesi vaciptir” derse, o kimsenin nefes almamasi
gerekir. Buradan anlasildigina gore, hareketlerin bazilannin yapilmasi,
bazilarinin da terkedilmesi vaciptir. Bu husus anlasilinca, hareketlerin
siniri belirlenmis olur. Nitekim hareketlerin bazisi hayirhdir ki yapil-
masi gerekir.
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- Temyiz sinirda bulunan hareketler arasindadir. Buna gore hayir ve
serri lemyiz etmeyi ya butin insanlar bilir, ya hi¢ kimse bilmez, ya da
bazisi bilir bilmez. Herkesin onu bilmesi ve bilmemesi baul olduguna
gore geriye onu bazisimin bilip, bazisinin bilmedigi ihtimali kalir.

Demek ki ilk olarak hareketlerin bir sinirinin oldugu, yani bazsi-
nin yapilmasi bazisinin da yapilmamasi gerektigi ispatlandi. lkinci ola-
rak da bu simin bilen kimselerin varhg: sabit oldu. Bu simin bilen kim-
seler ise nebiler ve seriat sahipleridir. Insan nefis muhasebesi yapinca
bu sinirt bilmedigi ve bunu 6grenmek icin bu sinirt bilenlerin hukmin-
de olmanin vacip oldugunu anlar. Boylece hareketlerin zaruri olusuyla
nubuvvetin varligi ispat edilmis oldu.

Ikinci Yol:

Insan nev’i, ihtiyari hareketlerinde ve muamelelerinde ictimai bir
prensibe muhtacur. Eger bu ictimai prensip olmazsa hayatim devam et-
tiremez, nev'ini, malim ve ailesini koruyamaz. Iste bu igtimai prensibin
keyliyetine millet ve seriat denir.

Bu meseleyi biraz aciklayalim: Insan, hayaunin devami, nev’inin,
malinin ve ailesinin korunmasi icin yardimlagmaya, birbirine mani ol-
maya (tlemani’) muhtacur. Yardimlasma, yiyecek, giyecek, mesken gibi
ihiyaclarin temin i¢indir. Birbirine mani olma (temanit’) ise bir kimse-
nin sahsini, malini, milkan, evladini |, ailesini korumak icindir. Ayni
sekilde insan nev'ini korumak i¢in izdiva¢ ve ortakhkta yardimlasmaya
ihtiya¢ duyar. Bu yardimlasmada ve temanii'de belli bir sinirin olmasa,
adil bir kaziyyenin bulunmasi, iyi seyleri cemetmis, kouu seyleri menet-
mis bir sinnetin bulunmasi gerekir.

Malumdur ki higbir akil 1im beseriyetin maslahatlarina samil olan
bir sunnet olusturmaya gug yetiremez. Hicbir insani akil tam insanhg)
huzura ve saadete kavusturacak, alemsumiil kanunlar meydana getire-
mez. Bunu ancak vahiyle takviye olunmus, risaletle vazilelendirilmis,
alemin nizamim korumakla gérevlendirilmis olan ruhanilerden yardim
almis bir akil gerceklestirebilir ki bu da nebilerde bulunur. Onlar va-
hiyle takviye olunmus bu akilla hareket eder, mahlukat arasinda onun
sinnetiyle yasar ve onun hikkmiyle hilkmederler.

O halde diyebiliriz ki hikiumlerdeki ol¢iiler ruhanilerden gelen fey-
ze baghdir. Bu feyz onlardan, emaneti yuklenen, dini sirlari kabul eden
peygamberlere [ezeyan eder. Boylece onlar tum islerinde Hakka'a taabi
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olurlar. Insanlar da tim haraketlerinde onlara tabi olurlar. Onlar dini
olculere vakif olan akillariyla, insanlara akillarinin anlayabilecegi olc¢u-
de konusur, kullara takatleri nisbetinde miukellel olduklarin soylerler.

Uciinci Yol: )

Bu deliller emrin Allah’a ait olduguna dair birtek ashn telerruaudar.
Bu yolda nubuvvetin isbau i¢indir.

Allah’in emrini kabul etmeyen bir kimse nibiivveti de kabul etmez.
Nasil ki nebi Allah’in emrini iletmede bir araci ise ayni sekilde melek
de bir aracidir. Oyleyse diyebiliriz ki halk ve emr yoninden Allah’a
iman etmek nasil vacip ise, ayn sekilde melege ve nebiye de iman et-
mek vaciptir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de: “Hepsi Allah’a, meleklerine,
kitaplarina ve resallerine inandi”!! buyurulmustur.

Bu hususun isbat edilmesi iki sekilde miumkunduir:

Birincisi: Munkinat, varligi yokluga tercih eden bir tercih ediciye
muhtacurlar. Ayni sekilde hareketler de kendilerini devam ettirecek bir
muharrige ihtiya¢ duyarlar. Yine yon degistiren hareketler ve tabii yon-
lerinin aksine olan hareketler de irade sahibi, muhtar bir muharrige
mubhtagurlar. Hayra yonelip, ser ve [esada yonelmeyen birtakim hare-
ketler de tedbirli, emredici bir muharrige muhtacur. Nitekim Allah-u
Tala bu husuta: “Her semanin emrini kendisine vahyettti”!2 buyurmus-
tur.

Insani hareketler initebayin cihetlerde akli bir iradeye muhiag ol-
dugu gibi aym sekilde bir mikellefe, bir amire ve muhtelif hudutlarda
bir nehyediciye muhtacur. Ta ki miukellel [ikri hareketlerinde baul degil
de hakk; kavli hareketlerinde kizbi degil de sidki; ameli harektelerinde
serri delil de hakki ihtiyar etsin.

Idari emir tim alem-i kebirin viicudunun nizam icin mahlukaun
umumuna caridir. Nitekim: “Semsi, kameri ve nicimu emrine boyun
egmis bir vaziyette yaratan O’dur. lyice bilin ki halk ve emr ancak O’na
mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah ne kadar yicedir”!3 buyurul-
mustur. Yine aym sekilde teklifi emir de dlem-i sagirin viicudunun niza-
mu icin, hasseten peygamberlere caridir. Nitekim bu hususta: “Ey insan-
lar sizleri halkeden rabbimize ibadet edin”14 buyurulmustur. Iste insan-
lara yonelik emir ve nehiyler boyledir. Allah-u Teald melek vasnasiyla
her semaya nasil vahyetti ise aym sekilde nebi vasiasiyla her zamanda
emirlerini insanlara vahyetmistir. Iste bu takdir, 6buru ise tekliltir.
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lkincisi: Delillerler sabit olup, ortaya kondu ki ilk mubdi Allah'ur.
Varhklar ister istemez O'na itaat cderler. Malik olma ve tasarrul etme
bakimindan tam mahlukat O'nun icindir. O melik ve sultandir. Her
sultanin da saltanatinda bir emri, nehyi, tergibi, terhibi, va'd ve vaidi
vardur. :

Allah’in emrinin muhdes ve mahluk olmasi caiz degildir. Kiuguk
mahluk, mahluk olmasi bakimindan bir halika delialet eder. Mahluk
olan birsey iktizai manayla emre, talebe, teklile, tarile, tesvike, zorla-
maya, tergib ve terhibe delalet etmez. Dolayisiyla Allah’in kendisine ita-
at edilecek bir emrini ispat edemeyen kimseye tim bu emirleri, nehiy-
leri, tezkir ve tenbihleri nibiivvet iddia eden kimsenin tizerine ihale et-
mis olur. Boylece de “Allah dedi; Allah zikretti; Allah emretti; Allah va-
adetiti; Allah korkuttu” seklinde Allah’a izale edilen seyler hakiki degil
mecazi;, tahkiki degil umumi tervic olur. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de:
“Allah’a karsi yalan uydurandan yahut kendisine birsey vahyolunmadi-
g1 halde ‘Bana vahyolundu’ diyenden daha zalim kim vardir”!> buyu-
rulmustur.

Peygamberin soylemedigi birseyi ona isnad etmek, insanhgin en
yuksek derecesinde bulunan peygamberi, derecelerin en alcag olan zu-
lim derecesine ve gunahlarin en cirkin olan hiyanet bataklhigina dasur-
mek demektir ki nibivvet makami boyle seylerden miinezzehtir.
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l:’-uar;‘n suresi: 23-24
2En'am Saresi: 124
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ilindigi gibi nebiler ahiretteki ahvali iyice aciklarmslardir. Nitekim

onlar, tergib ve terhib, tesvik ve tahvil yoluyla ve de iyi kimselere
ccnneti mijdelemek, kotu kimseleri cehennemle korkutmak suretiyle
insanlari ahiret inancina sevketmek icin gonderilmislerdir. Bu, insanla-
rin peygamberlerden sonra Allah'a karsi hiiccet gostermemeleri ve ‘biz
bilmiyorduk’ diyememeleri icindir. Bilhassa son seriat bu meseleye cok
6nem vermis, dirilisin ruh ve bedenle birlikte olacagini, énce ve sonra
olan cezalan érnekler vererek aciklamis, bu konuda bircok delil serdet-
mistir.

Olum sonrasina dair ahvali peygamberden égrenmekteyiz. Cinki
miucerred akil ilimlerin vee ahlakin élicilerine vakil olmamakta, bu
sebeple de ilim ve amellerin ahiretteki karsiligimi tam olarak bileme-
mektedir. Peygamberler ise ahiret hayatanin ahvaline vahiy ve ahbar
yoluyla muttali olmaktadirlar.

Malamdur ki ilimler faziletlerine gore tertib edilmis bir haldedirler.
llmin serefine goredir. Yine ilimlerin sereflinin 6l¢usi, malamatin ve
onunla erisilecek saadetin miktarina gore tertib edilmistir. Aym sekilde
ceza miktari da malumaun serel miktarina gore tertib edilmistir. Yine
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ayin sekilde ahlak ve ameller de hayir ve ser olmalar itibariyle [arklhilhik
gosterirler. Ahliak ve amelerde de herkes bunlarin karsihiginin ne olaca-
g tam olarak kestiremez. Bunlari ancak Allah’in indinden vahiy ve
haberlerle teyid edilmis, o adlemdeki cezanin (karsilik) cesitlerine mut-
tali olan birisi bilebilir. Demek ki seirat bedeni saadeti en guizel sekilde
aciklamis olup, daha fazla izaha ihtiya¢ yokuur.

Ruhi veya kalbi saadet ve sekavete gelince, bu mesele uzerinde de
¢ok¢a durulmus olup, seriat bircok yerde bu konuya isaret etmis, ten-
bihlerde bulunmustur. Simdi dunyadaki kasir akillarin erebilecegi olcu-
de bu konuyu aciklayalim:

Her nelsani kuvvete 6zgi lezzet ve hayir oldugu gibi bir de eza ve
ser vardir. Mesela sehevi duygularin lezzeti, mazideki seyleri mahsusat-
tan hisse uygun bir keyliyetin ulasmasiyla olur. Aym sekilde gazabin
lezzeti zaler; vehmin lezzeti reca; hifzin lezzeti mazideki seyleri tezek-
kardur. Bunlarin herbirinin ezasi ise, kendisine zit olan seylerdir. Her
biri kendileriyle hasil olan hayir ve lezzetin onlari hakkiyla idrak etti-
ginde musterektir. Herbirinin zat ve hakikatiyle en muvalik olam, ke-
malin husuliadir ki, bu da kendisine kiyasla bilfiil kemaldir. Bu bir
esastir.

Bu kuvvetler her ne kadar bu zikrettigimiz manalarda musterek ise-
ler de hakikatte mertebeleri muhteliltir. Kemali daha eldal, daha tam,
daha davamh olup da idrak bakimindan kavi olanin lezzeti daha ¢ok ve
daha iyi olur. Bu asildir.

Bazen kemalde f[iile cikis soyle olur. Mesela kemalin Zeyd icin ol-
dugu bilinir, [akat o kendisine hasil olmadik¢a lezzetin farkina vara-
maz. Farkina varamayinca da ona istiyak duymaz. Mesela, cinsel iligki-
de bulunacak kadar yeterlilige ulasamamis kimsenin durumu buna
benzer. Cinsel iliski zevkli birsey olmasina ragmen bu durumdaki insan
ona istiyat hissetmez. Zira cinsel iliskinin zevkinden habersizdir. Hal-
buki onun zevkini bilen kisi ona istiyak duyar. Fakat ona muktedir ola-
mazsa eza duyar. Anadan dogma koér olan bir kimsenin giizel suretler
karsisidaki durumu ile, sagir bir kimsenin guzel sesler karsisidaki du-
rumu da béyledir. Kisacasi lezzetler coktur ama onlardan haz duymak,
istiha ve istiyaka baghdir. Ayrica lezzetin idrak edilmesi lazimdir. Yine
aym sekilde akil sahibi bir kimsenin tum lezzetlerin —esekte oldugu
gibi— sadece karin ve fercde oldugunu tevehhiim etmemesi, ayrica bu-
nu, Rabbu’l-Alemin’in indinde, lezzet ve imrenmeyi giderici oldugunu
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bilmesi vaciptir. Cunki O’nun sultanliginda O'nun icin birseye ahisip
unsiyet etmek yoktur. Faziletin, serel ve gizelligin en ustinde olan bir
emir O'nun sanina yakisir. Buna da lezzet diyemeyiz. Allah-u Teala
bundan miinezzehtir. O halde, bunun icin, hangi nisbet bu hissiyetle
beraber olabilir. Biz bunu yakinen biliriz. Fakat suur edemeyiz. Bu du-
rumnda bizim halimiz sagir ve korun haline benzer. Bu da bir asildir.

Bazen kemal ve emr-i mulayim idrak edici kuvvete kolay gelir. Bu-
rada bir mani veya nefsi mesgul eden birsey vardir. Boylece o, o seyden
ikrah eder, onun z1ddi birsey onun uzerinde miuessir olur. Mesela has-
ta bir kimsenin baldan tiksinip, ondan daha az lezzete sahip olan yiye-
ceklere istah duymasi buna benzer. Sazen de birseyden ikrah edilmez
ancak onun lezzetini farkina da varilmaz. Mesela birseyden korkmus
bir kisi lezzetli birgey yer [akat onun lezzetini idrak edemez. Iste bu bir
asildir.

Bazen idrak edici kuvvet kemale zit olan birseyle atalete ugratilmig
olur. Bu durumda o, o seyden lezzet duymadig! gibi ikrah da etmez. Bu
engel ortadan kalkinca o asli sihhatine kavusur ve icinde bulundugu
halden eza duymaya baslar. Mesela agz1 acilasan, tatma duyusu bir an
atelete ugrayan bir kimse mizaci duzelene, bu azasi sthhhate kavusun-
caya dek agzinin aciligini genellikle hissetmez. Hersey normale déniin-
ce bu kisi kendisine ariz olan bu halden nelret eder. Yine bazen hayvan
en iyi yiyecek ontne konuldugu halde ona istiha duymaz ondan ikrah
eder. Belli bir muddet sonra yemesine mani olan durum ortadan kal-
kinca, [iri haline doner. Boylece aghigini farkeder ve o seye karsi istahi
artar, ondan ayrilmaz, ona erisemeyince helak olur.

Yine aym sekilde, atesin yakmasi ve siddetli kis sogugu buyuk bir
ac1 sebebidir, ancak bazen duyuya bir afetin isabet etmesiyle beden bu
aciy1 hissetmez. Bu duyuya isabet eden afetin ortadan kalkmasiyla be-
den bu aciy1 duymaya baglar.

Bu esaslar bilindikten sona deriz ki; insan ruhuna 6zgu kemal,
onun ilim-akli olmasi ve kiillin saretinin, killideki makul nizamin,
onda [ezeyan eden hayrin onda resmolunmasidir. Ruh mutlak ve seril
ruhani cevherlere suluk etmeli, sonra herhangi bir sekilde bedenlere ta-
alluk eden ruhanilere yonelmeli, daha sonra heyet ve kuvvetleriyle bir-
likte ulvi cisimlere yikselmelidir. Daha sonra varlhigin tum heyetini
alincaya kadar devam etmeli alim, makul ve tim mevcutlar adlemine
muvazi olup, mutlak iyiyi, mutlak hayri ve mutlak giizeli misahede
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cderck donmeli, mutlak gizel ile yekvicut olmali, onun sckline ve he-
yetine girmeli, onun cevherinde olmali ve onun yolunda seyreunclidir.

Bu, diger kuvvetler icin olan kemalat ila kiyaslandigy zaman oyle
bir mertcbe bulunur ki, onunla beraber; “O, diger kemil kuvvetlerin-
den daha [aziletli ve daha kamildir” demek dahi cirkin olur, Cunku [a-
zilet, kelam, kesret ve devamlilik bakimindan onlarim buna hicbir su-
retle nisbetleri yoktur. Ebedi devamhlik, gecici ve [esada ugrayan bir
devamhlikla nasil mukayese edilebilir. Vusul de boéyledir. Vuslati yuzey
ve cisimlere degmek suretiyle olanla, birseyin tam cevherine degmek
suretiyle olan nasil mukayese edilebilir. Cevherine degmek suretiyle
olan vusulde sanki hi¢c ayrnilik yoktur. Ciinku akil ile makul birdir, ya-
hut bire yakindur.

Zaunda ekmel olan ve idrak edilen emirdir. ldrak itibariyle ¢ok ce-
tin olan da emirdir. Onda kicuk bir bahis agilir. Canku idrak yonun-
den cok cetin olan, idrak edilen seyler bakimindan ziyade, idrak oluna-
ni aritmak ve kendi ménasina dahil olmayan zaidleri tecrid etmek ba-
kimindan cetindir. Deni idrak yizunden ulvi idrak nasil degerden du-
sarulebilir. Ayrica, hissi, hayvani ve gazabi lezzetleri, ebedi saadet ve
lezzetlerle mukayese etmek nasil bizim i¢cin mumkuin olabilir? Elbette
mumkuin olamaz. Biz bu dlemde, bu bedenlerde, bu rezaletler icinde bu
lezzetleri hissdemiyoruz. Daha once isaret ettigimiz gibi, iste o saadet
ve lezzetleri hissedemedigimiz icin onlari talep etmiyor, onlara istiha
duymuyoruz.

Allahim bu badireden kurtulmamiz icin sehvet ve gazab gibi ipleri
boyunlarimizdan ¢ikarmamizi, o saadet ve zevklerden birini tatmay: bi-
ze nasib eyler. Iste o zaman az da olsa onlardan birseyler tahayyul ede-
biliriz. Bilhassa da muskillerimiz ¢6zulap, hakiki isteklerimiz vuzuha
kavustugu zaman... Bizim bu saadet ve lezzetlerden zevk ahsimiz,
uzaklardan kokusu gelen maddi seylerden zevk alisimiza benzer.

Simdi de bedeni bir tarafa birakarak ruha gelelim: Bir an gelir ki
gallet icinde bulunan akil uyanir. Masuku olan kemalden haberdar
olur. Fakat heniiz onu tahsil etmemistir. Simdi o, bu kemalin [iiline va-
roldugunu haurladig icin bittabii ona mustaktir. Ancak daha énce de
berlirttigimiz gibi bedenle istigal etmesi ona kedisini ve masukunu
unutturmamasi gibi, o da bedenle istigali yiuzinden kendisini ve masu-
kunu unutmaktadir. Tipk: hastahigin yemege olan ihtiyaci, acinin da
tathnin tadim unutturmasi gibi, o da bedenle istigali yazinden kendisi-
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move masukunu unutmaktadir. Kendisini ve masukunu unutan rult.
heva ve hevesinin tesiri alunda kalarak, gizel olmayan hal ve hareket-
lerde bulunur. Takat gereek masuku olan kemalin fiilen varhgindan ha-
berdar olmasy sebebiyle ona bir elem aniz olur, Cianka biyik lezzeti
kaybctmistir. Bu hal o kimse icin bedbahthk ve azapur. Iste bu kimseyi
siddetli ates ve soguktan uzaklastirmak mamkian olimaz. O zaman bi-
zim halimiz, siddetli soguk ve sicagi, 6nunde bir perde bulundugu icin
bir an hissctmeyen ancak perdenin kaldirilmasiyla kendisini belanin
icinde buluveren kisinin durumuna benzer.

Eger akli kuvvet kemalde belli bir sinira ulasir ve bedenden aynil-
diktan sonra, tamamlayabilecegi kadar kemali tamamlamak onun icin
miumkin olursa onun bu hali, kendisine, sunulan yiyecegin lczzetini
onceleri tam olarak algilayamazken daha sonra perdenin kaldirilimasiy-
la onu tam olarak gorip bu seyin énce tatugi hissi ve  hayvani lezzetler
cinsinden olmadigim anlayan bir kimsenin haline benzer. Bu durum
kemal yoninden noksan olan kisilerin her biri icin degil bilakis akli
lezzetle akli lezzet icin kemali kazananlar icindir. Bu hal onlarin, ma-
hiyetini idrak cdcbilecegini ve boylece bilfiil kemalin tamamlanabilece-
gini anlachklari zaman anlasihir. Zira ekseri kuvvetlerin kemalanyla bir-
likte suur cdilmesi bazi sebeplerden sonra olmaktadir.

Sirl kuvvetler ve nelslere gelince, sanki onlar konulmus bir heyula
gibidirler. Onlar clbette bu sevki ikitisab ctmis degillerdir. Ciinkit bu
scvk, orada birtakum umurun oldugu ve bunlarin hadd-i evsau bilmek-
le kazanildig) nefsani kuvvetler icin delillerle ortaya dokuldagu zaman
ruhun cevherinde husule gelir ve orada tab’ olur. Bundan 6nce husule
gelmez. Cunki bu sevk bir re'ye tabidir. Fakat bu evveli bir re’y degil,
kesbi bir re'ydir. Yukarida bahsedilen kuvvetler bu re'yi iktisab ettikleri
zaman bu re’y ruha zaruri olarak lazim olur. Eger ruh bedenden ayrilir
ve bu aynliktan sonra ulasacag) kadar bu sevki tahsil etmemis olursa
iste bu nev'de cbedi sekavet vuku bulur. Cinkit ayrihkian sonrasi igin
gereken saadet, ancak bedenle kazanilabilen bir saadettir. Oysa ki boyle
bir durumda ruh bedenden ayrilmisur. Ruh bedenden ayrilmadan énce
gerekli kemali kazanamayan kimseler, ya insiyete muteallik kemali ka-
zanmakta tembellik edenler, ya da hakiki rc'ylere mubhalil olup da fasit
re’'ylere saplanan mutaassiplardir. Bunlarin  hali tembellik edenlerin ha-
linden daha zordur. Tembellerin hali de sirl sazic ruhlarin halinden da-
ha zordur.
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Bir de sekavel sinirim asabilmek icin, en az ne kadar kemali iktisab
etmis olmanin gerektigi hususu vardir. Bu hususu kesin bir sckilde
aciklamak ise benim icin mumkin degildir. Ama zannediyorum ki su
merhaleleri asmis olanlar bu simir1 gecer:

(1) Insan ruhu, hakiki bir tasavvur ile mulank mebdeleri tasavvur edebilmeli,

(2) Kakini bir tasdik ile bunlari tasdik edebilmeli,

(3) Sonsuz olan cuz'i hareketlerde degil de kulli hareketlerde vaki olan umu-
run gizli illetlerini bilebilmeli,

(4) Kullun heyeti, cuzlerinin bazisim bazisina nisbetleri ve mebde-i evvelden
kendi tertibinde vaki olan mevcudatin en nihayetine kadar, nizam-1 ahiz kiside ka-
rarlasmis olmali,

(5) Kille samil olan inayeti ve bunun keyliyetini tasavvur edebilmeli,

(6) Hangi cesit varhgin ve hangi cesit vahdetin, kulli yaratan hak zita mahsus
oldugu onda sabit olmali. Yine bu vahdetin nasil tarif edildigi onda sabit olmah. Ta
ki herhangi bir suretle vahdete kesret ve gayriyet aniz olmasin. Yine aym sekilde
hak zata varhigin nisbetinin nasil terettiib ettigi o kisi taralindan bilinmeli.

(7) Aynica, kisinin basiretinin artmasiyla saadete olan istidadinin da artmasi
gerekir. Bu durmudaki kimse bu alem ve onunla ilgili islerden beri olmaz ancak
tim zahmeti kemali kazanmak icindir. Bundan baskasina iltifat etmez. Kcmale kar-
st ask ve sevk sahibidir.

Sunu da belirtelim ki bu hakiki saadet, ancak ruhun ameli yénu-
nun 1slahi ile mamkindur. Nitekim: “Kelime-i tayyibe ancak O’na yuk-
selir, amel-i salih onu ref eder”! buyurulmustur

Simdi bir agiklama yapmak istiyor ve diyoruz ki: “Ahlak o6yle bir
melekedir ki, onunla ruhtan, endise ve disiincesiz bir sekilde fiiiler ko-
layhkla sadir olur. Mahmud olan ahlak, mezmum olan iki taraf (ifrat ve
tefrit) arasindaki vasatur. Daha énce bu hususu agiklamis olmamiza
ragmen buna burada kisaca deginmekte fayda gormekteyiz:

Ameli akhin bedende bir istila eli vardir. Dolayisya bedeni kuvvet-
lerle ahlak arasindaki miinasebeti bir kenara atmamak lazimdr.

Akhn hayvani kuvvetlerden muiteessir olmamasi, bilakis kendisinin
muessir olmasi gerekir. Hayvani kuvvetlerin de muteessir olmasi, mu-
essir olmamasi lazimdir. Iste bu durumda ruh fitrat tizere olur. Bu,
onun cevherine z1t olmadig) gibi bu durumda beden cihetine meylet-
mis de olmaz. Ayrica ruha 6zgiu bir sevk vardir. Beden bu sevkten onu
galil eder. Bir de ruhun kemali aramasi vardir. Yine beden onu kendine
6zgi bu kemali tahsil etmisse bundan bir zevk duyar. Beden onu bu

©124



OLUMDEN SONRAKI SAADET VE SEKAVET

zevki duymaktan da galil eder. Yine aym sekilde ruhu bu kemali tahsil
edememisse bunun elemini duyacakur. Fakat beden onu bu elemi duy-
maktan da galil eder. Bedenin bu hususlarda ruhu mesgul etmesi, ru-
hun bedende tab’ olmasindan ya da ona karismasindan kaynaklanmaz.
Ruh ile beden arasindaki alaka, ruhun bedenin idaresiyle, eserleri ve
anzi halleriyle mesgul olmasindan ya da ona karismasindan ibaret olan
[itri bir sevktir. Ruh bedenden ayrildiginda onda bir meleke kalir. Bu it-
tisal melekesidir. Ruhda bedenden aynldiginda onda bir meleke kalr.
Bu ittisal melekesidir. Ruhda bedenle ittisal melekesi ne kadar az olur-
sa, onun kemal ve saadete olan sevkini perdeleyen gallet o derece zail
olur. Bu meleke ne kadar [azla olursa onu saidete erismekten o derece
uzaklastirir. Burada bu karisik hareketlerden ezasi buyik haller olusur.

Bu bedeni hey’et ruhun cevherine zitur, ve ona eza vericidir. Beden,
saadet ve kemaili kazanmaktan, onunla hemhal olmaktan ruhu gafil
eder. Fakat ruh bedenden ayrilinca bu biyiik zithg hisseder. Cinki
insanlar uykudadirlar, ancak oldikleri zaman uyanirlar ve o zaman bu-
yuk bir eza duyarlar. Bununla birlikte bu eza ve elem zati olmayp, an-
zi ve yabancidir. Anzi olan seyler ise devamh olmazlar, baki degildirler,
kendilerini ortaya cikaran sebeplerin ortadan kalkmasiyla yok olurlar.
Oyleyse bu sekildeki azaplarin ebedi olmamasi, bilakis azar azar yok
olmasi dolayisyla ruh temzilendigi zaman onun kendine 6zgii saadete
ulagmasi gerekir. Iste bunun icin ehl-i sinnet biyik gunahlan isleyen
mi’'minlerin cezalarimin ebedi olmayacag) inacindadir. Cunki onlari
esas ilikatlari kuvvetli ve kesindir. Durum béyle olunca arizi hallerin
sebep oldugu cezalar yok olabilir veya alledilebilir.

Bir de hig sevk ve kemal iktisab etmemeleri, ariflere 6zgii mariletle-
re istiyak duymamalarinin yamsira kot ve cirkin hey’etler de iktisab
etmeyen bazi ruhlar vardir. Bu tip ruhlarin hali, bedenden ayrildiklar1
zaman, Allah'in rahmetinin genisligine kalir. Iste bu sebeple Resulullah
(s.a.v.): “Cennet ehlinin ¢ogu, ruhu kétu ve cirkin hey’etlerden salim
olanlardir"2 buyurmustur.

Eger ruhlar bedeni cirkin hey’etlere burinmusler nelsani hallerle
kirlenmislerse ve kendilerinde guzel hey’etlerden, sevk ve kemalden
birsey yoksa onlarin hali hallerinin gerektirdigi sekilde olur. Ciinkt on-
lar kemali tahsil edemeden bedenden ayrilmiglardir. Bu durumda hem
zikrin, hem [ikrin aleti muattal olmustur. Nitekim beden kemaili kazan-
mak icin bir alet ve binektir. Fakat bu binekle kemal kazanilmamus, bi-
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lakis masiyetler ve cirkin hey'etler kazamlmisur. Nihayctinde olamle
birlikie beden giumis [akat onunla kazanilan cirkin hey'etler kalmstir.
Eger ruh birtakim baul inanclarla bozuk fikirlere saplanmis, taassup
gostererck onlari muhalaza etmis ve hakki inkar eylemisse bu durumda
0, clim bir azabin arkadas1 olur.

Bu boélumu 6zetleyecek olursak, ruh bedenden ayrildiktan sonra :

(1) Eger dunyada bir hak veya bir baul kesbetmemis ise kurtulanlardandir. O,
ne azap gorur, ne de nimetlcre garkolur. Sabiler ve deliler bu gruptandir.

(2) Eger vehmi, fasit ve hakka zit olan inanclara saplanmis ayrica seriate muhalil
ameller islemis isc o, elem verici bir azabin icindedir.

(3) Eger yakini dclillere istinad etmemekle birlikic hak bir inanca sahip olmus
ise cennel ehlindendir.

(4) Eger hak bir inanca sahip olmakla beraber dunyanin muzahrafau, zevkleri
ve heva ve hevesiyle istigal etmisse azaptadir. Ancak bu azap baki degildir. Uzun bir
muddect sonra yok olur. Cunki bu ruh esas olan seyc yani hak itikada sahiptir.

(5) Eger yakini delillere dayanan hak inanclara sahipse ve kemal derecclerini bi-
lecck kadar ilmi varsa; [akat seriat yolundan ¢ikmus, hayir yoluna ginnemis ve ilmi ile
amcl etmemis ise bir maddet azapta kahr, daha sonra bu azap yok olur. Baki kalmaz.
Bu insan ilmi sehcebiyle ahirette saadet derecesine ulasir. Canka bu anzi haller, schevi
hislerin iktizasidir. Bunlar ise sonunda yok olurlar.

(6) Cger ruha sezgi veya tefekkur yoluyla yakini ilimler hasil olmus, ahlakimi gu-
zcllestirmis ve o scriatin gerektirdigi sckilde amel ctmis isc onun igin saadette yuce
dereceler ve kendisinde ayrilik bulunmayan bir vuslat vardir. Bu vuslat Allah-u Te-
ala’min cemaline nazar etmcktir. Nitekim Allah-u Teala Kur'an-i Kerim'de: “O gun bir-
takim yuzler Rablerine bakip parlayacakur“3 buyurmustur.

Akl olan bir kimseye bu saadeli elde etmek icin calismak bu saadete
engel olan seylerden kacinmak yarasir.

Insan ruhu bedenden tecrid edildiginde, onun sadece kendi alemiyle
alakasi kalir. Cunku akil, re’ye ve bu aleme layik olup, hatira gelebilen di-
ger seylerin onda bulunmasi caizdir. O ilem sebat ve bilfiil kevn alemidir
ki bu tim varliklarin hey’etinin bulundugu, ruhun mebdelerle ittisal ‘etti-
gi bir alemdir. Ruh, bu ittisal neticesinde birtakim vasiflar kazanir. O hal-
de burada bir noksanlik yoktur. Burada tamamlayici [eyizde bir kesiklik
olmaz. Ta ki ruh, kendisiyle kemale nail olunacak bir sozi séylemeye ve
bir fiil islemeye muhta¢ olsun. Bu kemal, [ikir, zikir gibi seylerdir. Ruh
bedenle berebeber bu kemali kazanabilir. Baska birseye ihtiyag yoktur. Bu
alemde olan birseyde ve ciizi heyetlerin tahsilinde tasarruflu olmaz.
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Zeki ruh bedenle muuasil olmasina ragmen bu dlemden yuz cevrir.
Bedendce cereyan eden scyleri kendinde muhalaza etmez, bunlan hatir-
lamaktan da hoslanmaz. HHak ile ittisal eunis bir halde sir[ tecridle kur-
tulus nasil olur? Yine cemal-i mahz ve baki olan ulvi dlem ile kurutulus
nasildir? Sunu belirtelim ki bu sebat alemidir, meslinde zikir ve [ikrin
vukuu beklenilen teceddut alemi degildir. Teceddud alemi olup, sirf ak-
li manalarla, cizi ve maddi olan manalarin hepsi biliil bu dlemdedir. Bi-
zim ruhlarimizin hali de boyledir.

Bu hususta soyle denilmesi caiz degildir. Bu alemde makalaun sa-
retleri bir makaleden digerine intikal yoluyla cevherde hasil olmustur.
Burada bir halden digerine intikal olmaz. Haua o6yle ki kulli mana icin
dahi cuzi mana uzerine, zaman itibariyle, tekaddium bulunmaz. Zira
once killi tahsil edilir, sonra zamani halete gelinerek tafsil edilir. Mic-
meli micmellik bakimindan bilmekle, mulassali mufassalhk bakimin-
dan birlikte bilmek arasim zaman ayirmaz. Bu, yuzuk gibi olan cevher-
de boyle oldugu gibi, mum gibi olan cevherde de boyledir. Ciinkii ma-
niler kalkugi zaman, mum gibi olna cevherin, yuzik gibi olan cevhere
nisbeti aym nisbettir. Onda naksolma énce veya sonra olmaz. Bilakis
hepsi beraber olur.

LFaur Saresi: 10
ZBeyhz'lki, Bazzar
}Klyamet Suresi: 22-23
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LIKA VE RUYETIN HAKIKATI

(Allah’a Kavusmak ve O’nu Gormek)
°

drak olunan seyler hayale girenler ve hayale girmeyenler olmak uze-
re iki kisimdir. Tahayyul edilebilen suretlerle, bir rengi ve bir sekli
bulunan cisimlerin idraki birinci kisma girer. Insanlar, hayvanlar ve di-
ger cisimler gibi varliklar tahayyil edilebilirler. Bir suretleri, bir renkle-
ri ve sekilleri vardir. Dolayisiyla bunlar hayale girenler kismindandirlar.
Allah'in ziu ve de ilim, kudret, irade gibi cisim olmayan seyler de

hayale girmeyen varhklar grubundandir. Yani ikinci kisma girerler.
Mesela bir insan, bir kimseye bakip, onu gozleriyle gérdukten son-
ra gozlerini yumsun. Bu kisi gozlerini kapatiktan sonra sanki gézleri
actkmiscasina biraz 6nce gordugu kisinin suretini hayalinde hazir bu-
lur. Fakat gozlerini agip tekrar bu sahsa baktigi zaman hayalindeki su-
retle bu sahis arasinda bir fark bulundugunu idras eder. Bu fark o kim-
senin hayalindeki suretle, gozunu actiktan sonra goérdugu suret arasin-
da bir gayriyet oldugu anlamina gelmez. Bu sadece bir acikhik ve kapa-
ik meselesidir. Zira goz acikken gorilen suret inkisaf ve vazih olma
bakimindan daha tamdir. Bu, bir kimseyi sabahin alacakaranliginda
gormekle, giunes dogduktan sonra gormek arasindaki farka benzer. Ma-
lamdur ki bir kimseyi alacakaranlikta gormek daha kapal ve bulanik;
gunes dogduktan sonra gormek daha net, ve daha acik olacaktr. Bu
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iltisi arasindaki [ark inkisal ve vuzuhiyct itibariyledir. Oyleyse diyebili-
riz ki hayal idrakin cvvelidir. Rir'yct (gorme) isc. hayali olan idrakin ta-
mamlanmasi, kemaile erdirilmesidir. Ri'yette inkisal ve vuzuh son had-
de varir. Zaten bu sebeple ona rir'yet denilmektedir. Yoksa ri'yet birge-
yin gozle gorulmis olmasi degildir. Yani rir'yettce inkisal ve vuzuhun
son hadde varmis olmasi gerekir. Iste bunun icin, Allah-u Teala bu tam
ve kamil idraki akilda veya sadrda yaratmis olsa dahi buna riryet deni-
lebilir.

Bu mesele anlasildiktan sona, hayale girmeyen, onda tesekkil et-
meyen malumau bilmeyi ve idrak etmeyi izah edelim. Bunun iki dere-
cesi vardir:

(1) Evveli idrak ve marifet,

(2) Evveli olani tamamlayici idrak ve marifet.

Burada da —evveli idrak ile tamamlayici idrak arasinda— inkisal
ve vuzuhiyet farki vardir. Aym sekilde burada da, birinci idrake nisbetle
ikinci idrake musahede, lika ve ru'yet denir. Bu sckilde isimlendirme
hakur. Cunki ri'yete ri'yet denilmesi onun inkisal ve vuzuhun son
haddi olmasindandir. Mesela Allah'in gozlerin gérmesine ait kanunu su
sekilde cereyan etmektedir: Bilindigi gibi gozkapaklarim kapamak bir-
seyi tam olarak gormeye mani olur. Yani gozkapag: goz ile gorulen sey
arasinda bir perde teskil eder. Tam olarak gorebilmenin gerceklesebil-
mesi icin perdenin kalkmasi gerekir. Perde kalkmadikca hasil olan id-
rak, miicerred bir tahayyiilden ibarettir.

Iste bedenle ruh arasinda da Allah'in adetinin iktizasi aynen boyle-
dir. Ruh, bedenin arizi halleriyle, nelsani arzularin muktezasi ve kendi-
ne galebe calan beseri sifatlarla perdeli oldugu muddetge harici malu-
mau musahedeye, likiya ve ri'yete ulasamaz. Ashnda bu hayat onun
icin bir perdedir. Dolayisiyla zaruri olarak ruh musahede ve likadan ali-
koymaktadir. Tipki gozkapaklarinmin kapanmak suretiyle gérmeye engel
olmasi gibi. Iste bunun icin Allah-u Teala Musa'ya (a.s.) hitaben: “Beni
katiyyen goremezsin™! buyurmustur. Yine aym sekilde: “Gozler O'nu
(bu dinyada) idrak edemez”2 buyurulmustur.

Rubhlar, dunyevi miulevvesat ile kirlenmis olmak bakimindan degi-
sik haller arzederler. Bazisi1 6lumle birlikte perde kalkug zaman dahi
dunyevi kuduratla kirlemis olarak kalir, onlardan tamamen siyrilamaz.
Bu ruhlardan kimisinin de uzerine o kadar pas ve kir birikmistir ki, bu
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yazden adcta, parlakhiklarini yitirdikleri gibi, maddesi de carumus
olan, 1slah cdilmesi mumkin olmayan aynalar halinc gelmislerdir. Bu
tip ruhlar ebedi olarak rablerini goremezler (Boyle bir hale dusmekten
Allah’a sigininiz).

Yine bu ruhlardan kimisi de vardir ki madeni tamamen ¢uruyen bir
ayna haline gelmemistir. Kalin pas tabakasinmin atindaki madeni kism
saglam olan bir ayna gibidirler. Iste boyle ruhlar atese atilir ve boylece
onlardaki paslar (gunahlar ve masiyetler) giderilir. Boyle ruhlar, temiz-
lenmeye olan ihtiyaclan nisbetinde ateste kalirlar. Nasil ki pas tabakasi
kalin bir aynay: temizleme icin (azlaca bir ugrasiya ihtiyag varsa; aym
sekilde [azla kirlenmis ruhlarin temizlenmesi icin de ateste [azlaca
tutulmalan gerekir. Bunun en halifi bir lahzadir. Mi'minler igin en (az-
lasi ise —hadiste varid oldugu uizere— yedi bin senedir. Bu dinyada
kendisine —bir toz kadar da olsa— masiyet esintisi degmeyen hicbir
ruh yoktur. Iste bu sebeple Allah-u Teala: “Sizden oraya (cehenneme)
ugramayacak yoktur. Bu, rabbinin yapmay: uzerine aldigi kesinlesmis
bir hukamdir”3 buyurmustur.

Allahim, senin azametinin telekkirine dalmis, mukaddes yoluna
silak etmis ve bu yolda sonuna kadar yaramus ruhlarin bundan mus-
tesna oldugunu umuyoruz. Cinka bu vasiflara sahip olan ruhlarin ev-
veli de ahiri de birdir. Nitekim bazi ruhlar ve akillar vardir ki, maddi
alaklardan munezzeh, akl-1 muflarik yolunda, ak-1 evvele muttasil,
kelime-i ulyadan istimdat edici, Allah taralindan teyid edilmis olarak
yaratilmiglardir. Bu vasiflara sahip olan ruhlar cesedler alemine gén-
derilirler. Fakat bu, heyulani akillarin kuvveden fiile ¢itkmak igin
kemale ermeyi istemeleri gibi, cesedlerden ve onlarin cismani kuvvet-
lerinden kemal istemek icin degildir. Bilakis, akillarin kuvvet ile kuv-
veden [iile ctkmalan ve bu alemin ahvaline dalmis olan ruhlan, ken-
dileri icin takdir edilmis olan kemalin zirvesine ulastirmalan icindir.
Bu ruhlarin evvelleri de, ahirleri de aym fitrat uzeredir. Onlar mele-i
a’la meclisindendirler. Onlar mebadi-i ula’dir. “Biz ars’in saginda gol-
gelenenlerdeniz. Biz tesbih ettik. Melekler de bizim tesbihimizle tesbih
ettiler” demek onlarin hakkidir. Yine, onlar i¢in sdyle buyurulmus ol-
masi da bir gercektir: “De ki: Eger Rahman’in cocugu olsa, ona kulluk
edenlerin ilki ben olurdum.”* Aym sekilde Peygamber Efendimizin:
“Adem henuz su ve balcik arasinda bir haldeyken, ben nebi idim”
buyurdugu da dogrudur.
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Evet, mevcudautaki tezat ve tertibi; ahkamdaki mclrak ve mes-
e'nifli goren kimsc icin herhangi bir maskil kalmaz. Fakat ekseri ruhlar
gunahlarla kirlendigi miktarda azaba ugrayacaklarini yakinen bilirler.

Allah-u Teala taralindan ruhlarin temizligi ve tezkiyesi tamam-
lanip, kitabta bildirilen hesabin soruldugu ve cennete girildigi zaman
—%ki bu zaman muphemdir. Cuanku Allah (cc) mahlaklarindan hig-
birini ona muttali kilmamistir. Zira cennete kimlerin girecegi ancak
kiyametten sonra belli olur. Kiyamet vakti ise mechuldur. Dolayisiyla
cennete girme vakti mechuldur. Bu kimseler gunahlardan ve her turlu
pisliklerden temizlenmis olduklan icin Hakk’in tecellisine istidad
kazanirlar. 1ste o anda Allah (cc) onlara tecelli eder. Bu tecellinin dun-
yadaki marilete nisbetle inkisal1, géz acikken gorilen seylerin tecel-
lisinin, g6z kapaliyken hayaldeki inkisalina benzer. Iste bu musahede
ve tecelliye riryet denir. O halde ri'yet haktr. Yalmz ri'yet deyince,
bundan bir cihete ve mekana mahsus olan, ve bu sekilde hayal edilen
bir hayalin kemale erdirilmesi anlasilmamahdir. Cunku Allah-u Teala
cihet ve mekandan minezzehtir. Tahayyil ve tasavvur edilemez, sekil-
lendirilemez. Diinyada O’nu nasil biliyorsan, ahirette de aynen o sekil-
de goreceksin. Sahih olan itikada gore Allah, hakiki tam bir mariletle
bilinir, ancak tasavvur ve tahayyul edilemez, O'na sekil ve suret takdir
edilemez. Diinyada elde edilen marilet ahirette kemale erer, inkisal ve
vuzuhun zirvesine ulasir, misahedeye donusir. O halde dunyadaki
marilet ile ahiretteki misahede arasinda yalniz inkisal ve vuzuh [az-
laligr bakimindan (ark vardir. Dunyadaki marilette suret, cihet ve
mekan olmadigina gore, bu mariletin aynen tamamlanmasi olan
misahede de cihet ve suret yoktur. Nasil ki Allah"t bu dinyada cihet ve
mekandan munezzeh olarak biliyorsak, ahirette de cihet ve mekiandan
miinezzeh olarak goérecegiz. Cunki marilet aynidir. Sadece inkisal ve
vuzuhta ziyadelik vardir. Nitekim agik bir gozle gorilen cisimle, goz
kapahyken tahayyiil edilen cisim aym olup, bu ikisi arasinda sadece in-
kisal ve vuzuh [azlahg farki vardir. l1ste bu sebeple nazar ve riryet
derecesiyle, dinyadaki aril kimseler kurtulabilir. Canka marilet,
ahirette musahedeye donusen bir tohundur. Nasil ki topraga atilan
tohumlar agac oluyor veya ekin haline geliyorsa, dinyadaki marilet de
ahirette musahedeye donusur. Elinde hurma cekirdegi olmayan, hurma
fidanina nasil sahip olabilir. Aym sekide diunyada mariletullaha sahip
olmayan, ahirette O’'nu nasil misahede edebilir.
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Marifctler farkh olup, dercce derecedir. Herkes Allah't aym dere-
cede ve aym kuvvette bilemez. O halde de farkh farklidir. Marifete nis-
betle tecellinin farkli, tohuma nisbetle bitkinin farkhdir. Marifete nis-
betle tecellinin [arki, tohuma nisbctle bitkinin farkli olusuna benzer.
Suiphesiz tohumun az veya ¢ok olusuna, kuvvelliligine ve zayifhgina,
iyi veya koti olusuna gore mahsul de az veya cok, kuvvetli veya zayil,
iyi ya da kotu olur. Iste bu esasa binaen Peygamber Elendimiz: “Allah-u
Teala insanlara umumi olarak Ebu Bekr'e ise hususi olarak tecelli eder.
Cunki o insanlarin en (aziletlisidir™> buyurmustur.

Demek ki tecelli [arkh [arkl, derece derecedir. Dinyada Allah™ bil-
meyen kimse, ahirette O'nu goremez. Cunku dunyada dost olmayana,
ahirette dost olunmaz. Ancak ekim zamam tohumunu atanlar, hasad
zamam ekin clde edebilirler. Kisi, 6ldugu hal uzere hasredilir. Yine
yasadigi hal uzere olur. Mariletle sohbeti olan kimse, 6ldikten sonra
onunla aynen niziklamir. Ayrica, perdenin kalkmasiyla bu marifet,
miusahedeye dénusur. Kisinin duyacag) zevk kat kat olur. Nasil ki bir
asik masukunu tahayyul ederken, birden onu gérince duydugu heye-
can, seving¢ ve zeka kat kat olursa, aynen bunun gibi Alllah musahede
eden bir kimse de buyik bir zevk deryasina dalar.

O halde cennet nimetleri, Allah’a olan muhabbet nisbetinde olur.
Muhabbetullah da marilet nisbetinde olur. Saadetlerin ash marilettir.
Seriat onun icin iman tabirini kullanir.

Soru: Ru'yet ve mariletin zevkinin birbirine bir nisbeti olduguna
gore, her ne kadar [azla olsa da ve her ne kadar derece derece olsa da
ri'yetin zevki az demektir. Cunku dinyadaki mariletin zevki az ve
zayilur. Onu ne kadar buyutirsen buyit yine de cennet nimetlerini
golgede birakacak kadar olamaz. Bu konuda ne dersiniz?

Cevap: Mariletin zevkini cennet nimetlerinden hakir gormek
mariletsizlikten kaynaklanir. Zira, mariletullahi taimayan kimse onun
zevkini idrak edemez. Eger bir kimse az bir mariletle iktifa ederse ve
kalbini diinyevi seylerle doldurursa, hi¢ mariletin zevkini tadabilir mi?
Ariflerin mariletlerinde, telekkurlerinde ve miinacaatlarinda 6yle zevk-
ler vardir ki, bunlara karsilik olarak cennetler kendilerine varlimis olsa
asla degismezler. Ayrica cennet nimetleri kamil bir lezzete sahip ol-
masina karsin lika ve miusahede ile kiyaslanamazlar. Tipki masuku
hayal etmekle, onu gérmenin kiyaslanamayacag gibi. Bu iki hal arasin-
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da buayuk lark vardir. Bunu soylece izah edebiliriz: Dinyada, masukun
yuzinia gormenin zevki, bazi sebepler neticesinde farklilik arzeder.
Yani birtakim sebeplerden otara, masukun yazine bakilinca alinan
zevk az veya c¢ok olabilir. Bunlardan bazisi séyledir:

(1) Masukun yuzunin az veya ¢ok guzel olmasi.

(2) Sevgi kuvvetinin kamil ve tam olusu

(3) 1drakin kamil ve tam olusu.

(4) Kalbi mesgul cden clem ve engellerin gidcrilmesi de masuku gérmekten
ahnan zevki etkiler.

Mesela aski zayil olan bir asik dusinelim. Bu asik ince bir il perde
ardindan masukuna uzaktan bakiyor olsun. O anda da onun uzerine
akrep va arilar usismus olsun? Onu soksunlar, ona eza versinler ve
onun kalbini mesgul etsinler. Bu asik, bir taraltan til perdenin,
masukunu gormesne engel oldugu, diger taraftan da arilar va akrepler
onun canim yakuiklar1 ve onu mesgul etttikleri bir durumda dahi sev-
gilisinin yuzanu gormus olmaktan az da olsa bir zevk alir. Boyle kotu
bir anda tal perdenin kalkugini, arilar ve akreplerin yok oldugunu ve
gunun agardigim duasianelim. Asik da masukuna yaklassin ve ask ve
muhabbet dalgalar tam glciyle ona akin etsin ve bu asik nihai gaye-
sine ulassin. Iste o zaman, boyle bir halde onun duyacagi zevkin ne
kadar ¢ok olacagim bir dusin. Bu haldeki bir asik biraz énce basina
gelen tum sikintilar1 unutur, hatta onlardan eser bile kalmaz. Iste
nazarin zevkinin, ri'yetin zevkine nisbeti boyledir. Bu misaldeki tul
perde bedene ve onunla mesguleyete benzer. Akrep ve arilar, achk ve
susuzluk gibi insana musallat olan sehevetlere; gazap, gam, hazun,
sehevi zaal ve sevgi, nefsin kusurlarina, mel-i ald’ya olan sevkinin nok-
sanligina, onun eslel-i salilhine olan meyline 6rnek teskil eder. Nelsin
bu hali, reis olmanin zevkini tatmamis bir ¢ocugun kuslarla oyan-
‘masina benzer.

Her ne kadar ariflerin bu dinyadaki marileti kavi ise de, bu sehvet-
leden hali degildir. Onlardan hali olmasi da tasavvur edilemez. Bazen
bu engeller bazi durumlarda azalabilir veya kaybolabilir. Iste o zaman,
marifet kemale erdigi icin, akli hayrete dusurecek bir hal zuhur eder. O
anda duyulan zevk o kadar buyuktur ki, kalb bu zevkin azametinden
patlayacak bir hale gelir. Fakat bu bir yildirnm gibidir aniden gelip
gecer. Daha sonra yine ona mesgaleler ve birtakim fikirler ariz olup,
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kalbin dirligini bozar. Bu zaruri bir hal olup, dinya hayau boyunca
devam eder. Hayat-1 tayyibe 6lumden sonradir. Ger¢ek hayat ahiret
hayaudir. Nitckim: “Ger¢ek hayaun ahiret yurdunda oldugunu keske
bilseler"® buyurulmustur.

Iste bu mertebeye erisen herkes Allah’a kavusmay: ister. Dolayisiyla
olumi de sever, ondan korkmaz. Olumin gec gelmesi, sadece marileti
kemale erdirmek maksadiyla temenni edilir. Ciinka marilet deryasimin
sahili yoktur ve Allah'in cemalinin kinhini kavramak imkansizdir. Al-
lah’a, O’'nun sifatlarina, (iillerine ve miulkinin esrarina marilet artug:
zaman, O'na kavusmaya duyulan istiyak ve sirur da artar.

Allahim, Ya Erhamerrahimin! Bizi —rahmetinle— bu diinyadan
ariller, mariflette kelale erenler, vahdaniyete gark olanlar ve dunyevei
alaka ve muzahralattan kopmus kimseler olarak ayir. (Amin.)

Bu son sézlerimiz ruhu ve onun kuvvetlerini bilmeye yénelik ola-
cak. Ayrica Allah’, sifatlarimi ve [iillerini bilmeyi de ihtiva edecek. Ciin-
ki mebadi, nihayat icin murad edilir. Nihayat da mebadi i¢in zuhur
eder. Nitekim Allah" bilmeye gotarmeyen herilim laydasizdur.

Biz simdiye kadar kisaca cserleri ve fiilleri vasitasiyla ruhu ispat et-
tik. Nebati ruhu beslenme, buyime ve cogalma gibi eserleriyle; hayvani
ruhu his, ihtiyari hareket gibi eserleriyle; insani ruhu da tahrik ve kul-
lileri idrak etme gibi eserleriyle acikladik. Ayrica bu fiillerin bir meb-
de'ye taalluk ettiklerini, bu mebde'ye de ruh denildigini; yine fiillerin
kivaminin, varhginin ve hususiyetlerinin ruh denen bu mebde’ ile kaim
oldugunu ogrettik.

Simdi de su hususu agiklamak istiyoruz: Varliklar iki kisimdir:

(1) Varhgi baskasina taalluk edenler, var olmak i¢in baskasina muhtag olanlar.

(2) Varh@) baskasina taalluk ctmeyenler, var olmak icin baskasina muhiag ol-
mayanlar.

Varhig) baskasina taaluk eden varhklara mumkin varhklar denir.
Bunlar taalluk ettigi baska seyin yok olmasiyla yok olurlar. Tim kainat
bu cinstendir.

Varhg baskasina talluk ectmeyenlere de vacip bizitihi denir. Bu bir
tek olup, o da kainaun mutlak sahibi Allah’ur.

Vacip bizatihi'nin baz1 6zellikleri vardir. Bunlar:

(1) Vacip bizatihi araz olamaz. Cunku araz cisme taalluk eder.

Dolayisiyla cismin yok olmasiyla onun da yok olmasi gerekir.

(2) Vacip bizatihi cisim dc olamaz. Cunku cisim kemmiyet bakimindan par-
calara ayrnilabilir. Dolayisiyla butin, parcalara taalluk eder.
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Yani batanan varhgr, parcalanin varhgma bagh olmus olur. Boylece buatin,
parcalarin malalic haline geliv: Yine aym sekilde cisim madde ve sarctten marek-
keptir. Madde ve saretin her biri de bir nevi taalluk ile digerine muealliktir.

(3) Vacip bizatihi suretin misli de olamaz. Cunkit saret maddeye taaluk eder.
Sarctin varh@, bir maddenin varhdina baghdir. Vacip bizatihi maddenin misli dc
olamaz. Canka maddec suretin mahallidir, onsuz bulunamaz.

(4) Vacip bizatihi'nin varhgi. mahiyetinin gayri de olamaz. Cunku mahiyet
kesin degildir. Kesin olan varlik ise kendisinden ibarettir ve mahiyete arizdir. Her
anz da malaldur. Canku eger o, bizatihi var olursa, gayri icin ariz olamaz. Canku
baskasina aniz olan seyin baskasina taaluku da olur. Egcr varh@n illcti mahiyetten
baskasi olursa, o zaman o scy, tim mevcudaun kendisine taalluk ettigi vacibu'l-
vucud olamaz. Eger mahiyeti onun illeti olursa —mahiyet viacuddan éncedir— il-
let olamaz. Cuanku sebep, tam bir varhg) olan seydir. Vicudtan 6nce de vacudun
vicudu olmaz. O halde vacibi’l-vicudun kesinligi mahiyetidir. Kendisi icin
vicudun vucubu baskasi icin mahiyet gibidir. Boylece Vacibu'l- vicudun baskasina
benzemedidi ve hicbir kimsenin O’nun mariletinin kianhine vakil olamayacag or-
taya ¢ikar.

(5) Vacip bizatihi —onun da kendisine taalluk edecegi bir sekilde— baskasina
taalluk edemez. Cunku o baskasin ancak mumkinattan olabilir.

(6) Vacip bizatihi, birbirine illet olacak sckide baska birscye taalluk edemcz.
Cuanka bu muhaldir.

(7) ki vacibu’l-viicudun bulnmasi caiz degildir. Nasil bir bedende ancak bir
tane ruh bulunursa aym sekide kainaun da bir Rabbi olabilir. Tam mevcudau O
yaratmisur. Tam varhklar varolmakta ve baki kalmaktia ona taalluk ederler. Yine,
eger vacibu'l-vicud iki adet olmus olsayd: biri digerinden hangi hususiyetle ay-
rilacaku? Eger bir arazla ayrilacak olursa, bu durumda onlarin her biri malal olur.
Eger bu hususiyet zati olursa onlarin her biri murekkep olur, vacibu’l-viicud olmaz.

(8) Vacibu’l-vicudun gayri olan varliklarin, vacibu'l-vacudtan sudar etmis ol-
masi gerekir. Nasil ki ruh, tabii cismin kemali ve aleti ise, aym sekilde Allah da tam
mevcudaun yaraucisidir. Tam varhiklarin kemali ve bakasi onunladir. Biz daha 6n-
ce vacibu’l-vicudun yalniz bir tane olabilecegini: O'nun gayri olan varliklarin

vacibu'l-vicud olamayacagini, ancak mumkinu’'l-vicud olabilecegini soylemistik.

Soru: Bir vacibi’l-viicudun var olduguna ve tim mevcudatin ona
taalluk ettigine, onun varligimin; gayrine taaluk etmedigine, dolayisiyla
tam varhklar1 son dayanag olup, istenilenlere nailiyetin ondan ol-
duguna deliliniz nedir?
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Cevap: Delilimiz sudur: Varolan birsey ya vacibirl-viicud olur veya
mamkinal-vicud olur. Mamkina’'l -vucud, varolmak ve varhgini
devam ettircbilmek icin gayrine taalluk etmek zorundadir. Kainat bas-
libasina mumkinu’'l-viicudtur. O halde vacibi’l-viicuda talluk eder.

Ruhun miktarsiz ve keyliyetsiz bir cevher olusuna bagh olarak or-
taya cikan hususlari daha énce delillerle ispat etmistik. Oncelikle sunu
belirtmek gerekir ki ruh bolinme ve parcalanmayi kabul etmeyen bir
cevherdir. Allah ise cevher degildir. Ciinkui cevher mevza olmayan bir-
seyde mevcuttur. Yani varhg: mevzia olmayan birseyde olur. Bu ise
hudusu gosterir. Cevher viicudun hakikatinden ibarettir. Vacibu’l-
viicudun hakikati, viicududur, viicudu da hakikatidir.

Evet, biz ruhun varhgim ve onun bir cevher oldugunu hususi ve
takribi delillerle ispat etmistik. Bu husustaki hususi delili soyle acik-
layabiliriz: Malumdur ki ruhun zau zaundan ayrilmaz. Allah’in yarat-
ug1 bir varlik bu 6zellige sahip olduguna gore, herseyin kendisiyle var-
higa kavustugu Allah’in zatimin zatuindan ayrilmas: dusanlebilir mi?
Muhakkak ki zati hakikat cihetiyle her sabit muttefiktir, birdir ve ken-
disine isaret olunamaz.

Peki oyleyse melekut aleminin sahibi hakkinda ne denilmesi
gerikir? Ruh vahid-i sir[ olmadigi halde onun zau zatundan ayrilmazsa
vahdaniyetinin semtine kesret yaklasmayan, parcalanma ve ikilik
kabul etmeyen Hakk-1 vahidin zatimin zaundan ayrilmamasi daha ev-
ladir. O halde O kendi zau ile alimdir. O, yaratug), icad ettigi, varhk
sahasina ¢ikardig) tam mevcudattan haberdardir. O’'na uyku ve uyuk-
lama anz olmaz. Iste Hayy isminin manasi budur. Cunku Hayy Hakk-1
vahiddir ve bizatihi alimdir. Biz daha 6nce ruhun bir oldugunu, kem-
miyet ve miktarimin olmadigim soylemistik. Iste aym sekilde Mubdi-i
Hakk’in da kemmiyet ve miktan yoktur.

Delillerle ispatlayip, agikladigimiz vu izahlardan sonra, Musebbihe
firkasinin Allah hakkindaki goéruslerinin hepsinin baul oldugu anlasil-
mis oldu. Onlar Allah’a cihet, saret mekan, intikal gibi seyler isnad
ederler. Halbuki Allah-u Teala zitlar1 kabul eden bir cevher olmadig
icin tagayyur etmez. Araz da olmadig) icin cevherin ondan 6nce olmasi
dusunilemez. Keyliyeti olmadig) icin birseye benzemez. Kemmiyeti ol-
madig1 icin miktarlara ve cizlere ayrilamaz. Muzal olmadig: icin ken-
disine muvazi olamaz. Bir yerde olmadig icin O'nu birsey ihata ede-
mez. Zamanda olmadig) icin bir zamandan digerine intikal edemez. Bir
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ma zide olmadigr icin ¢esitli hey’etleri bulunamaz, sonu ve smuri ola-
maz.

Vacibu'l-viicudun zaunda, herhangi bir sekilde kesret olmadig; ve
O’nun birtakim vasiflarla vasillanmasi gerektigi sabit olunca, bu vasil-
larin kesrete sebep olmayacak sekilde sabit olmasi gerekir. Ayrica O
cinsi veya [ash bulunmaktan munezzehtir. Cunku gayri ile herhangi
bir istiraki olmayanin, onu bagkalarindan ayiracak [ash olmaz. Béylece
Allah’in isimlerinin hepsinin —hatta Viicud'un bile tevatu'yoluyla degil
de istirak yoluyla oldugu anlasilir. Allahin sifatlari, bir mahalde kaim
olan renk ve zaumiz uzerine ariz olan ilmimiz gibi arazi olacak sekilde
sabit olmaz. Cunkua Allahin sifatlarinin arazi olacak sekilde sabit ol-
masi tekaddiime, teahhure ve kesrete sebep olur.

Bu aciklamalarimiz neticesinde O’nun Hayy oldugu vuzuha kavus-
tu. Canku O bizatihi alimdir. O Alimdir. Cinki O maddeden miicer-
redtir, vucudu zau icindir, Vahid olanin ve maddeden beri olanin ise
zau kendisi icin hasil olur, dolaysiyla zatim bilir. Zau zaundan ayril-
maz. O’nun zili, zau uzerine zait olmadig icin, O’nun zatim bilmesi,
zatinda kesreti gerektirmez. Bu meseleyi su sekilde aciklayabiliriz:
Mesela insan kendi nefsini bilince bilinen bu sey kendisini gayri mi,
yoksa kendisinin aym midir? Eger bu sey kendisinin gayri ise o nefsini
degil, nefsinin gayrini bilmis demektir. Yani kendi nelsini bilmemis
demektir. Eger bildigi bu sey kendisinin aym ise, bu durumda bilen de,
bilinen de onnu nefsidir. Yani bilen ile bilinen birdir. Dolayisiyla nefs
hem bilen hem bilinen sey olmus olur. Iste sam yice olan Allah da
buradan hareket ederek, bu sekilde anlamak gerekir. Nasil alim aym
zamanda malim ise, aym sekilde ilim de aym zamanda malumdur. Bu,
hissin ayni zamanda mahsus olmasina benzer. Ciinki mahsus, hisseden
seyde tab’ olmus birseydir. Aym sekilde burada ilim, malamun ken-
disidir. llim, idlim ve malum —bu noktada— sadece kelime bakimindan
farkhhk arzeder.

Yine, bu agiklamalarimiz dogrultusunda Allah-u Teala’nin, mev-
cudatin nev’ ve cinslerinin tamunu bildigi sabit olur. Semavatta ve arz-
da zerre kadar birsey bile O’'nun ilminin disinda dlamaz. Cunku O
zaum bilir. Zatim da oldugu gibi bilmesi gerekir. Zira O’nun zan zau
icin mucerrettir. Ayrica O’'nun zati tim mevcudatin yaraticisidir. O,
[eyyazdir ve tim mevcudata varlik verir. O yarattilarim bilir, onlar da
O'na tabi olurlar. Miteaddit ilimlerin ¢oklugu, O'nun zaunda kesrete
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ve tcaddutc sebep olmaz. Cinka O’nun ilmi, bizim gibi mukaddimatin
takdiming, fikir ve goérus teatilerine bagh degildir. O'nu zati yaratuk-
larina ilim [ezeyan cttirir. Bu, O, mahlukauan ilim iktisab eder an-
lamina gelmez. Cunkd O'nun ilmi, varhginin sebebidir; varhk ise
O’nun ilminin sebebi degildir. Nitekim: “Gaybin anahtarlari, O'nun in-
dindedir, onlar1 O'ndan baskasi bilmez”? buyurulmustur. O, cinsleri ve
nevileri bildigi gibi hadis olan mumkinat1 da bilir. Oysa ki biz bilemey-
iz. Cunkit mumkin, miumkin olarak bilindigi sirece, onun vaki olup
olmamasinin bilinmesi muhaldir. Zira onun ancak imkan vash
bilinebilir. Bunun manas: ise, onun olmasi da olmamasi1 da mimkin-
dur, demektir. Fakat binefsihi mumkin olan hersey, sebebiyle vaciptir.
Eger onun viicudunun sebebi bilinirse, vucudu vacip olur. Eger biz bir-
seyin butun sebeplerine muttali olabilirsek, bu seyin var olmasinin
gerektigini kestirebiliriz.

Allah-u Teala hadiseleri ve onlarin sebeplerini bilir. Ciinku hersey,
terakki silsilesinde O'na yukselir. Allah-u Teala madem ki sebeplerin
tertibini bilir, o halde onlarin hepsini sebep ve sonucuyla birlikte bilir.
O’nun ilmi, his hayal, tekessur ve tagayyurden munezzehtir. Allahin il-
mini bu sekilde bilmek gerekir. Ayrica Allah-u Teald'min murid ol-
dugunu; irade ve inayetinin bulundugunu da bilmek lazimdir. Fakat
sunu belirtelim ki O’'nun irade ve inayeti, zati izerine zait degildir.
Bunu biraz agiklayalim: Allah muridtir. Bilindigi gibi bir (ail bir isi ya
tabiati icabi yapar —ki Allah-u Teala bundan munezzehtir— ya da
irade ile yapar. Fail birseyi tabiat icabi yaparsa, bu durumda, yapilan
sey, yapamn bilgisinden uzak bir (iildir. lsi, iradeyle yapan ise yaptigim
bilir. Oyleyse Allah-u Teala yapuklarim ve yaratuklarim bilir. O, yap-
ugim dileyerek yapmaktadir, yaptiklarinda zorlama yoktur. Iste buna
irade demek caizdir. Kisacasi [iillerin bazisinin bazisiyla tahassisa ve
bazisinin bazisindan temeyyizi iradenin varhgina bir delildir. Allah’in
inayeti ise, tim mevcudatin nizamimn tasavvuru ve nizamdaki en iyi
ve en actk malamaun keyliyetidir. O’nu, irade ettigini islemeye zor-
layacak bir garaz ve meyil yoktur. O’nun irade edip, meydana getirdigi
birseyden daha evlasi olamaz. O bir [iili zemmedilmekten kurtulmak
veya medhedilmek icin islemez.

Allah-u Teala maurid, alim olmasinin yamsira aym zamanda da
Kadir'dir. Canku Kadir diledigi zaman isleyen, dilemedigi zaman is-
leyemeyendir. Kadir, mutlaka bir [iil islemesinin gerekmesi bakimindan
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degil de, diledigi [iili islemesi bakimindan Kadir'dir. O'nun irade ettigi
hersey olur, vuku bulur. Irade ctmedigi birscy ise olmaz, vuku bulmaz.

Allah-u Teala Hakim'dir. Ciinka, hikmet ya esyanm hakikatini bil-
mek demektir ki, esyanin hakikatini Allah’tan daha iyi bilen yoktur;
veya bir [iili tertipli, saglam, kamil ve guzel bir sekilde yapmak demek-
tir ki, O’'nun fiillerinin bu vasiflara haiz oldugu kesindir. Nitekim:
“....Herseye hilkatini verip, sonra onu hidayete erdirendir”8 buyurul-
masi buna isaret eder.

O Cevad’ur. Cunku cid, herhangi bir garaz olmaksizin hayir ve
nimet sacmakur. Allah-u Teala hicbir cimrilik etmeksizin, bir zaruret
veya bir ihtiyac olmaksizin tam mevcudata cad sacar. Bu bir garaz veya
bir fayda icin degildir. O, Cevad-1 Hak'ur ve de Vehhab-1 Mutlaktir.
Cevad ismi O’'nun haricindekiler icin mecazi olarak kullamlir.

Allah'in ilmi, malumu, cadu ve mevcudat uzerine olan fazh kamil-
dir. Canku o kamil olandir. Ayrica madde ve maddi 6zelliklerinden de
miinezzehtir.

Bizim marilet-i ,nelsten hareketle, Allah’in zaum ve sifatlarini acik-
lamamiz, sadece meseleye delil getirmek icindir. Yoksa, suphesiz Allah-
u Teala mahlakaun sifatlarimin timinden miunezzehtir, onlarin vasil-
lariyla vasiflandirilmaz. Ayrica O “celle” demekten de celil; “azze”
demekten de aziz; “ckber” demekten de kebirdir. S6z Allah’a gelince
susunuz. “Zira kimse O’nu, kendisinin 6vdugu ve yucelttigi gibi ovap
yiceltmez.”9 O kendisini vasledenlerin vasillarinin astindedir. O
yucelerin yucesinde, yucelerin {evkindedir— O'nun celali her celalin
ustiundedir. O'nun buyukluga karsisinda vehimler durur. Hersey O’'nda
yok olur. Bunlar O’na iyi kul olan kimselerin sozleridir.

Allah-u Teala beserhi vasilarla vasiflanmaktan minezzeh oldugu
icin, O’nun [iillerinin bir menfaatin temini veya bir mazarratuin del’i
icin oldugunu sdylemek caiz degildir. O’'nun [iili bir surarun celbedil-
mesi icin olamayacag) gibi, bir zevkin, nesenin, ferahligin, ask ve
muhabbetin husulu icin de olamaz. Allah-u Teala tum fiilerinde boyle
gayelerden munezzehtir. Dolayisiyla Kur'an veya hadislerdeki bu tir-
den lahzlar mebde ve arizlariya degil de, semere ve sonuclar itibariyle
telsir edilmelidirler.
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1 Aral Saresi:143
2Enam Saresi: 103
TMcryem Suresi: 71
4Zuhrufl Suresi: 81
SHaliim

6Ankebat Sirresi: 64
7En’am Suresi: 59
8Ta-ha Saresi: 50
9Beyhuki
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ALLAH'IN FIILLERI]

allah'm fiillerinden bir tertib vardir. Bu meselenin anlasilmasi icin,
ruhun kuvvetlerine ve bedeng nasil tesir ettiginin bilinmesi lazim-
dir.

Beseri [iilin mebdei iradedir. Iradenin eseri once kalbte zuhur eder.
Kalb boslugunda, hayvani ruh adi verilen, latil bir buhar vardir. Iste,
once kalbte zuhur eden iradenin eseri, hayvani ruh vasitasiyla oradan
dimaga sirayet eder. Bu cser daha sonra dimagdan diger damarlara, da-
marlardan da tim azalarin en ug noktasina kadar uzanir. Boylece kaslar
gerilip gevser. Neticede, mesela parmaklar hareket eder. Parmaklarin
hareketiyle kalem hareket eder. Boylece hayal hazinesinde tasavvur edi-
len sekiller, tasavvur edildigi sekilde, kagit uzerinde sekillenir. Zira bir
kimse kagida aktaracag sekli, hayalinde tasavvur etmeden ¢izemez.

Allah’in fiillerini; semavatta yildizlar1 hareket —bu, meleklerin
O’na itaat edip onlari hareket ettirmesiyle olur —ettirmek suretiyle arz-
daki hayvanat ve nebatatin ihdasinin keyfiyetini arastiran bir kimse in-
sanin kendi bedenindeki tasarrufunun, O’nun kainattaki tasarruffuna
benzedigini gorir. Nitekim insan badeni “alem-i asgar”; kainat ise
“alem-i ekber” olarak isimlendirilir.
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Kalbin seklinin tasarrufuna nisbeti, arsin tasarrufuna nisbetine
benzer. Kalbin dimaga nisbeli ise arsin kirsiye nisbetinc benzer. In-
sanin duyu organlart da melekler mesabesindedir. Melekler [itratlar
icabi Allah’a itaat ederler. O’'nun emrinin hilal olan bir harekete on-
larin gica yetmez. Yine ayni seklide, insan vicudundaki damarlar
semavat mesabesindedir. Parmagin kudreti, emir aluna alinmis, cisim-
lerde temerkiiz etmis olan tabiat yerindedir. Vicudun maddeleri,
bitisip ayrilmaya yarayan unsurlar durumundadir. Hayal hazinesi,
Levh-i Mah[uz'a benzer.

Iste bir kimse bu muvazeneyi hakkiyla bilirse, milk ve melekuttaki
Allah'in fiillerinin tertibinin key(iyetini kavrar. Bu mesele ¢cok uzundur.
Biz burada bunlara kisaca isaret ettik.

ALLAH'IN FIILLERININ KISIMLARL:

Daha 6nce de zikrettigimiz gibi kuvvetler muharrike ve mudrike
olmak uzere ikiye ayrilir. Kuva-y1 mudrike de Zahiri kuvvetler ve Bauni
kuvvetler olmak uzere ikiye ayrilir. Zahiri kuvvetlere bes duyu; batini
kuvvetelere, mesair-i batinedan olan hayal ve vehim gibi kuvvetler or-
nek olarak gosterilebilir. Ayrica insana 6zgi olan akil da nazari ve
ameli olmak uzere iki kisimdir. Iste aynen bunlar gibi Allah’in [iilleri de
ug¢ kisma ayrilir:

(1) Allah’in celalini musahedc eden, maddeden muccrred olan varhklar. Bun-
lar daima O’nun cemaline nazar ederler, bir an icin bile O'na nazar etmekten ayirl-
mazlar.

(2) Semavau hareket ettiren ruhlar.

(3) Cisimler.

Simdi insan ve ruh konusunda séylediklerimizi hatirlayalim:

Beden bir cisim olup kendisinden mevcut olan kuvvetlerden et-
kilenir, yani o kuvvetler ona tesir eder. Fakat bu kuvvetler bizzat miies-
sir olamaz. Ameli akil, hayvani kuvvetlerde muessirdir, ancak kendisi
de nazari aklin tesiri alindadir. Aym sekilde hayvani kuvvetler de
ameli aklin tesiri altindadirlar. Yine, onlar da cisimlerde ve bedenin
azalarinda miuessirlerdirler.

Bu taksimat Allahin [iillerinde de vardir. Bir kisrm sadece tesir al-
tindadir, muessir degildir. Bir kismi da muessirdir, tesir altinda degildir.
Bir kismi da hem muessir, hem miuteessirdir. Muessir olmayip da
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sadece iniitecssir olanlar alemin cisimleridir. Hem miiessir, hem de
miiteessir olanlar ruhlardir. Bunlar akillarin tesiri alundadirlar. Fakat
aym zamanda semavi cisimleri hareket ettirinek siretiyle semavi cisim-
lerde, onlarin hareketi vaistasiyla da unsurlar aleminde muessirdirler.
Alkillar ise sadece muessir olup, bagka birseyden etkilenmezler. Onlarin
kemalleri kendilerinde hazirdir. Onlar icin kemale ermek diye birsey
yoktur. Suphesiz onlara, bu kemailat onlarin rabbi, haliki, mubdii
taralindan verilmistir.

Cisimler dleminde bulunan tabiat ruhun emrindedir. Tabiaun yap-
ug: bir fiili bilip bilmemesi arasinda bir fark yoktur. Nitekim ruh ogret-
me acisindan akhn idarecisidir. Aklin ilim taleb edip etmemesi birsey
degistirmez. Tabiat itaat etme ve tedbirle fevkindeki minhaca ulasr.
Kur’an-1 Kerim'de bu husus su seklide yer alir: “Semay1 gucimuzle
bina ettik. Suphesiz biz vus’a sahip olamz. Arz1 da biz yayip dosedik,
biz en guzel doseyeniz. Tezekkir edesiniz diye herseyi cilt cilt yarat-
uk.”!

Latil, kesif, makal, mahsus, murekkeb, basit; ayrica basit ve
miirekkeb arasinda olan tim mahlakat cift olarak yaraulmistr.

Ruhlar, felekler vasitasiyla mati (verici)dir. Unsurlar ise alicidir. Bu
ikisi arasinda, madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar gibi, imevalid ve
netaic vardr.

Akl ile ruh arasinda cift olma hali oldugu gibi, kalem ve levh
arasinda da bir cift olma hali vardir. Bunlardan tevelliid edenler ise
ruhaniler icindir. Halk ve emr sahibi olan Allah (cc) ise, hem eda hem
de kabul bakimindan, ¢ift olmaktan miinezzehtir. O’'nu, ¢ocugu olmak-
tan ve arkadasi bulunmatan tenzih ederiz. O herseyi hakketmis ve bir
takdire gore takdir etmistir.

Hayvani ve insani kuvvetler bedenin cismi ile beraber bulunurlar,
ancak fazilet ve kemalde muhteliftirler, sereflilik ve tamnamhkta da bir
tertib uzeredirler.

(1) Tam olan mevcut. Bu, gayrinden bir vasif cdinebilmek icin onun kendisine
uzanmasina ihtiyaci olmayan mevcuttur. Her miamkin onun icin mevcuttur ve
onunla birlikte hazir bir vaziyettedir.

(2) Kendisine tamhk hasil olmadan 6nce nakis olan mevcut. Bunda her mum-

kun hazir degildir. Bunun tahsil edilmemis olani tahsil etmesi gerekir.
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Ayrica nakis da kendi arasinda ikiye ayirihr:

(1) Kendisinde hasil olmasi gereken sey hasil olana dek zaumin haricindeki bir
emrc muhta¢ olmayan nakisur ki, buna mikiefi denir.

(2) Zaumin haricindeki bir emre muhta¢ olan nakisur ki buna mutlak nakis
denir.

Tam olan mevcut akildir. Nakis olanlar ise cisimlerdir. Bir yoniiyle
nakis olan mevcut ise ruhtur. Nitekim beden ve de unsurlardan terek-
kiub eden hersey nakistir. Kamil olan mevcut akildir. Hem nakis hem
de kamil olanlar ise tahayyiil ve vehim gibi ruhani kuvvetlerdir.

Cismin hareketi bir muharrikin varligina delalet eder. Hareket eden
seyin tabii bir varlik olmayisi, ona irade ile hareket ettiren bir idrak
edicinin varhgim goésterir. Midrik bazen zahiri olur, bazer de bauni
olur. Bazen de nazari veya ameli akil olur.

Cisimlerin varhgi, kamer [eleginin aluna ait olup, terkibi kabul
eder. Ornegin camur, su ve topraktan mirekkebtir.

Misahade edilen bu terkib, mustakim bir hareketin varhgina
delalet eder. Hareket de —mesafesi bakimindan— mahdut ve farh iki
cihetin vangina delilet eder. Cihetlerin [arkh olusu, sema gibi ihate
edici bir cismin varhgim gosterir. Ayrica hareket, hadis olmasi yonuyle,
kendisinin bir sebebi olduguna, bu sebebin de bir sebebi bulunduguna
delalet eder. Boylece sebepler silsilesi sonsuza dogru gider. Bu ise ancak
semanin devri hareketi ile mimkundir. Devri hareket de ancak irade
ilem mumkundir. Irade-i cuziyye ise ancak irade-i kiilliyeden istimdad
ederek devam edebilir. Irade-i ciiziyye, ruh igin; irade-i killiye ise akil
icindir.

Bu aciklamalarimiz neticesinde terkibi kabul eder unsurlar ile,
hareket eden ayn1 zamanda unsurlar hareket ettiren semavatin varhg
sabit olmus oldu. Hareket eden semavat ise hareket ettiricilerin var-
higina delilet eder ki bunlar semavi ruhlardir. Rubhlar ise akillardan is-
timdad ederler. Bunlarin hepsi, ibda’, insa, ihtira, halk, ihdas, tekvin,
icad, ibda, iade, ba's bakimindan Allah’a dayanirlar. Nitekim kainatta
tasarrul hakk: yalmz Allah'indir. O Evveldir. O'ndan 6nce evvel yoktur.
O Ahirdir. O'ndan sonra hahir yoktur. O’na bakanlarin gézleri O’nu
vasfedenlerin evhami 6vmekten acizdir. O, mahlakau kudretiyle, dile-
digi gibi yaratmstir.

Ibda’ edilenlerin en sereflisi akildir. Allah-u Teala akil emriyle,
madde ve zamandan 6nce ibda’ etmistir. Akildan 6nce olan yalmzca
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emirdir. Emir hakkinda; “O akildan 6ncedir, ondan énce yalmz Allah
vardir.” diye bir s6z sdylenemez. Cunku tekaddim ve teahhur yalmz
tezad altindaki mevcudat uzerinde tedaviil eder. Alah-u Teala ise mut-
lak mukaddem ve mutlak muahhardir. Yain miitekaddim ve muteahhir
degildir.

Seref itibariyle akildan hemen sonra gelen varlik ruhtur. Akhin ruh-
tan 6nce olusu zaman, mekan ve madde itibariyle degil, zat itibariy-
ledir. Zat itibariyle 6nce olus akilla; zaman itibariye 6nce olus ruhla;
mekan itibariyle once olus tabiat ile baslar. O halde tabiat mekan ve
mekani olan seylerden 6ncedir. Mekan onun uzerine tedavul etmez.
Bilakis mekan, tabiatin hareket ettirmesi veya cisimdeki hareketiyle
baglar. Ruh da, zaman ve zamani seylerden oncedir. Zaman, ruh uzer-
ine tedavil etmez. Bilekis zaman, ruhla baslar. Yine ayin sekilde akil da
tum zatlardan ve zati seylerin baslangiaidir. Akil, zatlardan, cevherler-
den, zamandan, mekandan, cisimden, madde ve suretten 6ncedir. Bu
sekilde tahtinda olan seylerle ancak mecazi olarak vasillandinlabilir.

Halk, emir, miilk onda tasarruf etmek yalnmzca Allah’a mahsustur.
O Evveldir, Ahirdir, yani zamanla herhangi bir alakasi yoktur. O Zahir-
dir, Baundir. Mekanla alakasi yoktur. Sani yucedir. Isimleri mukaddes-
tir.

Biz emir lafziyla ilahi kudreti kastediyoruz. Yine: “Akil, ibda’ ile,
O’ndan sudur etmistir” cimlesi: “Akil mubdi'dir” anlamina gelmez. Biz
bununla, Allah-u Teala’y1 miibaseretle fiil islemekten tenzih etmek is-
tiyoruz. Nitekim hakiki mubdi’, halk ve emr kendisine mahsus olan-
dir. O’'nun ismi ne yucedir.

Insanda bir tek ruh mevcut olup, onun gesitli kuvvetleri vardir. In-
sani ruh beden ve hayvani ruhu aydinlatir. Ruha 6zgi kuvvetler muh-
telif olup, bunlarin her biri ayr1 bir mahalde ayn bir is yapar. Boylece
bir yerde gorme, bir yerde isitme, bir yerde koklama, bir yerde hayal,
diger bir yerde vehim gerceklesir.

Iste aym sekilde Allah'in emri de; aklin varhgina nisbetle ibda”;
varhginin devamin nisbetle bilfiil tekmil; ruha nisbetle, kuvveden fiile
tevcih ve tetmim; tabiata nisbetle tahrik; cisimlere nisbetle tarhik tabi-
at ve unsurlara nisbetle ta’dil; mirekkebata nisbetle tasvir; musevverata
nisbetle ihya; hayvana nisbetle ihsias ve hidayet; insani akla nisbetle
teklif ve taril; enbiyaya nisbetle emir, kelam kelimat, kavl, kitap ve
risalatur. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de: “Allah bir beserle ancak ya bir
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vahiyle, veya bir perde arkasindan konusur. Yahut da bir elci gonderip
diledigini vahyeder. Suphesiz O, Aliyy ve Hakim'dir"2 buyurulmustur.

Emr-i a'la miukevvenata nisbetle tekvin ve ibda”; mikellefinin ciz-
lerine nisbetle kavi'den ibarettir. Bu kavl ise; emir, nehiy, vaad ,vaid,
haber ve istihbadir. Tekvini emrin zahiri, meleklerin vaz'etinesi ve mev-
cudati kemalata sevketmesidir. Mevcudatin kemalati, onlarin emri
kabul etmesidir. Miikellellerin kemalati da, onlarin sevabi kabul et-
mesidir. Allah’in emrini kabul etmeyen Hakk'in dleminden cikarilir. Bu
ise lanetlenmek demektir. Seytanin hali buna 6rnek teskil eder.
Nitekim o, emri kabul etmemis, bu yuzden akil cennetinden ¢ikarilms
ve ona soyle denmistir: “Cik oradan. Cunku sen rahimsin.”3 lste
lanetin manasi1 budur.

Allah'in emrini kabul eden kiirse Sevab dlemine dahil edilir. Onda
melekiyet tahakkuk eder. Onun hali, secde ile emredilmis olan melek-
lerin haline benzer. Nitekim onlar, Allah’in emrini kabul ederek Sevab
alemine dahil olmuslardir.

Nebati, hayvani ve insani kuvvetler bir an bil ruhun yardimindan
uzak olmazalar. Alem-i sagirin nizam ve intizamt i¢in, ruhun, o kuvvet-
lere olan yardiminin devam etmesi lazimdir.

Iste dlem-i kebirde de durum bu sekildedir. Her ne kadar her mer-
tebenin sahibiy kendisi icin takdir olunam yapiyorsa da, bir ustin-
dekinden mustagni degildir. Bir ustteki ona yardim eder, onun uzerine
feyz akitir, ona nazar eder ve onu teyid eder. Ruhlar cesedlere iade edil-
digi zaman da durum béyledir. Eger tabi amel inkitaya ugrarsa nebati
kuvvetler baul olur. Onlarin baul olmasiyla da hayvani kuvvetler baul
olur. Aymi sekilde ruhun ameli inkitaya ugrarsa hayvani kuvvetler batl
olur. Yine aklin ameli inkitaya ugrarsa insani kuvvetler baul olur. In-
sani kuvvetlerin baul olmasiyla da nubuavvet baul olur.

Tabiat, nebati ruhun; ruh da hayvani ruhlarin muhahzidir. Akil in-
sana 6zgu olan nefls-i naukayr muhalaza eder. Allah'in emri de kudsi ve
nebevi ruhun muhahzidir. Nitekim: “Uzerinde gozetici olmayan nelis
yoktur”4 buyurulmustur. Bu umumidir.

“Onun o6ninde ve arkasinda takip¢i melekler vardir ki, onu Al-
lah’in emriyle muhafaza ederler”> ayeti ise hususidir.

Allah-u Teala akl-1 evveli ibda’ edip onu billiil ikmal etti. Vasita ola-
rak da ruhu yaratti, onu aklin kemaline muteveccih kuvvetle tamamla-
di. Tabiau yaratt1, onu hareketlendirerek yardima gonderilen bir kuvvet
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haline soktu. Cisimleri yaratti, onlan tasarruf yapabilecek sekildc tak-
dir etti. Unsurlan birlcstirerek itidal uzere tesviye etti. Mizaclar tasvir
edip ruhlarla diriltti. Onlari ruhlarin emrine verdi, akillarla idare etti.
Akillan idare etmekle birlikte, tekbil ve seriatlerle onlari yeniden diri-
lis guniine sevketti. Ayirca Allah-u Teala, peygamberlerin lisamyla, em-
retti, nehyetti, mujdeledi, korkuttu, vaad etti ve cezalar1 haber verdi.

Soziin kisasi, insanlar varolmakta Allah'in emrine muhtacsalar, na-
sil kendi kendine varolamiyorlarsa, aym sekilde mevcudiyetlerini de-
vam ettirebilmek icin O’na muhtactirlar. Mevcudat mevcudiyetini ken-
di kendine devam ettiremez. Sam yiice olan Allah, tasarruluyla, mulk
ve melekat dlemini ayakta tutar.

Nasil ki insanoglu bu alemde yasayabilmek icin tabiatla bedenen
tekemmuil ediyorsa, aym sekilde bu alemde yasayabilmek icin seriatle
ruhen tekemmul etmesi vaciptir.

Bedenlerin kemale ermesi icin, tabiati hitkmu altina alan melekler
yaratilmistir. Ruhlarin kemale ermesi icin de seriatin mudebbiri olan
peygamberler gonderilmistir. Nasil ki mizaclarda salvetin husala ve on-
larin bu dlemde semi, basir olmasi ancak onlarin iyi seylere duskiin
olmasi ve maddi seylerden arinmasiyla hasil oluyorsa, aym sekilde
ruhlarin da bu dlemde semi, basir, kamil olabilmesi ve onlarda salvetin
husulii ancak onlarin miukellefiyetleri edaya diskiin olmasi ve arinma-
styla hasil olur. Eger mizaclarda bu tasliye olmasaydi Alem-i erhama;
ruhlardaki tasfiyc olmasayd: alem-i ahkama peygamber gonderilmezdi.
Insan, halkta, ruhani mutavassitlari emirde de cismani mutavassitlan
gormelidir.

Melekler, bu dlemde halk: topraktan, insani hilkatin tamamlanma-
sina; peygamberler ise halki cehaletten, meleki [itratin tamamlanmasi-
na sevkederler. Melekler ve peygamberler halk ve emir aleminde emr-i
alamin amilidirler. Hepsi de Allah’in emriyle amel ederler ve O'nun aza-
metinden hasyet duyarlar. Nitekim: “Onlar, hi¢ ara vermeksizin, gece-
gindiz O'nu tesbih ederler”® buyurulmustur.

Soru: Sizin kaydetmis oldugumuz, ruh ile Allah arasindaki muva-
zenetler, kul‘ile Allah arasinda bir benzerlik olduguna isaret eder. Oysa
ki ser'an ve aklen malumdur ki: “O’nun benzerinin olmasi séyle dur-
sun, benzerini benzeri dahi yoktur. O Semi ve Basir'dir. O hicbir seye
benzemez, hicbir sey de O'na benzemez.

©149 o



HAKIKAT BILGISINE YUKSELI$

Cevap: Biz, buraya kadar olan tim aciklamalarimizda Bari-i
Teala’'min, mibdeatinin ve mitkevvenatimn silatlarina benzemckten
miunezzeh olduguna isaret ettik. Ayrica sen, Allah hakkindaki menli
mumasilin manasim anladigin zaman, O’nun mislinin olmadigim 6g-
reneceksin. Zira tum vasiflarda musterek olmak, benzer olmay: gerek-
tirmez. iki zit seyin, aralarinda tasavvurun ustinde bir uzakhk ol-
masina ragmen, bircok vasifta musterek oldugunu gérmez misin?
Nitekim siyah, araz olma, renkli olma ve gozle gorulebilme gibi bircok
silat itibariyle beyazla musterektir. Sen, “Allah mevcuddur, mahalde
degildir. O, Hayy, Semi, Basir, Alim, Murid, Mutekellim, Kadir ve Fail-
dir” denildiginde insanin Allah’a benzer oldugunu zannediyorsun. Hey-
hat, mesele hi¢ de senin zannettigin gibi degildir. Eger oyle olsayd: tam
insanlar Miisebbihe olurdu. Ciinki benzerligin vicutla alakas: ¢ok az-
dir. O benzerligi vehmettirir. Oysa ki benzerlik nev' ve mahiyette mus-
terek olmadan ibarettir.

Ornegin bir at kiyasette insana erisse bile, insanin benzeri olamaz.
Cunku nev'de insana muhaliftir. Ayrica kiyaset nev'in de, mahiyetin de
disinda olan bir anizadir. llahi hususiyet ise bizatihi vardir ki, imkan
dahilinde olan herseyin mevcudiyeti en iyi nizam ve kemal uzere
O’nun zatindan gelir. Bu hususiyette, insanin Allah’la musterek olmasi
kesinlikle tasavvur edilmez. Dolayisiyla bir benzerlik husule gelmez.
Yani bir kulun rahim, sabur, sekar olmasi benzerligi gerektirmeyecegi
gibi, onun semi, basir, alim, kadir, hayy ve [ail olmasi da bir benzerligi
gerektirmez. Bilakis biz, ilahi hususiyetin yalmzca Allah-u Teala icin
oldugunu soéyleriz. Onu Allah’tan baskasi bilemez. lste bunun igin Al-
lah-u Teala, mahlukatini en celiline, ancak onlarla kendisini perdeleyen
isimler vermistir. Nitekim: “Rabbinin ulvi ismini tesbih et”? buyurul-
mustur.

Allah’a yemin ederim ki gerek bu dinyada, gerekse ahirette yani
ihata ve kemail yoluyla, Allaht Allah’tan baskasi bilemez. Allah
mahiyetten minezzehtir. O Ehad'dir ve kemmiyetten miinezzehtir. O
Samed'dir ve keyfiyetten beridir. O dogurmamstir, bilakis O Mibdi'dir.
Dogurulmamisuir, bilakis O Kadim'dir. Hicbir sey zat, sifat ve el‘al
itibariyle Allah'in dengi olamaz.

Iste bizim bu kitapta zikretmeyi murad ettiklerimiz bunlardir. Boy-
lece ben gizli hazinelerin yuzundeki perdeyi actim, ilim hazinelerinin
uzerindeki hicabi kadirdim, gizli hazinelerin esrarina dellalhk yaptim.
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Kariha kuvvetine, zihin salligina, ruhi temizlige, zeka ve sezgi keskin-
ligine sahip, ilim 6grenme kabiliyeti bulunan kardesler icin, bu kitapta,
gizli kevni ilimleri aciga ¢ikardim. Bu asir, bu sirlar1 sahiplenecek,
sabir ve sebatla onlar1 kavrayip, ortaya c¢ikararak daha sonrakilerine
miras birakacak kisilerden mahrumdur. Bundan sonra gelecekler de bu
zamanin alimleri gibi olursa, ileriki zamanlarda, bu ilimlere susayan
kimseler susuzluklarini nasil giderecekler? Ayrica ben, ulvi minsabet-
leri olan, fitri anlayisa sahip kardeslerime, bu esaslari, serir ve inat kim-
selere harcamalarim veya ehil olmayanlara vermelerini haram ettim.

Nitekim:

“Cuhhale ilim veren onu zay'eylemistir.

Tullabe verme yense elbet zulmeylemistir”

denilmistir.

Eger o kardesim, sireti temiz, hayatinda dogru yoldan ayrilmamu,
vesvelerden Allah’in tevlikiyle kurulmus, riza ve sidk géziyle hakka
nazar eyleyen birisini bulursa ona tedrici olarak bu ilmi égretsin. Boy-
lece gecmisten gelecege bir aga¢ dikmis olur. Bu ilmi zayi eyleyen kim-
se ile benim aramda hiukmu verecek olan Allah’ur. Hasib olarak Allah
kafidir. O bize yeter. O ne guzel vekil, ne gizel mevla ve ne giizel nasir-

dir.

lZa‘lriyal Suresi: 47-48-49
ZSL‘lré Suresi: 51

3Hicr Saresi: 34

4Tanik Saresi: 4

Ra'd Saresi: 11

6Enbfyé Suresi: 20

TAla Saresi: 1
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“Hiiccetii’l-islam” gibi hakli bir g6hretin sahibi olan
Imam Gazali'yi —6zellikle icinde bulundugumuz zaman
ve anlayis bi¢imi itibariyle- ifrat ve tefritten uzak bir
sekilde anlamak ve “eserlerine muttali olmak” biiytik
bir mesele olarak ontimiizde durmaktadir. Giinlimiizde
bu meseleyi asma ugrunda yapilan girisim ve cabalar,
hem akademik hem de oryantalist yaklagimlarin
sogukluguyla daha da iginden ¢ikilmaz bir hal
almaktadir. Ctinkii her iki yaklagim da —6zellikle Gazali
ve benzerleri s6z konusu oldugunda- tek boyutlu ve
cok “digsardan” kalmaktadir. Bunu asmanin en 6nemli
yolu ise “icerden” ve “muhakemeli” bir bakig agisindan

gecmektedir.

Gazali bu eserinde ¢ok temelli konulara daha ¢ok felsefi
bir terminolojinin esliginde agiklamalar getirmektedir.
Bu eserinde Thya-i Ulimi’d-Din’deki Gazali degil,
bagka bir Gazali konugmaktadir. Eserin farklilig1 da

buradan kaynaklanmaktadir.

ISBN 975-574-107-0

9799755741078

internetten siparis icin
w W.kitapyurdu.oom




	g - 0001
	g - 0003
	g - 0004_1L
	g - 0004_2R
	g - 0005_1L
	g - 0005_2R
	g - 0006_1L
	g - 0006_2R
	g - 0007_1L
	g - 0007_2R
	g - 0008_1L
	g - 0008_2R
	g - 0009_1L
	g - 0009_2R
	g - 0010_1L
	g - 0010_2R
	g - 0011_1L
	g - 0011_2R
	g - 0012_1L
	g - 0012_2R
	g - 0013_1L
	g - 0013_2R
	g - 0014_1L
	g - 0014_2R
	g - 0015_1L
	g - 0015_2R
	g - 0016_1L
	g - 0016_2R
	g - 0017_1L
	g - 0017_2R
	g - 0018_1L
	g - 0018_2R
	g - 0019_1L
	g - 0019_2R
	g - 0020_1L
	g - 0020_2R
	g - 0021_1L
	g - 0021_2R
	g - 0022_1L
	g - 0022_2R
	g - 0023_1L
	g - 0023_2R
	g - 0024_1L
	g - 0024_2R
	g - 0025_1L
	g - 0025_2R
	g - 0026_1L
	g - 0026_2R
	g - 0027_1L
	g - 0027_2R
	g - 0028_1L
	g - 0028_2R
	g - 0029_1L
	g - 0029_2R
	g - 0030_1L
	g - 0030_2R
	g - 0031_1L
	g - 0031_2R
	g - 0032_1L
	g - 0032_2R
	g - 0033_1L
	g - 0033_2R
	g - 0034_1L
	g - 0034_2R
	g - 0035_1L
	g - 0035_2R
	g - 0036_1L
	g - 0036_2R
	g - 0037_1L
	g - 0037_2R
	g - 0038_1L
	g - 0038_2R
	g - 0039_1L
	g - 0039_2R
	g - 0040_1L
	g - 0040_2R
	g - 0041_1L
	g - 0041_2R
	g - 0042_1L
	g - 0042_2R
	g - 0043_1L
	g - 0043_2R
	g - 0044_1L
	g - 0044_2R
	g - 0045_1L
	g - 0045_2R
	g - 0046_1L
	g - 0046_2R
	g - 0047_1L
	g - 0047_2R
	g - 0048_1L
	g - 0048_2R
	g - 0049_1L
	g - 0049_2R
	g - 0050_1L
	g - 0050_2R
	g - 0051_1L
	g - 0051_2R
	g - 0052_1L
	g - 0052_2R
	g - 0053_1L
	g - 0053_2R
	g - 0054_1L
	g - 0054_2R
	g - 0055_1L
	g - 0055_2R
	g - 0056_1L
	g - 0056_2R
	g - 0057_1L
	g - 0057_2R
	g - 0058_1L
	g - 0058_2R
	g - 0059_1L
	g - 0059_2R
	g - 0060_1L
	g - 0060_2R
	g - 0061_1L
	g - 0061_2R
	g - 0062_1L
	g - 0062_2R
	g - 0063_1L
	g - 0063_2R
	g - 0064_1L
	g - 0064_2R
	g - 0065_1L
	g - 0065_2R
	g - 0066_1L
	g - 0066_2R
	g - 0067_1L
	g - 0067_2R
	g - 0068_1L
	g - 0068_2R
	g - 0069_1L
	g - 0069_2R
	g - 0070_1L
	g - 0070_2R
	g - 0071_1L
	g - 0071_2R
	g - 0072_1L
	g - 0072_2R
	g - 0073_1L
	g - 0073_2R
	g - 0074_1L
	g - 0074_2R
	g - 0075_1L
	g - 0075_2R
	g - 0076_1L
	g - 0076_2R
	g - 0077_1L
	g - 0077_2R
	g - 0078_1L
	g - 0078_2R
	z

