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Roger Garaudy, bu kitabinda su ciglLigs
atiyor: Bati'yi Ortacad karanligindan,
barbarliktan, cahillikten ve canli
cenazelikten

diin isldm kurtarmisti!

Bugiin de gerekli gereksiz,
yararli yararsiz ve hatta

zararli her bir seyl imal eden

ve insanlara bunlari reklamlarla
vazgecilmez ihtiyaclarmis gibi
sunan, kori korine Uretip koru
kiriine tiiketen ve tukettiren

Bati'yl bu korkung sapmadan yine
islam kurtaracaktir!

H B A

Ya isldm'in essiz bilgeligi,

kiiltlirii ve medeniyetiyle

tanisip onun kurtarici insanlik
degerlerini paylasacagiz ya da yakin
zamanda yok olacak ve

Bati toplumlariyla birlikte bitun
diinyay! da intihara

siiriikleyecedgiz.

Bundan boyle, bitiin dirilislerin
miijdecisi, islam’in destanidir.

Ciinkii islam’in destani, insanlik
destaninin muhtesem bir anidir.
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ROGER GARAUDY

Hoger Cuaandy (Roje Carodid, 17 Temmug 191 ¥ Manilyada dogdu we 13
Hlazran 201 de Parwve velar ceei. 1952 yilinda Sorbonne Onivorsicen nelen felsel
LS4 vihinda da SSCB Bilimler Akademisinden bilim dalinda dokror unvamini
i B pra Markaiar Ioceleme ve Aragtirmalar Merbeesi misdiiiigiinde bulundy

Framae Parlamentova'nda millervekili, Meclis Baghan Yardimoiss ve Senator
olarak gones vapi

Ritaplary, konferanslan ve bildirlerivle blirin ditnyaca tamindi. Yonetiminde
Budundugu sadece Fransie Komiinist Partisi'nin degil, Fransnin da dlnya gapinda
savrciasis oldu.

Stalin, Fidel Castro, Picasso, Aragon, Jean-Paul Sartre (Jan Pol Sarer), Claude
Lévi-Stranss (Klod Levi Seraus), Gaston Bachelard (Gaston Baglar), Frangois Ma-
urbac (Fransuva Moryak), Maurice Béart (Moris Bejar) gibi pek gok Ginli deviet
aulams, bilgin ve sanatgivla goribsiip tanigo.

Tek bagina da kalsa her zaman dogruyu haykirds. Don Kigot'u kendine rehber
edindi, Partisinin kibrit kiriine Rusya'ys desteklemesini tenkit ertigi igin ihrag edildi.

Universite profestelisgiinden emekliye aynldiktan sonra telif galigmalarina
daha bir hiz verdi. Her birl diinya qapinda yanklar uyandiran 60'1 agkan cser, on
binlerce makale ve reblig yavinladi, binlerce konferans verdi.

Biitin émriind insanbifin huzur, mutloluk ve bang iginde yagamas: igin ne
vapilmas gerekrigi konusunda fikider Greterek gegirdi,

lskim't segip Filistin halkinin haklarin lsrail'e kargs savunmaya basladiktan
sotira, pek gofu lirail raraflisi sermayenin elinde olan Ban basin-yayin organlar
ve biiyiik yayinevleri kendisini bir anda unuteu. Eskiden peginden kogan Avrupa
ve Amerika medyasi onu ram bir sitkiic ambargosuna tibi turu.

Bazilan gercek anlamda saheser olan kitaplanyla Garaudy, hili bitiin diinyada
sserlert akunan ve kendisine hayran olunan biyiik bir digtingrdiir.
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YAZAR VE ESER

Roger Garaudy (Roje Garodi) Miisliiman olmadan tam
bir sene 6nce yazdi bu eseri. O yiizden bu kitapra kendi-
si hentiz Misliiman olmadigs halde Islim’i nasil objektif,
onvargisiz, dnceden sartlanmighgin zincirlerini kirarak ele
aldigimi goreceksiniz. Gergek bir entellektiielin, ne nitelikte
bir insaf ve iz'ana sahip olmas: gerekriginin de, en carpici ve
en somut bir delilini bulacaksinz.

Oylesine rarafsiz bir bakis agisiyla kaleme alinmist ki bu
kitap, piyasaya qikar ¢ikmaz hig beklenmedik bir ilgi gordii.
On binlerce goniil [slim'a isinds. Islim’in giizelligine ilk defa
tanik olanlar, bu dine hayranlik duymaya bagladilar. Fransiz
halkinin bu ragbetini goren bazi mihraklar ise, hemen hare-
kete gegip kitabi topluca satin aldilar ve daha genis kesimlerin
cline ulagmasini engelleyerek eseri yok satturdilar.”

" Fransiziann bu eseri okuyunca lstam'‘a ligi gbstermelerinin sebebi suydu:
Garaudy yazincaya kadar dunyamin ¢evresini ilk defa Mislimanlann dlcti-
guni; cebin, trigonometri hesaplanni, kiigik kan dolasimimi ve daha nice
anemli bulug ve icadi MUslUmanlann gergeklestirdigini; Islam alimlerinin up
kitaplaninin Bati universitelerinde yedi asir boyunca okundudunu ve pek cok
ustun yammizn bulundugunu bilmiyorlar, bitin bilimler ve buluslann Bat'da
ortaya glktuigim saryorlardi, Maslimanlan barbarlar ve Deccalin ordulan



b ¥ur b Kivapra diviowa gapunda hakh bir time kavasimag
carthe wdim silinmevecek harilere vaediromg bir entelleleiicl
alan Roger Caraudy ' min egsie dehiasing ve insan sevgisiyl
LT VERCRInG gore ck ve kendisint takdir edecekrii

Bu arada bir havrbarmada bulunmak isteriz: Bu eser as
linda vazann "lslaim'in Videtikleri” adb kitabinin genis hall
kesimlerine seslenecek sekilde bagtan sona goeden gecirilerck
veniden diizenlenmis, yer yer anemli cklemeler, ¢ikarmalar
vaplmug, tarkli ana bagliklar ve bol ara bagliklar eklenmis hir
versivonudur, Oncekini Seuil (Soy) Yaymnevi igin hazirlamis-
ken bunu Desclée de Brouwer (Deskle Bruvva ) Yayinlaryigin
diizenlemistir ve kirap liiks bir kigida, goz alic: bir kapakla,
bol siyah beyaz ve renkli resim kullanilarak bastlmiguir, Biz
tabii ki oyle bir litks baski diigtinmedik, resimleri de kul-
lanamadik. Aksi halde eserin fiyau ¢ok yiiksek olacak, asil
okumasi gercken kesimler alip okuyamayacaku.

Yazarin ufuk agici tespitlerinin, degerlendirme ve gériisle-
rinin insanimiza, dzellikle de gengligimize Islam's derinleme-
sine anlama, éziimseme ve Islim't yeni bir bakis agisiyla ele

olarak gordyorlardi, Garaudy'nin bu kitabindan biitlin bunlan &grenince
saskina dandiler ve lsldm konusunda saglikh bilgi edinmeye yoneldiler. O
yonelis de bazi mihraklan Grkiitt Bu Grkintd Bati'da Islamofobi olarak hala
devam ediyor.

Bu arada bizim okullanmizdaki ders kitaplan da yuzde doksan dokuz Bat esas
alinarak yazildigi igin, kendi atalanmizin yukanda bahsettigimiz buluslanini
asil biz, bizim gengligimiz de bilmiyor. Bu nedenle YOK'e Kilitdr ve Milli Egitim
Bakanliklanna dcizane bir tavsiyede bulunmak isteriz: Dinya capindaki bilim
adarmimiz Prof. Dr. Fuat Sezgin'in biyiik gayretiyle istanbul Gilhane Parkinda
acilan "lslam Bilim ve Teknoloji Tarihi Miizesi* biitin ilk, orta ve yiksekokul
ogrencilerine ya dogrudan, ya da sanal olarak mutlaka gezdirilsin, Eminiz,
arayl goren genglerimiz kendilerini manen ezen Bati kompleksini Gzerlerinden
atacak ve atalan gibi olmaya qalisacaklardir,



alip “durdurulmug” olan medenivetimizi tekrar sahlandirma
ATIM Ve BAVTCL Vercoeing uimuyoruz,

Cemal Aydin

Sultanahmet, 6 Aralik 2013



PROF. ALI MERAD'IN TAKDIMI

Gelecegimizde Islam Var baghgy, dostga verilmis bir haber,
kardegge verilmis bir miljde gibi, bizi Islim’i anlamaya, yakin-
dan rammaya davet ediyor. Ciinkii bu bashk, uzun zamandir
Islim diinyasina sasi bakan Bat'yr temelsiz degerlendirme
ve onyargilardan uzak, sempatiyle bakmasini saglama havasi
tagiyor. Roger Garaudy genellikle hep ge¢mise aitmis gibi
goriilen, siklikla da kéhnemislik yaftasiyla yaftalanan ve alay
konusu edilen Islim'y, “gegmisimizden ziyade gelecegimizde
var’ olacak “gelecegimizin bir vaadi gibi” rakdim ediyor.

Baglik ok giizel. Eserin metni ise, dzellikle Islim mesajs
sayesinde Islim dleminin (yani Islim {immetinin) tarihte
neleri gergeklestirdikleri konusunda enfes felsefi ve siyasi
bir tefekkiir... Ayrica Islim milletlerinin manevi gelisimleri,
felsefi ve ilmi bilgiyi arayislan, edebiyar ve sanar sahasindaki
eserleri, “agkinhk ve toplum gibi iki 6nemli boyutu birden
igine alan boliiniip parcalanamaz bir ilihi ve begeri diinyay:
inga etme” yolundaki ortak ézlemleri iizerine garpict bir
deneme...

Insanin keske bunu ben yazsaydim diyecegi ve kanaatimiz-
ce birgok Misliiman dilgiiniir ve yazarin biiyiik bir heyecan



vie sevingle imza armak isteyecegi dopdolu bir kitap... Siyasi
vikar hesaplan ya da salt firsatgliktan kaynaklanan en k]
vobazhiklan, en koyu dct‘.ruml]uk[;lrl SCVE SCVC Savinmayi
hazar baz vazarlasin cirit atuge su giinlerde, Miisliimanlanin
cururlanm okgamak kaygisivla, durumdan vazife cikararak
kaleme alinmug bir eser degil bu. Tam aksine her an tetikie
duran tenkitgi bir anlayisla Roger Garaudy Islami gergekleri,
highir ideallegtirmeve gerek duymaksizin, en sahih halleriyle
titizee ele ;ﬂlyﬂr_

Ne var ki, Miisliimanlarin gururlarini oksamakran uzak
durmak, sirf olumsuz bir rakdime —ve dzellikle de, siyase-
ten geri gekilis ve kiiltiirel yonden duraklama safhalarindan
hareketle 1slim ilemini sistemli bir sekilde horlamaya— uy-
gun delilleri inatla bulup ortaya dokmeyi de gerektirmez.
Nitekim R. Garaudy'nin tamamen bagka agidan Islam',
beklenmedik bir sekilde nebevi tezahiiriiyle ve insanlik igin
en yiiksek derecede yenileyici ve zenginlestirici eserleriyle
¢le alip degerlendirmeyi hedefliyor.

Bu yaklagim, bagkasin kendi hususiyeri ve hakikati iginde
diiriistge dinlemeye odakl bir degerlendirme niteligi tagiyor
ve bu bakimdan da, yazann felsefi ve siyasi eserlerinin manug;
icinde hakli yerini aliyor. Kisaca bu eser; irk, kiiltiir veya din
aidiyeti konusunda higbir ayinm yapmaksizin sadece hiirriyet
askiyla insan haysiyetini savunmay hedefliyor.

Insant yalnizca bir toplum veya bir kita ergevesinde de-
gil de, yeryiizii gapinda miidataa etmek igin tiim enerjisini
seferber eden filozof ve siyaset bilimci Roger Garaudy'nin
temel tercihleri, bize gore, iste bunlardir.

Roger Garaudy'yi okuyucuya tanitmaya hicert yok saniriz.
Kendisi, milletleraras) séhrete sahip 6nemli bir diigiiniir,



vorulmak bilmeyen bir vazar ve konferansgr olarak, entel-
lekriiel muhitlerde biiyiik bir alaka ve merakla wakip ediliyor.
Uzun villardir (6z¢llikle gevrecilikle ilgili tartigmalarda) yap-
gl konugmalar, kendisinin enerji krizi, ekonomik bityiime
problemi, yoksul iilkelerle miinasebetler gibi giincel konular
hakkindaki fikirlerinin ok genis kesimlerce ve kidelerce
bilinip taninmasini saglamustir.

Burada yazarin kaleme aldigs kitaplarin bir listesini verme-
ve de gerek duymuyoruz. Sadece ilmi ve edebi eserlerinden en
onemli bazilanini saymakla yetinecegiz: Marksist incelemelere
katkilar (Materyalist Bilgi Teorisi, 1953; Hiimanizm ve Mark-
sizm, 1957; Karl Marx, 1965; 20, Yizylda Marksizm, 1966;
Marksist Ablak Nedir?, 1963; Lenin, 1968, vs.); sosyalizm
uzerine arastirmalar (Sosyalizmin Fransiz Kokenleri, 1949;
Sosyalizmin Bir Fransiz Modeli Uzerine, 1968; Sosyalizmin
Bityik Donemeci, 1969); Marksist gelenekgilik ve Sovyet
etkisindeki komiinizmin resmi doktrini karsisindaki tavirla-
rnnt izah eden eserler (Kayisiz Bir Gergekgilik Uzerine, 1964;
Aforozdan Diyaloga, 1965; Bugiin Komiinist Olunabilir mi?,
1968; Butiin Hakikat, 1970).

1970°li ynllardan itibaren R. Garaudy'nin diisiincesi yeni
ufuklara agilir. Parti igi rarugmalardan uzaklasan ve her tiirlii
ideolojik boyundurukran ve her gesit resmi dogmacilikran
kurtulan zihni, biiyiik bir tutkuyla biitiin bir insanhk icin
Umut Projesi'ni* destekleyip uygulanir hale getirebilecek
seyleri aramaya koyulur. Béyle bir proje mecburen insanin
insanla ve halklarin da birbirleriyle uzlasmasiyla (Medeniyetler
Diyalogu adli eserini 1977 bu maksatla kaleme almusur), ve de

*  Fransizcasi Le Projet d'Espérance olan bu eseri Garaudy 1976 yilinda yayim-
lamigtin, gev.



isanin tabiatla bargmasiyla gergeklestirilebilin ki gevrer tlik
meselesine var giiciivle egilmesi de bundandir. Bu sorunu
weniy kesimlere mal edip herkes rarafindan tartistlabilmesi
win Fransa Cumhurbaskanhigr segimlerini (1980 ilkbaha

giiz baskanlik secimlerinde, sirf bu davasini L‘Iuyur.'ihilmrk
gavesivle adayhigim koymustu) bir firsat olarak gormes de
iste bu nedenledir (Bu konularla ilgili fikirleri ogrenmek

igin: Yagayanlara Cagre, 1979 kitabina bakiniz.)

Bu felsefi ve siyasi yolculuk ister istemez R. Garaudy yi
bizzat kurucusu oldugu Milletlerarasi Medeniyetler Diyalogu
Enstitisti niin bagina gegirdi,

Son aragtirmalan cercevesinde kendisinin Islim’la ilgi-
lenmesi, hissi degil, objekrif kistaslar geregi, gayet rabii idi.
Gergekten de, yeryiiziiniin biitiin kitalarinda yagayan bir
milyara yakin (son rakamlara gére, bir buguk milyar) insani
temsil eden Islim halklarini meseleye dihil etmeden bir
halklar diyalogu nasil tasavvur edilebilir ki? Insanlik tarihinin
en dikkate deger medeniyetlerinden biri olmus —ve olmaya
da devam eden— Islam medeniyeti hesaba katlmadan gergek
bir medeniyetler diyalogu nasil gerceklestirilebilir ki?

[slim gergegine ve Islim milletlerine hak ertikleri yeri
vermek ve gereken dzeni gostermek, bilimsel aragtirmanin
olmazsa olmazidir. Ustelik giiniimiizde bu, ayni zamanda
hakkaniyerin ve hakikatin de bir geregidir. Nitekim Ro-
ger Garaudy'nin (Arap-Islam Medeniyetinin Taribi Kathust,
Liberté Yayinlan, Cezayir, 1946, gibi) daha ilk yayinlan-
masindan itibaren bu yonde ravir aldigini gériiyoruz. Bu
voldaki gabasi, yeni ve dikkar gekici su eserlerinde de ¢ok
daha garpici bir sekilde kendini gésteriyor: Medeniyetler
Diyalogu, 1977 (bkz. s. 87, “Islam’in bereketli kasirgasi™);



Insaniigm Medenivet Destang, 1978 (bkz. 5. 101-125 “Islam’in

vavilist” hakkinda nefis bir bisliim); Yagayanlara Cagr, 1979
(bkz. 5, 235%).

Elinizdeki eserde ise yazar, inang ve kiiltdir olarak Islim
hakkindaki ve Islim medeniyetinin tarihi gelismeleri iize-
rindeki goriis ve degerlendirmelerini genis ve aydinlik bir
sentez halinde topluca sunuyor. Islim'la ilgili gergeklerin
esasint kucaklayan bu panorama, sekiz béliim halinde art
arda siralaniyor: Hog Geldin [slam; Derimi Hayat ve Rubaniyet;
Islam Toplumu; llim ve Iman; Felsefeden Tasavvufa; Siir ve
Peygamberlik; Sanattan Namaza; [slim ve Gelecegimiz. Sonug
niteligindeki bu son béliim, Hagli Seferleri déneminden ya-
sadigimiz cagin esigine kadar lslim diinyasi hakkinda Baun'da
olugmug gesitli goriis ve kanaatleri bir bir irdeliyor. Birkag
istisna diginda, bilango neredeyse tam bir hayal kinklig:.
Isimleri zikredilen ve Avrupa'yr diinyanin asil merkezi géren
onyargilara fazlasiyla bagh o yazarlann —tarihgi, filozof, sair
ve romancilanin— gogu Islim mesajindan bir sey anlama-
mistir (veya anlamak istememigtir). Bu da biiyiik ihtimalle
sief bilgisizlikleri yiiziinden degil de, yiirekli ve civanmert
olmayislanindandr, zira “¢ogunlukla” onlar, pek ok seyi,
“sevmeyi bilmeden” bilirler.

Garaudy'nin elinizdeki kitabi, Bau'da ¢ok uzun siire be-
nimsenen o sig diinya gériigiinii yerin dibine baurmakla
yetinmiyor, bir yandan protesto ediyor, diger yandan da
tavsiyede bulunuyor. Elinizdeki eser, iste bu bakis agisiyla
Islim'in Bauli kafasinda kisk salmig az ok karikatiire ben-
zeyen imajinun yeniden gozden gegirilmesi igin gerekli rarihi
hakikatleri haurlatyor. Yazar genis qaph ve giivenilir bilgi

" Sayfa numaralan soz kanusu eserlerin Turkge baskilanna goredir, cev.




I |;:t erden ||-||J.'|~.4.'IL'_ Ran '-I'-“"."""””” t'ﬂl-I!H aleming
maddi medenivetine nh{ugu kadar kitliiirel uii.‘!_',l.'Tit'rHH il
Borglu aldugn gesiti alanlan gozler oniine seriyor. Ieliller v
desteklevich alinalarla, ilmi aragtirmanin degisik dallarinda
telseti disiplinler iginde ve bu arada da sanat ve edebiyatti
lslam i varhiging hangi nokralarda gosterdigini ¢ok ner ve
avtk bir sekilde sergiliyor. Eski Yunan-Latin ve Yahudi-Hi-
vistivan referanslara asin derecede bagiml Avrupa kiiltiiriiyle
vavginlasunlan o genel geger goriigleri benimsemis okuyu-
cuvu bu tlir tarihi hanrlatmalar belki sagirtacakur. Gergi
o referanslar dogrudur, elbette yerindedir, fakat meseleyi
korkung bir sekilde basite indirgeyicidir, zira onlar geriye
kalan biitiin referanslan drtiip gizlemeye yonelikrir.

Roger Garaudy'nin burada basmakalip fikirlere kargi yap-
ugi gibi tepki gostermek ve degismez hakikatleri, miinhasiran
lslam kiiltiiriine ait olduklan igin degil de, evrensel mirasin
tamamlayict pargasimi olugturduklan igin hak ertikleri yere
koymak, insanin zihin ve goniil aydinligi, bilimsel netlik
ve dogruluk gibi gerekli biitiin niteliklere sahip olmasiyla
mimkiindiir. Béyle bir dil kullanmak, kiiltiir konusunda
bu rtiir evrensel bir bakis acisini tercih ermek demek, o ali-
silageldik kesin kanaatleri pervasizca ters yiiz etmeye karar
vermek de demekrir. Kesin kanaatlerden kastumiz, karsimiza
mutlak degerler olarak dikilen ve ropluma mal olmus o 6n
kabullerdir. Ciinkii bunlar ekseriya resmi tarih, felsefe ve
edebiyat egitimiyle desteklenen bir kiiltiirel orramla dolagi-
ma sokulmaktadir. Bahsettigimiz bu egitimse, Arap-lslim
kiiltiirii basta olmak {izere, Dogu kiildirlerinin bereketli
katkalarini fiilen silip atan ve yok sayan bir egitimdir.

Islam ilim, kiiltiir ve sanatni yakindan bilen biri agi-
sindan biitiin bunlar, Roger Garaudy'nin kitabim bir olay



olarak sclambamak win veter u‘hrplunlil. Sadece {1|.I[.",.1I'll:'|'-'|:|"l
vogunluk. dzgunlitk ve zenginlikeeki igerigi bakinundan
degil, fakat avon zamanda her sayfadaki tartigilmaz delil-
lerine daha fazla inandinalik karan Gislap ve ifade kalitesi
wisindan da bu eser, ever gergek bir olaydir. Insanin zihnini
uvanp canlandirdig kadar umutlanm da yeserten nadir
kitaplardan biri var aruk elimizde: Halklanimn gesitliligi,
tarihi tecritbelerinin, kiiltiirel degerlerinin, muhayyile ve
zeka Girtini maceralarinin gogulculugu iginde nihayet kendi
kendisivie uzlagip barismug bir diinya umudu... Hem zaten
varatici bir rekabet, olsa olsa herkesi cogturup tegvik edici
bir rekaber olur. Béylesi bir ¢ogulculuk da Islim'da, ancak
bir tlahi Liruf olarak goriiliir ve farkliliklariyla birbirlerini
zenginlestirebilmeleri icin insanlara bahsedilmis bir sans
olarak algilanur,

Cogunlukla adalet ve hiirriyet adina degil de, kendileri-
ni adera intihara siiriikleyen hoggoriisiizliikleriyle amansiz
bir sekilde karsi karsiya gelmis ideolojilerin ve rejimlerin
usakligina soyunarak kardesin kardesi 6ldiirmeye kalkigug
halklar —~Miisliiman halklar da buna dahildir- arasindaki
sidder ve cansmalarin alip yiiriidiigii su zamanda béyle bir
kitap, kurtarici ve moral verici bir mesaj tagiyor. Dileriz biitiin
diinya bu sese kulak verir ve dileriz bu mesaj gesitli dilleri
konusan Miisliimanlara da ulagir ve onlar rarafindan anlagilir!

Ali Merad®
15 Eyliil 1981

* Cezayir asill, 1929 dogumiu, tarihgi ve |slam arastirmacisidir. Bu “Takdim'i
yazdig sirada Paris Sorbonne Universitesi [slam Bilimleri Profeséri idi. Bircok
eseri vardir. Kendisinden dilimize ¢ok gnce gevrilmis ve lletisim Yayinlan
arasinda, 1993 yilinda gikrmug, 196 sayfalik bir Caddas lsldm kitabi bulunuyor,
cev.



HOS GELDIN iSLAM

Biz her elgiyi, mutlaka kendi halkimn diliyle
(vahyedilmig bir mesajla) gonderdik ki,
(hakk:) onlara agik (ve dolaysiz)
bir bigimde ulagtrirabilsin.

ibrahim, 14/4



S6z konusu olan gelecegimizdir. Hepimizin gelecegi.
lslim’la ve onun da dtesinde Batili olmayan diinya ile bir-
likte gezegenimizin kaderidir oynanan. Dinamik bir gii¢ olan
Islim, sadece gegmiste kalmis bir medeniyer degil, aksine
gelecegin insasinda bugiin de katk: sunabilecek bir enerji
barindinyor kendisinde.

Bu kitap bir tarih kitabi degildir. Bu kitap Islam’ bir
varlik ve bir vaat olarak zihinlere yerlestirme gabasinda. Ciin-
kil gegmisimizden gok daha fazla gelecegimize yon verecek
bir Islam var karssmizda. Islim Cin Denizi’nden Aclantik
Okyanusu'na ve Semerkant'tan Timbukrtu'ya kadar Cin,
Hint, Fars, Yunan, Iskenderiye ve Bizans'in en eski ve en
onemli kiildirlerini kendi kiiltiir potasinda eritmek, verim-
lilestirmek ve yaymakla kalmamus, biitiinliigii bozulmug
imparatorluklara ve can gekisen medeniyetlere yeni bir ortak
vasama ruhu da agilamiguir. Insanlara ve onlarin toplumlarina
tam anlamuyla beseri ve ilahi boyutlarini, yani sira da rop-
lumun ve agkinhigin (miitedliligin) anlamini kazandirmagur,
Bu sade ve gii¢lii imandan harcketle de ilimlerle sanatlarin
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Dogu ve Batt medeniyetlerinin diyalogunu
1 8 ) i e
yentden kurmak

Bugiin ¢agimizin en temel ve hayati davasi, Ban ripi
ilerlemenin ve Bat tarn hﬁyﬁmenin intihara siiriikleyen
mitolojisinin kékten sorgulanip tarngma konusu yapilmasi
davasidir. Bilimler ve teknikler (yani vasitalanin azami giic
igin seferber edilmesi) ile bilgelik (yani hayatmizin gayesi
ve anlamu iizerinde tefekkiir) arasindaki kopuklugun tze-
rine kurulmus bu ideolojinin hesaba gekilmesi davasidir.
Bireyciligin yiiceltilmesiyle 6zgiinlesen bu ideoloji insany, su
insani bovutlanindan yoksun birakir; Agkinlik, yani yepyeni
bir gelecek inga exmek igin gegmisin ve simdinin sapmalarin-
dan temelli kopabilme imkani ve topluma aidiyet. Topluma
aidiyet, her ferdin herkesin geleceginden sorumlu oldugu
bilincini tagimasidir. Dolayisiyla, her kadinin, her erkegin ve
her gocugun, kendisinde tasidig her tiirlii insani donanimi ve
bir seyler ortaya koyabilme yetenegini sergileyebilmesi igin,
biitiin ilmi, teknik, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel imkanlar
onun hizmetine sunmasi gerekriginin suurunda olmasidir.

Tarihin kaginlmug firsatlaninin ve Baul insanin kaybe-
dilmig boyutlarinin da 6tesinde bizim vazifemiz, Bat'nin
intihara gotiiren monologuna son vermek iin Dogu ve Bau
medeniyetlerinin diyalogunu yeniden kurmakur.

Ronesans'tan beri, yani kapitalizmle somiirgeciligin es
zamanh olarak ortaya gkngindan bu yana, insanhk rarihi
sadece bir kismiyla temsil ediliyor: Bau ile. Clinkii Bau, bu



rarithin | hog kst bilmezliken p{t‘lh'lll’. hor ]-,',i'lrll,i}!l'}r veya
cahrip edivor. Ban'nin gizdigi yolda goriinen tek “biiyiime”,
ditnvanin sefaletinin biiytimesidir: Yoksul iilkelerin maddi
sefaletinin ve Bau'min da manevi sefilliginin... Bu mahvolu-
sun farkina varmak, Banl olmayan kiildiir ve mcdcni}':tlem
neler borglu oldugumuzun bilincine ermek, belki de bugiin
sliim gtkmazinin diginda bize agik birakilan yegiane kapidur.,

Bugiin Islam'a neler borglu oldugumuzu bilmek, ke-
sinlikle tarihcinin uzmanhik alam, meraklinin hobisi veya
hayalperestin zevki meselesi degil, aksine mutlu bir gelecegin
kurulmast igin girpinan, ¢abalayan ve fikirler tireten herkesin
gorevidir.

Islam’a borcumuz

Miisliiman, Hagh Seferleri doneminin “Kifiri” veya
Cezayir'in (Fransiz sémiirgeciligine karg verdigi) kurtulug
savaginun teroristi degildir aruk. Bau'yr her geyin merkezi
ve olgiisii kabul eden 6nyargidan hareketle oryantalistin/
miistesrikin diger medeniyetleri bir bécek bilimi uzmaninin
goziiyle ele aldigi miizelik esya da degildir Islim. Yabana
diyarlarda kafasini dinlemeye tutkun romantik muhayyilenin
o ¢ok bayildig: gocebe bedevi de degil. Sirf bizim “modern”
bilimlerimize yol agmak igin ortaya ¢ikmug Orragag'in o éncil
ve itibarli alimi de degildir. Ciinkii bu "6ncii ve itibarh dlim’le
bizim Baulilarca kastedilen sudur: Ortagag'da lslim ilminin
birden bire sagirtict bir paniluyla kendini gostermesi, sadece
ve sadece “bizim” tarih 6ncemizden ibaret bir dénemdir.

Hayir, bundan bayle Islim bu sayilanlarin hicbiri degildir.



Iskim, -fal‘rru'aj.';m Vi ;uphmrrm cok onemli iki boyutuny
barmdiran birbirinden ;|I\':'|]m.w o tlahi ve beseri hir ditny;
tnga ctme projesing, bilimlere ve sanatlara, her insana ve he
topluma vitkleyen Allah, ditnya ve insan goriisidiir,

Islim, daha 6nce 7. yiizyilin gokmekte olan biiyiik impa
ratorluklaring pargalanmakean bir kere kurtarmigti. Son déirt
viizvilda diinya ¢apinda bir mezar kazabilecek ve iki milyon
vildir onca emek ve fedakiarhkla olusturulmus bir insanlik
destanini bir anda mahvedebilecek durumda oldugu apagik
giriilen su Batt medeniyetinin bunalimina ve sorularina da
acaba Islim bugiin bir kere daha deva olabilir mi?

Iste elinizdeki eserin ¢bzemese de, en azindan giindeme
getirmeye ¢alisng sorun budur.

Bir dinin ve bir iimmetin zafari

Islim, birbirinden ayrilmaz bir sekilde bir din ve bir iim-
met, bir inang ve bir hayat nizamidir.

Dogusu ve yayiligiyla tamamen kendine 6zgii ve tarihte
bir 6rnegi daha goriilmemis apayn bir olay, bir ¢esit muci-
zedir Islam. O yiizden kalkip da Arabistan’in, yani Mekke
ve Medine'nin, Dogu'dan Bau'ya, Avrupa ve Ortadogu'dan
Hindistan ve Cin'e, Akdenizden Hint Okyanusu'na giden
biyiik ticaret ve kervan yollarinin kesistigi noktada bulun-
dugu igin bayle bir geyin gergeklestigini iddia ermek son
derece sagma olur. Ciinkii boyle bir iddia insanlar séyle bir
yanilgiya gotiiriir: Demek ki o kavgakea dinlerin ve kiiltiirle-
rin bir karigimi gergeklegebilmis, Islim da bu karisimin bir
sonucu ve tagiyicist olarak ortaya ¢ilkemusg!



Halbuky olup biten bunun tamamen rersidie. Mekke
vo Medineden, gollen ve vahalanyla Arap Yanmadasindan
ek inany ve tek mmer sokiin edecek ve Islam, Hint'ten
Ispanvava ve Ore Asvadan Afrika iclerine kadar Gig kita
weninde aswrlarca wildayacakar. Bundan dogan bir ve ayni
witlnur de diger biidin kileiirleri besleyip yenileyecektir.

Islam'in o vavilist baska higbir vayilisa benzemeyecektir.,
Ne kendinden onceki savisiz kitleleri harekere gegirenlerin
vavibslanna, ne Uzak Asya gogebelerinkilere, ne de kendisin-
den sonra goriilen ve boyundurugunu Amerika ve Afrika'ya
zorla kabul ettirmek i¢in mutlak bir askeri iistiinliige, yani
top, tiifek, pesinden de makineli tiifek gibi silah giiciine
sahip Avrupahlann biiyiik istilalarina...

Arabistan’in pek dyle kalabalik bir niifusu yokeu, dahasi
Araplar, Farslarin veya Bizanshilann silah ve tekniklerine bile
sahip degillerdi. O yiizden Arap Imparatorlugu kendilerine
ezici bir Gistiinlitk saglayan bir gii¢ ve kuvvet dengesi tizerine
kurulmamusur. Tarihin, devrimlerin ve degisimlerin motoru-
nu, tekniklerin durumunda, ekonomik iliskilerde ve onlarin
ortaya gikardigi sunif miicadelelerinde arama heveslisi bayag
ve her seyi basite indirgeyici bir marksizmin falan veya filan
teziyle izah edilemez bu yayihis.

Hz. Peygamber'in "dogusu”, Arabistan'daki zaferi ve vefa-
tinin {izerinden daha bir asir bile gegmeden, kis uykusundaki
Avrupa nin bir kismi ile gelismesinin doruk noktasina dogru
virtiyen Cin harig, o zaman bilinen diinyanin neredeyse
tamami iizerinde hiikiimran olan haleflerinin simgek hiziyla
ilerleyigi, ever, biitiin bunlar, Islim'in o Gzgiin mesaji yakin-
dan bilinip taninmadan ne anlagilabilir, ne de kavranabilir.
Ekonomik, jeopolitik, askeri, diplomatik veya daha bagka



e el szaly imkanlar istenildigi kadar ortays leikenil
Islam bir inang olarak ve by inang izerine bl i
olarak derinlemesine bilinmeden anlasilamaz

Kendisi Miisliiman olmasa ve de Kurann Allah tira
findan Hz. Muhammed'e vahyedilmis bir kitap oldugun,
kabul etmese bile bir tarihginin, pozitivizmin semalinn,
ve onyargilanina girmese dahi, diinyayi altiist edecek ola
bir hayat kaynaginin bu hskirigini, arngma gotiirmez bi
realite olarak dikkate almayr reddermesi im kansizdir, Laten
insanlarin binlerce yildir Allah adini verdikleri de iste by
hayat kaynag, bu her an yaratmakea olandir.

Peygamber Hz, Muhammed higbir zaman yeni bir din
teblig ettigini iddia ermemiy, aksine o sadece Hz. Ibrahim'in
modelini verdigi o imani, o Allah inanaini, yeniden ari ve
duru haliyle sundugunu belirumigtir.

Biz burada Islin’in ve onun evrensel mesajinin yayihgi-
nin ardi ardinca gelen halkalarini, upk biitiin diinyadaki
Miisliimanlarin Kibe'ye yonelerek olugturduklar: halkalar
misali, ayni1 merkeze bagh, fakar gitgide genigleyen daireler
seklinde izleyip gorecegiz.

Cal ve vaha, kabile ve sehir

Allah Elgisi'nin mesaji, uzun bir peygamberler zincirinin,
szellikle de Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa'nin mesajlaning
takiben, tarihi bir kriz aninda ortaya gikar.

Mekke'de, 7. yiizyihin baginda, su iki sosyal hayat tarzi ve
su iki farkls diinya goriigii qaugma halindedir: Coltinki ile
vahaminki, kabileninki ile sehrinki.



lslam dncesinin kabilesi, toprak miilkiyetine veya birbirini
amamlavan meslek ve garev dagilimina degil de, kan bag
ve aile birligi temeline dayanmir. Colde hayaum idame erti-
rehilmek igin zorunlu olan dayamigma, kabilenin varliginin
disindaki bir gave birliginden dogmaz. Bizzat bu varlik (yani
kabilenin varhg1) onun asil gayesidir. Her bir ferdin sahsi
kimliginin sarudir kabile. Tabii bu, kabilenin duraganhga
mahkim oldugu anlamina gelmez, tam aksine bedevinin
gogebe hayau, siirekli kopus ve ayrilislardan olusur. Islim
oncesi kabile siiri Kaside hep bu kopuglan dillendirir: Terke-
dilmis konaklama yeri, sevgili hasreti, ¢6liin ve firunalarinin
destani... Bu arada ana tema elbette, kabile toplulugunu ve
bu roplulugun geref, haysiyet, comertlik, cesaret ve dayanigma
gibi faziletlerini goklere gikarmaknir,

Vahalarda sehirler, esnaftan ve ticaretinden, ozel miilki-
vetlerinden ve siyasi ve sosyal hiyerarsilerinden olugmustur.
Isin gitgide artan boliigiimii yeni baglar, fakat ayni zamanda
da rekabetler ve esitsizlikler, server ve kudrer isteklerini, litks
arzularini ve hitkmetme igtahlarini meydana getirmigtir.

(6l ve vaha olmak tizere bu iki topluluk sekli, demek ki
giftgilere ihtivaci vardi. Coban gogebe, hizli binekleri saye-
sinde, yerlesik koyliiye, zanaatkira ve tiiccara karsi askeri
bir distiinliige sahipti. Belli bir 6deme karsiliginda ticaret
kervanlaninin az ok giivenligini saghyor, yoksa haracini
vagma yaparak aliyordu.

Daglarin Hint Okyanusu'ndan gelen musonlan durdur-
dugu Arap Yarimadasinin sadece giineyinde yagmurlar ¢ok
verimli bir hububat, meyve, sebze, bag ve gigek tarimina
imkan veriyordu. Sulama, mimarlik, sehircilik ve gemici-



ik bakimaindan geligtirilen teknik, Arabistan in bu giin
kesimini mirefteh bir bolge yaprugn. Oyrada Hint, Adrik;
ve daha ileride Misir, Akdeniz, Yunanistan ve Suriye yle v
belki de daha Grevle, hatta Ora Asya ile baglantisi olan
mcelmis bir medeniyet serpiliyordu. Eskilerin tabiriyle by
Mutlu Arabistan’in ¢ol ve vaha Araplaniyla baglart girifui
Mesela onlar kervanlarla yapuklan ticaretin glivenligindc
bedevileri seve seve parah askerler ol arak kullaniyorlardi. Hz:
Pevgamber'in ortaya cikisindan itibaren bu zengin halklar
ok cabuk Araplasacaklar ve o zamanki bilinen diinyann
varisint Islim'a agacak olan o inanilmaz yaythsa biiyiik ka-
ulimlan saglayacaklardir.

Yedinci yﬂzylfcfaﬁi kriz

Yedinci yiizyihn soziinii ettigimiz bu Arabistaninda
manevi huzursuzluk haddinden fazlaydi. Ortama da, ka-
cinilmaz bir degisimin kaygih ve bunaluli bir beklentisi
hakimdi. Kabilelerin dini inanislarinin goklugu, aralanindaki
her tiirlii dengeyi kaygan ve kararsiz bir hale getiriyordu.
Gergi ilke olarak her kabilenin belli zamanlardaki dini iba-
detlerini yapabilmelerine imkén taniyan ateskes dénemleri
vardy, fakat bu anlagsmalar, o dénem Arap vakaniivislerinin
“ficar (kutsali cigneme) savaglan” adini verdikleri saldirilarla
cogu zaman bozuluyordu.

Arabistan’in, dzellikle de Mekke, Medine ve giineydcki
Taif iiggeninin, Mezopotamya ile Etiyopya (Habegistan)
arasinda oldugu kadar, Avrupa, Hindistan ve Cin arasin-
daki ticari harekediligin kavsaginda bulunmasi, inanglarin
ve killtiirlerin gogalmasina ve karigmasina katk sagliyordu.
Yerli dinler arasinda putqulugun gesitli viirleri, ¢l cinleri gibi



corunmez rublar veva ilihlarla birlikee, hayvan veya insan
igimli tanrilar artekga arnyordu. Biyiilii ayinlerin yapildig
hac mekanlarin olugturan ragran put heykeller veya kutsal
verler habire ¢ogalivordu. Bu goktanniciliga ragmen yine de
tek bir ranriya degilse bile en azindan diger tannlardan fistiin
bir tanniva inanma ihtiyaci genel bir 6zlem seklinde dile

getirilivordu. Hicaz'da belli bash fic tanrica, tek bir tanrinin,
vani Allah'in kizlan olarak kabul ediliyordu.

Allah, Tek 9lah

Bedevilerin seref ve haysiyet anlayisi, rakip putperest-
liklerin fistiinde bir ahliki dayanak olusturdugu halde, bu
inanglarin catigmasindan dogan manevi kaygy, insanlar: bir
kanuna ve tek bir iliha gére yasamaya yonelik daha fist bir
hayati uyum arayigina sevk etmigti. Puta tapicilikean yani
miigriklikten aynlip uzaklasan bu kimselere Hanifler deni-
vordu.

Haniflerin kékenleri ¢ok degisikti. Aralarinda biiyiik
ihtimalle inanglarinda ve hayatlarinda daha fazla ciddiyer ve
itina isteyen eski miigrikler vard: ve bunlar diger ilihlardan
daha iistiin tek ilah inancina gegtiler.

Iran dinleriyle temasa gegebilmis olan 6zellikle yanimada-
nin kuzeydogusundaki diger kimseler ise, kendilerini acaba,
Ahura-Mazda'nin diinyadaki Kotit'niin giiclerine karst lyi'nin
savunucusu Zerdiigt'iin baghlan olarak mi gérmiislerdi?

Bu Hanifler arasinda &zellikle Hz. Ibrahim’in sarsilmaz
imanina, yani Tek Allah'in iradesine bizim beseri bilgelik-
lerimizi ve ahliki degerlendirmelerimizi kat be kat asan bir

teslimiyetle teslim olan o kiklii imana dénme 6zlemindeki



kigiler de vardy, Ve bu kigiler arasinda sadece Yahudiler degil
Yahudi ayincilik ve tarafgirligini agmig, asil kaynaga uhasimas;
n1 bilmig insanlar da bulunuyordu. Yine bu Han ifler arasinds
rmin.lﬂuurlukqu }'._1],“[;1[1 3@]1’ baskilar veya I'I'I!."-l*.hl‘[‘ll;-t Aras
hesaplasmalarla zaman zaman kesilen teolojik kavgalarin
ortasinda yasamaktan usanmug bazi Hiristiyanlar da vardi

'lefsn'yan Eir(@i:
Konstantin'in siyaset arac

lznik konsili (325) Imparamr Konstantin raratindan,
kesinlikle itikadi meselelerin halli i¢in degil de, sadece sivasi
maksatlarla, yani tehdit alundaki imparatorluguna ideolojik
bir birlik ve biitiinliik ¢imentosu dékmek igin yapuirilmugt.

Nasirali Hz. Isa tarafindan apagik gozler dniine serilen
yasanmus sevgi (ask) tecriibesi, yani Eski Ahit'teki gibi kanun
koyucu, miinzevi ve zorba bir kudret olarak tarif edilenden
kesinlikle uzak, tam aksine bagkasina, sonsuz bir sekilde
uzayip giden biitiin Stekilere agik sevginin insani bir 6rme-
gini veren bir Tanri anlayig, o konsilde asil Hiristiyan vahiy
ve inancina biitiiniiyle yabanci Grek felsefesinin ifade ve
kiiltiiriine aktanlmustr.

Nasiralt Hz. Isa tarafindan &rnegi verilen, genis halk
kitlelerince cok rahar anlagilabilen ve Romalilarin zuliim-
leri karsisinda onca kahraman sahider cikaran ve schitler
veren yeni yagama tarzi, Aristo’'nun jargonunda, birbirini
bogazlayan mezhepler arasindaki “Bizans tipi” kavgalarin
seyircisi ve kurbani, halkca anlagilmaz, soyut bir diisiinceye
déniigiiyordu.



Carmihea yeni bir hayvaun, yani diriligle birlikre gelecek
hayatin yarancisi en yiice fedakirhiga vanncaya kadar sevgi
iginde ilihi bir gekilde yaganmug bir insan hayatinin Nasirals
Hz. lsa tarafindan verilen o miijdesi, 6lii bir dilin, yani artk
hi¢ kimsenin kendi agk veya inancimin yasanmus tecriibesini
ifade etmek igin kullanmayacag bir dilin anlasilmaz sézleri
icinde kaybolup gidiyordu.

Bundan béyle Incilde hig goriilmeyen “Ogul, Baba ile
‘ayni cevherden’ midir?” gibi tarugmalarla asirlarca insanlar
birbirlerini diglayacak ve isi birbirleriyle savagmaya kadar
gorireceklerdi.

Hiristiyan mesajiyla higbir alakasi olmayan Grek felse-

fesinin bu yanliy sorusuna verilen cevaplardan nice sapkin

mezhepler dogacaku!

Sapkin mezheplerin gogalmast

Hz. Peygamber zamaninda her Huristiyan bir digerine
gore sapkin mezhepli oldugundan —en azindan fskenderiye,
Konstantinopolis (Istanbul), Antakya, Roma veya baska
yerlerin kurumsallagmis kiliselerinin ruhani liderleri dii-
zeyinde durum boyleydi— ve nihayetinde bu tartigmalar
birkag siyaset¢i imparator tarafindan kestirilip anldigindan,
Dogudaki agirlikli mezhep, kendisi Mopseli (simdiki adiyla:
Yakapinarli) Théodore de Mopsueste (Teodor dé6 Mopse)
yolunda giden 428'deki Bizans Parrigi Nestorius taraflari-
nin olugturduklan Nestlirilerinkilerdi. Onlar sadece Allah
Baba'nin ne yaraulmig ne de dogurulmus olabilecegini, o
ylizden de Nasiral Hz. lsa'min Baba seviyesine konamayaca-
gini, dolayisiyla Hz. Meryem'in de "Allab’in anas:” degil de,



-

jer Garaudy

Hz. Isa'nin anasi olarak adlandinlabilecegini savunuyorlard
Bu Nestirilik, Fars ilkesinde kék salmigt ve He Peygamber
de miistakbel esi Hz. Hatice'nin kervanim Suriye'ye kadar
gotiirdiigiinde biiyiik ihtimalle igte bu Hiristiyan mezhebini
tAnImist,

Mekke'de baskilara maruz kalan miimiplere hicrer « -
meyi tavsiye ettigi Etiyopyada hikim Hliristiyan anlay 3
monofizizmdi, yani Hz, 1sada insani egil de sadece ili i
tek bir mahiyet bulunduguna i

Ispanyada orijinal bir mezhepy:
Kurucusu, Avila bagpiskoposu Priscillien, Trévesde (Tr v),
385 yilinda idam edilmistir. i irfaniyeden eiki-
lenen bu doktrine gére, Hz. I yalmizca biiyiik bir peygamber
oldugu igin, Allah'a bilgiyle ve dogrudan varlikla ulagilamaz.

Son olarak Misirda da, Libya kékenli bir rahip olan ve
iznik Konsili sirasinda Iskenderiye'de vaazlar verip bu konsili
reddeden Arius'un izinde giden Aryenler (Ariusqular) vard:.
Arius'a gore tek dogurulmamis olan Baba'dir ve o yegine
Allah’ur. Ogul ise, Allah ile yaraulmig diinya arasinda sadece
bir aracidir.

Hz. Peygamber'in ortaya gikags sirasinda, onca gesitiligivle
dini ortam, su halde insani muhtevasindan bogalulms ¢ok
tanrili miisriklikeen, sekilci ve ruhsuz bir Yahudi ayininden
ve akideleri kitleler rarafindan 1nla.$llma}ran ve onlarin dertini
hayauna yabanci Hiristiyan mezheplerinden olusuyordu.
Biitiin bu tutarsiz, tarusmali ve hayattan kopuk ideolojiler
sosyal pargalanmayi vahimlestiriyordu.

Hz. Peygamber getirdigi dinle, birbirine kenetlenmis,
sade ve giiglii iman sahibi, yepyeni bir cemaar olusturdu.



Jl..}# | f”i L Ve cemaat

Pevgamber Hz, Muhammed, yeni bir din kurdugu iddia-
sinda bulunmadi, yalmizea Allah'in vahyinin isiginda insan-
a0 ilk sat imana, He. Ibrahim'in dinine yonlendirdigini
belirtii. Bu yolda ilkin biiriin parazit inaniglan ve canlili-
aint kavbermis dini uygulamalan ayiklamas: gerekiyordu.
Allab'ran bagka ilah yoktur, iste iman ikrarinin ilk bolimi
budur. Bunu soylemek demek, sadece biitiin ¢ok tanncilik
ve putguluk sekillerini bertaraf ermek demek degil, ayni
zamanda bu koklii agkinlik (miiteililik) ifadesiyle her tiirli
iktidan, her tirlii sahipliligi ve her tirlii bilgiyi de izafiles-
rirmek demekti.

Allah en biiyiik krallardan daha biiyiikriir ve yegine mut-
lak saygi sadece O'na gosterilmelidir. Bunda her tiirlii zulme
ve zorbaliga direnmenin ve her otoriteye karg itiraz etmenin
bagkasina devredilemez bir hukuk kurali vardir. Ayrica da,
her tiirlii sosyal ikridar, zenginlik veya kan hiyerargisinin
otesinde biitiin insanlann esit olduklarinin ilihi bir temelidir
bu. Hz. Peygamber Mekke'de, 632'de, veda haca sirasinda
sahabelerine son defa hitap ettiginde irk, servet veya kan
ayinmi yapilmaksizin biitiin insanlarin Allah kaunda egit

olduklar Gzerinde israrla durdu. Zaten Kur'in'da da béyle
buyurulmakeadir:

Allah katimda en distiin olanimz,

O'na kargt devin bir sorumluluk

bilincine sabip olanmzdr.
Hucurit, 49/13

Askinligin boylesine radikal ve tavizsiz bir gekilde dile
getiriligi, topluma yeni, kiklii bir dayanak veriyordu. As-



kinlik ve toplum He, Peygamber’in rebliginin birbirinde
avrilmaz iki kuthudur,

Sehadetin, iman ikrarimn ilk kismi ~Allabtan bagka tlal
yoktier—, Allah'in biricik ve yegine gnn,'ul-;lil-r. oldugunun b
lincine ermek igin yitkselen harcketi gostenr.

Iman ikrarinin ikinci kismi —Mubammed Allabin elgin-
dir— ise, doniig hareketini isaretler, giinkii Hz. Muhammed
Allah'in vahyi ve ayeti olarak rasavvur edilen gergekligin
bizzat misalidir.

Kur'in, Allah'in insanlarla iletisime gegisidir; insanlari asil
kaynaklarina baglamak igin Hz. Peygamber'e dikre (vahy)
ertigi soz (kelam) ile Allah’in onlara dogru gitmesidir.

Sadece Allah'tan bagka ilih yok denilmekle de kalinmaz,
(' nun diginda bagka bir gergekligin yoklugu da vurgulanir:

Onun hak oldugu meydana ¢ikincaya kadar
varligimizin belgelerini onlara hem dig diinyaca
ve hem de kendi i¢lerinde gosterecegiz.

Fussilet, 41/53

Hz. Peygamber, biitiin kiinau kisilesririr; evrendeki her
sey ayettir, hepsi de Allah'in tecellisidir. Ayni ayet/isaret ke-
limesi, hem bir Kur'in ayetini belirler, hem de ilihi olanin
bir aynas veya rabiatn bir gerqekligi olan bir insani belirtir,
Bu durumda ilihi olmayan gergek olamaz. Allah ile miinase-
betinin disinda algilanan veya tasavvur edilen her ey gergek
disidir. Demek ki kutsal olan ile profan (kutsal olmayan)
arasinda ayinm yokrur. Allah ile olan miinaseberinden o

her sey kutsaldir.



Inangsizhik. nesnelert sanki onlar kdkenlerinden, gaye-
etinden ve anlamlanndan |1a§1|1|15|r.|;ir111|; gihf gﬁrmrkr:n

[rarcitir.

Birtinle baglanusindan dolayr her hayata ve her geye
bir anlam kazandiran bu ilihi birligin ogretisi, bu tevhid,
donuk bir birlik, Tann'v1 bir ideaya déniigtiiren soyur bir tek
ranncihgin birligi degildir. Bir Miisliiman agisindan Allah'in
vok oldugu bir idlem anlamina gelecegi icin, askinlig dislayan
bir panteizm hig degildir.

1lahi birlik eylemdir

13hi birlik, bir eylemdir, her an yaratmakta olan Allah'in
hir evlemidir. Allah’'in vahyiyle, O'nun kelimiyla hareket
eden Hz. Peygamber'in bir eylemidir. Birlik veya biitiin degil,
birlestirme eylemi, biitiinlestirme eylemidir. Allah’ran bagka
ilah olmadiginin suuruna varan ve her an her geyi, her olay
ve her eylemi asil kaynagina (Allah’a) baglamasini bilen her

insanin eylemidir.

Islam'in yayiligi ve igildamas: da bugiinkii tazeligi de, Hz.
Peygamber'in ortaya gikasindan itibaren kendini gésteren su
iki temel cephesi hakkiyla bilinmeden anlagilamaz:

Bunlardan birincisi, birligin bir eylem olmas;, [slam'in
kadercilige gotirdiigiine inanmanin ne kadar sagma oldu-
gunu gosterir. Tam da bunun aksine lslim, insanin sorum-
luluguna ve hiirriyetine en saglam temeli temin eder. Bizzat
Islam kelimesi, ilihi iradeye boyun egis anlamina gelir. Imdi,
Islam'in birlik, biitiinlik kavrami dahilinde her sey boyun
egmigtir, miislimdir, Miislimandir: Cigege duran bir agag,
boy atmakra olan bir hayvan, rengi veya agithgiyla bizza



i tas, bashavag Miislismandir. Fakar bu reslimiyes i
lumanhk) onlara bagh degildir. Onlar kendilerine yim vere
kural ve kanunlardan baglarim L;np.lmm.ul.u. Sadece insan
kendisinin astl mahiveting, gergek Oziint unutabilir. N
kim ke an ona sen ayerlevimizi unuttun! diye seslenir, Laha
20/126. O halde Miisliiman kendi segimiyle, ilk kanunu
vani havata anlam veren birlik ve bittiinliigiin kanununy
veniden hanrlayarak Miisliiman olur, O bu seciminden, bu
‘manindan ve reddetme yetkisine de sahip oldugu bir vahyi
i kabuliinden dolayr tam anlanuyla sorumludur.

Hem zaten Miisliimanlarin, ii¢ ceyrek asir i¢inde, dort bii-
vitk medeniyeti yenilegtirmelerini ve dilnyanin yaris: tizerinde
hitkiimran olup panldamalarini saglayan bir inanc, kaderci
ve miitevekkil olarak gormek son derece tuhafur. Oysa bu
fikir ve harcker dinamizmi, kaderciligin tersidir. Ciinkii bu
dinamizm, milyonlarca insani bagka riirlii yasanabilecegine
ve yasanmasi gerektigi inancina sevk ermigtir.

Saf bir itikadin mirasg1s

Ikincisi ise, getirilen yeni hayat tarziyla dogrudan ilgilidir:
Sayer Islam, ilkin biitiin Arabistanda, sonra da Atlantik ok-
yanusundan Cin denizine boyle bir gii¢ ve boyle bir siiratle
vayilabildiyse, toplumlarinin, kiiltiirlerinin ve dinlerinin
bozulup ¢oziilmesi yliziinden ne yapacaklanni bilemez hale
gelmis halklarin hayatna Islim'in yeniden anlam kazandur-
masindandir.

Biitiin bu yenilesmelerin temelinde, an duru bir imana
veniden kavugma arzu ve iradesi vards,



Canlibgon yvitirnms, sekilci bir ibader iginde bocalayan
Vahudi cemaatlere ve Nasirah Hz. Isa'nin asil mesajini Yunan-
Lasmus ilihivatgiarm akil oyunlan ve anlagilmaz latazanhklan
viztinden algilavamayan Hiristivanlara, Hz. Ibrahim'in o ilk
ve sat dini hatelanhyordu, Insanlarin hiyerarsilerini, zengin-
liklerini ve bilgeliklerini gérecelestiren hal ve hareketlerinde
kendini gosteren ve ilahi hikmeti gergeklestirmeye yonelten
o art duru iman asilaniyordu.

Kur'an, Kitabi Mukaddes'te adlan gegen peygamberleri
avm Allah'in elgileri olarak kabul ve tasdik ediyordu. Kur'in'a
gore daha 6nce Hz. Musa'nin kanunlan vahiy eseriydi, Hz.
lsa'nin Incil'i de Allah kelimiydi. Yahudiler ve Hiristiyan-

lardan olusan bu Kitap sahipleri karsisinda rakinilacak tavir
konusunda su ravsiye ediliyordu:

Gegmis vahyin mensuplartyla,

~zuliim ve haksizliktan uzak durduklar: siivece-
en giizel tarzda tartiin ve deyin ki:

Bize indirilene de size indirilene de inandik.
[lahmiz ve ilahiiz birdir,

biz de O'na teslim olanlariz.

Ankeburt, 29/46

O vahiylerin ve peygamberi bildirilerin her biri, mesaj
sonradan bozulup tahrif edilse bile, aymi ilahi hakikartin bir
halkasidir. Bir Miisliiman Hz. Ibrahim’i de, Hz. Musa'ys
da, Hz. lsa'yr da hiirmetle yad eder. Haua Islim dleminde
Hz. Meryem adini tagiyan camiler bile vardir ve Albay
Kaddafi'nin giintimiiz Libya'sinda Noel, yani “peygamber
Hz. lsa'nin” dogumu kutlanir ve Hz. Meryem saygiyla anilir.



Bizler Allak'a,
Bize gonderilenlere,
hrahim'e, lsmail'e, [shak'a
Yakul'a ve torunlarina ginderi lenlere,
Musa ve lsa'ya verilene,
Rableri tarafindan peygamberlere verilene,
Onlary birbirinden ayirt etmeyerek inandik.
Biz O'na teslim olanlariz, deyin!
Bakara, 2/136

slam'm beg cﬁreg'i

Kendisinin Kur'an'in kaynagiyla ilgili goriisii ne olurs
olsun Miisliiman olmayan biri, eger Kur'an'da ilihi bir is1gin,
insani evveline ve ahirine baglayan ve Islim'in bes direginden

hareketle insanin hayauna bir anlam veren bir imanin bulun.
dugunu kabul etmezse, onunla sahici bir diyalog kurulamaz,

Iman ikvar1, daha 6nce de belirttigimiz gibi, Allah'tan
bagka ilah yoktur, Mubammed Allah'in elgisidir/La ilahe 1l
lallah, mubammedin resulullah seklindeki kelime-i tevhid-
dir. Bu ifade, Mutlak Olan'in izafi olana isaretler (ayetler)
ve remizler yoluyla kendini vahyedip tanitmasi demekrir,
Dolayisiyla bu ifade, biitiin kdinata bir anlam kazandinr.
Buna gore tabiat ve insanlar, upks Kur'an gibi, Allah'in bir

recellisi, bir zuhurudur.

O'nu hamd ile tesbih etmeyen
highir sey yoktur,

fakat siz onlarin tesbihlerini
anlamazsimiz.

Isrd, 17/44



SNz her varanlg Yaradan ma baglayan o hamd ve
cshilie insanm bilineli olarak katitmasidir. Ristion varhgen
cnde ozetlenmig oldugunu bulmak igin kendine don!” Namaz
ananh insant o evrensel ibadetle bittiinlestirir. Nitekim diin-
vanin biitiin Mislamanlar, mihraplan Kibe istikamerini
costeren butin camilerde yiizleri Mekke'ye diniik olarak
namazlannt klararken, aym nokta etrafinda genigleyen hal-
kalar gibi, kalplerini merkezine dogru geken bu genis gekim
alamivia biariinlesirler. Namaz 6ncesi alinan abdest, insanin
asli sathgina doniiglinii sembolize eder; Allah'in tecellisini
karartabilecek seylerin hepsini béylece insan {izerinden atarak
(O'nun en passiz aynasi haline doniisiir,

Orug, hayat temposunun isteyerck durdurulmas: demek
olan bu ibader, insanin “nefsi” ve arzulan kargisinda kéle degil
hiir olusunun teyididir. Ayni zamanda da, aglarin varligin-
dan insanin haberdar edilmesi ve onlar sefalet ve 6liimden
kurtarmas gerektiginin kendisine haurlaulmasidur,

Zekat sadaka degildir, aksine iman sahiplerinin, yani
bencilliklerini ve cimriliklerini yenmesini bilen kimselerin
vardimlagmasimi somutlastiran kurumsallagsmas, zorunlu bir
tiir der(ini adalettir. Zekar her gey gibi servetin de Allah'a ait
oldugunun, bireyin onu kendi keyfince kullanamayacaginin
ve her insanin diger biitiin insanlara destek olmasi gerekri-
ginin stirekli hanrlanlmasidur.

Son olarak Mekke'ye hac, Islim immetinin diinya ¢apin-
daki gergek varliginin sadece somutlagmasi, miigahhas olarak
goriilmesi degildir, ayni zamanda her hacinin da bizzar kendi

* Garaudy'nin bu ifadesi Seyh Gallbin “Hogca bak zdtin kim zilbde- dlemsin
sen deyiinin neredeyse tercimesi gibi, gev.
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merkezine dogru is yolculuguna grkmasim kamgilayan b,
ibadertir.

Biitiin bu tezahiirleriyle lslim’in ana meselesi, Allak’;
gidis ve Allahtan insana gelis seklindeki ve Miisliitmany
kalbinin kasilip gevsemesi niteligindeki su cifte harekerrir,

Dogrusu biz Allalia aidiz
ve muhakkak O'na donecegiz.
Bakara, 2/156

Askmlik fizerine kurulmus
nebevi bir toplum
Hz. Peygamber tarafindan 622'de kurulmus olan Medine

toplumunda ana gizgileri belirlenen yeni bir toplum sekli,
askinligi ve imani bu rarzda tasavvur etmeye ve yagamaya da-
yanir. Medinede, 622'de, Hz. Peygamber bir devlet kurdugu
zaman, yeni tip bir toplumun ilk rnegini verir. Aruk bu,
ne gogebelerdeki gibi kan bagina ne de yerlesiklerdeki gibi
toprak miilkiyeti iizerine dayanan kabilevi* bir toplumdur.
Bir toprak, bir pazar, bir dil veya bir tarih birligine, yani irk,
cografya veya tarih —dolayisiyla gegmis— gibi temel 6gelere
dayanan, terimin Bauli anlamuyla, bir millet de degildir
bu, aksine Allah'in agkanligi/miiteililigi konusunda ortak
bir tecriibenin izerine bina edilmis nebevi bir toplumdur.

Hz. Peygamber, Allah'tan bagka ilih olmadigini ilan
ederken, her tiirlii puta tapicilifs reddetrigi gibi, iktidar ve

*  Kabilevi: kabileci, kabile ile ligili, kabileye dayanan; nebevi: nebiye, peygam-
bere ait, peygamberle iigili, peygamberce, cev.
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zenginligi de izafilegtirir. Her tiirlii ikeidar kadar, her cesit
renginlik de sadece Allah'a airtir. O yiizden elinde bir parga
iktidar veya zenginlik bulunan kimse, bu iktidar veya serveti
Allah adina kullanan sorumlu bir kisiden ibarettir.

Medine toplumu iizerinde derinlemesine diisiinmek, Hz.
Peygamber'in getirdigi mesaja sahiden sadik kalmak isteyen
biitiin Islimi toplumlarin ortak paydasini bulup belirleme
imkan verir,

Allah inancinin bertaraf, toplum dayanigmasinin da bi-
reycilikle berhava edilmesinin, statiikoyu yasanilmaz, Bau
tipi devrimleri de imkinsiz hale gerirdigi bir diinyada, insani
yiizlii bir gelecegin olusturulmasina Islim'in bugiin yapabi-
lecegi en 6nemli katki Allah inanci ve toplum dayanigmas:
degil midir?

Siyasi iktidar. Her tiirlii sosyal hikimiyeti grecelestiren
iktidarin yalnizca Allah'a ait oldugu ilkesi ile, Allah ile halk
arasinda her gesit araciligi reddeden istisare/danisma ilke-
si, evet bu iki temel ilkeyle, hem iktidan kutsallastiran ve
yoneticiyi yeryiiziinde bir ilih yapmaya kalkisan her nevi
mutlakiyetgi zorbalik, hem de Bau tipi, yani bireyci, niceligi
esas alan, istatistige dayanan, temsilcilik ve vekiletle yonetimi
benimseyen her tiirlii “demokrasi” diglanmug olur. Clinkii
“hiirriyet” ne inkirdir ne de inziva, sadece ilihi iradenin
yerine getirilmesidir.

Miilk. Eger her miilk Allah'insa, her insan da, galismasiyla,
ancak o miilkten yararlanma hakkina sahipse, bu durumda
miilkiyetin Kur'ini ve nebevi kavrami, Bauli ve burjuva miil-
kiyet kavraminin tam tersidir. Islim hukukunda miilkiyet,
ferdin veya bir grubun imtiyaz: degil, ram aksine “iyiligi
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emretme/emri bil ma'ruf” konusundaki ilihi buyruga uygun
olarak sosval bir giorevdir.

Rousseau'nun (Ruso) Toplum Sézlegmesi kavrami, soyu
bir birey kavramina dayaniyor ve nihayetinde ancak bir
“genel irade” masali araciligryla bir sosyal biitiinlegme ta-
savvur edilebiliyordu. Bu “genel irade"nin p::lamcnmlar Ve
partiler araciligiyla somut tarihi drnekleri, yetki devrinin ve
temsil sisteminin “demokrasi”nin bir karikatiiriinii sunmas
bakimindan kendisinde neler tagidigini ve hallan yonetime
kauliminin nasil bir kurmaca ve bir yutturmaca oldugunu
gozler 6niine sermigtir.

Miilkiyet konusunda da ayn1 durum sz konusudur. Miil-
kiyetin bireycilige, Roma hukukuna ve burjuva anlayisina
dayali tarifi, su sézde umumun menfaati yalanina gotiirir:
Bu teoriye gore, eger her bir kisi kendi sahsi gikar dogrul-
tusunda caligirsa, genelin gikan saglanmis olurmug! Hila bir
tiirlii yok olamayan, su séziim ona ekonomik liberalizmin
dogurdugu iki yiizyillik toplumsal sarsinu, o siyast “genel
irade” yalan gibi, bu ikrisadi “genel gikar” yalanini da apagik
ortaya koydu. Kendisine hig danigilmayan gelecegin giiya
miijdecisi bir sinif adina bu “genel iradeyi” veya bu "umumi
menfaati” temsil ettigi iddiasindaki, her seyi bilen ve her geyi
yerli yerince yapan bir Parti'yi o eski masallanin yerine ikame
eden sosyalist denen deneyimler ise daha baska ¢ikmazlara
sevk etmislerdir.

Bugiin sayer Islim, gegmisi icinde donup kalmaz da,
Jaurés'in (Jores) tabiriyle, atalarin ocagina sadik kalmanin o
ocagn kiillerine sarilmak degil, aksine alevini ilerilere tagimak
oldugunu ve bir nehrin ancak denize dogru akmakla kaynag-
na sadik kalabilecegini haurlayarak, ¢agimizin problemlerini
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Medine Toplumu'nun ruhundan hareketle ¢ozmesini bilirse,
iste 0 zaman sadece Miisliimanlar igin yepyeni bir ufuk agil-
maz, artik pozitivist bilimcilik ve Bauli bireycilikle kisirlag-
urilmayan, aksine Medine’nin “Peygamberi Toplumunun
daha 6nce yegerttigi temel degerlerle beslenen bir sosyalizmin
de ufku agilir, béylece de o “agkinlik ve toplum” biitiinliigii
bir umur alevi gibi parildar!

Jslam'm yayihg

Islam'in yayilist, maglup olan Dogu Roma, Sisani Fars
ve Ispanya Vizigot Imparatorluklarinin itiraz gotiirmez za-
yiflamalari veya hatta béliinmiigliikleri gibi, sadece dig se-
bepletle izah edilemeyecegi gibi, yalnizca askeri sebeplerle
de kesinlikle aciklanamaz,

Dénemin iki Biiyiikleri olan Dogu Roma Imparator-
lugu ile Sisani Fars Imparatorlugu, Ortadogu'ya sahip ve
hitkiimran olmak icin aralarinda ozellikle 604’ten 628’¢
kadar siiren kesintisiz savalar yiiziinden gercekten de bitkin
haldeydiler. Iki rakip imparatorlugun aralarindaki catismalara
Arap kabilelerini dihil ettikleri, devletlerinin ug beyliklerini
savunmak igin ¢6liin bu savasg: siivarilerini parali askerler
olarak kullandiklan da dogrudur. Sasini Farslar baggehirleri
Mediin'in ¢ok yakinindaki Hire'ye Beni Lahm kabilesini
yerlestirdi. Onlari bir Arap hanedani yapular. Kendilerinin
tabileri olarak bu Lahmiler, Bizanshlara karsi devaml sa-
vagmakla ytikiimliiydiiler. Buna karsihk Bizanshlar da bir
bagka Arap ailesi olan Gassin kabilesini secip 529 yilinda
onlari Gassini emirleri yapular Gassiniler ¢ok gegmeden
Hiristiyan da oldular. Béylece onlar Bizanshilar tarafindan,
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Hire'nin Lahmilerine kargi imparatorlugu savunmak icin

kullamildilar,

Biitiin bunlar Miisliiman Araplarin istikbalde zaferler;

agisindan elverisli ortami olugturdu.

Allah'm yﬁcaﬁ'g”ini teme( alan a;ftﬁ'ﬁ

Gergek su ki, Hz. Peygamber'in vefaninin ertesinde
633'ten 645'¢ kadar olan on iki sene iginde Filistin, Suriye,
Mezopotamya ve Misirda Arap iistiinliigiine imkan veren
bu yildinim gibi yayihisin derinde yatan sebepleri, Islam'in
bizzat bziine bagl ic sebepler olmustur. Zaten o yayihs
da —Kiiciik Asya (Anadolu) ve fran'daki siradaglar, Libya
ve Nubya (Misir ile Sudan arasi) gélleri gibi— sadece tabii
engeller durdurabilmigtir.

Her seyden énce Allah'in yiiceliginin kesin bir dille dil-
lendirilisi biitiin iktidarlar, biitiin hiyerarsileri, biitiin zen-
ginlikleri, sosyal veya etnik biitiin kokenleri izafilegtiriyordu
(onlarin Allah’tan kopuk bagimsiz ve mutlak degerler olma-
diklarina dikkar gekiyordu). Bundan hareketle de hepsinin
arasinda esitlik ilkesini tesis ediyor ve esitligi biitiin siyasi,
ekonomik veya dini baskilardan kurtulusun mayas: yapi-
yordu. Béylece de tiim mazlumlara umut kapisi agiyordu.

Tahttaki despotlara —636'da Bizans Impararoru
Heraklius'a, 637'de Fars Sasini Imparatoru I11. Yezdigerd'e
veya daha sonra 711'de Ispanyada Rio Barbate Nehri iize-
rinde Vizigot Krali Rodrik'e— karsi: kazanilan tek bir askeri
zaferin, Fars Sasdni Imparatorlugu ve Ispanya Vizigot im-
paratorlugu gibi imparatorluklari nigin ¢kerttiginin veya
Bizans Imparatorlugu’nun Suriye, Misir ve pek az sonra
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da biitiin Kuzey Afrika gibi en zengin eyaletlerini Araplara
nigin teslim ettirdiginin izahini iste bunda aramak gerekir.

Fetih mi, kurtulus my?

Halkin nefrer ettigi egemen sinifin bozguna ugrama-
sindan sonra, Araplar sosyal veya siyasi baski ya da dini bir
zulmiin magdurlan olan kimseler tarafindan, her seferinde,
kurtaricilar olarak karsilandilar.

Dogu Roma Imparatorlugu tarafindan sapkinlar diye
zulmedilen Monofizit (Hz. Isa'da insani degil de sadece ilihi
tek bir mahiyet bulunduguna inanan mezhepten) Hiristiyan-
lar i¢in, Fars'in Nesthri Huristiyanlari igin, Aziz Augustin’in
(Ogiisten) sapkinhik diyerek Roma imparatoruna askeri ve
polisiye baski yapmasini istedigi bir zamanlar Donatistle-
ri* desteklemis olan Berberi kabileler igin, Yahudiler veya
Arius'un izinde giden Aryen Hiristiyanlar yahut da bagnaz bir
papaz simfi tarafindan zulme ugrayan Ispanya'nin Priscillien
Hiristiyanlan icin ve Bizans'in biiyiik toprak agalarinin agur
haraglarina maruz kalan Misir'in Kipd koyliileri icin, efendi-
lerine ve zorbalarina kars1 Araplarin zaferi bir kurtulus oldu.
Dahasi, sapkin mezhepli diye nitelenen bu insanlarin goguna
gore, kendilerinin bu “sapkinlig” aslinda Teslis'in (Baba,
Ogul ve Ruhu'l-Kudiis seklindeki liglii ilah anlayiginin) Eski
Yunan felsefesine dayali yorumlara itirazlarindan dogmusgtu.
O yiizden de onlarin bu “sapkinliklan”, kendilerini Islim'in
su Allah ve tevhid (tek ilih) inancina kolayca ikna ermigti:

*  Kuzey Afrika'min Tunus, Cezayir ve Fasin kuzey seridinde ortaya gikan ve halk
tarafindan gok sevilip tutulan Donatus adl bir rahibin izinden gidenler, cev.
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De ki: O, tek Allab'tir!

Allah, Oncesiz ve Sonrasizdur,

Buitiin Evrenin Asil Sebebidir!

O dogmamugtrr, dogrulmamigtur!

Ve bighir ey O'na denk tutulamaz!
Thlis, 112. sure

Joachim de Flore'nin (Joakim de Flore) Teslis anlayiging
vasaklamak igin 1215'te toplanan dérdiincii Latran konsili-
nin takdire gayan bir sekilde teyit ertigi gibi, her Monofizir,
Nestiiri veya Aryen Hiristiyan, gercekte ilihiyatgilarin onca
ince eleme ve sik dokumalarini bir yana birakip, kendi inan-
cini sahiplenip yagayabiliyordu.

Bu konsil, ilahi cevherin (6ziin veya rabiatin), mutlak
birligini, yine Eski Yunanlilardan alinma ayn: dilde, rasdik
etmek suretiyle, murtlak birligi (yani Allah'in birligini) her
seyin tek sebebi olan. .. kavranilamaz ve anlanlamaz yice Ha-
kikat diye tarif eder ve bu Hakikat dogurmaz ve dogurulmaz.

Rahip Duchesne (Diigen), 7. yiizyilda Suriye'de Huristi-
yanligin durumuyla ilgili aragnirmasinda, Suriyeli Michelden
(Misel) su alinuy: yapar:

Yapilan haksizliklarin dciinii alan Tanrs. .. hakim olduklar
her yerde kilise ve manastirlarvmiza hoyratga yagmalayan ve
bizleri merhametsizee cezalandiran Romablarin igrengligini
gorerek, bizi onlardan kurtarmak igin giineyden Ismail ogul-
larimi getirdi. Romalilarin gaddarligindan, kotiliiklerinden,
ofkelerinden ve amansiz kiskanghklarindan kwrtulup rabata
kavugmamiz bizim agimizdan son derece iyi oldu.
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Islam Ispanya'da

Akdeniz'in dteki kutbundaki Ispanyada da bir kurtulug,
ever, sosyal ve dini bir kurtuluy séz konusu olacaku. Ignacio
Olagiie (Ignasyo Olagiie), Ispanya'nin Hicaz sakinlerinin
vogun istilasi neticesinde askeri giigle fethedildiginin inands-
rnciliktan ne kadar yoksun oldugunu gizler dniine sermistir:

Arabistan'in td iglerinden gelmiy bir avug gigebe, nasil olur
da altr yiiz bin kilometre karelik |ber Yarimadasinda yasayan
on bes milyon insana kendi dillerini ve Islaim kanununu zorla
kabul ertivebilirdi ki?*

Nitekim [spanyadaki i¢ cangmalarin, dini ve siyasi mii-
cadelelerin roliiniin énemli pay: oldugu gergege cok daha
yakindir. Vizigot krali Euric (Eorik) 476'da Bizans impara-
toruyla baglari kopararak Aryanizm'i biitiin yarimadanin
resmi mezhebi yapu ve 589 daki Toledo konsilinde Recaredo
(Regaredo) adh bir bagka kral Aryanizm'den dénse de, halkin
kafasinda bu sorun higbir sekilde kesin bir ¢céziime kavusa-
madan kaldi. O kadar ki Ispanyada Aryanlar, Prisilyanlar,
Gnostikler (Irfaniye mezhebinden olanlar), hepsi de Hz.
Isa'y1 bityiik bir peygamber olarak goriip lznik konsilinin ka-
rarlarini reddeden bu Hiristiyanlar, tpki Fars Nestiirilerinin
yapuiklari gibi, kendilerine yakin hissettikleri Islim’i kolayca
benimsediler.

Boylece Islim’in Ispanyadaki zaferi, 6zii itibariyle, Birlikgi
(Tevhidci) Hiristiyanlarin resmi mezhebe karg: zaferiyle so-

* Ignacio Olagle, Araplar lspanya'yi Asla lstild EtmedifLes Arabes nont jamais
envahi 'Espagne, Flammarion Yayinlar, 1969,



nuglanan ve Islaim'in da kisa zamanda birlegtirici bir rol oy

nadif i savagin neticesi gibi gorinir. Birlikgi (yani If-nik'r:;
tarif ve tespit edilen haliyle Teslis'i kabul etmeyen, Hz. lsa'y,
bir pevgamber olarak goren ve Hz. Meryem'in Tanr nin anas,
olarak adlandirlmasini reddeden) mezheplerle itrifak kurap
[slim, boylelikle Hiristiyan otoriteler tarafindan yeni bir
din olarak degil de Hiristiyanligin uzak bir mezhebi olarak
goriiliir. Nitekim Samli Aziz Jan Islam’i boyle goriir. Dante
de (38. neside) Hz. Muhammed'i Hiristiyan olmayan purta
taparlar arasina degil de, egri dinliler arasina, Cehennemi-
nin sekizinci halkasina, Papa 3. Nikola, 8. Bonifas ve 5.
Kleman'in da icinde yer aldig halkaya koyar.

= N .

Bir Kurtulus Savasi

ilahiyatc krallanin ve savasci rahiplerin kolesi Is-
panya, istilacilarim kucagimi acarak karsihyordu...
Araplar, kendilerinden daha sonra yedi y0z sene
miicadeleyle geri alinabilen topraklan iki sene
icinde zaptettiler. Silahlarla zorla kabul ettirilen
bir istila degildi bu, aksine capcanli kokleri her
yanda filizlenen yeni bir toplumdu. Milletlerin
gercek buyukloginin temel tasi demek olan
din ve vicdan hurriyeti ilkesi, onlar icin son de-
rece onemliydi. HikUmran olduklan sehirlerde
Hiristiyanin kilisesine de, Musevinin havrasina
da yer veriyorlardi.

Blasco Ibanez
Katedralin Golgesinde
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Sosyal bir devrim mi?

Bu Birlikgiler (Tevhidciler), gelenekgi Hiristiyanlara kargs
miicadelelerinde, Rif'deki birkag Berberi kabilesi taratindan
stratejik bakimdan pek de nemli olmayan Cebelitarik ile
Kadis arasindaki sadece bir tek savasta destekleneceklerdir.

[slam’in Ispanya'da yayilis bir istila seklini almamstr, bir
somiirgelestirme bigimini ise asla. Arap tiiccarlann etkisi,
Islam gibi yiin verici bir fikrin sarsmasi, birkag Arap emirinin
seferi ve son olarak da Bagdar'tan kacarak 756'da Ispanya'ya
ulasan Emevi prensi Abdurrahman’in biiyiik Islimlastirma
siyaseti yetip artmisur,

Oryantalist Dozy, Ispanya Misliimanlarinin Tarihi kita-
binda soyle yaziyordu:

Arap fethi Ispanya igin nimet oldu. Onemli bir sosyal dev-
rimi gerceklestirdi. Memleketin asirlardir altinda inledigi -
kmtilarm biiyiik bir kismine ortadan kaldirds. .. Araplar su
usule gore yonettiler: Vergiler eski hitkiimetlerinkilere nispetle
tamamen azalulds. Kéle ciftciler veya gayri memnun esivler
tarafindan iglenen ugsuz bucaksiz derebeylik alanlar: geklinde
paylagilmug topraklars zenginlerin ellerinden aldilar ve arazide
galyganlarin arasinda egit olarak biligtiirdiiler, Yeni sahipleri
oralar: biyiik bir gayretle ekip bigtiler ve en iyi hasad: elde
ettiler. Ticaret kendisini ezen stmirlamalar ve ager vergilerden
keurtulunca, hatirs sayilir bir geligme gosterdi. Kur'dn kolelerin
uygun bir azatlik parasi kargihginda hiirriyete kavugmalarina
imkan taniyordu, bu da yepyeni enerjilerin ortaya grkmasim
saglads. Biitiin bu tedbirler genel bir refah ortami meydana
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sebebi de zaten bu idi.

Agtlim ve hoggori

Islim'in halklara hizh niifuzunu saglayan aeelliklerindey
biri de agikhigi ve hoggoriisiidiir. Zaten Kurin, kendileri.
nin de ortak kaynag olugturan Hz. [brahim’in inancinm
mirasgilant Kitap Ehline, yani Museviler ile Hiristiyanlarg
sayg! ghstermeyi ve onlari himaye etmeyi emrediyordu. By
hosgorii, Fars'taki Mecusilere ve daha sonra Hindulara kary
da gosterildi. l'.')}rl: ki Fars iilkesinde Arap hiikiimranlig
kurulunca ok az sayida Mecusi (Zerdiistgii) Hindistan'a
gogtil. Onlarin oradaki ziirriyetleri bugiin de oranin Fars

topluluklarini olusturuyorlar. Sadece puta tapanlarla/miig-
riklerle sistemli olarak miicadele edildi.

Miisliiman olmayi reddetmelerine ragmen hem Yahudi-
lerin, hem de onlardan daha fazla da Hiristiyanlarin kabul-
lenilisi ve kendilerine duyulan giiven dyle bir nokradaydi ki
devletin en yiiksek mevkilerine kadar urmanabiliyorlard:.
Araplar arasinda lbn Serjun lakabiyla bilinen Samli Aziz
Jan"in dedesi, Sam'daki Emevi halifesinin bagbakani olmus-
tu. Samli Aziz Jan'in kendisine de halife tarafindan merkezi
Sam'da olan bu imparatorlugun maliye yonetimi emanet
edilmisti. Bu agilim zihniyeri Bagdar'r hilafer merkezi yapan
Abbasilerle 750'den sonra da devam erti. Halife Me'mun
832'de, Universitesi ve rasathanesiyle birlikte Bilgelik Evi'ni/
Beyt'iil-Hikme'yi kurdugu zaman, burasinin yénetimini
Nestiiri mezhebinden bir Hiristiyan olan Huneyn ibn Ishak’a
birakn.
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Bu tutum, bizim cihadi gergek anlami ve gergek utkuyla
anlayip yerli verine oturtmamiza imkin veriyor. Cihadi kutsal
savag, vani Islim'in yayilmast igin girigilen savas diye terciime
etmek Baulilarda gelenck haline gelmistir. Nitekim Islam
Ansiklopedisi'ndeki cihar maddesinin yazan oryantalist D.
B. MacDonald yazisina su vurguyla baslar: Islam'in silabla
yayilmast butiin Miisliomanlar igin dini bir yikumluliktir.

Halbuki Arapgadaki cihat ifadesi, dogrudan savas anla-
mina gelmez. O konuda bir baska kelime meveuttur: Harp.
Cibat, Allah yolunda caba, gayret manasi tagir. Kur'dn cok
agik ve net bir sekilde séyle der: Dinde zorlama yoktur, Baka-
ra, 2/256. Islam’i bir korkuluk, bir “kilic dini” yapmak igin
delil gosterilen biltiin ayetler, kesinlikle baglamlarindan ko-
parilmug metinlerdir. Mesela dokuzuncu sure olan Jevbe'nin
iﬂﬁg ayeti denilen beginci ayeti, baglamindan koparilarak su
sekilde aktanlir: Puta tapanlar: buldugunuz yerde éldiiriin!
Oniinden ardindan kgfartarak tek basina vermek suretiyle

benzeri birgok ayet Kur'anda rahatca bulunup gosterilebilir.

Opysa baglamina bakuginizda (Yukandaki ayetten bir 6nceki

su ayete bakinca goriilecegi gibi Tevbe, 9/4), o kimselerin

bir anlagma yapildiktan sonra o anlasmay: daha 6nce ¢ig-_
ne}n:nl:r veya Miislimanlan dinlerini ikrar ve inanglannin.
geregini yerine gcnrm:kt:n allqumg}ra yeltenenler olduklar
apagik belircilir.

“Cihat” nedir?

Kisacasi, Islim'da savas elbette biitiiniiyle diglanmamugur,
fakar savas, dini silahla yaymak igin degil de, inancin savu-
nulmasi igin benimsenmigtir. Kur'in'a gore savag, ancak bir
saldiriya veya bir haddini asmaya maruz kalindiginda haklihik
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kazamir. Zaten Allah Miisliimanlara sald:rganhf—;l veya hadyg,

agmayi kesin bir dille yasaklar:

Sizinle savaganlarla

Allah yolunda siz de savagin!

Ama (amactmizt agp)

saldirganlik yapmaymn!

Dogrusu Allab

saldirganlart sevmez.
Bakara, 2/190

Cihat yapan miicabit icin silahli cangma, cihadin, yani
Allah yolunda gayretin sadece ikinci veghesidir. Meshur
bir hadis kiigiik cibat, yani kendisini tehdit eden veya bas-
ki uygulayan dis diismana karsi inancini silahla savunma
ile biiyiik cihads, yani insanin kendisini biitiiniiyle Allah'in
iradesine teslim etmek lizere bencilligini (nefsini) yenip
duygu ve ihtiraslarina hikim olmak igin yapacag: ic mii-
cadeleyi birbirinden ayirir. Biiyiitk Cihat, nefse karsi, insami
bulunmasi gereken noktadan gekip alan biitiin egilimlere,
gelgeg arzulara, putlar edinmeye siiriikleyen, dolayisiyla da
Allah’in birligini tanimakran alikoyan her seye kargi yapilan
bir miicadeledir. Bu i¢ purgulugu alr etrmek, dig putguluklan
yenmekten ¢ok daha zordur.

Tipki daha énce Kudiis'te, Miisliimanlardan geri alinan
Ispanyada veya Yerlilerle karsilagilan Amerikada kendi dav-
raniglan yiiziinden ayaklar aluna aldiklar: bir Hiristiyanhg
baskalarina zorla kabul ettirme hevesindeki nice Haghlar gibi,
kendileri harig her seyi degigtirme iddiasindaki giiniimiiz
devrimcilerinin ¢ogu igin de, bugiin dahi alinacak biiyiik
bir ders vardir. Boylesi bir durum dig hayat derini hayartan
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ayirmak, kendisini Hiristiyanlik veya sosyalizm adi altnda
sadece kanli putguluklan yaymaya mahk{im etmekrir.

Bu gifte cihadin beser tarafindan gergeklestirilmis en
parlak misallerinden biri, Emir Abdiilkadir'inkidir. Emir
Abdiilkadir, kendininkilerle hicbir sekilde kiyaslanamayacak
capta askeri imkan ve vasitalara sahip bir istilaciya karg,
halkint ve dinini miidafaa icin bir direnis ordusunu on beg
sene boyunca yoneten sadece biiyiik bir komutan olmakla
kalmamuis, ayni zamanda Muhyiddin ibn Arabi'nin tarikatin-
da bir miirit olarak yasadif yiizyilin en biiyiik stfilerinden
de biri olmustur. Menziller/El-Mevék:f kitabinda Islim mu-
tasavviflarinin temel égretisi iizerinde derin diisiincelere
dalar: Yaratilmglarin derin hakikati Allah'tir ve Allah sadece
Yaradan degil, aynt zamanda tezahir etmemis mirmkinatin
hepsi ve bunlar: doguran biir fiildir. Fransiz hitkiimeti tara-
findan siirgiin edildigi Sam'da, 1860 yilinda patlak veren
yabanci diigmanhif eylemleri sirasinda (Diirzilerin ayakla-
narak Hiristiyanlan éldiirmeye girigtikleri zaman, ¢ev.) 14
bin $amh Hiristiyan: korumas: altna almig ve katliamdan
kurtarmustir. Bu yiizden bizzat Papa kendisine XI. Pie nigan
tevcih etmistir. Bu zirve kahraman sahsiyet Menziller Kitabs
adl eserinde Islim'in insanli1 kucaklayisiyla ilgili su dikkat
gekici satirlan yaziyordu:

Sayet Allah'in gegitli Islam, Hiristiyan, Zerdiigt, Yabudi mez-
heplerinin ilin ettikleri veya mugrikler ile butiin digerlerinin
ifade ettikleri sey oldugu senin aklina gelirse, bil ki gergekten
de O odur ve ayn1 zamanda da O ondan bagkasidsr.
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Hakikatin ve inancin sahidi

Allah yolunda ¢aba demek olan bu yiice cihat anlayg,
Islim miicahidinin bakig agisi iginde oynadigt sehit rolii
bakimindan bir bagka tarzda da agiklanir. 1960'tan itibaren
despotluga kars: yiiriitiilen dini hareket iginde miicadele
eden Iranli bir Miisliiman olan Ayetullah Murtaza Mutah-
hari, 1977'de yayinlanan Sebid adli kitabinda gehidi 5oyl
tarif eder:

Sehit, kutsal bir dava adina dlivme meydan okur;
o bunu suurlu bir sekilde, teblikenin tam anlamyla farkinda
olarak yapar®.

Allah yolunda
ildiiriilenlere
“olii” demeyin!
Onlar yagyor!
Bakara, 2/154

Sehidin bu fedakirligi, Hz. Peygamber tarafindan yiirii-
tilen Uhut Savagi’nda oldugu gibi, zafer kazanmanin iimir
edilebildigi bir cangma igin de s6z konusu olabilir. Nitekim
yukandaki ayet, o savagta gehit diigenler sebebiyle vahyedil-
mistir. Yahut da bu, kesin bir bozgun beklentisine ragmen
tereddiitsiiz kabul edilen fedakarca bir 6liim de olabilir. Bu
ikinci tip sehidin modeli, Sii Islim'da, Hz. Peygamber'in
Kerbelidaki savagta éldiiriilen torunu Hz. Hiiseyin'dir. Sehit

*  Zikreden Paul Vieille, Isldm gelenegindeki“sehit*kavraminin bu tahlilini ben
kendisine borgluyum.



Gom | eesf imizde Talhm Yar 55

burada, venilginin ve 6liimiin de oresinde ayri bir anlama
sahiptir. Hakikat ve inang adina gergeklesen sehadet oldu-
gu icin, boylesi bir gehitlik sirf bu haliyle o hakikatin ve o
inancin zaferine bir kackidur,

Iran'da milyonlarca eli silahsiz erkek ve kadini Amerikan-
lagmus bir orduya kargi ayaga kaldiran ve bu orduyu verilen
onca iman sehidi pahasina muzaffer eden Allahbii Ekber/Allah
Biiyiiktiir haykirisi, biitiin Islim tarihi boyunca giiglii bir
sekilde yankilanir. Bu hayking, Hz. Peygamber'in ilk savag-
larindan 19. yiizyil sonlarinda Sudan'da Mehdi'nin Ingiliz
makineli tiifeklerine karsi durusuna, Cezayirli miicahitlerin
bir kere daha kendilerinden kiyas kabul etmez derecede iistiin
askeri giicler kargisindaki yigitiklerine, imanin silahlara kars:
zaferine kadar biitiin baskilara ve zuliimlere meydan ockuma
umur ve cesaretini vermistir.

Iran'daki baskiya kars: direnigin tesvikgilerinden biri olan
Miisliiman diisiiniir Ali Seriati, 1972'de soyle yaziyordu:
Sehitlik, Islim'in bir boyuru degildir, aksine inancin dig
diismanina karsi direnigini, bencilligin ve korkunun bizdeki
en hayvani titresimlerine kargi i¢ miicadeleyi, birbirinden
ayrilmaz bir sekilde birlegtiren bizzat 6ziidiir.

Gfaﬁﬁﬁﬁren imyamtﬂrf@‘a

Islim’in yayilisinin derin sebeplerini bu gekilde tahlil
eder ve cihat kavramim kendisine yiiklenen yiizlerce yillik
Islim karsitt bagnazligin, somiirgeciligin ve irkgi nyarg:-
larin kirlerinden arindirmaya galigirken, niyetimiz tarihteki
Islam’ ideallestirmek degil, sadece Islim'in 6zii itibariyle
din savasimi (Huiristiyanlar gibi Hagli Seferi yapmay1) ve
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trlatmakur. Hiristiyanlar ve onlarin koyu Huristiyan kral.
lan, papazlan ve Papalari, Istanbul'u talan ermek, Kudiis'e
katliam vapmak, I,ﬁpanynug ,,_-,1gi1i:.;}runculuglln lideri Kar-
dinal Torquemada'nin (Torkemada) icat ettigi imanindan
siphe edilenleri odun yiginlar Gizerinde yakma veya Ame-
rika kitasi yerlilerinin soykirima rabi tutulmas: gibi biiyiik
cinayetleri iglemis olmalarina ragmen, ashinda bunlari, bizzar

ilkesi geregi, Huristiyanhik da kabul etrmez.

Bu arada sunu da haurlatmamiz yerinde olacak: Az 6nce
soziinii ertigimiz hosgorii ve bagkalarinin geleneklerine ve
diizenlemelerine olan bu agilim, dinin safiyeti agisindan za-
rarsiz ve tehlikesiz de degildi. Mesela 661 'den itibaren Emevi
hanedan halifeligi ele gecirip Sam't merkez edindigi zaman,
Bizans Roma Imparatorlugu’'ndan her bakimdan etkilen-
mekle ve o imparatorlugun devlet yapisini ve hiyerarsisini
benimsemekle kalmad, bu hanedan Islim tarihinin tehlikeli
bir donemecini de olusturdu. Hepsi de Hz. Peygamber'in
eski dostlar, ilk dért seckin halife Hz. Ebubekir, Hz. Omer,
Hz. Osman ve Hz. Ali'den sonra Emeviler, iktidarin dini
anlamindan daha ¢ok siyasi egemenligine agirlik verdiler.
Bu ayinm ise, 0 zaman Islam'in derin ruhundan bir kopusa
yol agui. Ayrica, halifeligin Kuzey Arabistan’in sadeliginden
Sam'in Bizansviri liks ve satafatina nakledilmesiyle de bagka
orf ve adetler yayginlik kazands. Isgal edilen topraklarda
Arap yoneticilere arazi dagiumy, artukea arcn. Yerli iftci-
lerin igledikleri ropraklarin gelirleriyle sehirlerde yasayan
miilk sahibi Araplarin yararina beylik arazileri olusturuldu.
Gayrimiislimlerden alinan vergiler agirlagunld,. lslim pren-
siplerine ters diismesine ragmen babadan ogula gegen bir
hanedanlik kuran yeni efendiler tarafindan eski Bizans ve
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Fars imparatorluklarinin altin ve giimiig paralan basilmaya
baslandi. Emevilerle birlikte Islim hilifeti, Arap imparator-
luguna déntigtii.

Islam'm yayshgi: Emeviler

Fethedilen iilkelerden kéleler ve sanat eserleri oldugu
kadar kumag ve saraplan gibi biitiin zenginliklerinin akng
Sam'in sarayindan hareketle yayilma, belli bash su iic eksende
devam etti: Ug Istanbul kusatmasinin basanisizlikla sonug-
landigy Kiigiik Asyada; 700 yilinda Afganistan’in, Buhara
(706-709), Harezm, Semerkant (710-712) ve Fergana'nin
(713-714) fethedildigi Orta Asyada. Giineyde ise Arap ko-
mutanlar 711'de Indiis Nehri’ne ulagular. Nihayet iiiincii
ilerleme de Kuzey Afrika ve Ispanyada yapildi. Kayrevan'da
670'te askeri bir kamp kuruldu, Kartaca 698'de alind, Fas
708de.

Tank adli bir Arap generali 711 yilinin Mayis ayinda
Ispanya'ya gegiyor, derken muhalif Hiristiyanlarin baginda
once Kurtuba'ys, ardinda da Toledo'yu iggal ediyordu. 732
senesinde vali Abdurrahman’in bir akina birligi, biiyiik
ihtimalle Saint-Martin de Tours’a (Sen-Marten dé Tur) dii-
zenlenen bir akindan donerken, Poitiersde (Puvatye), Charles
Martel'in (Sarl Martel) ordusuyla kapigti. Sonraki yillarda
Araplar Narbonne (Narbon), Rhéne (Ron) vadisi ve Akdeniz
Provence'ina (Provans) kadar ilerlemislerse de, bu cansma
Galya'nin kuzeyi istikametindeki Miisliiman ilerleyiginin ug
sinirini belirlemis oldu.

Batils tarihcilerin, eskiden Perslerle Eski Yunanlhlar ara-
sindaki Maraton garpigmasi gibi, Dogu ile Bat arasindaki
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¢atigmanin bir sembolii yapmak istedikleri bu Poitiers (1.
vatye) savaginin ashinda ne anlama geldigini Anatole France
(Anatol Frans) Cigek Agmig Hayat'ta mizahi bir dille anlanr

Bir keresinde Mosys Dubois (Ditbua), Madam Nozieree
(Nozyer) Fransa tarihinin en ugursuz giniiniin hangisi ol-
dugunu sordu. Madam Noziére bilmiyordu. Mosys Dubois
ona, "0 giin Poitiers savagt giiniidiir, cinkii 0 732 tarihinde,
Islam sanat ve medeniyeti Frenk barbarlig: karsisinda geriye
cekilmigtiv,” dedi,

Anatole France'in bu niiktesi sadece tarih bakimdan yan-
lists, ¢linkii tam anlamiyla bir Islim kiiltiir ve medeniyeri
aslinda ancak 750 devriminden sonra baglamugtir. Gergekren
de o tarihte yapilan tam bir devrimdir, bir hitkiimer darbesi
veya bir hanedan degisikligi degil.

Islim, daha kiiltiirii gelisip serpilmeden énce, bir mede-
niyet yenilenmesi ve yeni bir diinya gengliginin boy atmasi
icin gerekli sartlar olugturmugtu. Oncelikle ii¢ kitanin zen-
ginlik ve kiiltiirlerinin birbiriyle kucaklasacagi diinya capinda
ticari ve kiiltiirel bir saha meydana getirdi: Eski Yunan ve
Roma Avrupasi'min, [ran'dan Hindistan'a ve Cin'e kadar
derin Asya'nin ve Iskenderiye'nin biitiin sifi hareketleri ve
felsefeleri kadar biitiin bilimlerin de bulusma noktasi haline
geldigi Afrika'nin kiiltiir ve zenginliklerinin kucaklagug bir
saha...

Miisliimanlar kendi fetihlerinin sonucu ortaya gikan
bu devasa kiiltiir ve aynmi zamanda da ticaret topluluguna
miisterek dil olarak Arapgayr kazandirmuglardi. Bu dil diin-
yanin en eski ve en zengin kiiltiir hayaunin biitiin giileri-
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ni Atdas Okyanusu'ndan Akdeniz'e, Hint Okyanusu'na ve
Gin Denizi'ne, ayrica Biiyiik Sahradan Orta Asya'ya kadar
iletmeye muktedir bir dildi. Miisliimanlar bu topluluga miis-
terek bir inang da getirmiglerdi. Topluluk icinde bulunan-
larin her biri, kendi bilgeligini ya da ilihini inkir etmeden,
bunlarin kaynagini o inangta bulabiliyordu. Medeniyetin
biitiin cephelerini etkileyen boyle bir degisim eski yapilar
paramparga ediyordu. O yiizden de Islim’'in evrensel mesajs

aruk sadece Emevilerin Arap egemenligiyle dillendirilemez
ve gergeklegtirilemezdi.

Yeni bir donem: Abbasiler

Yeni hanedan Abbasilerle birlikre, 750 yilindan itibaren
Arap olmayan Miislimanlarin esit haklara sahip oldugu
Arap-Miisliiman yeni bir toplum ortaya gikar. Ummet/Islim
toplulugu, Emevilerin tek yanh siyasi egemenligi altunda iizeri
cok biiyiik dl¢iide drtiilen dini temeline, Hz. Peygamber'in
tespit ettigi asil gayesine uygun olarak, yeniden kavusur.
Halifelik, bagsehrini degigtirir. Sisini Pers Imparatorlugu’nun
eski baskenti Medain’e gok yakin bir yer olan Dicle iizerin-
deki Bagdat's 762 yilinda imparatorlugun merkezi olarak
kurar. Bunda sembolden ¢ok daha éte bir sey vardir: Siyasi
ve idari yapilar ve bununla yiikiimlii kadrolanin kendileri,
aruk Emevilerin Bizans usulii hitk(imet geklinden cok, eski
Iran Imparatorlugu tipine yakindurlar.

Bu derin déniigiim, dis ve ig siyasetre bir politika de-
gisikligi meydana getirir. Digta aruk bundan béyle biiyiik
yayilma olmayacak, sadece hudutlanin miidafaasi yapilacakur.
Derken, bu ugsuz bucaksiz cografi alanin iginde, esi benzeri
goriillmedik bir ticari yayilma hamlesi baglar. Miisliiman
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tilccarlar Bagdar'tan qikip Basra yoluyla Hindistan'a ulagir v,
oralarda acenteler agar ve Cinli tacirlerle remasa gegerler. Kay
voluyla da Surive ile Misir arasinda, fakat aymi zamanda Lran
aracihgivla Orta Asya ve Cin ile giiglii ricari baglar kurarla,
Son olarak da, Sicilya ve Girit'in fethinden sonra Biiyi
Sahra'min kervan giizergihlarinin vanp dayandigi Akdeni;
bir Miisliiman géliine déniigiir. Pusulaya ve kig bodoslam;
dumenine sahip olmalari, ylizyillar boyunca Miislimanlar;
mutlak bir deniz iistiinliigii kazandinr.

Biitiin bu dinem boyunca Miisliomanlar Akdeniz'in en bii-
yitk kisminda biikiomran oldular. Filolar: Akdeniz'in dirt bir
yaminda cirit anyordu. .. Hiristiyanlar ise orada tahta pargalan
bile yiizdiiremiyorlard:.

Ibn Haldun, Mukaddime

750°den 11. yiizyil ortalarina, yani imparatorlugun iki
kutbunda Iran ve Bagdar'ta Mogollarin; Filistin ile Kurtuba
halifeliginin yikildig: Ispanya'da da Hiristiyanlarin tehditle-
rinin artmasina kadar, Islim hakimiyeti iic asirthik bir zirve
donemi yasar. O dénemde Mislimanlar kiiltiiriin biiriin
sahalarinda evrensel medeniyete son derece dnemli katki-

larda bulunurlar.

Islam'in Bat Ronesansi'na kaynaklik edecegi modern
dénemi irdelemeden ve bugiin kendi uyanig ve diriligini ger-
ceklestirerek yeni bir gelecegin kapisini aralamasi meselesini
de ele almadan énce, Islim'in o ilk yiikselis ve gelismesinin
bir bilingosunu gikaracagiz.



DERUNI HAYAT
ve
RUHANIYET

Goklerde ve yerde var olan biitiin yaratiklarin,
kanatlarin: yayarak ugan kuglarm,

(hepsinin) Allah'in stnirsiz kudret ve yiiceligini
dile getirdiklerini gormityor musun?

Gergek su ki, Allaha nasil yonelip niyaz edeceklerini,
O'nun yiiceligini nasil dile getireceklerini
(bunlarin) hepsi bilmektedir.

Miir, 24/41



Diisiinceyi eylemden, batuni zdhirden (ici digtan) ayirmak,
birlik ve biitiinliik dini Islim’a ters diiger. O yiizden tasavvuf,
Miisliiman dertiniliginin, maneviyatinin ve ruhaniyetinin 6z
be 6z Islami bir geklidir. Asil gayesi de, insani kendi manevi
merkezinden uzaklastiran nefsin her tiirlii heveskir arzulanina
kars: derfini miicadele demek olan biiyiik cihat ile, birlik ve
biitiinliik iginde bir Islim toplulugu gerceklestirmek icin bu
toplulugu 1lahi Kanun’a odaklanmakran alikoyacak her iirlii
putataparlik, iktidar, servet, sahte bilgi veya sahte ilihlara
kars1 durma eylemi demek olan kiiciik cibat arasinda bir
denge kurmakur.

Birlik ve biitinligin yaganmig tecrilbesi

Su halde tasavvufu Hiristiyan mistisizmi veya Hindu
meditasyonu ile kangurmak yanlis olur. Islim’in dére bir
yana tam anlamiyla yayilmas: neticesinde, ¢oldeki Kilise
Babalaniyla (Hiristiyanligin manevi fikir énderleriyle), Hi-
ristiyan mistiklerle ve Iskenderiye'nin irfiniyecileriyle (gnos-
tiklerle) biiyiik ihtimalle temaslar kurulmus ve karsilikhi



iliskiler olmugtur. Yine biiviik ihtimalle (Yeni Eflaruncy,
Plotinus un vazdiklan, Hing bilgelikleri ve Budist gilecilig,
(zithdit) de biliniyordu. Bu karsilikl manevi beslenme hey
birinin bakiy agsint zenginlestirebilmistir, fakat tasavvuf
Islim dindarligimin kendine dzgii bir yoniidiir. Tasavvufun
derin kokleri Kur'andadir. Bu yoniiniin altim cizmek igin
ok agik olarak sunu dile getirelim ki: Hallac'm Cilesi adl,
degerli kitabinda Massignon (Masinyon), Bagdat'ta 922de
dlen Hiiseyin Mansur Hallic'in eserini, velilere 6zgii haya.
uni, nihai sehadertini, gektigi Cile'yi, siyasi hareketten uzak
durusunu, Mchdi'nin gelecegine olan inancini ve onun ilihi
aski viiceltmesi gibi konular: islerken Hallac'in Huristiyan
mistisizmine yakin bir tavir sergiledigini savunma zaafindan
vakasimi kurtaramaz,

Oysa Hiristiyan mistisizmi ile Islim tasavvufu arasinda,
bunlardan her birinin bityiikliigii ne olursa olsun, esasl bir
gaye ve usul farks vardir. Hiristiyan mistisizmi, Hz. Isa'nmn
sahsiyla diyalogdur; Hz. Isa araciligiyla Tann, Hiristiyanin
hayatina yerlesir. Oysa bir Miisliiman igin, Hz. Isa Tann
olmayip sadece biiyiik bir peygamber oldugundan, Tanr
kendisi bizzat tecelli etmeyip Kelimi ve Kanunu ile tezahiir

eder.

Itikad: saglam bir Miisliimana gore, siz ete kemige bii-
rindii” (Allah bedenlesip insan oldu) diye inanmak veya
Allah'a “Baba” sifatini vermek, Allah'in yiiceligine halel ge-
tirmektir. Yaradan ile yaratilan arasinda benzerlik yokrur ve
kesin kes “Allah agki"ndan bahsedilemez. Sifiler bayle bir

*  Bu ifade Yuhanna Incilinin Hz. Isa'nin hisa *Tann'nin odlu” olarak diinyaya
nasil geldigini anlatan girig boliminin 14. cimlesinde ju sekilde geger: Saz
insan olup aramizda yagadi. O'nun yicelidini Baba'dan gelen, lituf ve gercekie
dofu biricik Ogul'un ylceligini gordik, cev.
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dili kullansvor ve bu recriibeye yisnelivorlar diye bazi tutucu
Mushimanlar tarabindan sik stk kinanirlar®.

Halbuki Allah'in insana olan sevgisi ve insanin da Allah'a
karst muhabbeti Islim'a yabanci degildir. Kur'an'dan su ayet-
leri okuyabiliriz: Allah't seviyorsaniz, bana wyun ki Allah da
sizi sevsin ve gunahlarimizi bagiglasin, Al-i Imrin, 3/31. Allab,
sevdigi ve onlarin O'nu sevdigi bir millet getiriv, Maide, 5/54.

En biiyiik Hiristiyan mistikleri 8zgiinlestiren o mahremi-
vet, demek ki Islim'da sz konusu olamaz. Buna karsilik safi,
siilikunda (Allah’a dogru yol alisinda) éyle yiice bir makama
erigir ki, o makamda dinin emir ve yasaklar aruk ona dis
bir hitkiim gibi gériinmez. Aksine 0 makamda kendisi nefsi
arzulanindan Sylesine soyunur ki kalbinde biitiin yer Allah'in
iradesine kalir. Allah'in iradesi onun bizzat merkezi haline
gelir. Bu ise en yiice hiirriyettir. Sfi, hicbir seyin kendisini
disariya ¢ekip alamayacag bizzar o kendi merkezine eristi-
gi icin de, aruk sadece Kiilli Varlik'in, yani Kiilli Varlik'in
birliginin rizasina uygun olarak harekert eder.

Tasavvufun usulleri de Hiristiyan mistisizmininkilerden
farklidir. Ciinkii tasavvuf, Allah ile o biitiinlesme refekkii-
rityle simirlanip kalmayi kabullenmez. Yiice Varlik ile bii-
tilnlesmenin bu tecriibesinden o sadece su yonde hareket
etme giiciini alir: Iyiligi emretme, insanlanin birligini ger-
ceklestirme ve egyaya hiikmetme. Zira insan Allah'in yeryii-
ziindeki halifesidir, Bakara, 2/30 ve insanlann oldugu kadar,
tabiaun dengelerinden ve uyumundan da sorumludur. Su
halde murakabe ini, mutasavvifin diinyay: sarsacak giicleri

topladigs ve yogunlasurdig andir.

*  Fransisken Rahibl Jean Muhammed Abdilcelilin su kitabina bakiniz: lsidm
ve Biz, Cerf Yayinlan, 1981,
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Ziiht, agk, siir

Siiphesiz Hiristiyan mistisizmi ile Islim rasavvulu arasing,
kesisme nokralan ve benzerlikler vardir. Her seyden once,
her ikisi iin de ziiht (diinyaya ragbet etmeme) mecburiye

s6z konusudur. Safilerin daimi dersidir bu. Nitekim Eby|
Hasan en-Nuri stfileri soyle tarif eder:

Onlar hicbir seye sahip degildir ve hicbir sey de onlara.
Ve Ciineyd:

Tasavvuf, Allah'n seni sende ildiiriip Kendisinde yeniden
diriltmesidir.

Ebu Yezid el-Bistimi de soyle diyordu:

Ben silindiginde, benligim Allah'm bizzat aynast olur.
Kur'in'in apagcik ifadesi de zaten budur igte:

Olii iken kalbini diriltip

insanlar arasinda yiiriirken,

onu aydinlatacak bir nur verdigimiz
kimsenin durumu,

karanliklarda kalip gitkamayan

kimsenin durumu gibi olur mu?

En'dm, 6/122

Séziinii ertigimiz bu ziihtle (diinyaya ragbet etmemekle)
birlikte de sahih bir agk, yani artik bencil olmayan, aksine
tevekkiil ve teslimiyet demek olan bir ask dogar.

Islim mutasavviflariyla birlikee bizler Platoncu (Efliruncu)
ask anlayigindan tamamen uzagizdir. Yani, bedenlerin giizel-
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ligine olan agktan ruhlarin giizelligine duyulan agka gegen,
sonra da bizzat Giizellige, Hayrin (iyiligin) giizelligine dogru
vol alan (Eflitun’un) Phedre veya Silen adli eserlerinde sozii
edilen agkean cok uzagizdir, Her seyden once Islim, bu ruh
ve beden ikiligini benimsemez. Sonra ve de bilhassa Islim
askinhi@ (agkin/miitedl Allah tasavvuru) bu art arda gelisi
(bu kesintisiz devamlilig1) kabul edemez. Nitekim Riizbihin
Bakli Sirazi (1128-1209) Kitdb-1 Abbar'ul- Askin/Asiklarin
Haberlerinin Kitab: adli eserinde soyle der:

Alemler ve alemlerin olusumu heniiz ortada yokken Allah'in
kendisi hem agk, hem agik, hem de masuktu. Sz konusu olan
bir tek ve aynt agktir ve ilahi agkin kuraling beseri agkin kita-
bindan okuyup dgrenmek gerekir.

Henri Corbin (Hanri Korben) bunu soyle yorumlar: Ask
bir objeden digerine, begeri bir objeden ilahi bir objeye aktaril-
maz. Ask, kendini kemale erdiren siijenin bir bagkalagimidar.
Corbin, agk gilgmligina yakalanan Mecnun'un Allah'in aynast
haline geldigi Nizami'nin Leyla ve Mecnun manzumesini
haurlaur ve sunu ekler: Asikin masuka bakiginda kendi vechini
temasa eden bizzat Allah'tir.*

Nihayet tasavvufla Hiristiyan mistisizminin ziiht ve agktan
sonraki iigiincii kesisme noktas: siirdir. Tasavvuf, evrensel
siirin en yiice eserlerinden bazilarinin ortaya gtkmasini sag-
lamugtir. Ben sadece birini, diinya siirinin zirvesi degilse bile,
zirvelerinden biri olan Mevlina Celileddin Riim{i'nin (1207-
1273) eserini 6rnek olarak gosterecegim. Mevlina'nin Kur'dn

*  Henri Corbin, lran lsldm’ Hakkinda, Gallimard Yayinevi, 1970,
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hakkinda muazzam bir sairane refekkiirii olan Mesnevis
bagka tiirlii denilemeyecek, dillendirilemeyecek olani, kay.
ramla tarif edilemeyeni sadece remizle belirtilebilecek olan,
siir dilivle aktanr. Nitekim Saint Jean de la Croix (Aziz Jay
dé la Krua) da sozle dillendirilemez tecriibesini nakletmek
igin, Karanlik Gece, Karmel Dagina Cikiy veya Canl: Aley
adl eserlerine siirle baslar ki eserin biitiin geri kalani o siirin
tefsirinden ibarettir.

Siirin oldugu kadar musikinin de, cami kadar kubbele-
rindeki isiginin parilularinin ve Kur'an tilavetinin de, ayn
sekilde katedralin, iginde okunan Gregoryen ilihisinin ve
vitraylarinin da en garpici zelligi, sanat yoluyla, yani bir
insandan digerine giden en kestirme yolla, ayni yogun bir
tecriibeyi yasatmasi ve bir hayat kivilcimini gaknnip hisset-
tirmesidir.
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Allah Aski
Ilahi askin yasanmis tecriibesi, sekizinci ylzyil-
da, tasavvufun dogusu sirasinda, yasarmis olan
Rabia"tul-Adeviyye tarafindan bir siirle dile geti-
rilir. Hiristiyanhk aleminin biyik azizesi Thérése

d’Avila'dan (Terez d'Avila) sekiz asir dnce bakin
o ne diyordu:

Severim Rabbim Seni ben iki askla:
Mutluluk kaynagimdir biri kendimin,
Obiir askimsa layik olmaktir sevgine Senin.

Bana mutluluk veren askima gelince,

Seni dustunmektir sadece, gérmemektir gayriyi.
Sevgine layik olmaya can atan askim ise,
Kaldirir Sen ile ben arasindaki perdeleri,
Gordrim apasikar guzel cemalini.

Ne bu askim, ne dbird verir bana yicelik,
Her ikisinden dolay: da hamdim Sana yonelik.

Rabia'til-Adeviyye

6o
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Murdkabe ve cyﬂ:m

Ne var ki Hiristiyan mistisizmi ile bu benzegimler, ta-
savvufun kendine ozgii Islimi niteligini perdelememelidip
Gunkii tasavvuf, takvali yagayigur, yani begeri topluma geki
diizen vermek icin [lihi Kanun (seriat) tarafindan emredilen
genel hattihareket tarzinin igsellestirilmesi (i¢ murikabe)
amidar,

Biiyiik siifilerin ruhaniyeti, Mevlina'nin Negideleri veya
Hallacn Cilesi, Divan’i Hiristiyanlar agisindan ne kadar
heyecan verici olursa olsun, bizler Islim’i sadece Hallac gi-
biler araciigryla degil de, Kur'in ve Allah'in Elgisi yoluyla
taniyabilecegimizi aklimizdan qikarmamaliyiz. Yine unutma-
maliyz ki tasavvuf, npki Hz, Muhammed, Hz. Ali ve Emir
Abdiilkadir el-Ceziiri'nin hayatinda oldugu gibi, birbirinden
ayrilmaz bir gekilde murikabeci, faal ve hatta militan bir
hayaun sadece bir cephesidir.

ibn Haldun Mukaddime (Evrensel Tarib Uszerine Nutuk)
adli eserinde tasavvufun Islim'in genel gergevesi icindeki
yerini soyle belirtir:

Tasavvuf, Islim dleminde dogmug dini ilimlerden biridir.
Kaynagr da sudur: Gelecegin sitfileri tarafindan takip edilen
bu yol, Hz. Peygamber'in sahabileri kadar, onlarin ardindan
gelen kugak ile daba sonvaki kugak tarafindan da hep hakikat
ve hidayetin yolu olarak giriile gelmistir. Tasavvuf, titizce uy-
gulanan bir dindarliga, Allah'a saglam imana, insanoglunun
aradifn gecici diinya hevesleri, zevkleri, servet ve gereflerini ter-
ketmeye ve kendini ibadete vermek igin insanlardan uzaklagp
zaman zaman inzivaya gekilmeye dayanur. Biitiin bunlar Hz.
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Peygamber'in sababilerinin ve ilk donem Misliomanlarinin
yaptiklars geylerdi. Daha sonva Hicri 2. (M. 7.) asirdan itibaren
dunyaliklara ragbet arttt ve insanlar yeryiiziiniin zevk i safasina
yineldiler. Arzu ve dzlemleri bu tiir heveslerin dtesine gidenlere
igte 0 zaman “sifiler”, "mutasavuiflar” denilmeye bagland.. ..
Siifiler ziihtleriyle (cilecilikleriyle), diinyaya meyletmemeleriyle
ve takvalartyla tanirlar, Sonralar: izel bir tiir bilgi olan
“vecd”leri de geligtirdiler. Miirit (dervig, tasavvuf yoluna giren
kigi), ildhi vahdet “tevhid” deneyimine erinceye kadar bir ma-
kamdan oburiine ilerler.

lahi imf{eye Eﬂyun egmeﬁ

Ibn Haldun'un bu tarihi analizinden apagik bir sekilde
su sonug qikiyor ki her seyden énce tasavvuf, murikabeyi
faaliverten/eylemden koparip uzaklastiran bir “uzmanlik
alam” olamaz. Tam aksine gayesi, Allah'in birliginin daha
derin bir bilincine ermek ve begeri iradeyi llihi iradeye daha
fazla boyun egdirmektir. Boylece de hayaunin her dniyla

bu biricik merkez etrafinda maddi ve manevi biitiinligiini
gerceklestirmekrir,

Sokrat, tabiat ve Tann diigiincesini ise kanstirmadan
sadece insani alip onunla ilgileniyordu. Lucréce'ten (Liik-
res) André Gide'e (Andre Jid) kadar diger bir kismy, insan:
tabiatun dokusu veya arzulanin kabarmasi iginde erittiler.
Nihayet Hiristiyan mistiklerinin ve ¢ollerde yagamig kesis
ve rahiplerin birgogundan murikabeci dini tarikatlara kadar
daha bagkalar ise, devlet ve toplumun gidigatuna miidaha-
le etmeyi bir yana birakarak hayatlarimin biitiin agicligin
Allah'in birligi bilgisine verdiler.
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Kur'ani bakis agist igindeyse insan, sadece rabiattan ve |y,
tabiatin diinya dlgegindeki dengelerinden sorumilu Allaky,
veryizundeki halifesi (Bakara, 2/30) degil, fakat ayni zamay,
da onun imani, kendi davramislarinin ve iginde bulundug,
toplumun kanunlarinin da temelidir. O yiizden ne ekonom;
ne bilim, ne de sanatlar kendilerine ilihi ve beseri hedefleri,
belirleyen imandan aynilabilirler. Biitiin boyutlariyla hayar,

kendi birlik ve biitiinliigiing Allahta bulur:

O [k ve Sondur,
hem Dig Gariintiidiir,
hem de I¢tir.

Hadid, 57/3

Tasavvufun temel ozelligi, Allah hakkindaki bu Kur'ni
bakis agisindan hareketle insani, biitiin boyutlarini cem
ederek ve hepsini de ayni merkeze baglayarak bir biitiin
haline getirmek, yani kemale erdirmekrir®. Thtiraslar: ve
distan gelen ayartmalar yiiziinden bir o yana bir bu yana
valpalayan insan, siirekli olarak gokluk iginde kaybolma
tehdidi alundadir. Tasavvuf bu hareketi tersine gevirir. Bu
birlik (vahdet), bu kendi merkezini bulma, topluluk icindeki
en yogun ve en canli faaliyetin birinci sarudir, Tasavvuf diin-
vadan el erek gekmeye davet etmez, feragate (hirstan uzak
kalmaya) sevkeder. Iste bu da silih amelde bulunmaya (en
dogru davranigi gergeklestirmeye) imkan verir. Yani insan
aruk bencil gikarlan veya ihtiraslan dogrultusunda degil de,
herkesin hayn yolunda faaliyet gosterir.

*  Seyyid Hiseyin Nasr, Tasavvufl Makaleler/Saff Essays, Allen and Unwin Yayinlan,
Londra, 1972
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Bu Islimi anlayig ile Spinoza ninki arasinda, yani herkesin
hayvri volunda faaliver ile Ahlak'tan Teolojik-Politik Inceleme'ye
geemek arasinda benzerlikten éte bir sey, belki de dolayh bir
kan bagi bulunmakrtadir. Muhtemelen Spinoza bunu, Arapca
vazan Yahudi filozof Ibn Meymiin (1135-1203) araciligayla,
Islim geleneginden, dzellikle de Farabi'nin (872-950) Ideal
Devlet (El-Medinet'iil-Fidila) eserinden almisti.

Seriati igsellestirmek

Tasavvufun kaynag Kur'in'dadir. Islim’in temel hiikiim-
lerini igsellestirmekse, onlara kargi mesafeli durmak degil,
tam aksine onlarin anlamini daha derin bir suurla yagamakur.

Kelime-i tevhid, birinci kisminda hakiki olmayan go-
riintiiden (L4 ilabelilih yoktur, ilahi nitelik tagiyan highir sey
yokewr), hakiki olam (illa Allablancak Allah vardir) ayirirken,
ikinci kisminda (Muhammed Allah'in elgisidir) ise, tabiatta
ve tarihte yer alan her geyi mengei ve gayesi bakimindan
Allah'a baglar. Zaten her sey Yiice Allah'in bir mesaji ve bir
“ayerti/igareri”dir.

Namaz, her tiirlii kendi kendine yeterligin (miistagnili-
gin), yani sadece insanin iktidan ve sadece insanin bilgisiyle
sinirl kalma geklindeki her tiirlii iddianin aksine, Allah’a
bagiml olusun bilincine erigtir. Insanin kendi gegmisinde
zaten mevcut olan manevi enerjilerin basit bir {iriinii ve

de basit bir sonucu olmayan bir halin cogup ragmasinin
beklenmesidir.

Orug, insanin nefsini hayvani arzularin baskisindan kur-
tarma azmini gliclendirir.
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Zekit, ekonomik hayat ruhi hayatla, sosyal yardimlag.
mavi imanla biitiinlestirir. Zekit kelimesinin etimolojik
kitkeninde temizleme, anndirma fikri vardir. 7 ekt servetin

remizlenmesi, anmndirdmasidir,

Hac, nefsin iradesine boyun egisten Allah’in mutlak
hiirrivetine dogru, tasavvufun merhalelerinden geserek yol
alisi sembolize eder. Hac, ayni zamanda Mirag mekaninin,
Hz. Peygamber'in gge yiikselisinin bir aktarimu, her geyin
imkan dahiline girdigi Kadir gecesinin bir yansimasidir. O
gecede (Kadir gecesinde) sondan 6nceki hakikar* gosterilmi
(vahyedilmig)tir, zira Allah kendisini degil, sadece Kelamun,
aciga vurur (vahyeder).

Iman, ciizi varligimizin, kendisinin kaynag olan birlikle
ve ilahi hiirriyetle pargalanmaz bir gekilde biitiinlesmesidir.
Nihai gayesi ise, ahenkli evrensel bir iimmet olusturmak olan
Seriat'e kaulmasidur, giinkii insanlar tek bir immetti, sonra
ayriliga diugtiiler, Yanus, 10/19, Bakara, 2/213.

Tnsin-1 kamil
Siiltikunun (manevi bakimdan yol alisinin) sonunda sifi,

insanin, diinyanin ve kendisini Allah'tan ayiran ugurumun
ne oldugunun bilincine ve bilgisine erer.

Hayau biitiinliigi i¢inde kavramak demek, her geyden
dnce diinyanin bilingsiz ve hedefsiz giiglerin oyunu olmad:-

*  Yazarburada Hiristiyan ildhiyatinin terminolojisini kullaniyor. Hiristiyan teolo-
jisi, Hz. Isa'min geligini sondan Gnceki hakikat kabul eder ve Hz. lsa‘y) Allah'n
Kelami olarak gorur, Buna gdre sondan Gnceki hakikat, Allah'in vahyettig)
hakikat: son gerceklik veya son hakikat ise Allahin kendisi kabul edilir, cev.
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g tam anlamuyla anlamak demeketir. Bu ise olup bitenlerin
sadece digini gormek degil, derfini anlamini da kesfermektir.

SAfi Ziinnin-1 Misri (6. 860) soyle der:

Allahim, ben higbir hayvanin sesini, agaglardaki yapraklarm
hugartising, suyun griltising, kuglarim sakiyiging, gilgenin sevgiyle
cagrisini, riuzgarin ugultusunu veya gok giiriiltiisiinic gorip
igitmeyeyim ki onlar Sana, Senin Birligine sabitlik etmesin!*

Tasavvufraki siilikunun (manevi yol aliginin) nihayetinde
kemale eren insan, insin-1 kimildir, yani her seyden énce o
bir mikrokosmostur (ziibde-i lemdir, evrenin kiigiiltiilmiis
scklidir): Bil ki insin-1 kimil kendisinde varligin biitiin haki-
katleriyle ilgili baglar tagir (biitiin yaraulmislarin niteliklerini
bilkuvve olarak kendisinde bulundurur).**

Biz insanda sadece kiinatin biiriin varlik diizeylerini de-
gil, tarihiyle ve kiiltiirleriyle biitiin bir insanligs (62 ve zet
olarak) bulabiliriz. ;

Insanin insanlik vasfi, onun yaratilgindaki biitiinliikten
ve hakikatlerin tamamini tekelinde bulundurmasindan do-
laysdsr... Hem fani hem de ebeds, hem siirekli olarak yarat:-
lan hem de ebedi insandir o... Alem onun viicuda gelmesiyle
tamamlandi... Insana Allab'm mahlikatim koruma girevi
emanet edilmistir,***

*  Eva de Vitray-Meyerovitch, Tasavvuf Antolojisi, Sinbad Yayinlan, Paris, 1976.

**  Abdulkerim el-Jili, lnsdn-t Kdmil/De 'Homme Universei, Dervy-livres Yayinlan,
Paris, 1975.

*** lbn Arabi, Fusds'ul-Hikem/La Sagesse des Prophétes, Albin Miche! Yayinlan,
Paris, 1955,
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Kendi hayauni ilihi tecellinin bir makami yapmak, icj;
den Allah'in ruhunun gegtigi ve hos sesler cikardigi bir p,.,
gibi basit ve dogru o varlik olmak, igte sifinin hayati terc,

budur,

Sen seni kendisine baglayan biitiin geylerden bagini kopar,
da kendi zatimin cevherine erigtigin zaman, Vahdaniyet (by
olan Allah) igin, biitiin kdinatta senden daha miikemmel hich,
tecelli makami mevcut olmaz... Zaten sana ait olan biitiy
ilahi vasiflardan ve yaratilmg ilahi isimlerden higbiri arti
sana bagl degildir. Insanin bu hali, biitiin mevcudat igind,
Vahdaniyetin en miikemmel tecelli yeridir.”

Askimlik ve ickinfik**

Nihayet Allah soz konusu oldugunda Ibn Arabi, Fusiisul
Hikem'inin Hz. Nuh'a ayrilan béliimiinde, O'ndan bahset-
mek icin iki yol belirler: Her ne gekilde olursa olsun her tiirli
benzerligi bertaraf ederek Allah'in agkinligini (miiredl/yiice
olusunu) vurgulayan olumsuz ilahiyat (Allah’'t ancak O’nun
ne olmadigini tespit ederek kavrama) yéntemi ile zorunlu
olarak ickinligin diinyasindan alinma semboller ve imgeleric
Allah's tanitan analoji (kiyas, benzesme) usulii. Aslinda bunlan
birbirinden ayiramayiz, zira olumsuz yolla yetinmek, Allah'
ilemden tecrit eder ve O'nu ona zit diigiiriir; kiyaslama ile
yetinmek ise Allah't sinirlandirmak olur. Hem zaten putqu-

*  Abdilkerim el-Jili, age, 5. 48
**  Aghin: Tecriibe simirlanni agan, deneylsti. Igkin: Varligin iginde, varligin igine
karigmig olan, gev.
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luk/putataparlik da, ilihi askinhigin aleyhine olarak kiyasin,
ickinligin tek yanl kullanilmasindan dogar.

Eger sadece ilahi agkiblg dile getivivsen, O'nu izafilestirir-
sin; gayet sadece ickinligini dillendirirsen, O'nu sintrlandirirsin,

fakat her iki bakis agisint aynt anda ifade edersen, hataya
diigmez ve ok daha iyi bir bilgi edinirsin.*

“Ehl-i Kitdb", Kitap Sahipleri

Aymi zamanda hem birbirini iceren hem de dislayan di-
yalekrigin bu usullerinin dresinde, Allah kendi agkinhigs
icinde (akla ve hayale gelenin, digiiniiliip akildan gegirilen
her seyin otesinde bilinmez olarak) kalmaya devam eder.

Kargilagtirmali dinler tarihinin talihsizligi, Bat'da dogdu-
gu donemin damgasini iizerinde tagimasidir. Bu damga, ilke
olarak kendisini agan her seyi diglayip reddeden pozitivist
akilailik damgasidir. O kadar ki Islim s6z konusu oldugunda,
kargilagrmali dinler rarihi, kendi vahyinin sahihligini ilin
eden, Islim’in vahyini ise inkir eden dogmarik ve yobaz bir
Hiristiyanligin tam da yaninda yer alir.

Oysa Kur'an'in ve lslim'in en biiyiik diisiiniirlerinin baska
dinlere bakig1, 6zellikle de Ehl-i Kitdb'a, yani Hz. Ibrahim’in
¢izgisinde yer alan dini cemaatlerle ilgi goriisii ok farkliyds.
Zaten Kur'in her topluma Allah'in kendilerinden birini
peygamber olarak gondermis oldugunu durmadan tekrarlar:

*  |bn Arabi, Fusds'ul-Hikem/La Sagesse des Prophétes, Albin Michel Yayinlan,
Paris, 1955.
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Her biviniz igin bir geriat
ve bir yol belivledik.
Eger Allah dileseydi,
hepinizi tek bir iwmmet yapards.
Fakat O, size verdigi farkl
seriatlar cercevesinde
sizi imtihan etmek istedigi igin
ayrt ayr1 immetler yapti.
Hayirly iglerde birbirinizle yariin!
Doniigiiniiz Allab'a olacak.
Ayrilia diigtiigiiniz seyleri
size agiklayacaktr.

Miide, 5/48

Nitekim ibn Arabi, Fusiisul-Hikem’inde Hz. Ademden
Hz. Ibrahim’e, Hz. Musadan Hz. Isa ve Hz. Muhammed'e
kadar her peygamberin vahye katkisini belirtmeye 6zen gos-
teriyordu. Ayni sekilde Gazzili de soyle yaziyordu:

Huristiyan cocuklarin hep Hiristiyanlik, Musevi kiigiiklerin
sadece Yahudilik, Miisliiman yavrularin da ancak Islam iginde
bityidiiklerini agikga goriyordum. Nitekim Peygamber Efendi-
mizin su hadisini duymugtum: “Her dogan tertemiz bir firrat
uzere dogar. Onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapanlar
anne babalaridir.™

Bilimsel denilen metotlara karst biz Islam’in bu yéntemi-
ni, bu ele alig tarzim hig tereddiitsiiz tercih ediyoruz. Ciinkii

*  AlGhazali (1059-111), El Munkizd min‘ed-Dalal (Sapmadan Kurtulus) Erreur
et Délivrance (Hata ve Kurtulma), Beyrut, 1959,
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o bilimsel denilen metotlar kendi postulatlanindan bihaber,
ozellikle de rarihte yepyeni bir zuhur (Islim gibi bir dinin
ortayva ¢tkmasi) imkin ve ihtimalini peginen reddeden o
pozitivist postulatin en azindan farkinda degiller. Ustelik de
bu pozitivist metotlar, gegmiste daha 6nce var olan seylerin
iriinii ve sonucu olmayan higbir seyin meydana gelemeyecegi
onyargistin igine kapanip kalmuglardur.

Biz dinleri her seyden 6nce o dine inanan kimselerin ya-

santi ve tantkliklarindan hareketle anlamaya calistyoruz. Bu
acidan bakugimizda Islim’in bugiinkii hayatimiza muhtemel
katkisini inang diizeyinde rahathkla degerlendirebiliriz.

Batr'nin ﬁa;unsmﬁjt

Bau tipi biiylime ve ona az ok temel olugturan kiiltiir
modelinde halihazirda hayaumizda apagik gériinen sey, in-
sanin parcalanmasi ve toplumun dagilmasidir. Insan tabi-
atla, toplumla ve Allah ile iligkilerinde her riirlii birlikreligi
kaybetmistir.

Insan, efendisi ve sahibi olduguna inandi tabiattan kop-
mugtur. Ciinkii Bauli insan, tabiatun kendisine ait oldugunu
sandigindan, onu sadece bir hammadde deposu ve auklan
igin bir gopliik olarak gormiigtiir. Kendisine yeryiiziinii ve
orada yagayanlari imha etme kudreti veren teknikler saye-
sinde, diinya ile diledigi gibi hayisizca oynadig icin, aruk
diinyanin onun géziinde bir “anlami” kalmamugtir. Tabiat
kargisindaki ilk glivensizligi, dérdiincii yiizyildan itibaren
Grek diializmine (ikiciligine) kaulmasi ve Rénesans'tan bu
yana da hayatn biitiin problemlerine cevap verme iddiasin-
daki bir “bilimcilik” karsisinda ardi ardina reslim bayrag
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cekmesi viiziinden, Hiristivanlik insanin bu kozmik boyy
tunu, biitiin varliklarla bu dostine birlikteligini muhakaz,
ctmesine vardim etmemistir. Hiristivan gelenegi icinde by
durumu sadece Saint Francois d’Assise (Assizli Aziz Fransuva)
koruyabilmistir.

Bat'nin sémiirgecilik yoluyla kendisine zorla dayatug,
sakat anlavigla yolundan sapunilmadan kalabilen din olan
Islim, ilk ve temel inanci olan bu birlikelik bilincine erme.

mize vardim edebilir.

Rénesanstan bu yana bizim Bau toplumlarimizda in-
san, valnizhga ve diger insanlar kangisinda ek baginaliga
mahkam edilmigtir. Bu da “Amerika’y: isgale giden Ispanyol
maceracilar” doneminden (birbirleriyle iletigim kurmayan)
“valniz kalabaliklar"a kadar durmadan azginlasan bir bi-
reycilik yiiziinden olmugtur. Pazar ekonomisindeki vahsi
rekabetin arugi, reklim ve “pazarlama/marketing” isinde en
kaba ifadesini bulan ihtiraslarin kamgilanmas: teknikleriy-
le, bireycilik iyiden iyiye sisirilmig, bencil arzulanin yapay
ihtivaclan insanlara gergek ihriyaglarmis gibi dayaulmig ve
bu sistem yoksullarin en ufak bir vicdan azabi duymayan-
lar tarafindan ezilmesine sebep olmugtur. Bu sistem ister
istemez siddeti doguruyor. Ciinkii bu hirslan kamgilama
tekniklerinin kendilerinde olugturdugu arzu ve dizginsiz-
lik yiiziinden hayal kirkhigina ugramis yiginlarca geng var.
Bu gengler iginde bulunduklan toplumda sunu gériiyorlar:
Server veya bilgiye miras yoluyla konan kaymak rabaka,
spekiilasyon ya da hile ve diizenlerle yasal yoldan, ceza da
gormeksizin her giin servetlerine servet kauyor. Dolayisiyla
da, onlann mallarini dogrudan dogruya siddete bagvurarak

ele gegirmeye yeltenenlerin sayisi gitgide aruyor.



“Insan ve Yuruas Haklan Bildirisi”, benim bitrriyetim
bagkastin hurriyetinin bagladig yerde biter diye ilan ediyordu.
Demek ki bagkasinin hiirriyeti, benim kendi hiirriyetimin
sartt degil de sinin olarak goriiliiyor. Oyleyse hiirriyet, miil-
kiyetin 6zel bir halidir ve miilk gibi “kadastrolanms " tr.
Bovle bir bireycilik, mecburen herkesin herkese karsi sa-
vagini hazirlar. Ve bir an gelir, kendi manug icabi, tersine
déniigiir, yani totalitarizme vanir. Derken zafer kazanan bir
grupla zdeglesen ve o grubun sembolii olan bir birey, biitiin
digerlerini devletin, partinin, milletin veya sinifin uyduruk
“birlik ve biitiinliigii" niin hizmetgilerine doniigtiiriir. Bizim
Batili toplumlarimiz (ve kendilerini Batli toplumlara gore
sekillendiren veya taklit eden diger toplumlar), dort asirdur,
cangil bireyciligi ile karinca totalitarizmi arasinda durmadan
gidip gelmekeedir.

Temel ve ilk gayesi itibariyle Hiristiyanlik, “benim cev-
herim (merkezim) kendi zanmda degil de, bagkasindadir ve
biitiin digerlerindedir” seklindeki insanla ilgili iiglii sahis an-
layisi sebebiyle, bu bireyciligin panzehrini bizzat kendisinde
tasiyordu, Ne var ki Huristiyanlik daha sonra diializmin (iki-
ciligin) Grek sapmalarini biiyiik él¢iide kabullendi. Dahas:
bu ikicilige biisbiitiin boyun egerek (baglangicta Sezar’in
totaliter tutumlanina karsi radikal bir itiraz olan) Tann ve
Sezar kargithigini din ile siyasetin bir diializmi olarak yorum-
layacak kadar ileri gitti. Boylece de Imparator Konstantin'den
itibaren Sezar'a siyasi ve sosyal hayat konusunda tam yerki
tanidi ve hatta bu konuda ona yardimai oldu. Inanci 6zel
hayata hapseden bu iirkek diializm sebebiyle, devler tegkilat
tizerinde aruk etkisi olmadig igin de, siyaser dinden bagimsiz
hale geldi. Kendi gayelerini kendisinde tagiyan, insanla da
Allah’la da miinasebeti olmayan bir hale biiriindii.
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Isldam, umudun habercisi

[slim, sivasetle dinin sahte ikiligini (diializmini/birbiriy
den ramamen bagimsiz iki apayn alan olugunu) reddertig;
(insamin iki boyutu arasindaki iliskiler demek olan) siy;.
set ile din arasindaki iligkileri, (iki tarihi kurum arasindak;
iliskiler demek olan) Kilise ile Devler arasindaki iliskilerl,
kanstirmamiza mani oldugu ve Tann ile roplumu ayrilma,
bir sekilde birbirine bagladig icin, bizim bizzat Hiristiyanlg,
veniden canlandirmamiza ve sosyal dokunun pargalanmas
krizini alt ecmemize yardim edebilir.

Nihayet Allah ile miinasebetlerimizde, yani her tiirli
iktidari, her tiirlii milkii ve her tiirlii bilgiyi onlart agan
bir kuraldan hareketle izifilestiren bir diisiiniis ve davrany
tarziyla Islim, iligkilerimizde de, disanidan gelen ve insani
bizzat kendi éziinden uzaklastiran sozde “zorunluluklar’la
insanin yabanailagtinlmasina ve yanlis yonlendirilmesine kar-
s1 verilecek bir miicadelenin tohumunu ekebilir. Somiirgeci
yabancilagtirmaya karsi miicadelede Islim, bazen bu protesto
etme ve hiirriyetine kavugma roliinii oynamay: basarmugtr:
Cezayir miicahitlerinden, Afgan miicahitlerine veya (Sah
doneminde) Iran miicahitlerinin Allahu Ekber nidalaryla
icerdeki zulme ve kendisine dayanlan Bat modeline karyi
kiyam etmelerine varincaya kadar... Ne yazik ki sonunda
yoz ve yobaz mollalar, Islim gelenegine tamamen rters bir
Ruhbanailik ve Particilik rolii oynayarak halkin bu hiirriyet
miicadelesini ellerinden aldilar ve baglangigtaki bu Islim
devriminin isigini karartular.

Ne var ki bu alanda Baulilara diigen, Islim kaynakl ol-
duklarini iddia eden siyasi rejimlere kargi sansiircii havalara
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biiriinmektense, onlar tekrar tevazuya kavusturacak olan en
azindan su iki soruyu kendi kendilerine sormalan yerinde

olur:

Birincisi, Islim iilkelerindeki bazi yoz ve yobazca ige
kapanmalarda somiirgeci Batu'nin payr nedir? Biiyiik bir
hirs ve heyecanla [slim'in korunmaya caligilmasi, sémiirge
hegemonyasi sirasinda Miisliiman bir halk igin kendi kim-
ligini koruma bakimindan miimkiin olan tek yoldu. Ciin-
kii ekonomiden siyasete ve dilden egitime kadar hayatinin
diger biitiin boyutlar isgalcinin arzu ve ihtiyaglarina gore
sekillendirilmisti. Islim, hayatin sémiirgecinin keyfine gore
yaganamayan o biricik boyutunun safhigini tagiyordu.

Ikincisi, en basit diiriistliik, bir Islami rejimi bulundugu
haliyle alip, olmasi gereken bir Hiristiyanlikla veya olmasi
gereken bir sosyalizmle mukayese etmeye kalkigmamaktr.,
Ahmakga bir istihza ile bize “Ideallestirdiginiz bu Islim ha-
ritada nerede,” diye soracak birine, ben hi¢ rereddiitsiiz su
kargiligs veririm: Once haydi siz bana bir Hiristiyan toplumu-
nun, bir sosyalist toplumunun bulundugu yeri parmaginizla
haritada gosterin bakayim!

Niyetim, birilerinin yapip ettikleriyle digerlerinin uygu-
lamalarini kars: kargiya getirerek bu tiir polemiklere girmek
degil. Hem zaten Hagli Seferlerinden sémiirgecilige, Sov-
yetlerin muhalifleri ¢alisma kamplanina géndermelerinden
istifcilerin gayri adil miibadelelerine kadar uzanan sorum-
luluklar ve zultimler agisindan degerlendirdigimizde, “Bau
ve Hiristiyan medeniyeti”nin yargi¢ ve ahlik hocas: rolii
oynamaya yeltenmesi hi¢ de yakigik almaz.

Benim maksadim bagka: Bugiin yasadigimiz ve hayat-

ta kalmamizin ve hayatimizin bizzat anlaminin tiimiiyle
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beceriksizlikleri ve basarisizliklar ne olursa olsun, biz,
Hiristivanliklanmiz ve sosyalizmlerimiz, bizim itirazlarimg,,
ve projelerimizin hild mayalarini olugturuyorlar. Ne var j,
Bat'vi kendi feliketine dogru hizla yol almaktan ve madd;
tstiinliigi yiiziinden de biitiin cihani bu felikete siiriikle.
mekren alikovamadilar. Silah, ticarer, is boliimu, gayriadj
miibadeleler, misyonerler ve okullar yoluyla Bat tarafinday,
dayanlan bu biiyiime tarz1 ve kiiltiir sekli, diger gelisme v
iiretme gekillerini bugiine kadar durdurdu ve engelledi. Biz
ve bizimle birlikte de gezegenimizi iflasin ve kaosun esigine
getirdi. O yiizden aruk baska hayat tarzlarini diisiinmeye
ve yasamaya girismek icin ii¢ diinyanin bilgelik ve dinle.
rini inceleyip arastirmanin tam vaktidir —belki de gok geg
kalmugizdir, eger dyleyse, yani gergekten de geg kalmigsak,
bizler anlamsiz ve amagsiz yasayislara ve de 6liime mahkiim
olmusuz demekrir.

Insanoglu sadece degistirip bagkalagirmaya degil,
ulvilestirmeye de muktedir oldugu bir diinyada yasamakradir
Ne zaman ki bir toplum bu ulvilesme/yiicelme ihtiyacin
artik hissermez olur, iste o zaman ¢ozaliip dagilir.

limi ve teknik giiciin bugiiniin biitiin insanlarina zorl
kabul ertirdigi sorumluluklara cevap vermeye kendimizi
hazirlamamiz konusunda Islim bize ne saglayabilir? Bu me-
sele diinya gapinda bir meseledir. Cevab: da ancak diinya

apinda verilebilir.
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Goklerdeki ve yerdeki
her sey Allab'a aittir.
Bakara, 2/284




Miisliimanlhigin miilk sadece Allah'indir, kanun koyma
vetkisi sadece Allah'indir, egemenlik sadece Allah’'indir gek-
lindeki ilkelerinden hareketle ekonomi, hukuk ve siyaset ko-
nusunda [slim'in tarihi ve sosyal uygulamalan neler olabilir?

Fkonom:
Miilk sadece Allah'mdyr

Hz. Peygamber tarafindan olugturulan Medine Toplu-
munda miilkiyer anlayisg Roma anlayisinin zitudir. Roma
hukukunda miilkiyet, “kullanma ve kétiiye kullanma” hak-
kidir, jus utendi et abutendi. Miilk sahibi miilkii {izerinde
takdir yetkisine, keyfi kullanim hakkina sahiptir. Bu ana
prensip, Napolyon kanunnamesinin ve halihazirdaki bitiin
ekonomik sistemlerin esasimi olusturur. Bu hukuk, miilk
sahibine gergek bir ilihi hak tanir. Sahip oldugu seyleri ce-
zalandinlma korkusu olmadan imha ve tahrip edebilir. Bunu
yapmakla, hayati agidan zorunlu mallardan toplumu yok-
sun biraksa dahi... Servetini de sinirsizca yigabilir. Mesela



Fransiz hukukunda isletme, miras hukukunun bir weanm,,
olarak goriildiigiinden, igletme sahipleri faaliyetini durdur,
bilir, devredebilir veya personelini atabilir. Kamu yarari iy,
istimlikler konusundaki cesitli kanunlar ve harta ficretliley,
baskisivla alinan tedbirler, bu imtiyazlara daha yeni yeni ¢
atmuslardir. Bu imtiyazin her tiirlii tahdidi, her seferind,
ondan yararlananlarla sonuglarina katlananlar arasindaki
giig dengesine bagh kalir.

Daha bagtan ve prensibi geregi Islimi anlayig, bu sisteme
kesinlikle karsidir. Miilkiyer miireile, yani Allah’a dayand;-
rildigs igin, Islim hukukuna gére miilk, ne bireyin ne de
zaten bir grubun veya devletin hakkidir. Miilk sosyal bir
isleve sahiptir. Miilk sahibi ister fert, ister ortaklar, isterse
devler olsun, servetinin hesabini topluma vermek zorundadur,
Ciinkii o, bu miilkten sorumlu bir idareciden, bir vekilden
ibarettir.

Iste bu noktada biz, Hiristiyan inanglarini oturtan Kilise
biiyiiklerince eskiden yasaklanan, fakat Bat'da hayli zamandir
unutulan su ilkeyle yeniden kargilasiyoruz: Calmak, insanm
ihtiyag duydugu seyi almas: degil, tam aksine ibtiyact olma-
digt seyi yigap biriktirmesidir. Bir cemaatin din anlayiginin
gerekleridir bunlar. Kur'dn'in da, mal toplayarak onu tekrar
tekrar sayan Hiimeze, 104/2; cimrilik eden ve kendi kendine
yeterli oldugunu zanneden Leyl, 92/8; servet toplayip da yrgan
ve hayirda harcamayan Meiric, 70/18 ve mal: miilkii sinirsiz
bir sevgiyle seven Fecr, 89/20 kimseleri durmadan lanetlemesi
manidardys -

Servetin en iyi dagiuminin gergeklestirilmesini istemekle
beraber Islim'in ¢alisarak, miras veya hibe yoluyla edinilen
ozel miilkiyetr hakkini kabul ettigi de dogrudur. Ne var ki ser-




vet edinmede ¢alisma esash bir rol oynar. Hz. Peygamber'in
bir hadisinde sivle ilin edilir:
Allab buyurur ki

Topraga ancak ona emek veren sahip olabilir.

Charles Gide (Sarl Jid), Ekonomi Politik (Styasi [ktisat)
Elkitabi'nda yu nokeanin altins giziyordu: Islam hukuku izel
miilkiyeti ancak o toprag bilfiil islemekte olana tanr.

Kur'an, refeciligi yasaklamakla yetinmiyordu, Islim'in
vayiliginin ilk donemlerinde kazanilan askeri zafer, toprak-
lara el koyma hakkini degil, sadece cizye alinmas: yetkisini
veriyordu. Iste baglangictaki bu idealin sonitklegmesiyledir ki
o topraklarda oturmayip ziraat yapanlarin emegini sémiiren
miilk sahipleri sistemi ortaya ¢ikn,

Ebu’l-Hasan en-Nuri tarafindan, Onlar hichir seye sabip
degildir ve highir sey de onlara geklinde fomiile edilen muta-
savviflanin temel prensibi, upki Hiristiyanlikeaki kesislik gibi
(genellestirilmesi miimkiin olmayan) ancak ug bir durum-
dur. Nitekim Islim’in pazar anlayigiyla ilgili seriat hiikmii

oldukca manidardir.

Bari'da pazar esas itibariyle (en azindan liberalizm done-
minde ideal olarak tasarlanan haliyle), bir toplumun ihtiyag-
larinin belirlenip dile geririldigi daimi bir halk oylamasidir.
Oysa kapiralist sistemin, yani devletin tekelci kapitalizminin
cokiis déneminde iiriin siiriim zincirinin yonii degigeirilir
ve en giiglii iireticiler kendi iiriinlerini piyasaya siirmek icin
pazarlar olugtururlar. Islim ekonomisi, en azindan prensip-
te, bu kapiralist pazar anlayiginin liberal sekliyle de, tekelci
bigimiyle de uyugmaz. Pazar megru kabul edilmigse de, pi-
yasa bagh bagina bir gaye degildir. Pazar gergek ihtiyaglar
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karsilamalidir. Dolayisiyla da piyasa, gayeleri ve vasitaly,
bakimindan, (pazan da, iginde isledigi toplumu da asay
belli bir hedefe yonelik bir yonetime bagh, isleyigi de Iskiny,
kurallarina uygun olmalidir. Bu ise gelirlerin adil bir daj,
limini ve fivatlanin gergek maliyeti yansitmasini engelleye
tekellerin reddini gerekririr.

Demek ki Islim, rakip glicler arasinda hicbir zaman targ
siz degildir. Sz konusu olan sadece muamelelerin diizgiy
ligtinii denetlemek de degildir. {bn Haldun'un bu konud,
verdigi bilgiye gore bu, mubhtesibin isidir (Hagli Seferler
sonrasinda bu miiesseseyi Baulilar Miisliimanlardan kopy:
ertiklerinde, Bat kaza ve kasabalarinda muhtesibe esnaf
denetcisi ad verildi).

Islim toplumunda énemli olan hedeflerdir. Pazarsa, bu
hedeflere erismek icin sadece bir vasitadir. Nitekim Kur'in,
ne ticaretin, ne kazanma hirsinin, namazdan ve zekattan

alikoyamadigs kimselerden (Nur, 24/37) soz eder.

Dinin bir farz olarak sadece kazangtan veya gelirden
degil, elde bulunan mebligdan, yani sermayeden de alinan
ve Islim’'in bes sartindan biri olan zekit, sosyal transterle-
ri* siirekli olarak yapip yiiriitme ve toplumsal hareketlilig
saglama aracidur. Fransa gibi bazi Bau iilkelerinde ancak 20.
yiizyl ortalarinda, asirhik bir sinif miicadelesi sonrasinda
kavusulan sosyal giivenligin bu ilk gekli, Islim'da dinin bir
emri olarak tam on dért yiizyil ncesinde gergeklegririlmigti.
Eski Misir Cumhurbaskani Cemal Abdiinnasir zekin, sos
yalizmin Islimi yapisinin orijinal niteliklerinden biri olarak

[

goriyordu.

*  Gelir dagilimini dilzeltmeye yonelik aktanmlar ve Gretim faktorune sahip
olmayanlara yapilan yardimiar, cev.
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Tamamen lslim'a dagii bir bagka yenilik, liiks iiriinlere
dolayh vergilerin konulmasidir. Ayrica, roplumun giiven-
liginin ve huzurunun bagh bulundugu biitiin iriinler igin
devlet tekelleri ve farkl bir giimriik sistemi olugturulmustur.
Bu sistemin esaslart [slim kamu hukukunda 10. yiizyildan
itibaren meveuttu ve Miisliimanlan raklit ectigi, bu mevzu-
ant alip Avrupa'ya akeardig ve Almanya'ya da soktugu icin
Hohenstofen hanedanindan Kutsal Roma Imparatoru ve
Sicilya Krali (Arap kiiltiiriiniin biiyiik hayrani ve zaten bu
dille miitkemmel bir jekilde konusan) I1. Frédéric (Frederik)
modern devlet adamlarinin ilki olarak goriildii®.

Ozetle, Islam prensiplerinden dogan ekonomi, Batili
biiyiime modelinin tamamen karsitdir. Batt modeli iiretim
ve titketim anlayisina gbre, insani gayeleri hic hesaba kar-
maksizin faydali, faydasiz, zararl, hatra 6ldiiriicii her bir geyi
gitgide daha ok, gitgide daha hizh iirermek ve titketmek basli
basina bir amacur. Islim ekonomisi ise, Kur'in'in prensibi
geregi, buyimeyi degil, dengeyi hedef alir.

Bu Islim ekonomisi, ne (mesela Amerikan tipi) kapita-
lizmle, ne de (mesela Sovyet tipi) sosyalizmle 6zdestirilebilir.
Islam ekonomisinin en temel ézelligi, kendisinde kendi gaye-
lerini ragiyan bir ekonominin kér garklarina itaat etmemek,
aksine birbirinden ayrnlamaz sekilde insani ve ilahi en yiice
hedeflere boyun egmektir, Ciinkii insan, ancak ilihi olana
tabi olmakla gercekten insan olur.

*  Sigrid Hunke, Batr'min Uzerine Dodan Isidm Ginegi/Le Soleil d’Aliah Brille sur
"Occident, Albin Michel Yayinlar, 1963.
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Hukuk:
Kanun knyma qetﬁisi sadece Allah'mdir

Allah miilkiin yegine sahibi oldugu gibi, tek kanun ko,
vucu da O'dur. Bu dinin birlik, tevhid anlayigi gergevesinge
Islim'in temel prensibi budur. Toplum, immet, bir insan
haklan bildirisini degil de, insanin vazifelerini belirleyen
vahyi temel alarak kurulmustur,

Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli gibi gesitli mezheplerin
cogalisi ve onlann Islim’in su veya bu bélgesindeki dallan
iizerinde uzun uzun durmayacagiz. Onlar farkl derecelerdek
miikemmeliyetcilikleriyle birbirlerinden aynlirlar. Bazilan
Kurin'in lafzina harfi harfine sarilip onunla yetindikleri
iddiasindadir, sanki her yerde ve her devirde Kur'andan
ayrintili kanunlar gikanip yiiriirliige koymak miimkiinmi
gibi... Diger bazilan, ikinci kaynak olan hadise, yani Hz
Peygamber ile ortaya cikan meseleleri yeni bir gekilde hal-
letmek icin Kur'in'dan ilham almig yakin sahabilerinin soz-
lerine daha genis bir yer verirler. Daha bagkalan ise, Islim
hukukcularimin (fakihlerin, miigtehitlerin) jurdsina® bel
baglarlar. Bir kism da yeni durumlara cevap bulmak icin
sadece cikanim (istidlal) yolunu degil, kiyasa da bagvurmay
teklif ederler. Nihayet bazilari da, Allah'in indirdigi hakikar
icinde kaldiklarini ve sadece halkin mutabakatini hesaba
katuiklarini zannederken, bilerek veya bilmeyerek daha on-
ceki hukukun, yani Roma-Bizans veya Sdsini hukukunun
tesiri altinda kaldilar.

*  Yazann burada sura yerine icmd kullanmasi gerekirdi. lemd veya icma-i im-
met ayni ylzyidakl hukuk otoritelerinin (miigtehitlerin) Kur'sn ve Stinnete
dayanarak bir konuda ayni hilkme varmalanina denir, gev.
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Agikga soyleyelim ki bu mezhep siirtiigmeleri gegmis-
le ilintilidir. Yine agikca soyleyelim ki igtihadin, yani her
tiirlit yorumlama girigiminin, daha dogrusu, arihin ortaya
¢ikardig yeni sorunlara Kur'in'dan alinan ilhamla her tiirlii
cevap verme gayretinin kifirlik olarak goriildiigi ve igtibat
kapisinin kapandiginin ilin edildigi her seferinde, bir dur-
gunluk, harta Islaim kiiltiiriinde ve Islam siyasetinde bir
gerileme ortaya gikmustr.

Hiuristiyanliktaki kan tutuculugun tahriban ve 1870 yilin-
da yayinlanan ve baz fikir ve kanaatleri yasaklayan Papalik
Bildirgesi gibi aforozlar yoluyla, Hiristiyan fikir ve hareketi-
nin kisirlagunlisi ortadadir. Katolik Kilisesi'nin o kat tutu-
mu, diinyada yeni olarak bas gosteren her geyi degigmez bir
doktrin adina mahkiim etri; diisiinceyi tek bir felsefeye, yani
Saint Thomas d’Aquin’in (Akinali Aziz Toma) tomizm felse-
fesine ve tek bir hareket sekline, yani Karolik Hiristiyanhgin
“sosyal doktrini”ne hapsedip dondurdu. Evet, Hiristiyanligin
bagina gelenler, biitiin medeniyetlerdeki kan tavirlanin (ice
ve gegmige kapanip kalmanin) sakinca ve zararlanini bizim
kiyas yoluyla anlamamizi saglar. Mitkemmeliyercilik®, bir
kiilriir veya bir inancy, o kiiltiir veya inancin tarihinin gu veya
bu déneminde biiriindiigi sekille kanigirmak, dolayisiyla
da o kiiltiir veya diigiinceye canli kalmasini, yani yaratici
olmasim yasaklamakur.

" Mikemmeliyetcilik veya entegrizm, yan benim gorils kanaatlerim veya
doktrinim kusursuz bir mikemmellige sahiptir, artik bunlar iizerinde kafa

yorulmasina da gerek yoktur seklindeki kati tutum ve igine kapans, cev.
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Kanunun agkin olusu

Kur'in'in temel dretisi, bizim cangil bireyciliklerimiz,
tersine, insana higbir zaman gevresinden bagimsiz bir varl|
mig gibi bakmaz, aksine onu gok daha biiyiik bir biitiiniis
vani ok yiice gayelere gore diizenlenmis bir toplumun (k;
iommetin) pargasi olarak gériir. Insanin daha biiyiik bir by
tiiniin pargasi oldugunu séylemek, Islami bakis agisi icind.
bireycilige karsi totalitarizmden baska bir alternatifin aki,
getirilmedigi Bat'da bu ifadenin alabilecegi anlami tagima
Miisliimanin iiyesi oldugu bu biitiin, Hegel'in tarif enig
organik biitiinliik degildir; insanin birey olarak ancak devle:
nispetle bir anlamu, bir degeri ve hatta bir hakikati olan fagis
anlayisla da hig alakasi yokrtur. Insan ile cemaatten de biyik
bu biitiin arasindaki miinasebet, bir hiicre ile ait oldug
organizma arasindaki biyolojik, insanalt (insan seviyesine
yiikselmemis) bir miinasebet hi¢ degildir. Insan: teknik
ekonomik veya politik bir role hapsedilmis pargali bir varlik
haline getiren, kendisini yabanalagtiran ve yaralayan bir i
boliimiiyle her bir kigiye verilmis iglevsel ve sosyolojik miina-
sebet de degildir. Bu tiir bir miinaseber, ancak sirf kendisini
gaye edinen, yani kendisinin biiylimesinden ve kudretinden
baska hichir maksadi bulunmayan bir toplumda var olabilic

Opysa ki, Islami toplum, kendisini asan, Allah tarafindan
tespit edilmis hedeflere hizmer eder. O yiizden de bu ikil
askinlik, yani insana nispetle toplumun ve topluma nispetle
de Allah'in agkinhig, bir hiyerarginin olugmasina yol agma:
ve insana insan tarafindan zulmedilmesine de izin vermez
Insanin hiirriyeri demek, genel kabulde, bir milikiyer (milk
sahibi olma) bireyciligi, pazar rekabetleri veya siddete yo-
nelik gatigmalar demek degil, aksine ilihi bir projeye ortak
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bir boyun egistir. Bu ilihi proje ise, biitiin insani iktidarlar
izafilestirir. Ister bu siyasi iktidar diizeyinde olsun, ister eko-
nomik zenginlik ve isterse seckinci bir uzmanlik, isterse de
teknokrasi yoniiyle kiiltiir diizeyinde olsun... Hiirriyetin
oldugu gibi esitligin de bizimkinden bastan ayaga farkli
bir temeli vardir. Ciinkii hiirriyet ve esitlik, miinferit bire-
vin vasiflani degil, aksine her bir kimsenin Mutlak Olan’a,
yvani kendisini her an Goriip Gozeten'e baghliginin ifadesi
ve sonucudur. Allah'a olan bu baghlik, onun kurumlar ve
insanin her tiirlii egemenlik iddialar kargisinda mesafeli,
hem de sonsuz sekilde mesafeli durmasina imkén verir. [ste
hukukun Kur'ani dayanag budur.

Tipki Hiristiyanlik Avrupa’sinda, bilhassa da Papalik ve
papazlarin tam hiikiimran oldugu dénemlerde bile, Nasirals
Hz. Isa'nin dgretisiyle miijdelenen o ideal topluma uygun
ancak pek az somur tarihi icraara sahir olunmas: gibi, hig
siiphesiz Kur'ini esasa dayali bu hukuk da, Islim medeni-
yetinin zirvede oldugu zamanlarda bile, bu konuda ¢ok az
sayida somurt icraat gergeklestirebilmigtir.

Ne var ki cagimizdaki sapma ve bozulmalarin (kérii korii-
ne biiyiimenin, devletlerin ve gok uluslu sirketlerin giic gos-
terisinin, devletler diizeyinde oldugu kadar bireyler ve klikler
gibi biitiin diizeylerde de sidder ve “terdr dengeleri”nin, ba-
zilarinin hegemonyasiny, biiyiik bir gogunlugun ise sefaletini
vahim sekilde aruran gayriadil miibadelelerin) dalgalariyla
boguldugumuz ve bazen de siiriiklendigimiz su anlarda, aruk
vakit, birilerinin tarihi liyakat ve baganlan ve digerlerinin
ideallerini ihmal ve terkedisleri konusunda miinazara etme
vakti degildir. Simdi herkes igin acil olan, her birinden ha-
reketle temel projeleri ¢ikarmak ve ortak bir proje etrafinda
biitiin diinyanin enerjilerini seferber edebilecek yon verici



fikirleri ortaya koymakur, Bao Risnesanst nin bireyel pren
sipleri, ardindan da burjuva devrimleri bizi kaosa siiritkled
Fagizmle “millet”in, Sovyet sistemiyle de “somif 10 suistimg|
edilerek bu gidisi tersine gevirmeye ¢alisan totaliter girigimle,
ise, bizi toplama kamplarina uku.

Baska prensiplere, Islim'in agkin prensiplerine dayali bir
hukuk, bugiin bize nasil bir yardimda bulunabilir? Gerg
Hiristiyanlik da agkin (ilahi) prensipleri dillendiriyor idiys
de, Greklerin felsefi ditalizmi (ikiciligi) yiiziinden lekelendig
ve Roma Imparatorlugu’nun istibdatgi yapilanyla tahrife
ugradig icin, din ile siyaset arasindaki iliskiler, Imparator
Konstantin'den ve [znik Konsili'nden baglayarak gliniimiize
kadar siirekli bozulmugtur. Asagi yukar: yirmi* yildan beri
cok sayida Hiristiyan'da goriilen (asirlarin o leke ve bozul
malarindan anindiran) kurtania tesebbiisler, bugiin Islami
proje tizerinde yapici bir tefekkiirle zenginlestirilebilir.

dslim ve devietler hukuku

Islam hukukunun devletler hukukuna katkisinin ortaya
konmasi gerekiyor. Ispanya, Portekiz ve Fransa'nin koyu
dindar krallar hesabina Atlantik'te Avrupali korsanlann
veya Hollanda ve Ingiltere'nin kat dindarlarinin daha son-
ralar girigtikleri savaslar gibi, Akdenizde Miislimanlarin
korsanlik ettikleri dogruysa da, savag zamaninda bile deniz
ticaret kurallarinin belirlendigi de dogrudur. Bu kurallar
Bati'da 1340'ta Barselonada Deniz Hukuku gercevesi icinde
diizenlendi. Taslag da, Birinci Hagh Seferi'nden déniigte.

* 1981 itibariyle, ev,
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Kral Saint Louis (Aziz Lui) tarafindan Miisliimanlari taklit
ederek hazirlanmusn.

Bat'da Bilge 10. Alphonse (Alfonso) tarafindan bir
kanunniame halinde gruplagunlan kanunlarin ilk cildi Yedi
Baliim (Las Siete Partidas) adini tagir ve ikinci kisminda sa-
vasla ilgili kanunlan toplar. Bunlarsa Miisliiman Ispanyada
1280 yilinda Vilayet'te daha énce bu konuyla ilgili olarak
hanrlanmg Islimi merinlerin ikribas ve intihalinden ibarettir.
O metinlerde savag sirasinda gocuklann, yaglilarin, kadinla-
rin, sakatlanin korunmasi, taahhiitlere (anlagmalara, verilen
sozlere) saygl ve uyulmasi gereken dogruluk ve diiriistlitk
kurallari ele alinip iglenir®, Nitekim Hagli Seferlerinin en
siddetli gaugma anlanindan sonra, upraki {istiin uzmanlik-
larinin takdir edildigi Miisliiman doktorlarin Hiristiyan
kampina yarali muharipleri tedaviye gelmeleri rakdire ga-
yan bir davranisur. Haglilan Kudiis'ten kovan Selihaddin-i
Eyyiibi'nin o asil davranigi efsanelesmigtir. Bat'nin genellikle
ok barbar govalyelerinin turum ve davraniglari, gerek Kutsal
Topraklarda Miisliiman hasimlaniyla temaslan sonucunda,
gerekse de Toton Sovalyeleri Tarikan mensuplarinin Sicilyada
Islim medeniyetinin biiyiik hayrani Hohenstofen haneda-
nindan II. Frédéric'in sarayina sik sik gitmeleri nericesinde
incelip zariflegmistir. Bin yila yakin bir siire Bau kiiltiiriini
zenginlestiren bu Islaim medeniyetinin devletler hukuku
lizerindeki tesirini kabul etmemeleri icin Batihilarda, cok
siklikla Miisliimanlara yamadiklan o fanatizmden gok daha
fazla bir fanatizm olsa gerekrir**.

* Marcel Boisard, lsidm’n Bati Kamu ve Devietier Hukuku Ozerinde Muhtemel
Tesiri Hakkinda, Middle East Studles (Ortadogu Aragtirmalani), Il, 1980, ABD.
** Marcel Boisard, lsldm Himanizmi, Albin Michel Yayinlan, 1979,
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Kur'an ve kadin

Bu Batli “fanatizm”in tipik bir drnegi, fslaim'da kadin,
durumuyla ilgili polemiklerdir. Bir kere daha, soyle ikil;
bir ayrim vapmamiz yararh olacak: Kur'in'in hitkiimleri ile
Miisliiman iilkelerdeki uygulamay: birbirinden ayirmak, by
birincisi; ikincisi de, Hiristiyan halklann gergekteki uygula-
mast ile Miisliiman halklarin gergekteki uygulamas: arasindz
hakkaniyetli bir mukayese yapmak. .. Yoksa birilerinin teoris;
ile digerlerinin pratigi arasinda adil olmayan bir kargilastirma
yapmak degil.

Dini agidan bakildiginda, Kur'in erkek ile kadin arasinda
(Hiristiyanlikeaki gibi) metafiziksel bir bagimlhiligin alun
cizmez. Ciinkii Kur'in'a gore kadin (Tevrar'taki gibi) Hz.
Adem'in kaburgasindan diinyaya gelmemistir, o ¢ift (erkekli
disili) yaranlandir Zariyat, 51/49, ¢linkii Allah, her seyi
oldugu gibi, beseriyeti de gifter Ziriyar, 51/49 yaratmus-
ur. Dahasi, Kur'in ilk giinahin sorumlulugunu (Tevrat ve
Incil'de oldugu gibi) kadina yiiklemez. Tenkitler dogrudan
Hz. Adem’e yoneltilir:

Adem Rabbine bagkaldirds da yolunu sagirds.
Taha, 20/121

Tipks Eski ve Yeni Ahitte (Tevrar, Zebur ve Incil'de)
oldugu gibi, Kur'an'in da erkege kadin iizerinde yetki ta-
midig dogrudur. Bu egitsizlik biitiin ataerkil toplumlarin
degismez niteligidir. Bugiin dahi bu durum higbir iilkede
biitiiniiyle kaybolmug degildir. Ama biz Kur'an'in kuralla-
rini daha 6nceki biitiin toplumlanin kurallariyla mukayese
edersek, Kur'in hitkiimlerinin, kadinin daima regit olmanus
kigi olarak goriildiigii Atina veya Roma'ya nispetle tarugma
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gotiirmez bir gelisme gosterdigini goriiriiz. Kur'dn'da kadin
kendi mal veya servetini istedigi gibi kullanabilme hakkina
sahiptir. Bu hak kadina, Ban kanunlarinin pek ¢ogunda,
ozellikle de Fransada ancak 19. veya 20. yiizyillarda tanin-
migur. Boganma hakkimi Kur'in (Bakara, 2/229) ve Hadis
(Buhari, 11, 111, 68) kadina tanirken, bu hak da Bati'da ancak
on ii¢ yiizyil sonra kabul edilmistir.

Cok eslilik Kur'an'da vardir. Fakar ¢ok kadinla evlenmeyi
kurumlaguran Kur'in degildir. Daha 6nce de vardi. Oyleyken
Kur'an'in bu konuda koydugu zorunlu gardar, ok eslilige
ters diiger. Ciinkii Kur'in kadinlar arasinda hem ekonomik,
hem sevgi ve hem de cinsel yonden tam bir egitligin sag-
lanmasini ister. Kur'dn'in bu yéndeki hiitkiimleri harfiyen
tatbik edildiginde ise cok kadinla evlilik imkinsiz hale gelir.

Ote yandan, evliligin toplumsal yapilarin biitiiniine bagls
hukuki yonii ile sevgi veya cinsellikle ilgili kisisel iligkileri
birbirine karigtirmak da tam bir ikiyiieliiliikiir, Nitekim belli
bir miilkiyet ve miras seklini korumayi temel alan evlilik
hukukuyla Napolyon kanunnamesi iginde kurumlagurilan
ok kau tek kadinla evliligin yasanilan gercekler ve 6rf ve
adetlerle ancak ¢ok uzakran bir alakasi vardir. Ciinkii bizim
Banls gelenegimizde tek kadinla evlilik kanunlardadrr, cok
kadinla evlilikse giindelik hayatta. Bu dylesine apacik bir
gergekerir ki, agk edebiyan, baska yerlerde oldugu gibi Bau'da
da, biiyiik dlgiide evlilik digi bir agk: esas alur.

Nitekim Miisliiman kadinin toplum hayaunda esitlik,
sahsi miilkiyer ve bosanma haklari, yani sira da cok kadinla
evliligi uygulamada imkinsiz kilan sartlar, 1971 yilinin Mayss
ayinda Tunus'ta Miisliman Kadinlar Kongresi'nde kadinlar,
Kur'in'a dayanilarak mesela ¢ok egliligin kaldinlmasini ve
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kendilerine hak etikleri degerin verilmesini talep et
gotiirebilmistir,

Ciinkii diger iilkelerde oldugu gibi [slim memleketleriq,
de, kanunlar ile ortadaki gergekler arasinda gok biiyik b,
fark vardir. Bunun tipik bir rnegi pegedir. Islim gelme,
den énceki birgok Dogu iilkesinde, bilhassa da Sasaniler
Iran'inda var olan bu adeti destekleyen Kuriinda en ufy,

bir hiitkiim yoktur.

Ote yandan, Bau'da halk ozanlaniyla, kibar (saray) aski v
Dante’nin Ask Sadiklart ile ortaya gikan haliyle askin biitiis
zarafer ve inceliklerinin, yiiceltilisinin ve agka duyulan derin
sayginin Islim dleminden alindigini da unutmamak gere.
kir. Iste bu ask, (aski, namus olarak goren Yemenli efsaneyi
kabile Udriler'in) udri* aski, 12. yiizyilda Iran'da yagam
Ruzbihin-1 Sirazi'nin Kitab-1 Abher'ul-Astkin/Agiklarm Ye-
semini Kitabi'ndaki ask ve 10. yiizyilda halifelik doneminde
Kurtubada yagamus Ibn Hazm'in Tavk'al-HaméamalGitvercin
Gerdanligy’' ndaki askur.

Allaf bt

islami bakis acisi i¢inde Allah'in egemenliginden baska
egemenligin olmamasy, siyasette de, ckonomide ve hukuka
gordiiklerimize benzer sonuglara gotiiriir. Allahii Ekber (Al
lah biiyiiktiir) ifadesi, her tiirlii serveri, her tiirlii zenginlig
izafilestirdigi gibi, her tiirlii ikridan da izafilegrirdigi icin,
slim prensibine sadik bir ekonomik sistem, kapitalizmle de
komiinizmle de zdestirilemeyecegi gibi, ayn1 sekilde Islim

*  Udri ashi, Islam dncesine aittir, fakat bu ask anlayis 10. yuzyilda Bagdat1a
Ibn Davud'un Cigek Kitabrnda islamlagtinimigtir.
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ilkesine baglh sivasi bir sistem de ne teokrasiyle, ne Bati'nin
(0 eski) ildhi hak iddiali monarsileriyle ne de parlamenter
demokrasilerle aynilestirilebilir,

Kur'in'da budin halklar ve biitiin zamanlar igin geger-
li ayrintili bir kanunlar biitiiniin bulunabildigini tasavvur
etmek, kesinlikle dar gériiglii ve Islam'in gelecegi agisindan
da oldiiriicii bir yorumdur. Bizzat Kur'an, Allah'in her halka
mesajini 0 halkin ve 0 zamanin dil ve kiiltiiriinde aktarabilen
bir peygamber gonderdigini durmadan haurlaur:

Her ¢aga ozgii bir mesaj vardar,
Rad, 13/38

Nitekim Miisliimanlar Hz. Isa'nin Yuhanna Incili'ndeki
su sozlerini Hz. Muhammed'in gelisini miijdeleyen sozler
olarak sik sik dile getirirler:

Size daha gok siyleyeceklerim var,

ama jimdi bunlara dayanamazsiniz.

Ne var ki O, yani Gergegin Rubu gelince,

sizi her gergege yoneltecek.

O kendiliginden konugmayacak,

yalniz igittiklerini sayleyecek

ve gelecekte olacaklar: size bildirecek.
Yuhanna Incili, 16/12-13

Gercekten de séz konusu olan her zaman ayni vahiydir,
fakat bu vahyi o {ilkenin ve 0 dénemin ruhuna ve sartlarina
uygun bir tarzda ratbikata koyma sorumlulugu insana diiger.

Abbasi halifeliginin Bizans ve Sisini monarsilerinin
tarihi izlerini tagidig dénemde ideal bir halifelik tasarlayan
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Maverdi, Abkamit's-Sultiniye/ Hiilkmetmenin [lkeleri adli ese
rinde iste bunu yapmugtir.

Buna kargilik, Kur'indan biitiin ayrnulariyla bir anayas,
ve bir kanunlar kiillivatn gikarma iddiasina kalkismak ise
Kral 14. Lui'nin (Louis XIV) mutlak monarsisine (kral,
“Allah'in yeryiiziindeki vekili” yaparak) kefil olan Bossuetnig
(Bosiie) Kursal Kitap'tan Alinma Siyaset'inin Hiristiyan siya.
setini sonsuza degin belirledigini ileri siirmek veya Kilise'nin
soziim ona “sosyal doktrini”ne biitiin zamanlarda ve biitiin
memleketlerde Hiristiyanlar tarafindan harfiyen uyulmas
gerckrigini iddia etmek kadar abestir.

Hiristiyanlar acisindan bizim en fazla bilebildigimiz,
prensip olarak Hz. [sa'nin mesajinin, hayatnin, éliimiiniin
ve dirilisinin hitkiimederi disladigs gergegidir; ayni sekilde
Miisliimanlar acisindan da en fazla bilebildigimiz, Kur'an'in
neleri reddettigidir.

Mesela Kur'an, ilihi hakka dayali bir monargiyi ve terimin
Batili anlamuyla bir teokrasiyi reddeder ve kabul ermez. Zira
[slim'da Allah adina konugmaya ve emretmeye yetkili bir
ruhban sinifi ve bir kilise kurumu mevecur degildir.

Sayet, hilifer miras yoluyla gegmeye baglamug, hatta hane-
danliga doniigmiigse, bu, Bizans veya Sasini otokrasilerinin
taklit edilmesi yiiziindendir.

Hiristiyanlik igin oldugu kadar Islim icin de, prensiple-
riyle, tarihlerinin su veya bu déneminde alabildikleri sekilleri
birbirine kanistirmak yanhs olur.

Kur'an ayni gekilde, ayni inanci1 paylagan biiciin miiminler
arasinda egitligin olmasini istedigi i¢in, parlamenter tipte bir
demokratik sistemi de diglayip reddeder. Yani kendi sahsi
gikarlarindan bagka gaye giitmeyen ve istaristiki olarak kim-
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senin istemedigi sonuglara gitiiren sivasi miicadelelerde kirii
koriine birbirine giren vatandaglanin bireyciligine dayali bir
demokrasiyi kabul etmez. Aymi zamanda Kur'in, Allah ile
inang toplulugu (iimmet) arasinda baz aracilar olugturan o
vetki vekileti kavramuimi, Rousseau'nun tabiriyle, iktidarin
devredilmesini (iktidara yabancilagmayi) da kabul etmez. Her
rirlii temsilcilik/vekiler bir sahtekirhikur. Halka vekaler
edilemez, halkin yerine gegilemez. Demokrasi ya aracisiz
(dogrudan) olur ya da olmaz.

insam Allak’a yenidén 6agfamuﬁ

Ummet, bir Toplum Sézlesmesi’nin iiriinii degildir. Um-
met, o iimmeti olusturan her bir kimsede, her bir kiginin
ferdi gikarlarini agan ve hatta ne kadar genis olursa olsun
grubun menfaatlerini de geride birakan bir gayenin var ol-
duguna olan kesin kanaate dayali bir iman toplumudur. Bu
immet, rarihinin ve tasavvurunun biitiinliigiiyle insanlig
kapsar. Islim toplumu bu evrenselligin tagtyicisidir, ¢iinkii
ayelerinin her biri, her tirlii ik, yurt veya tarihi gecmis
farkini agip Allah'in yiiceligine olan ayni imanla biiriinlegerek
biitiin diger iiyelerle birlesip yekviicut olur.

Tam anlamiyla bu Islami bakis agisindan bakugimizda,
millet bir Bat hastaligadir ve Islim immetinin sémiirgeci
anlayisla parga parca ediliginin ugursuz bir mirasidir. Tipka
Bau tipi demokrasi gibi... Rekabetle ve medyayla un ufak
edilen ve yonlendirilen bireyleri ve gruplan kargi kargiya
getiren ve catigtiran Bau tipi demokrasinin, daniyma pren-
sibi ile yani, aralarinda yatay rekabet baginin degil de, her
birinin Yiice Allah ile dogrudan dikey baginin bulundugu
insanlarin girdst arasinda higbir alaka yokrur.
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Islam'da server gibi iktidar da kendisini asan gayeler,
gore diizenlenir. Biitiin bir asirhik tecritbemizin insani gay.
tagimayan, kor buyiime modelimizin iginde sosyalizmip,
olamayacagi: temelini de, digavarumunu da kapitalizmiy
olusturdugu Bauli bireyciligimizden harcketle Bauli model
icinde sosyalizmin var olamayacagy; agkinlik (Allah inanc))
olmadan, determinizm ve yabancilagmalarimizla da bagimu,
temelli koparamadan sosyalizmin olusturulamayacag bilinci-
ne ulagngimiz giiniimiizde, artk higbir 6greti akiiel degildir

Ciinkii Bati insan1 aruk Allah’a inanma ihtiyaci duyma.
makradir, meveut durum yasanmaz hale gelmistir, devrimse
imkansiz. Eger insan, bizzat kendisi harig her seyi degistire-
cegini iddia ediyorsa, onun yapu her devrim basarisizlikla
sonuglanacakur:

Gergek su ki,
insanlar kendi i¢ diinyalarini degigtirmeden
Allah onlarm durumunu degigtirmez.

Rad, 13/11

Tipk: Vedalar (kutsal kicaplar) Hindistan'inin “ermigleri”
veya Cin'deki Lao-Ts6 zamaninda yapildigi ve Hz. Ibrahim,
Nasirali Hz. Isa veya Hz. Muhammed déneminde gergek-
lestirildigi gibi, bugiin de insani degistirmek demek, onu
Allah'a baglamak; biiylime, kudret ve siddet basta olmak
iizere kendisi olmadan da gerceklesen ve var olan biitiin
seylerden kopma ve alakay: kesme gii¢ ve iradesini insana
haurlatmak demekrir.



BILIM ve IMAN

Biz bu mesajlart

kavrama yetenegi olan insanlara

agik ve anlagilir kiliyoruz. ..

Biz bu mesajlar:

hakikati kavrayabilecek

insanlar icin

agik ve anlagilir kilmaktayiz.
En'im, 6/97-98



Bir medeniyette bilimlerin ve tekniklerin gelismesi, o
toplumun kargilanmasi gereken ihtiyaglan ve kiiltiir yapis:
goz 6niinde bulundurulmadan degerlendirilemez. Bilimlerin
ve tekniklerin nasil gerceklestirildikleri sorusunu sormakla
yetinilemez, nigin dyle olduklarini ve hangi gayeleri hedef-
lediklerini de sorgulamak gerekir*. Halbuki, ne Cin ilmi,
ne Hint ilmi ne de islim ilmi, bu ilimlerin ve tekniklerin
hizmetine sunuldugu insan anlayigindan ve onun hayatindan
bagimsiz olarak rasarlanmig degillerdir.

Bilimlerin ve tekniklerin bu insani gaye kaygsi, onlanin
gelisip serpilmesine asla kastek olmamugtir. Islim ilmi, Bau
biliminin 16. yiizyildan itibaren turtugu gelisme yolunda
yliriimemigse, bu, [slim'in bizim bilmedigimiz bir kusu-
rundan degil, aksine Miisliimanin ilmin herhangi bir dalin
Islim’in, varolugun gayesi ve anlami olarak gérdiigii seyden
ayirarak incelemeyi reddetmesindendir.

*  Seyyid Hiseyin Nast, lsidm limi, World of Islam publishing, Londra, 1976;
Isidmida liim ve Bilgi, Sindbad Yayinlan, Paris, 1979.



108 Roger Garaudy

lslam biliminin bilangosunu ve ufuklarini iste bu bl
agisivla gozler dniine sermek istiyoruz. Bunu yaparken
tarihcilerimizde l.r'['llt stk gﬁrﬁldﬁﬁﬁ gihi Islam ilmini, ya sade
ce Grek, Pers, Hint veya Cin ilminin basit bir aktarimi ya
modern bilimin tarih dncesinde yer alan bulug ve kesifleriy
basit bir halkasi gibi degerlendirmekten uzak duracag,
{slim ilminin, “aslinda tamamen tarihte kalmig olan yegine
faydasinin”, sadece Bau bilimi demek yerine, kasila kasily
Bilim dive adlandirdigimiz su “modern bilimimizi hazirlam
oldugu” iddiasindansa, biitiiniiyle kaginacagz.

Oziimleme safﬁaﬂ

islim ilminin 6zel durumu ele alindiginda, onu kend
dzgiinliigi ve anlam icinde kavramak igin, bu ilmi kendi-
sine hedeflerini cizmis olan husustan, yani Islim inancindan
ayirmamak gerekir. Nitekim onun ruhunu olugturan canl
gii¢ niteligindeki Islim bizzat anlagilmadan Islam ilmini
anlamak miimkiin degildir.*

[slam'in Allah anlayiginin kilit tagi olan birlik, yani tevhid
prensibi, ilim ile din arasindaki her tiirli ayirimi reddeder.
Tabiatta her sey Allah’in varliginin isareti oldugundan, tabi-
au bilip ramma, upki galisma gibi, bir esit duaya, Allah'in
vakinligina erme gabasina déniisiir. Kur'an ve hadisler, ilmi
o yiizden dviip yiiceltir. Dahasi, arasurmacilar Islam di-
ninden olmasalar bile ilmi aragtirmanin yapilmasini tegvik
eder. Islim’in zenginlegtirici roliiniin ve Islim’in yayilmas

*  Homo Faber, Martinus Nijhof, Claude Alvarez, La Haye, 1980: fa Fin des Outifs
(recuell collectif de I'Institut universitaire d'études du développement de
Geneve), PUF, Yayinlan, 1977.



savesinde her yverde gergeklesen ilmi yvenilenisin izahy iste
budur. Hz. Peygamber soyle buyurmuyor muydu?:

llim talebi i¢in yola ¢ikan kimse, diniinceye kadar Allah
yolundadar. ..

Alimlerin miirekkebi, sehitlerin kaniyla tartihr da, agir gelir.

Olaganiistii bir agik fikirlilikle Islam ilim ¢ag1, gegmi-
sin biitiin biyiik kiltirlerinin mirasini sistemli bir gekilde
oziimleme gayretiyle baglar. Bu ¢ag, Bagdat’t merkez edinen
Abbasilerle birlikte dzellikle 750'den sonra basladi. Halife
Harun Resid'in (786-809) Ankara'y1 ele gecirdiginde veya
halife Me'mun’un (814-833) Bizans Imparatoru ITI. Michel'e
(Migel) kargi zafer kazandiginda, her iki halifenin de savas
tazminat olarak sadece eski elyazmalarinin ve Bizans'taki
Grek eserlerinin teslimini istemeleri manidardur.

Derken Bagdat'ta devasa bir terciime faaliyeti yiriiciiliir.
Sekizinci yiizyildan itibaren Harun Resid, her kokenden
derin lim ve dilcileri sarayina celbeder ve onun haleflerinden
biri olan Halife Me'mun da bir miitercimler okulu kurar.
Bu Akademi énce Yahya ibn Masiyeh adh bir Iranh tara-
findan yonetildi. Kendisi Ciindisapurluydu. Harun Resid
zamaninda, ardindan da Halife Me'mun déneminde doktor
ve miitercimlerin bagi olarak galigti. O gorev kendisinden,
bu terciime ekiplerinin en meghur yonetici Huneyn tarafin-
dan devralindi. Hiristiyan olan Huneyn sadece Hipokrar,
Galien ve Dioskorides'in up kitaplarini degil, matemarikgi,
astronom ve tabiat bilginlerinin eserlerini de terciime etti.
Halife Me’'mun’un emri {izerine El-Feziri de, Hint astronomi
elkitabini, Brahmagupra'nin Siddhanta’sini Arapcaya akeard.
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Miisliimanlar daha dokuzuncu yiizyilda Cinlilerd,,
kagit imal etme teknigini dgrendikleri igin, 800 yilina dogy,
Bagdarta ilk kagit fabrikasi kuruldu. Miisliimanlar sayesing,
bu kesfin Bati'da taniip bilinmesi, sonra da |-L|.|.||:1n||r.n.-|g.-,l
baglanmasi icin dére asir beklemek gerekecektir.

Biitiin Islim ileminde kiitiiphaneler ogalir. 815 yilind,
yani Avrupa'nin daha okuma yazma nedir bilmedigi b,
devirde, Halife Me'mun Bagdar'a iginde bir milyon kitap
bulunan Beyrii'l-HikmelBilgelik Evi'ni kurar. 891 yilinda bi
seyvah, Bagdar'ta yiizden fazla halk kiitiiphanesinin bulundy.
gunu kaydeder. Onuncu yiizyilda Irak'raki Necef gibi kiigiik
bir sehrin kirk bin cilt kitabi vardir. Meraga rasathanesinin
miidiiri Nasireddin Tisi, dért yiiz bin eserlik bir koleksi-
yona sahiptir. Islim diinyasinin éteki kutbunda, Miisliiman
Ispanyada, Kurtubadaki Halife Hakem'in 10. yiizyilda dor
yiiz bin cildik bir kiitiiphanesi vardir. Oysa bundan dor
yiizyll sonra, Bilge, yani bilgin olarak iinlenen Fransa kral;
5. Charles (Sarl) ancak dokuz yiiz kadar kitap cildini bir
araya getirebileccktir. Bu arada hi¢ kimse Kahire'deki Halife
Aziz'le agik atamaz. Ciinkii onun kiitiiphanesinde alt bini
matematik ve on sekiz bini felsefe kitabi olmak tizere bir
milyon alu yiiz bin cilt eser bulunuyordu.

Bu kitap agki ve eski Pers, Cin, Hint ve Grek kiiltiirlerinin
bu ilk 6ziimleme cabasi, hicbir sekilde segmeci (6zgiin bir ga-
ligma ortaya koymak yerine baskalarindan en iyi gordiiklerini
derleme) bir nitelik tagimaz. Miislimanlar bu zengin mirasi
alirlar ve onu kendi diinya goriiglerinin 1siginda yenilerler.
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Eqitim sistemi
L

Miisliimanlar dinlerinden yola gikarak evrensel kiiltiire
en zengin katkiyi yapular. Dini yobazlik Avrupa'yr asirlarca
tam bir durgunluga sevkederken, Bau'ya galip gelen Miis-
liimanlar, kiiltiir mirasini mahvetmek yerine, onu éziimle-
meyi bildiler ve boylece de kiiltiirlerinin gelisip 15ildamasins
sagladilar. Oyle bir kiiltiir ki, bu kiiltiir, biitiin yénleriyle,
Kur'an'in tevhitgi (Allah'in bir ve insanligin da ayni ana baba-
dan gelme bir birlik oldugu) bakis acisindan ilham aliyordu.
Islim'a bzgii egitim sistemi iste bunu gergeklestiriyordu.

Camide verilen her tiirlii egitim ve &gretimin hareket
nokrast Kur'dn'dir. Imanin hakikati, biitiin bilimleri organik
bir biittin halinde toplar, zira hepsinin de konusu diinyadur.
Diinya ise, biitiinliigii i¢inde, bir “tecelli"dir, yani Allah'in
ayetlerinin bir tezahiiriidiir. Kiinar, icinde Bir'in cokluk
i¢inde binlerce sembolle tezahiir ertigi bir gériintiidiir.

Bu birlik, tevhid prensibinden dogan Islim ilminin temel
ozelliklerinden biri, bilimlerin kendi aralarinda karsilikls
bagimhiligin olmasidir. Tabiat bilimleri, yani gozle goriinen
seylerin bilimleri ile ilihiyat veya sanatlar arasinda bir ayirim
yoktur. Matematikten cografyaya kadar gesitli bilimler arasin-
da da su sizdirmaz bélmeler bulunmaz. Islim kiiltiiriinde cok
sayida ansiklopedik (her bilimde zirveye trmanmus) dehanin
ortaya ¢ikmis olmasinin sebebi budur. Bati geleneginde topu
topu bir Leonardo de Vinci vardir, halbuki Islim'da diizi-
nelerle bu tip diisiiniire rastlanz. Bunlar arasinda hem up,
matematik ve ilihiyacta, hem de cografyada egsiz olan Kindi,
Rézi, Biriini ve Ibn Sin#'y1 sayabiliriz. Bu bilimlerin yani sira
¢ogu zaman onlar siirde veya miizikte de séz sahibidirler:
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Matematikgi Omer Hayyam, filozof Ibn Arabi gibi, ya da
miizikte fistdd olmug biiyiik Rizi gibi.

Bu birlikgi bakig agisi, Islim medeniyeti tarafindan bilim.
lerin sintflandirilmasina neden énem verildigini de agikliga
kavugturur, Var olan (varlik) ile bilginin birligini apagik
sergileverek, diinyanin birliginin derinlemesine diisiinil-
mesinden ilahi birlige gidilir ki zaten rabiatn birligi, ilahi
birligin bir sureridir.*

Boylece camiden medreseye gecis bir kopma ve kirilma
olmadan gergeklegtirilir. Ciinkii medresede de Allah’in birligi
ile rabiatn birliginin 6gretimi her tiirlii bilginin temeli olarak
kalir. Fas'in Fes sehrindeki Karaviyyin (cami ve medresesi),
Tunus'taki Zeytuniye ve Kahire'deki Ezher ile Semerkant veya
Kurtuba tiniversitelerinin durumu béyledir. Bu kurumlar,
ilki Emevi halifesi Abdiilmelik tarafindan 707'de Samda
inga ettirilen ister rasathaneler olsun, isterse ayn1 zamanda
up fakiiltesi gorevi de goren hastaneler olsun, diger egitim ve
arasurma kurumlanyla bir kopukluk yasanmamugur. Islim
diinyasinin disinda kalan biiyiik up fakiilteleri ki en iinliisi
Arap hikimiyeti sonrasinda kurulan Sicilyadaki Salerno
olmak iizere, Bologna ve Montpellier (Monpelye) fakiilte-
leridir. Bunlar Arap up fakiilteleri taklit edilerek ve onlarin
egitim ve dgretiminin tesiri alunda ortaya konmuglardur.
Iki veya iig asirlik bir zaman farkiyla, Paris ve Oxford gibi
Avrupa tniversiteleri de yine Islim modelinden hareketle
kurulmuslardir.

Séylenti ve vakia bir yana, Islim ilminin su veya bu
bulusunun (ki bu buluslar, falan veya filin Eski Yunan ve
Batih bilgine hoyratga ve giiliing bir bigimde atfedilmistir)

*  Seyyid Huseyin Nasr, lsidm'da lim ve Bilgi, Sindbad Yayinlan, Paris, 1979,



tartisma gotiirmez onceligi de bir yana, Islim ilminin asil
ctkisi, Helenizm ile “modernlik” arasinda basit bir halka
olmaktan ok daha Gte bir sey, halihazirdaki Bau bilimini
hazirlamig olmaktan ¢ok daha fazla bir seydir: Islam ilmi,
modern denilen bilimin hi¢ de arkeolojisi (tarih 6ncesi)
olmayan bir bilgi anlayisidir. Bizim mazimize degil, istik-
balimize ait bir hikmettir o. Ciinkii Islim ilminin tarihte
neler ortaya koyduguna bakmakla yetinmeyip de asil onun
ruhunu kavrayabilirsek, o anlayig, su an maruz kaldigimiz
bilimcilikren yakamizi kurtarmamiza da yardim edebilir.
Bilimcilik, bilimi bilgelikten (yani gayeler iizerinde tefekkiir
erme vasitalarinin tanziminden) koparmigur. Bilim insanin
gelisip olgunlagmasini saglamas: gereken asil boyutunu da
budamugsur. Sonugta, bilimin yegine mutlak deger oldugunu
iddia ermistir. Ve bu mutlak deger adina, etkililigin disinda-
ki her tiir meseleye, kudret ve biiyiime disindaki her virlii
degere aruk insammuz sirt donmekeedir.

Matematik: Coktan bire

[slim nokrainazanndan matematik, duyularla alginabilen
ile akilla kavranabilen arasinda ve varolug-yokolus diinyas:
ile ezeli-ebedi diinya arasinda bir gegistir. Bilimlerde oldugu
gibi sanatlarda da (geometri ile matematik oranulanin hiikiim
siirdiigii mimariden musikiye) matematik birligin yoludur.

Bizim Arap rakamlari adini verdigimiz, Araplarinsa borg-
larini itirafla Hint rakamlar dedikleri sey, Avrupa'ya el-
Harezmi rarafindan sokulmustur. Halife Me'mun'un sarayina
773'te getirilen Hind'in Siddhanta kitabinda, herhangi bir
sayiy: ifade etmeye imkin veren dokuz isaret ve ek olarak
da bir sifin olan ondalik bir say1 sistemi bulunuyordu. Bu
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ondalik sistem matematikee yeni bir gigr agtr. Bu yeni he
saplama tarzi, Hint bulugunu sistemlegtiren kimsenin, yap;
El-Harezmi'nin (Alkhawarizmi'den bozma) algoritma adin,
aldr ve bu yéntem, Kurtuba tslim Universitesi ve lking
Sylvestre (Silvestr) adiyla papalik makamina oturan kegis
Gerbert (Jerber) araciligiyla iki asir sonra Bat matemarig;.
ni altiist etti. Aynt metodun bir baska giris yolu da Sicilya
oldu. Orada 1180'de Pisada dogan ve Bonaccin'in oglu an-
lamindaki fils de Bonacci'nin (fis d6 Bonaggi) kisalulmasiyla
Fibonacci denilen matemarikgi Leonardo, Hesaplama Kitaby/
Liber Abaci adli eserinin baginda sunlan yaziyordu:

Hintlilerin dokuz say: igareti gunlardir: 9, 8, 7, 6, 5, 4, 3,
2, 1. Bu dokuz rakam ve Arapcada “ifr” denilen 0 isaretiyle
herhangi bir sayt yazilabilir. Hintlilere gire, bir daireyle gosteri-
len sifir yokluk, bogluk “sunya” anlamina geliyordu. Araplar da
onu bogluk anlamina gelen “el-sifr”la harfiyen terciime ettiler.

1 sayisi llihi Ilke’nin en dolaysiz simgesi oldugundan
sayilarin ve bilesimlerinin dizisi, insanin ¢oktan teke yiik-
seldigi merdivendir. O yiizden matematik Islim’in temel
mesajina, yani tevhid (birlik) mesajina dogrudan baghdur.
Oyleyse matematik kutsal bir bilimdir, sanatlarin geomer-
risinde oldugu gibi Allah’in varhgini diger bilimlere telkin
ve ilham eden analojilerden biridir.

yayer 4444 sayisimn Roma rakamlanyla MMMMCCCC-
XLIV geklinde yazildigint haurlarsak, ki bu durum her riirlii
hesaplamayi ok zorlastinyordu, rakamlanin yeni sekilde
yazilmasinin ve sifinin, bilim ve tekniklerin, bu arada da
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sanavinin, ticaretin ve muhasebenin geligmesindeki onemi
daha ivi anlagilir,

Biitiin buluglarini dziimsedikleri Greklerle bag kopar-
diktan sonra Miisliimanlar, buradan hareketle matemarikte
(ozellikle de sonlu olmayan her geyi aruk irrasyonel addet-
memekle) miithis bir sigrama yapular. Greklerin aksine onlar
sonsuzun lizerinde caligular. Greklerin diigiince yonteminin
tersine Sabit ibn Kurra (vefari 901), sonsuz kiimeleri aragti-
rr. Bu kiimeler ise aslinda, mesela sayilar kiimesine oranla
cift sayilar kiimesi gibi, sonsuz bir bagka kiimenin sadece
pargalanindan ibarettir.

El Harezmi, cebirin énciisii olmustur, Cebir kelimesi
bile onun en meshur eserinin adidir. Cebirin bu icatqisiyla
birlikte, Greklerin saf miktar olan say: anlayisindan saf ba-
ginu olan sayi anlayisina gecis gergeklesir. Onun ardindan
el-Kagini, bir daireyle ¢ap1 arasindaki oranuys, pi sayisim
hesaplar. Omer Hayyam, Greklerin sonlu ile ilgili 6n yargisini
kirarak, irrasyonel sayilar teorisini gelistirir ve tigiincii derece
denklemleri iizerine sistematik bir elkitabi kaleme alir ki
17. yiizyila gelinceye dek bu eser sahasinda en ileri eserdir.

Sabit ibn Kurra, 9. yiizyilda, entegral hesaplamay baglatr
ve geometriyi cebire baglar. Tisi, Bir(ini ve Ebiilvefa siniis
iizerinde caligirlar ve Kopernik'ten asirlarca 6nce sekant
icat ederler,
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ibn’il Heysem'in Optigi
(Kitabu’l Menazir)
“icbiikey kiresel aynalar”

Gunes isinlar duz cizgi halinde gelir ve parlak
her cisimden esit koselere gore yansirlar, yani
yansiyan 15in, bu isigin duzleminde konumlanan
parlak nesnenin tanjantiyla iki esit ac belirler.
Bundan da kiresel bir yuzeyle yansiyan 1sinin
iki esit kosenin cemberinin capini belirledigi
sonucu cikar. Ve parlak bir cisimle tek noktaya
yansitilan her 1sin, o noktada 1s1 meydana getirir;
boylece eder cok sayida isin tek noktaya teksif
edilirse, orada 1s1 kat kat artar ve 15in sayisi ar-
tarsa, orantil olarak 1sinin etkisi de artar.

Yanm kirenin altinda, gunesin tam karsisina
konmus ichbikey-kiresel bir ayna diusunelim,
tyle ki ekseni dogrultusunda gunesin govde-
sine dalacak olsun; gines 1sinlan bu aynanin
eksenine paralel inerler ve ekseninin Uzerindeki
aynanin yizeyinden yansirlar. Aynanin ekseni-
ne gelince, o kirenin capidir ki bu ¢cap aynamin
taban capina dik agihdir.

A
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Ekseni BD ve merkezi D edrisi olan ichiikey-
kiresel bir ayna olsun, Aynanin yuzeyinde bir
Z noktasi ve gunes isinlarindan birinin eksene
paralel HZ hattini farz edelim. Kesinlikle belir-
teyim ki HZ hatti eksen Uzerine yansir.

Ispatlar. D ile Z noktalarim birlestiren bir hat
tasavvur edelim. HZ, ZD, DB hatlar aym diz-
lem icinde bulunur. Bu diz yizeyin, aynanin
yuzeyinde bir yay olusturarak kureyi kestigini
tasavvur edelim, onun i1sini DB ve merkezi D'dir,
buna biz ABG yayi diyelim ve HZD'ye esit bir DZC
acisi olusturan bir ZC hatti gizelim.

imdi ABG yay: bir yanm cemberin asadisinda
oldugu gibi, BZ yayi da bir cemberin dortte bi-
rinden azdir. Boylece ZDC dik bir agidan daha
kiicOktir. HZ hatti DC hattina paraleldir. Demek
ki HZD dik bir agidan asadidir ve DZC HID'ye esit
oldugundan, o da dik bir agdan kogiktor; ZDC
icin de ayni sey soz konusudur. ZC hatti DB ile
kesisir. Diyelim ki o C noktasinda kesigsin ve HZ
isini esit acili aynanin yiizeyinden yansisin; bu
isin ZC hattini takip ederek yansir ve DB ekse-
niyle kesisir. Ayni sekilde eksene paralel inen
ve aynanin yizeyindeki bir noktaya erigen her
isin eksen tzerinde yansiyacaktir; iste bizim is-
patlamak istedigimiz de budur.
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semerkant’ta ilim faaliyeti
“Giyas el-Kasani'nin Mektubu”

Gozlemlerin nicin bir tek seneyle sinirh kal-
mayip on veya on bes seneye yayilabildigini
merak edenler, bilmeliler ki gezegenlerin ha-
reketlerinin incelemeleri bazi uygun sartlann
beklenmesini gerektirir. Mesela, ikisi de aymn
kesisme noktasina yakin yerde gerceklesen iki
tutulmayi ve bu tutulmalar sirasinda kapal ka-
lan kismin denk ve ayni tarafta yer almasim
bekleyip gézlemlemek gerekir. Aksi takdirde
yeni tespitlere cevap veren iki yeni tutulmayi
beklemek lazimdir.

Merkir'd giindGzin (sabah saatlerinin) azami
uzamasi ile aksamin uzamasi aninda ve ozel
sartlan icinde gozlemlemek zorunludur. Diger
gezegenler icin de aynm durum soz konusudur.

imdi, bu sartlar ayni sene icinde mutlaka bir
araya gelmis olmayabilir, o yizden de biton
gozlemler bir sene icinde yapilamaz. Uygun or-
tamlan beklemek ve eder vakti saati geldiginde
qokyizu bulutluysa, firsat kacti demektir ve qoz-
lemlemeyi yeni bir veya iki seneye ertelemek
gerekir. Iste bu sebeple gozlem, on veya on bes
seneye yayilabilir.
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Omer Hayyam'in
Cebir Kitab

Matematik felsefesinin gerektirdigi usullerden
biri, say! ve geometri bilinmeyenlerini gikar-
maya mahsus Cebir ve Mukabele sanatidir; ba-
nlan zor, hatta uyqulanamaz giris ¢alismalari
dayatiyorlar. Eskilerse bu konuda bize bir sey
birakmamuslardr.

Bana yol gosteren Allah’in yardimiyla derim ki
Cebir ve Mukabele sanati, konusu saf sayi olan
bir matematik disiplinidir. Olcalebilir, bilinme-
yen miktarlar ise, bilinen bir seye ilave edilir.
Bu bilenen seye dayanilarak da onlar bulunup
¢tkanhir. Bu bilinen unsur ya bir miktardir ya da
diger hicbiri kendisine benzemeyen bir iliskidir.
Bahsettigimiz sanatin bu konuyla (denklemle)
ilgili katsayiya ihtiyaci vardir. Sanatin yetkinligi,
sayilabilir ve dlcilebilir bilinmezleri gikarmaya
imkan veren matematik usullerinin bilinmesi-
dir... Cebircilerin yontemine gore, bulunacak
bilinmeyen “sey” adini tasir, bu seyin ¢arpimi
da bir “kare”dir. Karesinin o seyle carpimi, "ka-
renin karesi”dir. Kipin kareyle carpimi “kipin
karesi”dir. KGpiin kendisiyle ¢carpimi ise “kipin
klp0“dur, ve bunun gibi...

Bu dért bagintidan, yani saf say, parca, kare
ve kipten baska, cebircilerin kitaplan sayilar
arasinda (¢ denklemi, parcalan ve kareleri
ihtiva ederler. Bizim konumuzla ilgili olarak,
biz dort kuvveti, yani sayi, sey, kare ve kipQ
kullanarak denklemler sayesinde bilinmeyeni
nasil bulabileceqgimizi gosterecediz. Biz bu dort
kuvvet disinda higbir kuvvetin miktar olarak yer
alamayacadgini zaten soylemistik.
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Astronomi ve Allah'm birliginin “ayetleri”

Astronomide Batlamyus'un mirast, Islim kiiltiir porasing,
eritilmis ve biitiin diizeylerde haydi haydi agilmig ve burag,
da Islim tarafindan istenen nihai gayelerle tam bir biitiini
saglanmigtir. Nitekim 9. yiizyihin en biiyiik astronomlarinds,
el-Bettini (877-918) soyle yazar:

Yildszlarin ilmiyle insan, Allah'm birliginin kesin delilin,
ve yarattiklarindaki derin hikmetin bilgisine erer.

Greklerden farkli olarak Islam ilmi, esas itibariyle deney-
cidir. Halife Me'mun gezegenlerin hareketini diizenli olarak
tespit edebilmek igin Bagdat'ta bir rasathane inga ettirdi,
Yahya ibn Ebi Mansur'un idaresindeyken orada, Ciindigapur
merkezince denetlenen ve ii¢ sene sonra da Sam yakininda
bulunan Kasyun Dagi'ndaki rasathane tarafindan da dogru-
lanan kesin él¢iimler yapildi. Halife Me'mun’un astronomlan
boylece, Batlamyus'unkileri bagtan agag: diizelten Memun
cervelleri hazirladilar. Sabit ibn Kurra su adla bir inceleme
bile kaleme alacakur: Batlamyusun cetvellerinin denenmiy
cetvellerle degistirilmesinin sebebi hakkinda.

Islim astronomisi, Greklerinkini sadece gozlem alaninda
degil, dl¢iim alaninda da agar ve geride birakir. Bettani, giines
ve ay tutulmasinin egimini 23 derece 35 dakika (bugiin bu
egim 23 derece ve 27 dakika olarak tespit edilmigtir) ve gece
gindiiz egitliginin hareketini de senede 54 dakika 5 saniye
olarak hesaplar. Me'mun'un astronomlar, 9. yiizyilda, me-
ridyenin dlgiimiinde 111 bin 814 metreye ulasular, bugiin
ise 110 bin 938 metre olarak hesaplaniyor.
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Meragada 13. viizyilda kurulan ve Nisireddin Tasi (1201-
1274) rarafindan yonetilen rasathane, gozlem ile hesabi bir-
lestirerek bir model olugturdu. Bu gozlemevi o donemde
diinyada bir benzeri daha olmayan arag gerece sahipti. Bil-
hassa da orada caplari Gic metreden fazla bes bakir halkadan
olusan bir ¢emberli kiire vardi (bu kiirenin ortasinda diinya,
cemberlerin iizerinde de yildizlar gosteriliyordu). Bu ise, o
captaki metal halkalari son derece dakik bir sekilde kesmeye
imkan veren gok gelismis bir teknigin bulundugunu ispat
eder.

Ayni dénemde (Ispanyadaki) Burgos sehrinde Kastilya'nin
Bilge lakapli Hiristiyan krali 10. Alfonso, Meragadaki bu
techizat raklir ertirip Miisliimanlarin cetvellerini kopya et-
tirerek Alfonsin Cetvelleri’ni olugturtur. 1456'da toplanan
Huristiyan din isleri kurulunda rakvimde degisiklik yapilip
diizeltilmesi teklifinde bulunmak i¢in (Alman fikir ve bilim
adami) Nicolas de Cuse (Kiizlii Nikola) bu cervelleri kullanur.

Bu astronomik arastirmalann dzellikle ¢élde yollarini
bulabilmeleri agisindan Miisliimanlar igin pratik bir ya-
rani vardi. Arabistan'in bu gégebeleri, denizci olup sadece
Akdenizde degil, Hint okyanusunda ve Afrika sahillerinde
de cirit atmaya basladiklarinda, bulunduklan yeri hesaplayip
bulma mecburiyeti, hem derin bilgiler, hem de usturlap
gibi dl¢iim iletleri gerektiriyordu. Onlar usturlab: geligtirip
miikemmellestirdiler ve onunla yildizlarin, giinesin, ayin ve
diger gezegenlerin yiiksekligini dlgebildiler. Ayrica pusulay:
buldular ve onu Cinlilere intikal ettirdiler.

Bulunulan yer neresi olursa olsun namaz kilmak igin

kibleye (Mekke'ye) dénme zorunlulugu, arazide yén tayini
konusunda ¢ok kesin bir bilgi gerektiriyordu. Ayni sekil-
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de giindelik bes vakit namaz vakitlerinin tam olarak tesp,
edilmesi mechuriyeti de, giinegin dikkatle takibini zorun|,
kildigr gibi, Orte yandan, Ramazan ayimin basini ve sony.
nu hesaplamak, giindelik orucun baslangig ve bitig saatin;
belirlemek igin de giinegin dogus ve batg anlarinin dakij
olarak bilinmesi sartt.

Timurlenk'in torunu hitkiimdar astronom Ulug Beg'in
Meraga rasathanesini 6rnek alarak Semerkant'ta yapurdg,
rasathanede, giines yih simdikinden sadece 14 saniyelik bi;
vanilmayla hesaplanabilmisti.

“Yaratthgim Kur'an't” ve cug'mfya

Miisliiman bilginler cografyay: da ayni ruhla ele aldilar.
Biriini, El-Asdr'il-Bakiye an'il Kurin'il-Haliye adli kitabinda
soyle yazar:

Islam dogudan banya diinyaya niifuz etti, Avrupa ve Cin
simirlarina, Etiyopya, Zenc iilkesi (Giiney Afrika), Malay ve
Java takymadalars, Tiirk ve Slav ilkelerine kadar ilerledi. Cok

sayrda halk, sadece Allah'm sanatmin gerceklegtirebilecegi kar-
stlikly bir anlagmayla kaynagts.

Bu konuda da Batlamyus’a oranla biiyiik ilerlemeler kay-
dedildi. Nitekim Birdni not eder:

Batlamyus cografyasinin bazilarin: doguda gosterdigi ve
simdi pek cogu batida olan o kadar cok yerlegim yert bulunmakua
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ki... Bu batalarin sebebi, enlem ve boylamlarin tahmini kadar,
baz: veri kanipkligindan da ileri gelmektedir.

Miikemmellik hem élgiilerden, enlemler, boylamlardan
hem de gozlemden ileri geldi. Haritacilik, engebelerin tegek-
kiilii, tarihe bagh begseri cografya gelisme gosterdi. Ticaretin,
gemiciligin, hacain, yénetimin, ilihi eseri ve isaretlerini mii-
sahede etme gereklerinin de ortak etkisiyle cografya boylece,
matematik, astronomi ve tipla birlikle Islim medeniyetinin

en 6nemli katkilarda bulundugu ilimlerden biri oldu.

Kur'an'in yani sira tabiat da yine Allah tarafindan ya-
ulmug Yarattligin Kur'an't'dir. Astronomlarin gégii kadar,
cografyacilarin diinyas: da zatuni hig kimsenin oldugu gibi
goremeyecegi Allah'in bizler icin bir tezahiirii, bir “tecellisi”,
Allah'in bir isareti (ayeti), sembolik bir imgesidir.

Tabiar, Descartes (Dekarr) fiziginde gériildiigii gibi, an-
lamdan yoksun bir sey degildir. Nitekim Descartes fiziginde
her gergek varlik, saf bir mikrara indirgenmis, hayvan dahi
bir makineden ibaret gorillmisgtiir ki bu kavrami La Met-
terie (La Metri, 1709-1751) kisa zaman sonra insana da
uygulayacaktr. Astronomiden cografyaya, matematikeen
ubba Islim ilimlerinin hicbirinde ele alinip incelenen gergek
varlik, kokenleri ve gayesi hakkindaki tefekkiirden koparilip
aynilmamugtr. Kili kark yaran gézlem ve hesaplamalardan
uzaklagilmak soyle dursun, aksine tam bir birlik ve biiriinlitk
icinde gerceldegtirilen [slim ilmi, bilimi bilgelikten asla ayir-
mayarak, Bat bilimine (olgulardan ziyade teorilerle ilgilenen
Greklerin metoduyla baglari kopartarak) deney metodunu

ve modern matematik metotlarini dgretmigrir.
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Kendisinden once highir impara tnrlugun sahi p olmad b
kadar engin ufuklara uzanan lslaim medeniyer havzagy,
genigligi ve Pasifik'ten Adantik'e ve Biiyitk Sahradan (),
.’h.\}'a‘}'n kadar guk}-;nuslnrda Ve {,:r'.i"t_'rdc }"..‘-II‘FI'ITI asl gereke
sevahatler, veryiizii hakkinda dakik bir bilgiyi zorunlu kiliy,
du. O zamanki diinyanin biitiin koge bucagindan yola ik,
Miisliimanlarin hac farizasim yerine getirme yiikiimliiliig,
hem bu seyahate kaulanlarin sayisini, hem de bu yol bilgis;,
edinme ihtiyacim durmadan artiniyordu. Uzun mesafeli 4
caret de, sadece diizgiin bir haritacih degil, ayni zamand,
her yerdeki kaynaklar ve ihtiyaglar konusunda derin bir bily
ve iktisadi ve beseri bir cografya bilgisini gerektiriyordu.

Miisliiman gemiciler 9. yiizyildan itibaren Hint okyany.
sunda cirit atiyorlardi. 10. yiizyilda, yani Marco Polods
(1264-1324) iic asir 6nce, Arap tiiccar Siileyman, Cin hak
kinda ilk tanitict bilgileri verir. Ansiklopedik bir zeki v
biiyiik bir seyyah olan Ibn Bactuta (1304-1356), 14. yiizyld,
Afrika'nin Timbuktusundan Orta Asya'nin Buhara'sina kada:
biitiin Islim iilkelerini kat edip Afganistan’a gecti, Hindis
tan'daki Delhi’ye girti, nihayet Cindeki Kanton'a ulagu v
hayranliklarini hatiralarinda bir bir dile getirdi.

Kral 2. Roger'nin (Roje) sarayinda (Sicilya Miisliiman
lardan geri alindiktan sonra bile) bityiik cografyaci Amp
Idrisi (1101'de Ispanya'nin Seura/Ceuta gsehrinde dogmustu
Roger'nin Kitab: adli bir eser yaziyordu. Haritalariyla birlike
bu eser Ortagag'in en iyi hazirlanmig diinya tasvirini olug
turuyordu. Sicilyalilar, Cenevizliler, ardindan da Karalanly
ve Portekizlilerin denizciliginde gok 6nemli rol oynayas
bu haritacilik bilgisi, enlem ve boylamlarin kesin hesaplar
la belirlenmesine, bes asir sonraki matemarikgi ve harito
Mercator (Merkator) sisteminin énctisti bir diiz yansims
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sistemine, ayrica sahilleri ve nehir yataklarini belirlemede
ozenli bir gizime dayanir,

1430'da gemi kilavuzeusu bir ailede diinyaya gelen Ibn
Micid, sadece Denizciligin llkeleri ve Kurallar: Kitabi'nin
vazan degil, fakar ayni zamanda “Firtinalarin Aslani” la-
kaph bir denizci; dahasi kendisini “biiyiik bir hazine” diye
goriip takdir eden Portekizli Vasco de Gama'nin deniz filo-
suna 1498'de Afrika kiyisindaki Melindadan Hindistan'daki
Kalkiira'ya kadar kilavuzluk eden bir gemi kilavuzudur.

Biitiin bu cografya ilmi, dini bir cogku havasi icinde ge-
ligmigtir. Miisliiman cografyacilar, Hz. Peygamber’in sevgili
bir sahabisi olan Ibn Sa'di’nin su séziinii sik sik yad ederler:

Ruhlara igleyecek en anlaml: ogiit:
Cihanin bilinmedik yirelerini gezip gormek
ve engin denizlerde gelgitleri seyretmektir,

Alah'm yeryﬁzﬂnﬂ imar etmek

Fakat tabiat seyretmenin, incelemenin, aragtirmanin
otesinde, bir de bu tabiar iizerinde yapilmasi gereken faaliyet
vardir. Ciinkii Allah

sonra ona bigim verdi, ona rubundan iifledi.
Secde, 32/9

Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.
Bakara, 2/30

Opyleyse, insan (Allah'in yeryiiziindeki halifesi olarak)
Yaradan'ina daha layik hale getirmesi gerekrigi tabiattan



126 Roger Garaudy

ve tabii dengelerden sorumludur. Elhamra Sarayi' nda vey,
Gimnaradaki Cennetiilarif'de oldugu gibi Isfahan veya Sirazd,
da hayran kaldigimuz halleriyle Endiiliis veya Fars bahgele-
ri, cennetin bir timsalidir. Nitekim Farscada firdevs bahge,
cennet (bahgesi) anlamina gelir.

Burada da cografya ile tarim, jeoloji, biyoloji ve botanik,
bilgi ile uygulama arasinda kopukluk yokrur. Engebe degi-
simlerinin ~daglarin kivrimlarinin, ovalanin olugumlarinin,
okyanuslarin toprak kaybettirmelerinin, aliivyon ¢okeltile.
rinin, yeralu sulaninin meydana gelisinin— incelenmesi ile
veryiiziinii Allah'in nzasina uygun olarak imar etmeye devam
etmek i¢in insanoglunun yapug: kullanim arasinda siki bir
miinasebet vardir. Eger cografya biiyiik oranda tarihi yazarsa,
tarih de biiyiik oranda cografyay: yazar. Kavurucu gokyiizii
yerin sularini yok etmesin diye Iran'da topraga gomiilen
o kanallar, Girnatadaki Cenneriilarif’in sakiyan gelaleleri,
Aglebilerin Kayrevan yakinindaki muhtesem su kemerleri,
Allah'in yeryiiziinii imar edenlerin o galismalarinin her dem
canh kalan izleridir.

Italyan bir miihendis olan Jeranello Turriano 16. yiizyilda,
Miisliimanlarin (Endiiliisteki Tuleytula) Toledo gehrindeki
su mithendisliklerini ve ¢egmelerin ve sulamada kullanilan
su yiikselticilerinin yapiminda su ve hava basincina dayal:
Islaim teknolojisini, su degirmenlerinin ingasini ve su ile

¢alisan robor galgicilan aragturds.

Bu Islim icatlan, 17. yiizyilda, Italyadaki Torricelli'nin
(Torrigelli) barometreyle ve Fransa'da da Vaucanson'un
(Vokanson) robotlarla ilgili buluglarinin temelini olugtu-
racaklardir. El-Cezeri’nin, 13. yiizyilda tasarlanan, Makine
Yapiminda Yararls Bilgiler ve Uygulamalar/El Cami Beyn'el
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limi el-Ameli en Nafi fi Sind'ati’l Hiyel kitabs, Iskenderiyeli
Héron'un (Heron, 1. yiizyil) Mekanik'ini Bizansh Philon'un
(Filon, 2. yiizyil) Suksgtrslmig Havayla Galigan Aletler'ini cok
ok gerilerde birakir. El-Cezeri’nin bu eseri, Leonardo da
Vinci'nin mekanikle ilgili tasavvurlarinin temelini olugturur
ki kendisi bu eseri mutlaka gériip incelemisti.



Birani:
Cografya ve jeoloji
Ganj havzasimin alivyonlu
yapisi hakkinda

Bu ovalardan biri, gineyde Hint okyanusuyla,
diger U tarafta ise iclerinden sulanin akip geldigi
yuksek daglarla simirli Hint ovasidir. Fakat siz Hint
topragini gozlerinizle gérir ve niteligi hakkinda
kafa yorarsaniz -ne kadar derin kazarsaniz kazin
yerde bulunan yuvarlak taslan ve wmaklarn
siddetli bir akintiyla aktigi daglanin yakinindaki o
devasa kayaliklar; akinti yavasladiginda dagdan
en uzak olan daha kicuk taslan, denize yakin
alanda ve akarsu agizlannda sulanin neredeyse
durgun oldugu yerlerde kum halinde dagilip
gitmis taslan dikkatle incelerseniz-, evet, bu-
tiin bunlan gozlemlerseniz, Hindistanin eskiden
bir deniz oldugunu, irmaklann altvyonlarinin
zamanla azar azar buralan doldurdugunu du-
sinmekten kendinizi alamazsiniz.

Jeoloji

Deniz kara oldugu gibi, kara da deniz olmustur.
Bu degismeler bilinmiyor. Cinkd bunlar insa-
noglu ortaya gkmadan olmustur. Daha sonra
olanlara gelince, o degisimler de asama asa-
ma ger¢eklesen bu durumu ¢ok yavas seyret-
tiginden insanlann bunu hatirlamasi mumkun
olmamistir.



Asya bozkirlan bir zamanlar denizle kapliyd.
sonra deniz cekilip gitti. Kuyular kazilinca ve
su havzalan incelenince bunu gorup anlamak
hala mumkun. Nitekim ilkin toz, kum ve cakil
taslan tabakasina rastlanir, sonra toprakta deniz
kabuklar, camsi madde ve kemikler bulunur
ki onlarin oraya bilerek gomuldiklerini iddia
etmek imkansizdir. Dahasi, orada icine kavki-
lann gomaldiugi taslar ve hatta hepsi de en
iyi korunmus halde “denizkulaklan” denilen
seyler bulunur. Megerki bunlar ¢iriiyop yok
olmus hayvana ait ici bos kaliplar olsun. Ayri-
ca yine bunlardan Hazar sahillerindeki Babii’'l-
Ebvab’da (Derbend’de) da bulunur. Ne var ki
atalan Yaktan zamanindan beri bu topraklarda
oturmus olan Araplar arasinda o devirlerden en
ufak hatira saklayan kimseye rastlamiyoruz. Sip-
hesiz onlar, alcak yerler henuz suyla kaplyken
Yemen daglarninda hayatta kalabildiler. Onlar
Ilk¢adin Arab’tl-Ariba’si (has Araplan) idiler.
Onlar ortadan bir selin aktid iki dag arasinda, iki
kiyisinda iki verimli bahceyle sinirh bir vadinin
topradini ekip biciyorlardi. Sonra Marib Baraj
(Sedd’el-Arim) yikildi ve her seyleri mahvol-
du. 5u kacip gitti ve tanm durdu. lki bahcenin
yerinde ¢ok kisa sirede birkag sogot agacyla
yilanbasi otlan ve ilgin agaclanndan baska bir
sey kalmadi.
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Hem hﬂgin. sanatqi, devlet adami, hem de hukukgu ve
distiniir olan Islim biliminin ve evrensel zekanin biiyiik si.
masi Ibn Haldun (1332-14006), 14. ylzyilda, medeniyetlerin
vitkselisi ve cokiisiiniin tarihi ve sosyolojisiyle ilgili abideyi
bir eser kaleme ahiyordu.

{ktidarin temelini veya hanedanlarin kékenini cle alip
ortava kovarken, bunu, kendisinden bir asir sonra yazlan
Makyavel'in Hiikiimdar'inin agamayacag bir uzmanlikla
yapmiur.

Yorumlamaya ve sebepleri bilmeye dayal: bir tarih igin
temel olusturmak {izere tarih metodunun ne oldugunu tarif
ederken de, bunu Montesquieux'niin (Monteskiyd) Kanun-
Larin Rubu veya Romalilarin Yiikseligi ve Cokiigia' ndeki kadar
ileri goriigliilitkle ortaya koymugtur.

Bar'nin heniiz sadece olaylari anlaup not eden vakanii-
vislerinin oldugu bir dsnemde Ibn Haldun s6yle yaziyordu:

Genel sebeplerin kapisindan dzel olaylarim incelemesine
girerek, beger tarihini agiklaycr bir anlatimla ele altyorum...
Siyasi olaylarin sebeplerini ve kokenlerini belirliyorum. ..
Bizim bu konuyu ele alig tarzsmiz yeni bir bilim olusturacaki.
ibn Haldun, Mukaddime

Siyaset adamu olarak yapug: gozlemi, teorik miilihazaya
baglayarak, halklanin iizerinde iklimin, cografyanin ve cko-

nomik hadiselerin etkisini tespit eder. I boliimiinden hare-
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ketle roplumlann yapisim ve isleyigini inceler. Hatta tarihi
materyalizmin esaslarin belirleyen su ilk tarifi yapar:

Cegitli balklarin ddetlerinde ve fikirlerinde dikkar geken
farklslsklar, onlardan her birinin kendi gegimini saglayis tar-
zna baglidir.

Fakat Ibn Haldun'u Makyavel ve Montesquieux'den ve
daha ¢ok da giiniimiizde bile ortalig: biiyiik lgiide kasip
kavuran pozitivist tarih anlayisindan ayiran nokta, onun
olup bitenlerin perde arkasinda onlara anlam kazandiran
hayau aragtiran sentezci kafasidir. Diinya Taribi adli eserinin
bagina koydugu Mukaddime'nin (Girig'in) ilk sayfasindan
itibaren, tarihi sadece hikiye ve ham hadiseler olarak goren
kimseleri ayiplayarak séyle der: Taribe igerden bakildiginda
bir baska anlam kazanr.

O yiizden kendisi igin s6z konusu olan elup bitenlerin
nasil ve nigin dyle olduklarini okuyucuya izah etmektir.*

O bunu, kendisinden iki asir sonra gelen Bosiie’nin (Bos-
suet) Diinya Tarihi Uzerine Nutuk adli eserinde yapug: gibi,
asla ocuksu bir gayecilik (erekgilik, her geyin belli nihai bir
gayeye gore igledigi) ve Allah'in inayeti agisindan degerlen-
dirmez. Kendisi de her bilgi sahibinin iistiinde her geyi bilen
(Allab) vardsr, Yusuf, 13/76 ayetini dillendirse de, ilim ile
iman arasinda bir bagka baglant kurar. Tarih daha evvel,
bizden 6nce ve bizsiz yazilmig degildir. Insan cagriya kulak
asmayabilir ve insan kaderinden sorumludur. Dogu ve Bau'ys

*  Ibn Haldun, Mukaddime, Evrensel Tarih Uzerine Nutuk, Cev. Vincent Mansour
Monteil, milletleraras saheserler terclimesi komisyonu, Beyrut, 1967, Yeniden
basim, Sinbad Yayinlan, Paris, 1968.
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kinp gegiren, 13484de Tunus'ta anne ve babasint elinde,,
alan ve medeniyetin gerilemesine sebep olan biyiik vely,

salgmn ndan bahsettikten sonra su |‘-'ﬂr|-'1k satrlan kaleme 4l

Diinyanin cebresi degisti. .. Sanki kdinatn sesi riﬁn]rurﬂ
unutup daralmaya qagirryordu da diinya da bu gagriya cevap
veriyordu. Elbette yerin ve yerde bulunanlarin hepsinin m.
rasgist Allahnr.

fbn Haldun'un Islimi ve ilmi bakig agisina gore rarih,
sadece sapmalardan, sartlardan ve sebeplerden, patlamalar ve
gegmisten olugmaz; ayni zamanda insani projelerden ve kismi
gayelerden, ilahi ¢agn ve canlanmalardan, bazen zayiflayan,
bazen sehitler veren veya zafere eren inangtan meydana gelir.
Biitiinliigii icinde tarih iste budur, ¢iinkii insan boyledir.

Tnsan-kiiciik dlem;
ﬁ}? teorileri ve uygufamasx

islam ilminin en degerli ve en yararh dallarindan biri olan
ap ilmini de, oncelikle onun temel 6zelliklerinin ve Islam’'in
diinya goriisinden hareketle meseleleri inceleyis rarzinin
altin1 cizmeden ele almak anlamsiz olur. Bu ubbin deneye
dayanan ve Galien'inki gibi asla nazari olmayan metodu,
gozlemi ve egitimde klinik uygulamay: temel alir. Bu arada
ozellikle de Islim'in tevhid prensibine gore, devamli birlik
ve biitiinlitk kaygisi, bu dalda su dogrudan uygulamaya
kavusur: Organlarin birbirine bagimli olmasindan dolay:
organizmanin birligi, canh varligin gevresiyle ve kozmik
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akimlarin hepsivle birligi, psikosomatigin habercisi ruh ile
bedenin birligi. ..

Islim'da asil olan denge ve ahenk kavramlari, boylece
ubbi reori ve uygulamada on siraya geger.

Insani varligin derecelerinin biitiiniinii kendisinde dzetle-
ven bir kiigiik ilem olarak goren Islim metafizigi, kozmolojisi
ve felsetesiyle ilintili bu ubbi teori, siki bir sekilde uygulama-
va baghdur, zira up egitim ve 6gretimi hastanede yapilir. Bu
ubbi reori, koruyucu hekimlige agirlik verir. Abdest alma,
beden temizligi, alkolden uzak durma, orug gibi dini uy-
gulamalar, mesela 12. ylizyilda Miisliiman Endiiliis'te diyet
konusunda su ilk ilmi kitabin yayimlanmasini saglamigur:
Ebu Mervan Ibn Zuhr'un Gidalar Kitabi/Kitab'iil-Agziye.

Islim ubbx, 8. yiizyilin ortasindan itibaren biitiin geg-
misin mirasgisi olur. Ugiincii yiizyilin sonunda Hint, Iran
ve Misir'in hekimleri Ciindisapur'da roplanir. Mezopotam-
vadaki Urfa mektebi kapandiginda, 489'dan sonra tabiplere
orada kucak agilir. Atina okulunun son bilgin ve filozoflan
da, 529'da Imparator Jiistinyen tarafindan kovulduklarin-
da oraya siginirlar. Hint ubbi oraya 6. yiizyilda sokulur.
Ciindisapur ve Iskenderiye ile birlikte Islim, ubbin iki ana
merkezini sinesinde toplar.

Huristiyan din otoriteleri ubbin gelisimini engellemisler-
di. Papa 3. Innocent (Inosan), 1215'deki {Iral}ra'da} Latran
Konsilinde su yasaklama kararini bile aldirmugt:;

Muayeneden once giinah gikarmamag bir hastay: tedavi
eden her doktor aforozla cezalandinilacaknr. Ciinkii hastalik
gunahtan ileri gelir.
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Bu kafa }'Hl'll.'ﬂrld:ll‘l ariiri alo yuz sene oncesinin Parig | :
Fakiiltesinde topu topu bir rek eser bulunuyordu, O da s,
llkgagdan 925 vilina kadarki biitiin up bilgisint ozetleye,
Muisliiman alim Rizi'nin bir eseriydi. Bauhlarnin Rhazés diye
bildikleri Rizi'nin bir heykeli Ibn Sina’ ninkiyle birlikee hil,
Saints-Péres (Sen-Per) sokagindaki biiyiik anfiteatn siisliiyo,
Bati'da Kapsayan [Continens adiyla bilinen Rézi'nin (865-925,
Bityiik Tip Ansiklopedisi/El-Havi, bu dalda otoritesi on s,
boyunca sl i1l igldamug olan tek ilmi eserdir. Réizi'nin 10,
viizyilda cicek ve kizamik hastaliklart konusunda kaleme
aldig kitabi ise, 1498'den 1866'ya kadar kirktan fazla bask,
vapmugtir. Anjulu 1. Charles'in ($arl) emriyle 1279da Far-
ragu (Faragii) tarafindan Latinceye terciime edilen Rizi'nin
bu eseri, Claude Bernard'a (Klod Bernar) kadar yaklagik bin
sene biitiin Bau halklarinin ubbina y6én vermistir.

Buharada 980'de dogan ve Hemedan'da 1037'de 6len
Ibn Sina'nin etkisi Rizi'ninkini de geride birakmugur. Ken-
disinin Gérard de Crémone (Jerar d6 Kremon, 6. 1187)
tarafindan Latinceye aktarilan Tibbin Kanunu/El-Kanun
fi't-Tib adl eseri hastaliklan siniflandirmasindaki agiklik ve
netlikle, belirtilerinin sistematik incelemesiyle Rénesansa
kadar ubbin biiyiik ansiklopedisi olarak kalmiguir. Onun
zatiilcenp, zatiirre, karaciger apsesi ve karin zar iltihabi ile
ilgili teshis yontemleri, sekiz yiizyil boyu klasik metodar
olarak kullanilmistir, Tipks Rézi gibi [bn Sina da tabip ol-
manin yaninda, fizikgi, felsefeci, ilahiyatg1 ve sair de olan
ok yonlii bir dihiydi.

Deneysel bilimin yolunu agan optik tizerindeki qaligmalan
kendisine borglu oldugumuz kisi, 965'te Basrada dogan,
1039'da Kahire'de blen, Baulilarin Alhazen diye bildikleri

biiyiik matematikgi, astronom ve miihendis Ibn Heysem{dir
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Ayrica gz hekimi olarak giziin ilk ner anatomik yapising
ortaya koyan kisidir.

llim adamligini Ispanya'daki Islim tiniversitelerine borclu
olan Roger Bacon (Rici Beykin), Onemli Eser/Opus Majus
adh kitabinin perspekrife (nesnelerin uzaktan goriiniigiine)
ayrilan besinci béliimiini, Ibn Heysem'in Optik adli eserin-
den aynen kopya etmekten ¢ekinmemistir; kendisini Bati'da
deneysel yéntemin ve modern bilimin énciisii yapan da iste
budur. Roger Bacon, en azindan felsefe dalinda, yapug:
alinular kendisi de itiraf eder:

Felsefe Arapgadan alinmadar.
O yiizden higbir Latin (Avrupali),
bilgelikleri ve felsefeleri,
bunlarin gevrildikleri dilleri bilmedikce
gerektigi gibi anlayamaz.

Roger Bacon, Metalogicus, IV, 6

Bir baska gbz hekimi olan Mavsili, 1000 yilinda Bagdat'ta
i¢i bog bir igneyle emerek kataraku tedavi etmeyi bagari-
yordu. Bu ameliyat Dokror Blanchet (Blanse) tarafindan
Bari'da ancak 1846'da basarilacakuir. Ibn Sina'nin eserlerini
aciklayan Ibnii'n-Nefis (1210-1288), Harvey'den (Harvi)
dorre yiiz ve Michel Serverden (Misel Serve) ii¢ yiiz sene
once kiigiik kan dolagimini buldu. Kendisinin ralebelerinden
biri olan Hiristiyan Ibn'ul-Kuf (1233-1286), Malpighi’nin
(Malpigi) ii¢ asir sonra ancak 1660'ta mikroskopla yeniden
kesfedecegi kilcal damarlani kesfeder. Giigsiizlestirilmis ci-
gek mikrobunun viicuda girmesine imkin veren bir cizikle
yapilan gigek agisi, Jennerden (Cener) on asir 6nce Araplar
tarafindan uygulaniyordu.
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Endiiliislii cerrah Ebulkasim (v. 1013), Percival Portap,
(Pérsivil Par, 1713-1788) éince omurga titberkiilozunu "oy
hastahg"ni inceler ve organin kesilmesi durumunda damarl;.
r baglamay1 Ambroise Paréden (Anbruvaz Pare, 1517-1590)
alt yiiz sene 6nce uygular. Ebulkasim ayrica goz hekimler;,
disciler ve cerrahlan yeni ameliyat dletleriyle donaur.

Son olarak, bedeni ruhtan hig ayirmayan Miisliiman cer.
rahlar afyon, i ve banotu usiresiyle anestezi uyguluyorlard,,
halbuki bu total anestezi, kisa bir siire Bat'ya girmesinin
ardindan, burundan gaz ¢ekme yoluyla ancak 1844 te yeni-
den kesfedildi. Cok sayida akil hastalii ve takinaklar, afyon
kiirlerivle tedavi ediliyordu. Kahve ise Miisliiman hekimler
tarafindan kalbi uyarmak igin kullaniliyordu. Ruh halinin
beden iizerindeki etkisini cok 6nceden bilip hesaba katan
Ibn Sina soyle yaziyordu:

Bilmeliyiz ki en iyi ve en etkili tedavi usullerinden biri,
hastann zihin ve moral giiciinii artirmak, onu miicadele etmeye
tegvik etmek, etrafinda hog bir ortam olugturmak, kendisine
giizel miizik dinletmek ve hoglandigs kimselerle temas kuwrmasim
saglamaktan ibarettir,

Dogu'ya Miisliimanlani Hiristiyanlastirmak umuduyla
giden ister Ispanyol Raymond Lulle (Reymon Liile, 1235-
1315), ister Alman Biiyiik Albert (Alber, 1193-1280) isterse
Ingiliz Roger Bacon (1214-1294) olsun, Ortagag'in biiyiik
tabiar bilginleri, ¢aligmalarini Miislimanlara dayandiriyor-
lardi. Onlar, Ortagag'in (iistat boyle buyurdu seklinde tak-
lide dayanan) kafa yapisindan béylece yakasini kurtarmaya
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baglayan Paris Universitesi'nde Isldm alimlerinin eserlerini
serh edip agiklivorlards,

Genel olarak bilimlerin ve kiiltiiriin geligmesine Islim
medeniyetinin katkisinin bu yonlerini biz sirf sunun igin
haurlattk: Ortagag't Grek ve Roma kiiltiirii ile Ronesans'ta
ortaya gikan kiileir arasinda bir parantez (diinyanin higbir
yerinde higbir fikir ve ilim yapilmadig ¢ag) olarak goren Bau
“benmerkezciligi” (yani bilim ve fikirde her ne yapilmigsa
Bau tarafindan yapilmisur iddias:) yiiziinden derinlemesine
sapurilmig bir bakis agisini kiklii bir gekilde degistirmenin
sart oldugunu gozler 6niine sermek. ..

¥ N

Ibnii’n-Nefis
Kahire'de 1288'de vefat eden bu bilgin, “kigik
kan dolasimini” Michel Servet'den” (Misel Serve)
U¢ asir once buldu.

Kan, sag kanncikta anninca, hayati enerjinin
olustugu sol bosluga gegmesi gerekir. Bununla
beraber bu iki bosluk arasinda hicbir gecit mev-
cut degildir; o seviyede kalbin maddesi ozellikle

* Fransizlann Michel Servet, lspanyollarin Miguel Serveto dedikleri bu kisi

(1509-1553) Unli bir Ispanyol hekim ve parlak bir hiimanistti. Siradisi bir
ildhiyat anlayigina sahipti. Hiristiyanhgin Ggli Tann anlayisina ve Hz. Isa'min
Tann oldugu iddiasina kars: ikiyordu. Ugli Il3h inanc tagiyanlan kafirikle
sugluyor ve bu Uglii Akideyi“ic bagh bir seytan ve canavar” diye niteliyor, Hz.
Adem ile Hz. Havva'min isledidi ilk glinahtan dtiiri dinyaya giinahkdr olarak
geldigine inanilan gocuklann vaftiz edilmesini ise “seytani ve blylcilikle
kangik bir uydurma® oldugunu soyllyordu.
Kendisi bu goruslerinden oturd Engizisyon mahkemesi tarafindan odun
yijinlan lizerinde yakilma cezasini arptinidi. Fakat iikinde kagip kurtuldugu
i¢in sadece portresi ile eserleri ateste yakild. Fakat ikinci tutuklanisinda
Cenevre yalunlannda yakilarak aldiriildi, cev.
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saglamdir ve baz yazarlann dusundugu gibi ne
goranen bir gegit vardir, ne de bu kanin geg
mesine imkan veren, Galien’in inandigi gib,
qorunmez bir gecit. Tam aksine, oradaki madde
kalindir ve orada gegirgen gozenekler yoktur,
Demek ki bu kanin temizlendikten sonra zorunluy
olarak atar damara gecmesi, boylece akcigere
kadar gitmesi, onun maddesi icinde yayilmasi ve
orada havayla kanismasi gerekiyor. Gerekiyor ki
en ince parcasi arinsin ve kalbin hayati enerjiyi
olusturmaya elverisli sol bosluguna ulasabilmek
icin ince damardan gecebilsin. Bu kanin daha
az annmis kalintis akcigerlerin beslenmesinde
kullanilir. Akciger atardaman cok kalindir, gecen
kan gozeneklerinde incelsin diye iki katmandan
olusur. Ince damar ise ¢ok incedir, tek katman-
lidir ve kan oradan kolayca gecer.

0 yizden bu iki damar arasinda fark edilebilir
gegigler vardr.

Avrupa ve Islam mirast

Sayet Avrupa, aruk biirtiin tarihin merkezi gibi goril-
mekten vazgegilir ve insani geligme bir biitiin olarak deger-
lendirilirse, 7. ylizyildan 14. yiizyila kadar bir kara deligin
olmadig, aksine tarihin en parlak medeniyetlerinden birinin,
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vani Islaim medenivetinin ortava gkuginin kabul edilmesi
gerekir.®

Bazen “demir cagt” adi da verilen “kavanlik” bir doinemin
ardindan Grek medeniyetinin belge ve bilgilerine Rinesans hig
de oyle dogrudan ve dolaysiz bir sekilde mirasct olmuy degildir.
Ne Hiristiyanlik Helen dehasinan bir uzanusidir, ne de Aziz
Toma (Saint Thomas) Aristoteles'in halefidir. Hz. lsa diinyaya
gelmezden ti¢ asir dnce Argimet'in dliimiiyle birlikte askiya ali-
nan ilimlerin geligim seyrini Galile de yeniden baglatmamugnr.
Dolayisiyla Batt'nin “gozkamagtirict tekbaginalign”™ (bilim, tek-
nik ve sanatta her jeyi sadece ve sadece Batr yapmugtar iddias)
tam bir yutturmacadir**.

Yalanci bir riiya gibi kurtulunmas: gereken ve Avrupa'ys
diinyamin merkezi gésteren birinci efsane iste budur!

Islim medeniyeti, bin sene boyunca ge¢misi zenginlestirdi
ve gelecegi hazirladi. Bin sene boyu iistlenip yiiklendigi bir
kiilriirii Ispanya ve Sicilya yoluyla Avrupa'ya aktards.

Islam kiiltiirii, Miisliimanlarin eserlerinin Latince tercii-
meleri yoluyla Bat'y: etkiledi.

Bu terciime faaliyeti, Toledo'da Kurtuba halifesinin ki-
zinin kocasi Kastilya krali 6. Alfonso’'nun regvikiyle Bagpis-
kopos Raymond (Reymon, 1126-1151) ve Hohenstofen
hanedanindan Sicilya krali 2. Frédéric (Frederik) rarafindan
planlanip diizenlenmigtir. Sicilya'nin bu krali, Bau iiniver-

*  Hichem Djait, Avrupa ve lsidm, Seull Yalinlan, Paris, 1978,
** lgnacio Olaglie, Araplar lspanya’ys Asla [stild Etmediler, Flammarion Yayinlan,
Parls, 1969.
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sitelerine kazandirmak igin, Michael Scotusa (Maykil Sk,
rus) Ibn Sina'min Hayvanlar Kitaby/Kitab'ul-Hayevan ile by,
Riigd'iin Aristoteles ile ilgili Serhlerini gevirtmigtir.

[slim medeniyetinin ebesi ve siitannesi oldugu “mq
dern” Ban, ikisi de Islim kiiltiiriiniin ategli hayrani olan 6,
Alfonso'nun Ispanya's: ile 2. Frédéric'in Sicilyasinda dog.
mustur.

lim ve hikmet

[slam'daki felseft diigiince, ...dinyays diiz yatay bir ¢izg
istikametindeki “gelisme” olarak gormez, aksine yiikseli ve
yiicelig seklinde degerlendiriv. O yuzden de gegmiy bizim ar-
kamizda degil, aksine “ayaklarimizin altinda”dir.* Oyleyse,
bir bakima daha yiice amaglari gergeklestirmeye yoneltilen
bilim ve teknigin ikisi de, Ronesans'tan beri Bat1 geleneginde
oldugu gibi, bagh basina amag olamaz.

Batr'nin bu hastahigina “modernlik” denilmistir. Bu has-
talik, araclar ile amaglar arasindaki iligkinin tersine gevril-
mesinden baska bir sey degildir. Batli bakig agisina gore,
araclar amaca déniismiistiir. Ciinkii bilim ve teknik hig de
cevreyle uyumlu degildir; bunlar aruk insanin hizmertinde de
degillerdir. Tam aksine, insan ve gevresi, bilim ve tekniklerin
basina buyruk ve kinip déken gelisimine tabi kilinmigur. Bu
tersine cevrilisin neticesi, Batu’nin sahte peygamberlerinin
bize insanin sinirsiz bir gelisme gosterecegi kehanetinde
bulunduklan o sanayi devriminden iki asir sonra ise olan
sudur: Diinya niifusunun yansi basit bir hayata tutunabilmek

*  Henri Corbin, lsidm Felsefesi Tarihi, Gallimard Yayinlan, Paris, 1964,
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igin girpinmakea ve 1980 yilinda diinyada elli milyon insan
achiktan olmekre. ..

Bilim ve tekniklerinin gezegenimizin hayati problemlerin-
den higbirini halletmedigi Bar'nin “biiyiime” programinin
bu agir mahkimiyetinden daha beter ne olabilir? Biiyiik
bivoloji bilgini Joseph Needham (Jozif Nidam) 1969'da
divordu ki:

Surf Avrupals bir bakig agisiyla bakildigy siirece, diinya me-
selelerinin asla ve kat'a coziilemeyecegini diigiinmemiz igin
hayli sebep var.,

Nicelik, giig ve biiyiime iradesi ve bireycilik iflas etmig-
tir. Bu temeller tizerine hicbir medeniyet insa edilemez.
Bu temellerin topraginda boy atan bilim ve teknik, Ban
Ronesans'inin proje ve vaatlerinin tam zitu neticelerle so-
nuglanmugtir. Bilim ve teknik, insani gayelerin hizmetinde
olduklari zaman ne harikulide vasitalardir! Ama hikmetten,
yani gayeler iizerinde refekkiirden kopuk, vasitalar iizerine
odaklanmig bir “bilim” ise, insanin mahwvi olur.

Iste bu yiizden biz, Islim ilminin, buluglanyla giiniimiiz
Bat ilminin “6nciisit” roliinii oynadifi yénlerine degil de,
insani vasitalan ilihi gayelere tabi kilmadaki 6zel yapisina
dikkar ¢ekrtik. Bu baglamda, hem 20. yiizyilin hem de 21.
yiizyilin Islim'dan 6grenmesi gereken ¢ok sey var, Cilinkii
Miisliimanlar, tekrar edelim, evrensel ilme en zengin kackiy:
imanlariyla ve en bagta da Allah'in yiiceligi konusundaki ta-
vizsiz ikrarlariyla yapular. Bu, bilimlerin zeminini, bilimin ve
teknigin biiyiime ve giig hedeflerinden daha iist hedeflere, bir
adamin veya bir toplumun amaglarindan daha yiice gayelere
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gore diizenlendikleri anlamina gelir. Ayrica bu, aklin schep.
ten sehebe ve sebepten neticeye inen kullanimindan bask,
bir kullaniminin da oldugu; gayeden gayeye, alt gayelerden,
daha tist gayelere yiikselen ve higbir zaman bunun sonung
erigmeksizin kendisinin digindaki her geye bir anlam verey
viice birligi hedefleyen bir aklin da var oldugu manasina gelir.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam [lmi kitabinin sonug bi-
liimiinde modern denilen bilim ile lslam ilmi arasindaki
iliskiler ve ilim ile hikmetin arasindaki miinasebetlerin ters
gevriligini sorgularken séyle der:

Eger Ortagag Islam bilginleri dirilip de giinimiizde tekrar
yasayacak olsalards, kendilerinin kaynaklik ettigi fikirlerin
ilerlemesine defil de, degerler diizeninin tamamen altiist oluguna
sasar kalirlard:. Kendi bakis agilarinin merkezinin marjinal-
lestigini ve marjinalin ise getirilip merkeze oturtuldugunu
goriirlerdi. Oncelikler bakimindan, Islami siralamada eskiden
ikinci sirada bulunan “ilerleyen” ilmin, Bati igin hemen he-
men her sey haline geldigini; ilk ve bag bilim diye bildikleri o
degisme kabul etmeyen bilgelik ilminin ise, neredeyse hige irca
edildigini ogrenivlerdi,



FELSEFEDEN TASAVVUFA

Sahte ildahlar

highir sey

yaratamazlar,
Nahl, 16/20



Bau felsefesinin ana meselesi, gitgide daha ¢ok “Bilgi
nasil miimkiindiir?” olmugtur. Islim felsefesinin ana meselesi
ise, gitgide daha ziyade “Peygamberlik nasil miimkiindiir?”
scklinde gelismistir. Tenkitgi felsefe mi, yoksa peygamberi
felsefe mi?

Aulimlanyla oldugu kadar diisiis ve yeniden diigiisleriyle
de Islim felsefesinin katettigi yol, yenilenmenin sartlarin
kavramada bize yardim edebilir.

Sokrates'ten Descartes'a ve Locke'tan (Lok) Kant'a kadar
Bau felsefesi, dzellikle bilmenin nasil miimkiin oldugunu
bilmeye ¢alisti. Bunun igin kendisine tuhaf bir diinya insa
etti. Oncelikle de Varlik felsefesi diinyasini. Moncef Chelli
(Munsif Selli), “Etr/Etre: olmak, var olmak” fiilinin kullan:-
ligtnin, Bat'min biitiin hinoglu hinligini 6zetledigine dikkar
geker. Bu bilgi yonteminden hareketle Ban, kendisini in-
sanligin bir parcasin diger geri kalan kismindan ayirip® nasil
tek basina kalacak?

*  Moncef Chelli, Arabin 56z, Sindbad Yaywnlan, Paris, 1980,
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‘Th_iléir{ | flsefe mi,
yoksa peygambert felsefe mi?

Nasil olacak, her geyden énce Varlik hakkinda soyur
bir disiinceyle... Nitekim ister kavranabilen Varlik, yani
Sokrat'in her tiirlii hakikati kendisine indirgemeyi iddia
ettigi kavramlar, ya da Eflitun’un algilanan alemindcki diinys
magarasinin naif sakinine sadece golgelerini gosterdigi idealar
diinyas olsun, isterse Lucréce'ten (Liikres) Hume'a (Hiyum)
kadar duyularimiz tarafindan algilanan seyler olsun, Varlik
bizim digimizdadir. Hakkindaki bilgimiz bir yansimadan
ibaretrir. Selli su haurlatmay: yapar: Philonous * (Filonus)
bile, aruk duyularin dig goriintiilerinde Allah’in bizimle
konustugu bir dil gormemesine ragmen var olmak fiilinin
savunucusu olur cikar.

Bau felsefesinin bir diger tuhaf icad, varligin karsisinda
yer alan ve varlik kadar zavalli ve ciliz olan ézne bulusudur,
Diigiiniiyorum, o halde varsm diye ilin eden Descartes agikea
Ben... digiinen bir seyden bagka bir sey degilim (11. Tefekkiir)
demis olur. Peki, neyi diigiinen? I¢inde bircok parcay:... sa-
yabilecegim ve bu parcalardan her birine her gesit biiyiikligi,
sureti, durumlars ve hareketleri atfedebilecegim su niceligi (V.
Tefekkiir).

Diinyanin bu matematik iskeleti ile ona egemen olmak
ve onu diledigi gibi kullanmakran bagka gayesi olmayan
fikri hayalet arasinda, giizellik, sevgi, siirine eser, yeni bir
gelecekle ilgili yaratict muhayyileden olugan her tiirlii gergek
hayat, evet biitiin bunlar kovulup atulmisur.

*  George Berkeley, Hylas ile Philonous Arasindaki Diyaloglar.
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Islam felsefesi Grek felsefesinin kir ve pasindan yakasini
kurtararak umudu yeniden dogurdu, fakat Ibn Riigd'iin
(1126-1198) Aristo Serhleri yiiziinden az kalsin o da bo-
gulup yok oluyordu. Bau felsefesi de, bu felsefeyle kirlenen
Islam felsefesi de, yeniden dirilisi ancak su anlayigla bagara-
bileceklerdir: Bundan béyle peygamberi boyutuna yeniden
kavugamadan felsefe olmaz!

Islam'in Bats fefsefesine
lig nwycfan nﬁuyu,su

Islim felsefesinin dogugu, Hiristiyan diisiincesinde kars-
lagilan probleme benzer bir problem ortaya gikard:. Nasirali
Hz. Isa tarafindan Hiristiyanin kalbine yerlestirilen sevgi-
nin yasanmuig tecriibesi, bu tecriibeye tamamen yabanci bir
kiiltiiriin maksadlarini ifade eden Greklerin lisanina nasil
aktanilamadiysa, ayni sekilde Islim Peygamberi'ne gelen
vahiy, bu vahyin yepyeni diinya goriisii ve kendisine dikte
edilen Seriar da énceki felsefelerin mirasindan hareketle dile
getirilemezdi.

Kur'in, Allah’a ve diinyaya bakista yeni bir goriig tarzi
ve bir eylem Kanunu getiriyordu ki bunlarin tam anlamiyla
Grek felsefesine indirgenmesi, o felsefeyle formiile edilmesi
miimkiin degildi. Islim yepyeni yu ii¢ meseleyi, ozellikle de
gergegin bizzat goriiniigii meselesini giindeme getiriyordu.

Kesinkes gerek olan nedir? Onceki felsefe, dzellikle de Grek
felsefesi buna iki cevap getirmigti: Akilla kavranan, Platon'un
ideler dlemi veya duyularla hissedilen, mesela Demokrit’in
atomlari. Aristo, melez olmakran cok sentezci, secmeci bir
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cevap tasarlamigti. Grek diializminin istila ettigi Hiristiyan|,|
ilk zamanlar Platonizmi (Eflatunculugu) seqti.

Kur'ini vahiy, gergekle gergek olmayan, Bir ile gokluk,
Allah ile diinya arasindaki iligkilere yepyeni bakis acisi ge.
tirdi. Ibn Arabi*, Hz. Peygamber'in en yakin arkadagla,,
seckin halifelerden Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osmap,
araciligiyla vahyin yu ana konusunu haurlanir:

Omncesinde Allahs girmedigim hicbir ey gormedim.
Hz. Ebubekir

Kendisiyle birlikte Allab's da gormedigim bigbir sey
gormedim.
Hz. Omer

Kendisinden sonra Allah'y girmedigim hicbir sey gormedim,
Hz. Osman

Bu ii¢ tecriibedeki ortak nokta, her seyin ancak Allah'ta ve
Allah'in her sevde tam olarak goriilebildigidir. Olgu degil de
yaratma niteligindeki, Varlik veya diigiince diizeyinde degil
de eylem planindaki bu temel birlik, yani tevhid, [slim'in
iman ikrarinin Allah’tan bagka ilah yoktur seklindeki birinci
kismint olugturur ve Islim felsefesinin temel problemini
ortaya koyar. Ikinci problem birincisinden ayrilamaz:

Bu bakig agisindan hangi hareket Kanunu gikar? Eylem
(amel) ve Kanun, bir Miisliiman icin, imanin dig tezahii-
riidiir. Iman dahili, Kanun hiricidir. Biri ile digeri arasinda
ikilik yokrur. Insan imanla Allah’a dogru harekerine yeniden

*  |bn Arabi, Iman lkran, Sindbad Yaynlan, Paris, 1978,
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kavugur. Zaten tagtan bitkive ve bitkiden hayvana kadar
Allah'a dogru tabii bir egilim vardir. Proclus'un® (Proklus)
bahsertigi giin gigeginin duasina benzer biitiin varliklarin
ortak bir duasi, bir ibadeti vardir. Giin gigeginin an be an
viiziinii glinege gevirirken yapugs bu sevgi harcketi de goste-
riyor ki her yey tabiatta iggal ettigi mevkie gore dua etmek-
tedir. Jayet bu ¢igegin o harcketinden doggan havanin sesi
isitilebilseydi, onun da kendi kralina karsi, bir bitki nasil
sakiyabilirse dylesi bir ilahi ile seslendigi duyulurdu.

Her varlik kendine 6zgii ibadet ve hamd tarzini bilir ve

yapar...

Goklerde ve yerde olanlarin,

sira stra wgan kuglarm

Allah's tesbih ettigini gormez misin?
Nir, 24/41

Ayn sekilde, “lotiis gigegi de giinegle olan yakmn iligkisini ve
sevgisini sergiler. Giin dogumundan ince onun igekleri kapa-
lidir; giineg dogarken yava; yavas agilmaya baglar. Giines tam
tepe noktasina geldiginde biitiiniiyle agilir ve batmaya dogru
gittikce de azar azar kapamr. Insanin agzint ve dudaklarm
hareket ettirerek Allah'a dua edisiyle yapraklarim agip kapayan
lotiisiin duast arasinda ne fark vardir? Bunlar onun dudakla-
ridir ve yaptigy da onun duasidir.”**

Kur'dn, bu mahliikat ve ibadert hiyerarsisi icinde insanin
tuttugu egsiz yeri bize goyle hanrlatr:

*  Yeni Efldtuncu filozof Proclus {412-485), Efldtun’un son diyaloglanndan biri
olan Timeaus hakkindaki bir serhin yazandir.

**  Greklerin Simya Elyarmalan Katalodu, ju eserde zikreden Henry Corbin: lbn
Arabi'nin Tasavvufunda Yaratict Muhayyile, Flammarion Yayinlan, Paris, 1958,
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Gergek su ki, Biz (akil ve ivade) emaneti(ni)
giklere, yere ve daglara sunmugtuk,

ama (sorumlulugundan) korktuklars igin
onu yiiklenmeyi reddettiler.

O (emaneti) insan sistlendi,

zaten o, daima haksizliga

ve akilsizliga son derece meyyaldir.
Ahzab, 33/72

Bu miithis antlasmay: kabul eden insan, felsefesiyle, by
hiirriyet sozlegmesinin hesabini verebilecek mi?

Allah'in tarihe peygamberleri yoluyla miidabalesi: Kurtubal,
ibn Hazm (994-1063), Allah'in varliginin sézde delilleri
konusunda soyle diyordu:

Allak'in varligim: konugma yetimizle ispatlayamayiz; biz
insanin yaratamadi@s bir konugma yetisinden dolay: Allah'a
inaniriz.

Allah hakkindaki her tiirlii refekkiiriin anahtan belki de
iste buradadir: Insanin kendisinin bizzat yaratamadig seyler

iizerinde refekkiiriinde.

Siirde, ne muhakeme (usavurma) yoluyla ne de benzet-
meyle daha dnce var olan 6gelerin yeni bir birlesimi olama-
yacak bir sey ortaya gikuginda; bilim ya da yontemlerde,
ge¢misin bir uzanusi ya da diizenlenmesi olmayan bir sey go-
riindiigiinde; sevgide, rabiarraki ya da insandaki iggiidiilerin,
sahiplenmelerin, bencilliklerin higbiriyle ilintisi bulunmayan
bir dzveriye rastlandiginda; tarihre, eski catismalarin sonucu,
onlar ya da onlardan devralinmig benzerlerinin (bagka, daha
yeni gaugmalanin) geregi olmayan bir proje gelistiginde; iste o
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ramanda insanoglu sadece tarihre Allah'in kendini gosterdi-
gine ve yiiksegi algaga indirgeme egilimini tersine gevirdigine
sahit olmakla kalmaz, ayni zamanda kendi hayatunda ve
ortak tarihte yepyeni olanin —sanki kendisi nihai kaynakmis
gibi- kendisine (insana) déndiigiinii goriir. Nitekim Emir
Abdiilkadir, El Mevdk:f adli eserinin ilhim-1 ildhiler boli-
miinde, Hallac-1 Mansur'un “Enel-Hak” haykingini Kur'ani
ruh ve anlaysla soyle diizeltir:

Allah vehmi (aldatici) benligimden beni gekip kurtard: ve
beni gergek benligime yakinlagtirds. .. Sonra Halldc'tn 0 anahtar
sizit bana soylendi ve ben aramizdaki fark: gordiom: Hallac bu
stfant kendisinde givdit, halbuki o sifats insanlar bende goricyor.

Allah Kur'in'da bizzat kendisi degil de, S6zii ve Kanunu
ile tecelli eder. Islim felsefesinin kargilagugi en nazik mesele-
lerden biri, mutlak, ezeli ve ebedi olanin tarihi ve izafi olanla
miinasebetleri meselesi olacakur ki bu da su kendine 6zgii
sekliyle gerceklesecekrir: Kur'dn, zamanin istiinde siiziilen
yaratilmamis kelim mudir yoksa (mahluk, yaraulmig mudur,
yani) insanlik destaninin en soylu maceralarindan birinin
baglangicinda ezel ve eber dostuyla, insanoglunun rarihinin
bir aninda, kargilagma mudir?

Iste 7. yiizyilda felsefede Islim'in ii¢ temel sorusu, iig
meydan okuyusu bunlardir.
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Grek felsefesi ve Kur'dn vahyi: Kindi

Eski diinyanin felsefe merkezi Iskenderiye idi. Kur'ani
vahiy ile felsefe arasindaki gatigmanin bag meselesi demek ki
Komutan Amr ibn As'in ordusuyla Iskenderiye’ye 641 de girip
de anik kiiltiiriin bu ocaginda Islim hikimiyetinin sembol-
lesmesiyle ortaya ¢iktr. Burada Misir'in, Mezopotamya'nin,
Iran'in, Hindistan'in ve Eski Yunanistan'in bilgelikleri kar-
silikli olarak hem birbirleriyle catsiyor, hem de birbirleri-
ni verimlendiriyorlardi. Yahudi Philon'un (Filon, milattan
once 20), aynca Hiristiyanlar agisindan Origéne (Orijen,
185-254), Iskenderiyeli Clément (Kleman, 220’ye dogru)
Plotinus (205-270) ve Proclus (412-485) gibi Aristo’nun
eserlerini gerh edenlerin biiyiik sentezleri burada giin yiiziine
cikmugt.

Islim'in Iskenderiye'ye yerlesmesini takip eden yiizyil,
Bagdar'ta gergeklestirilen 6nemli terciimelerin yiizyih oldu.
Bu dénem, Mansur (754-775), Harun Resid (786-809)
ve Me'mun (814-833) gibi Abbasi halifelerinin tegvikiyle
gelisen, daha 6nce gordiiglimiiz gibi Huneyn'in eserinin
de etkili oldugu bir terciime ve 6ziimseme dénemi oldu.
O devirde insanin Allah’la miinasebetlerini belirleme ve
Grek felsefesini Islim'in diinya gériisiine dihil etme gorevini
istlenen ilk Arap felsefecisi Kindi (796-873) oldu. Biiyiik
terciime doneminde yasadig igin, Aristo’'nun Metafizik'ini
ve Aristo'nun sozde Teoloji'sini Arapgasindan okudu. Bu
sonuncu eserin Aristo ile higbir alakasi yoktu, tam aksine bu
kitap, Plotinus'un Enneadlar'inin (anlami: dokuz sey veya
dokuz sahis) son iigiinden hareketle meydana getirilmis Yeni
Eflatuncu mistisizmin bir eseriydi.
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Bu dis katkilanin iginde, niibiivvetle (peygamberlikie)
ortava konan ve lslim felsefesinin azgiinliigiinii olugturan
o tam anlamiyla Islimi temel sorunlara cevap verebilecek
highir sey vokru. Greklerde Platon diializminden Aristo
sentezine duyularla hissedilir dlem ile akilla kavranilir dlem
arasindaki iliskiye doniigtiiriilen gergek ile gergek olmayan
arasindaki miinasebetler hakkinda higbir sey... Insan sbzii
ile Allah kelam arasindaki miinasebet iizerine higbir sey...
l1zhi Kanun tarafindan istenen eylem hakkinda higbir sey...
(Ki bu problemi Grekler, insanlarin biiyiitiilmiis birer basit
vansimalan seklindeki cocuksu ilih anlayiglar sebebiyle,
tarnsma konusu yapmamuslardi). Ayrica peygamberlik ve
bunun insanda gerceklesmesi konusunda da higbir gey...

En basta Kindi, 6z ve zorunlu Varlik hakkinda soyut ve
anlamsiz diigiincelere gomiiliip gitmiy bir Grek filozofun
aklina dahi gelmeyen kokenler, ilahi yaraus problemiyle yiiz
yiize gelir. Kur'in'in agiklamasina gore o Allah'in Varlik degil,
fakar varlig: yapan oldugunu bilir. O yiizden, daha 6nce var
olan maddeye sadece sekil vermekren ibaret olan Aristocu
bir yaratilis merafizigini reddetrigi gibi, Yeni Eflicuncularin
“zorunlu sudur (asag olanin yukar olandan gikmasi)” na-
zariyelerini de reddeder.

Kindi; Sokrat, Aristo ve Plotinus tarafindan geligtirilen
insanin Allah ile miinasebetlerinin insanilegtirilmesi anlay:-
sini, Islam’in tavizsiz agkinlik (Allah'in tartgma gotiirmez bir
sckilde miiteal olugu) anlayisindan kopmadan rakip edemez-
di. Grek felsefesini Islam kiiltiiriine sokmay: hakl gosterecek
bir yol bulamadsg igin, onlan sadece yan yana koyma yoluna
gidecektir. Manu@ Aristo'yu kérii kériine takip edecek,
fakat Kur'in'in yaraulis kavramini da muhafaza edecekrir.
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Farabi: Grek dryalcktiji ile
dslim nibiwets arasinda

Farabi (872-950) bu segmeciligi asarak ve Gireke felse.
fesine, ozellikle de Aristo'ya daha genis bir pay vererek bi
sentez olugturmaya gayret edecektir. Kendisine gergekre
Plotinus'a ait olan sozde Teoloji'nin atfedildigi bu Arisee,
Platon ile bagdagiyordu, Farabi'ye gore bunlarin ikisi de
(Babil yakinlarindaki) Kalde ve Misir'in o ilk bilgeliginden
vararlanmuglardi. Kendisi de bu kaynaklara uzaniyordu. By
énemli cabasi, kendisine belli bagh eserlerini ilham eder,
Bunlarin basliklar: bile niyetini apagik ortaya serer: Iki bil-
genin, Platon ile Aristo'nun Doktrinleri Arasindaki Uygunluk.
Bir diger kitabu: Aristo Metafiziginin Tahlili Kitab:. Bir bagka
eseri de Platon’un (Eflitun) Diyaloglar’s tizerinedir.

Grek felsefesine olan bu baghlik ve saygi, Farabi'yi 6z
ve varolus konusunda metafizik bir diisiinceye sevkerti. Bu
ozde ve varolusta o artik sadece manuki ayinmlar degil,
Varhigin derecelerini de goriiyordu. Bundan hareketle de,
icinde Allah her an ve diledigi gibi yaratmadadr ifadelerinin
yer aldigi Kur'an vahyinden kaynaklanan o zengin eylem
felsefesini terkediyor ve Parmenides'ten Aristo’ya kadar bi-
tiin Grek diisiincesini fosillestiren Varlik felsefesinin icine
tekrar diisiiyordu.

O andan itibaren Farabi’nin niibiivveti (peygamberligi)
hakli géstermesi zorlagir. Kendisi, sagladigi 1sikla insanin
goziine girme imkdn: veren giines gibi veya biitiin Ideler
ileminde balkiyan Eflitun’un lyilik Ideas: gibi sekiller bah-
seden bir Faal Aklin var oldugunu ifade etse bile... Grek
entelekriializmi (zihnin eylem ve diisiincenin tek merkezi
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oldugunu savunan goriig) ile ilgili bu kiigiik ¢aph diizelt-
melere ragmen Farabi'vle niibiivvetin ¢ok uzaginda kalinz.
(inki nibiivver, Grek felsefesinin dil ve kategorileriyle
tade edilemez. Tipki Hiristivanhigin sevgi (agk) tecriibesinin
de zaten o dil ve kategorilerde ifade edilemedigi gibi. Zira
Grek felsetesi 6z iribariyle indirgemecidir; eylemi varliga ve
bunlarin her birini de kavrama indirger. Bu agidan bakildi-
ginda Farabi nin eseri, Kindi'ninkine nispetle bir gerileyistir.
Ciinkii Farabi, peygamberligi Helen entelekriializmine daha
fazla feda eder. Kindi'nin yapug gibi aruk soz konusu olan
ikisini yanyana koymak degil, fakar aralarinda bir uzlagtir-
maya gitmektir. Bu uzlagmayla Grek felsefesi Islim'a giderek
daha fazla sizar ve tahrif eder.

Ister Eflatun'un Kanunlarina Serhinde, ister Medine'riil-
Fadilalldeal Ulke Uzerine Incelemeler'inde olsun, bu husus
hicbir yerde Farabi'nin siyaset felsefesindekindeki kadar acik
ve net degildir. Onun siyaset felsefesi ilhamini Eflirun’'un
Cumburiyet'inden alir, fakat Islam diinya gériisiiyle onu
uzlagirma yoluna giderken, iki noktada ondan aynhr. lk
once, onun ideal iilkesi, i¢ine kapanik Grek sitesiyle sinirh
kalmaz, aksine —limmet, yani Miisliiman toplum prensibi
geregi— biitiin insanhg kapsar. Sonra da, o iilke kral olmug
filozof veya filozof olmug kral tarafindan degil de, bir kanun
koyucu-peygamber tarafindan yonetilir. Ne var ki Eflicun'un
bilgesinden Imam'a bu gegis hasarsiz olmaz ve geride biitiin
problemleri ¢oziimsiiz birakir. Imam'in otoritesi hangi tiir
bilgiye dayaniyor? Sz konusu olan, Eflirun diyalekrigi mi,
Aristo manug mi, yoksa Kanunla ilgili Kur'in vahyi ve
bunun tasavvufi bir i¢ aydinlanmasiyla (kegifle) igsellestirilip
dziimsenmesi midir? Kisacasi, Farabi'nin Grek diyalekrik-
leri ile Islim'in niibiivver anlayisi arasinda durmadan gidip
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gelmesinden olacak, kendisinin bu sentez ginigiminde cksik
olan nokra, nebevi bilgi teorisidir.

Jbm Sina: Bir nebevi felsefenin gereklert
ve Grek felsefesine tavizler

Hemen hemen biitiin ilimlerde, bu arada giir ve musikide
de essiz bir allime olan Ibn Sinada (980-1037) biz, apagik
celiskili bir sekilde, hem tam anlamuyla Islimi olan nebevi
bir felsefenin gereklerine son derece duyarh bir biling bulu-
vor, hem de Grek felsefesine Farabi'dekinden ok daha fazla
tavizler verildigini goriiyoruz.

Bu celiskinin en garpici ifadesine Ibn Sina'nin Ilimler
Kitabi/Kitab'iil-Uliim* adli eserinde rasthyoruz. Manuk,
fizik, metafizik, matematik, astronomi ve musikiye ayirdign
iki cildinde Ibn Sina, Yeni Eflaitunculuk’tan esinlenen bir
sudur (agag olanin yukari olandan gtkmasi) teorisine, hani yu
Kur'in'in yaraulisla ilgili ayetlerine taban tabana zit o szde
Aristo Teolojisi'nin teorisine topu topu birkag satr ayinr.
Tuhaf bir sekilde “Zorunlu Varlik'in (Vacib'il-Viicur, varlig
kendinden olan, var olmak icin bagkasina gerek olmayan
Varlik, Allah) comertliginin aragtinilmasi” baghgini tagiyan
boliimde bize soyle der:

Comentlik, buna niyeti olmaksizin, bir seyden (o geyin) irade-
siyle ortaya gikan iyiliktir. Zorunlu Varlik'm (Vacib'il-Viicur'un)
fiili (igi) iste boyledir. Oyleyse O'nun igi mutlak comertlikeir.

*  |bn Sina, Mimier Kitaby/Kitdb'Gl-Uldm, Cev. Mohammed Achena ve Henrl Massé,
Unesco dizisi, Les Belles Lettres Yayinlan, Paris, 1955,
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Avni kitabin “Peygamberlerdeki Tertemiz Ruhun Hali”
basligini tagivan bir diger boliimiinde, Ibn Sina bize u tarifi
Yorir:

Tertemiz (tahir) rub, ogretmen veya kitap olmadan, zihni
sezgiyle ve melekler alemiyle birlegmesiyle, akilla bilenebilir
seyleri idrak eden miibarek peygamberlerdeki akilly rubtur. Bu
rub, riyada veya uyanikken gayb alemine kadar yiikselir ve
ovadan vahiy alsr. .. Vahiy, meleklerle begerin rubu arasinda ku-
rulan bagdir. .. Vahiy, mucizeler ortaya koymak iizere kiinatin
maddesi uzerine etki yapar... Bu hal insanlk mertebesinin en
yiksek mertebesidir. .. Iste bu sekilde béylesi bir varlik Allah'in
yeryuziindeki halifesi olur. Onun varlijy akilla wyumludur ve
insan tiriinin devambiligy icin vazgegilmezdir, zaten biz buna
bir bagka yonden igarette bulunup ispat etmigtik. Arnik Fizik
hakkinda bu kadar siz etmemiz yeter.

Derken Ibn Sina, bunun ardindan Geometri'ye aynlmus
bir béliim acar!

Namaz ve Kur'in tefsirleri izerine kitap yazmug bir ada-
mun, Aristocu bir incelemenin icine, sudur teorisi ve Zorunlu
Varlik'in comertigi konusunda birkag satir ve birkag saur da
peygamberlik konusunda sokusturuvermesi hayli sasirncidur,
Opysa biiriin eserleri, miimkiiniin (ortaya ¢ikmasi zorunlu
olmayanin) imkini (ortaya gikabilmesi) diigiincesini, dola-
yistyla da Allah'in Kur'ini vahyinin, bu vahyin zenginliginin
ve verimliliginin merkezini olusturan yepyeni miimkiinlerin
stirekli figkirigini reddeder.

Grek felsefesinin bogucu gemberini gevsetmeyi becere-
meyen Ibn Sinada niibiivver felsefesi, boylece Aristo'nun
o sozde Teolojisi hakkindaki birka¢ norunda, sadece filiz
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halinde ver alir. Aristo'nun bu sézde eseriyle ilgili notlaring,
Ibn Sina, sliimden sonraki varolug tizerinde kafta yorar, Saf
Hikayeleri adli eserinde ise ahiret hayatim bize gayba isarer
eden sembollerle siirine bir dislapla dile getirir.

Gazzdli: Helenizm ve tasavvuf

Gergek bir niibiivvet felsefesi projesi Ibn Sina tarafindan
bu sekilde ilin edilmigse de, bu proje Baulilarin kendilerine
abaruli bir yer verdikleri iki filozof tarafindan iki ters istika-
mette tartisma konusu yapilacakur. Bati, bunlardan birini,
Gazzili'yi (1058-1111) Kartezyen (Dekartgi) siiphenin ve
Kant'in tenkirgi felsefesinin bir énciisii olarak gormiigtiir.
Bir digeri, yani Ibn Riigd (1126-1198) ise, 13. ylizyl ilihiyat
polemiklerinde dnemli bir rol oynamug ve Akinah Aziz Toma
Thomas'nin (Toma) tepkisini gekmigtir. Ne var ki Baulilarin
olaylar: ve insanlan, evrensel kiiltiiriin global gelismesine
katkilanindan dolay: degil de, kendileri igin arzertikleri 6neme
gore degerlendirme saplanulan, bizi boylesi eserlere haddin-
den fazla 6nem atfermeye sevk ermemelidir.

Birinci Hach Seferi'nin ¢agdag olan Gazzili (Antakya
zapredildiginde kirk, Kudiis ele gecirildiginde kirk bir ya-
sindaydi), meslek hayauna Bagdac'ta bir tiir resmi filozof
gibi bagladi. Bu sehirde, upki kendinden 6nceki dlimler
gibi, Islim akidesini Grek felsefesinin dil ve diyalekrigiyle
ifade etmeye gayret ediyordu. Derken bagina bir giiphecilik
dénemi gelip gatu, profesorliigli birakmaya ve dogrudan
ve dolaysiz bir bilgiyi, bir kalp bilgisini (ilm-i lediin, lediin

ilmi) mutasavviflarin manevi yoluyla arayip bulmaya karar
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verdi. Benim igin, keldmeilarin metodu pek tatmin edici de-
gildi, diye yazar®,

Sokrat ve Eflitun basta olmak iizere Grek filozoflarin
verden yere vurur:

Onlarin yolunda giden Ibn Sina veya Farabi gibi Miisliiman
filozoflar da dahil hepsinin sapkin kabul edilmeleri gerekir.
Bu son ikisi, Aristo'nun goriiglerinin yayilmasma herkesten cok
daha katkida bulunmustur.

Ardindan mantiktan biyolojiye, matematikten ilihiyata
biitiin bilim dallarini hedef alir. Bunlarin ruhu bedenden
ayiran ikiciliklerini (diializmlerini), ciiziyi (tikeli) ve mahsusu
(duyuluru, duyularla algilanan diinyayi) 6nemsemeyen bilgi
teorilerini, yaratmay: diglayan goriiglerini ve kiinaun ezelden
beri var oldugu seklindeki anlayislarini reddeder. Derken
zihni bir sezgiye can attigy, yani, sentezci, biitiinii kapsayici,
dolaysiz ve somur bir bilgiyi, kalp goziiyle gormeyi (kesfi)
cok istedigi icin tasavvuf yolunu tercih eder.

Daha sonra Giig ve kuvvet sadece Allah'in yardimuyla ger-
ceklesir/La havle ve la kuvvete illd billah temeline dayalt o
yasanmus tecrilbeden hareketle yenilenen peygamberlige
(niibiivvete) olan inancini paylagip yaymak maksadiyla tekrar
hocaliga dénmeye karar verir. Hayatnin son giinlerinde,
talebelerinden birine, en derin imamin ne oldugunu soyle
ozetler:

*  Gazzall, Erreur et Délivrance (Hata ve Kurtulma)/El munkizt mined-daldl (Sap-
madan Kurtulus), Fransizea Cev. Farid Jabra, Beyrut, 1959.
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Ben butiin insanlarm yarvanlmig bir geye bel bagladigy,
gordum. Kimi paraya, mal ve servete, kimi meslel ve zanaara
kimi de bir bagka insana givenip dayaniyor. Derken Allab'y,
ou sozii uzerinde derin derin diigiindiim: "Allab’'a gicvenen her.
kese O (tek bagma) yeter. Gergek gu ki, Allab, irade ettign v,
somucund wlagtirr (ve) Allah her gey igin bir (vade ve) alcu
belirlemistir”, Talik, 65/3.

Sunu da ekler: Bizler nefislerimizin arzusundan ziyade
Allak'in istedigini yerini getirmeye gayret gostermeliyiz.”

Bu haurlarma, birligin, yani tevhidin bilgi diizeyinde
oldugu kadar eylem planinda da gergeklestirilmesi gerektigi
konusunda en esash haurlatmadir.

*  Zikreden Henri Corbin, lran fsidmt Hakkinda/En Islam lranien, Gallimard Yaym-
lan, 1972. Henri Corbin, Bauli yazarlar arasinda, hakkinda yazdig Ldf Renkli
Bas Melek/LArchange Empourpré adli inceleme bagta olmak Uzere yaptigi
arastirmalar ve kendisinden yapti§i tercimelerle Sihreverdi'nin eserlerini
ve iceriklerini Fransa'da tanitmada en bliyUk pay ve katkisi olan kimsedir.
Biz kendisinden ok alinti yapiyoruz, fakat iki cekincemiz var:

Birincisi, Sihreverdi'yi Iranin Efldtuncu filozoflan arasinda sivflandirmak
bana zor gériiniyor. Bizzat Henr Corbin'in gok gligli analizine gore, Siihre-
verdi Aristo'ya Edtuncu ikiciligi agisindan degil, fakat esas itibariyle Islam'in
peygamberlik anlayigindan hareketle hicum eder.

kincisi, eski (isldm oncesl) Iran felsefesini, Mazdeizm ve Zerdiist felsefesini
Henri Corbin kadar derinlemesine bilmemekle beraber, Siihreverdi'nin asl
projesinin “Eski Persin Bilgelerinin Isik/Nur felsefesini ihya etmek” oldugunu
kabul etmek de bana zor garinuyor. Corbin'in bunu iddia etmek igin dayandi
eser bile Siff Kelimesinin Kitabu/Kitdbu Kelimet is-Sdfiyye adimi tagiyor, Bu eserin
22, bolimunde Sihreverdi eski Pers'e ve ayni zamanda da Eflatun’a borcunu
hatrlatiyorsa da, daha 6nceki bolUmlerde dualizmini (ikiciligini) tenkit ettigi
Mecisilige/Mazdeizme oldufu gibi Yahudilik ve Hiristiyanhda olan borcunu
da yad eder. Bu kitapta Sihreverdi, felsefeyi tasavvufa baglayarak, bagtan
sona, lsldm’in nliblvvet felsefesinin katiksiz bir takdimini yapmaya gayret
eder.
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Tbn Riisd: Keldam metodunun imhast

Helen filozoflarinin erkisine kargi ilihiyatcilar ile muta-
savviflar arasindaki bu miicadelelerin ardindan, Ibn Riisd
(1126-1196), Grek filozoflar lehindeki agiri tepkiyi temsil
eder. Kendisi Bau igin Aristo'nun biiyiik serh edicisidir.
Averrois che | grand commento feo/Biiyiik Sarih Ibn Riigd diye
vazacakur Dante. |bn Riisd, Ibn Sinada bile, her tiirlii ya-
ratma kalinusim aragurip kovusturur, zira bir Grek icin,
Aristo nun dedigi gibi, yarauai sebep yokrur. Gazzali'yi ¢ii-
ritmek icin de saldinya geger.

Renan (Rénan), Ibn Riigd ve Ibn Riisdciiliik kitabinda,
Ibn Riigd'iin §u sdziinii zikretmekeen hoglanir:

Ey insanlar! Ben sizin ilahi ilim dediginiz seyin yanly ol-
dugunu saylemiyorum, ben sadece beseri ilimleri bilen biri
oldugumu soylityorum.

Renan béylece onun laik diigiiniirlerin atast oldugunu ileri
siiriiyordu. Bati'nin bu s1§ bakis agisindan hareketle ¢ogu

zaman Ibn Riigd'iin eserleri, [slim felsefesinin hem zirvesi,
hem de 6liimii olarak gésterilmek istenmistir.

Imdi, Ibn Riigd’iin 8liimiiyle, Islim felsefesi Grek felsefe-
sinden pek de kurtulamads, tam aksine o felsefenin igine iyice
dalds. Ibn Riisd’le birlikte élen, felsefenin miiceal (askin),
yani nebevi boyutunun aragurilmasiydi. Onunla birlikte
felsefe ile stifilerin Gzlemini duyduklar kiilli (ikiye b8liiniip
pargalanmamis biitiinciil) hayat, yani ruhi hayart arasindaki
kopma tamamlaniyordu. Iste bu gifte kitiiriimliigii Bau fel-
sefesine o bulagtirdi. Ban felsefesinin bu peygamberi boyut ile
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hayattan vazgegerck dlmesi igin daha alu yiizyih gerekeceke,
Can gekigmesi, gergegin tam da tersi bir ifadeyle, Ronesan;
(Dirilig) ad1 verilen geyle baglayacakur.

Daniigtiriici bilgi:
Siireverdi'min nibivvet felsefest

Ibn Arabi ile felsefe ucusa gegerken, Ibn Riisd'in
1198'deki cenazesinde, kirk ii¢ yasindaki bir adamun, Ibn
Arabi'nin (1165-1198) hazir bulunmasi manidardir. Biyik
niibiivvet felsefesi, Endiiliis'te sadece onunla bagliyordu,
Islim diinyasinin 6biir kutbunda, Iran'da da Siihreverdi
(1155-1191) ile az 6nce bagladigi gibi. Sithreverdi, her sey-
den dnce Aristo karsindir. Sark Hikmeti/Hikmet'iil-Isrik

eserinde soyle yazar:

Sadece saf ve basit felsefe bilgisi edinmek isteyenin tek ya-
pacag, Aristo'nun devam ettiricilerinin okuluna girmektir...
Bize gelince, bizim ona diyecek bir geyimiz olmadifn gibi sark
hikmetinin temel fikirleriyle ilgili noktalar: da kendisiyle higbir
sekilde tartigacak degiliz.”

Biitiin eserlerinde Siihreverdi tarafindan giidiilen hedef,
gercekten de, Aristo'nun ve takipgilerinin tam rtersi olan,
felsefeyi mutasavviflarin tecriibesinden asla ayirmamasidir.
Ciinkii murasavwiflarin tecriibesi, varligin meveudiyetinin
ve dofusunun sadece diisiincesi degil, yaganmig tecriibesidir.

*  Henri Corbin, lbn Arabi Tasawvufunda Yaratici Muhayyile, Flammarion Yayinian,
Paris, 1958.
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Niibiivvet, Stihreverdi'nin dedigi iizre gark felsefesi, teorik bil-
givi hayatin buittiniinden, bagimsiz bir harcket gibi, koparip
avirmaz (soyutlamaz, tecrit etmez). Her hakiki bilgi, insanin
stirekli bir degisim ve déniisiimii, derini bir bagkalagimidr.

Siihreverdi'nin Aristo'dan ve Grek filozoflanindan, értiip
gizledikleri niibiivvet, yani sahih Islim felsefesini ¢ekip ¢ikar-
mak i¢in gosterdigi bu gayret, Eflirunculugun yeniden ortaya
konmasi degildir, ¢iinkii i¢ aydinlanmasinin (isrikin) yolu
olan bilgi yontemi, Grek ve harta Efliruncu entelekriializmin
(zihnin eylem ve diigiincenin tek merkezi oldugunu savunan
goriigiin) tasavvur ettigi gibi hig de akilla kavranabilir olanin
bilgisi degil, fakar tahayyiili (muhayyilemizde canlandinlan)
bir bilgidir. Yine bundan &riirii de, ne Pers'in eski bilgeliginin
yeniden ortaya gikarilmasidir, ne de onun bir sentezini yapma
tesebbiisiidiir. Nitekim o bilgeligi dirilemek gibi higbir niyeti
olmayan ve Pers kiiltiir mirasi ile hi¢ alakasi bulunmayan
[bn Arabi de, ayni niibiivver felsefesi bakig agis1 i¢inde, ayn:
yvarauci muhayyile felsefesini geligtirmigtir.*

Sithreverdi’'nin Ibn Sina'nin ifadesini, 6zellikle de onun
tam olarak gergeklestiremedigi Sark Felsefesi projesini bu
sekilde yeniden ele alarak Sark Felsefesi (Hikmet'iil-Irak)
adimi verdigi seyin cografi bir anlami yokrur. $ark/Dogu
kelimesi, giinegin dogdugu yer, hem etimolojik hem de sem-
bolik manasiyla kullanilmigur. Bu felsefe, npki rasavvuf gibi,
kesfe (i¢ aydinlanmasina), yani (teorik ve diyalekrik olmayan)
dolaysiz ve (analitik ve kavramsal olmayan) biitiinliik¢ii bir

bilgiye dayanur:
*  Buhususta Pers'te Metafizik adl) eserinde Muhammed lkbal'in yaptigi sentez

okunabilir, Cev. Eva de Vitray-Meyerovitch, Sindbad Yayinlan, Paris, 1980,
Muhammed Ikbal, kadim geleneqi icinde tasavvufa bir balim aywnr.




164 Roager Gap ancy

Ovlevse bu bilgi, “ipgin felsefesi"dir, aymi zamanda o,
“sabahin bilgisi”, dogmakrta olan igin bilgisidir. Digraki by
varligin hareketsiz bir yansimasi degil, aksine devamli yarar,
evlemine, her an yeni varhigin hiir figkingina bir kaulisin
bilgisi... Eylem felsefesidir, Varlik felscfesi degil.

Tipk: Kur'an'in bildirdigine gore, eylem imanin dig ifades
oldugu gibi, Ibn Arabi ve Siihreverdi'ye gore de bu tahayyili
(imaginatif), nebevi bilgi sekli bir goriiniimiinii degistirip
baskalagma zelligine sahiptir. “Isik filozofu” Sithreverdi'ye
gore, en yiice bilgi, yani keifle (ic aydinlanmasiyla) elde
edilen bilgi, ilahi ilhamun kalbi ziyaret edebilmesi icin hem
biitiin hayatin buna adanmasini sart kogar, hem de bunun
sonucu olarak insanin her bir diisiincesinde ve her bir ey-
leminde kendisini yenilemesini gerekririr. “Isik filozofu”,
felsefesinin kendisini bagka yere sevk etme gayesi tagidigin
hicbir zaman unutmaz. Onun oraya sevkedilmesi iginse
asktan daha kuvvetli bir itici gii¢ yokrur. Oyle bir agk ki,
bu ask Siihreverdi'de upki Riizbihin-1 $irazi'de (1128-1209)
oldugu gibi, birbirinden aynilmaz bir gekilde begeri ve ilahidir:

Soz konusu olan bir tek ve ayni asktr, o yiizden de ilahi
askin ilkesini beseri agkin kitabindan dgrenmek gerekir.”

O halde, Kur'ini ifadeye gére, hem kendi 6z benliklerinde
hem de kendilerinin diginda Allah'in ayetlerini okumasini
bilen kimse igin, giizelligin ve agkin nebevi bir degifresi bu-
lunmaktadir. Allah ile insan arasindaki iliskinin bir efendi
kéle iliskisi olmadigini, aksine Rizbihan'in tabiriyle Allah'in

*  Rbihan- Sirdzl, Agiklann Yasemini Kitabu/Xitab-i Abher ul-Agikin, Maisonneuve
Yayinlan, Paris, 1958.
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aymi zamanda hem maguk, hem dgik, hem de agk oldugu bir
sevgi iligkisini hayauyla ve diigiincesiyle gergeklestiren kimse
igin (ki bu durum onun icin bir miikifacur), bende arzula-
dign, dussiindiigii ve yaratug gibi, kendisini de bende seven
bir Allah s6z konusudur. Allah da zaten ona soyle seslenir:

Iste sen bir agk miimini, bir agk, bir dost, arzulayan bir
varlik, bir hiir insan. ... giizellige diigkiin bir varltk, magukunla
vekviicut olmug biri, sadik bir sevgili oldun! Oyleyse, benim
kendi duyugumla bir seyler ortaya koy, benim sesimle konug,
benim emrimle emir ver, benim agkimla sev!

Riizbihan-1 Sirdzi

Begeri agkran ilihi agka gecerken, (sevgi) nesnesini degis-
tiren bir hareker degil de, kendisini degistiren bir 6znedir
s0z konusu olan. Ciinkii biz her zaman bizi seven kadin veya
erkegin bizden bekledigine az ¢ok benzer hale geliriz. Ve
sayet, Ibn Arabi'nin deyisiyle, diji bir yaratici olursa, bu yol
alig, vang nokrasina (giizellik onun nebevi mugtusu oldugu
icin) ildhi askla ulagir.*

Sithreverdi, bu agk goriisiinii Agk Risalesi/Risalet'iil-agk
kitabinda Yusuf ve Ziileyha ile ilgili Tevrat'tan alinular ya-
parak sdirine sembollerle agiklar.**

*  Bu nubuvvet felsefesinin ve bu agk anlayiginin Bati'ya olan etkisinl gdrmek
igin, tasavvufun Armaut Danielin “Kibar Askr’, Dante'nin Agk Sadiklari ve lbn
Sina'min biylk okuyucusu Maitre Eckhart’in mistisizminde oynadidi rolil
hatirlamak kafidir. Dahasi tslamin bu niblvvet rubu iliklerine isleyen Eckhart
mesela goyle yanyordu: Allah' gdrdigim bakigla Allah'in beni gérdidi baksg
bir tek ve ayni bakistir, Bu stz elbette bir Isidm mutasavvifinin séziidir,

**  Suhreverdi, LA/ Renkli Bag Melek/UArchange Empourpré, Fayard Yayinlan, Paris,
1976.
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Gbn Arabi'min nebevi mesaft

Niibiivvet felsefesi, Miirsiye'de dogup Sam'da vefar eden
Endiiliislii sifft 1bn Arabi (1165-1240) ile doruk noktasing
erer, En bityiik Seyh/Seyhiilekber Ibn Arabi, Islam’in tevhide
davali temel prensibinin en istiin ifadesini vermistir. Her
sevde, Kur'inda, tabiatta, tarihte veya insanin en derinunda
Allah'in bir ayetini géren bu birlik (tevhid) prensibini ve bu
goriige gore davranan o biitiinlestirici peygamberi anlayi
dillendirmistir. Birlegtirici, biitiinlegtirici fikir ve eylem, iste
ibrahimi gelencge Islim'in katkis budur. Ibn Arabi, Iman
ikrar kitabinda da bunun alum gizer:

Eylem (amel) imann dijavurumudur, iman: agiga grarr
ve sergiler. Iman, ilmin i¢ yoniidiir. Amel onu harekete gecirir
ve korikler.*

Resulliik (nebilik, niibiivvet) gorevinden kastim, yeni bir
seriat getirmedir ki sona ermigtir.**

Bu biitiinlegtirici goriig, bu canli sezgi, ne algilanan du-
yulur bir gerceklikle temastr, ne de tasavvur edilen akilla
kavranabilir bir diinyanin yansimasidir. Peygamberi bir ta-
hayyiil fiilidir, siibjektif muhayyilenin fantezisi degil, aksine
bu diinyay: bize duyulur veya kavranilir niteliginden Ste bir
haliyle agan kalbin bilgisidir.

*  |bn Arabi, kman lknan/Tezkirdt Gl-Havds (Profession de foi), Cev. Roger Daladriere.
Sindbad Yayinlan, Paris, 1978,
** |bn Arabi, Fusdsul-Hikem, Albin Michel Yayinlan, Paris, 1974
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Insandaki bu peygamberi muhayyilenin diinyada bir
kargihig vardir. Bu muhayyilenin tek gorevi, su en derin
hakikare, vani tarihin olaylar, kalbin ve zihnin altiist oluglari
ve ilhamlar, tabiatin veya sanatlanin filizlenmeleri aracili-
givla Allah'in ortaya gikardigy ayetler/isaretlerdeki yaratc
fiillerinin derin hakikatine kucak agmakur. Stiphesiz Allah
kiinau 6nce muhayyilesinde canlandirarak ~bu muhay-
vilede canlandirmay: siirsel yaratmayla benzerlik kurarak
kullaniyorum— yaratmistir. Bizdeki muhayyile giicii de iste
onun sadece uzak bir imgesidir, upk: beseri agkin ilihi agkin
sadece uzak bir imgesi oldugu gibi. Uzakur, ama mugtucu-
dur, teblig edicidir, peygamberidir. Ciinkii agk, burada da,
en yakin benzetmedir.

Allah (maddi ve manevi) herhangi bir destek olmadan asla
dogrudan miigahede edilemez, giinkii Allah, zatinda, dlemlerden
bagimsizdir. .. Allah'm kadinlar araciligryla miigahedesi en
yogun ve en miikemmel olanidir. Bu miigahedeye destek olan his
dereceleri icinde Allab'a ulagmanin en giiglii bag ise, nikahtr.

ibn Arabi

Fakar giizelligin ve askin bu peygamberi semboliiniin
dtesinde, ilahi huzurun (Allah'in her yerde bulunugunun)
ayetleri, isaretleri, her ferdi, kendisinin dresi olmaya, ne ise
o olmaya, Ibn Arabi'nin bizzat kendi varliginin peygamberi
dedigi o varlik olmaya, yani benim hig cesarer edemedigim
veya bir tiirlii olamadigim, Ibn Sina ve Sithreverdi gibi Ibn
Arabi’nin de ifadesiyle melek olmaya caginirlar. Biitiin varhig-
miz duada ona yonelir. Lotiis veya glingigegininki gibi basit
bir dilek olmayan, aksine bir var olma tarzi, yani insanin



168 Roger Garaudy

Allah'a duasinin, Allah'in insanda recelli eden duasindan bag
ka bir sey olmayacak sekilde, insami Allah’a yeniden baglayan
bir duadir bu. Nitekim Ibn Arabi, Fitdhat' inda soyle yazar

Aslinda bir varlik Yaradan'indan bagka hig kimseyi sevmez

Bu ask yarauadir, giinkii sevilen diinyevi varlikta, ihtimal
dihilindeki biitiin miimkiinleri, agktan 6nce kendisinde
mevcut olmayan biitiin geyleri giin yiiziine gikartir. Onuy
Allah'in bir tezahiirii, bir “recellisi” yapar ve onda melegi var
eder. Bizim melegimiz, kendini kendine agan ilahi vahiyden
ortaya ¢kt haliyle bizim ezeli ferdiyetimizdir.

Asik sevgilisinde sadece kendi gizli varhgini kegtetmekle
kalmaz, ayrica bu kesif onu degistirip déniigtiiriir. Allah'in
varligini kiside hissettirmesi igte boyle olur. Aynen Kur'anda
denildigi gibi:

Atngin zaman da, sen atmadin; ancak Allah atti.
Enfil, 8/17

Iste tipks bunun gibi bende seven de Allah'tir. Bende
tahayyiil eden de Allah'tr. O yiizden bu muhayyile, her
cesit projenin, miimkiin olanin ve imkansiz olanin, her tiir
yaratisin kaynagidir. Bir Kur'an olunmali*, der Ibn Arabi,
yani ilihi tezahiiriin bir yeri, Allah'in bir ayeri... Allah'in,
yaraucinin ve fiilinin; bize dit olmayan, biz olmayan bu
mevcudiyetin, bu eylemin ve bu yaratugin bizdeki bu tecrii-

besinden baska ve reddedilmez delili yoktur,

*  |bn Arabi bu konuda tam olarak soyle der: Bizim dediklerimizi ancak kendini
Kur'dnlagtran (yani kidmillesen) kimse anlar, gev.



Gelecedimizde laldm Var 169

Bir Hiristiyan mistik olan Angélus Silesius (Anjelus Silez-
vus, 1624-1677) da, Ibn Arabi ile aym tecriibeyi tatmugtr.
O bize, Allah'in sende dogmasi lazim, Tanri'nin dogmak
icin benim kalbime ihtiyaci var, der:

Allah'm ne oldugu bilinmez. ..

Ne ben, ne sen, ne de hicbir yaratik
O'nun neligini asla bilemez,

Megerki kendisi bizzat O olarak ogrene.”

Tann ziunda Tann degildir, sadece mahlik onu Tann
se¢migtir. Bu sozler Allah’in birliginin, Islim tevhidinin Hi-
ristiyan anlayigina gére ilinidir. Allah, her yarauci eylemde
tecelli eder. Allah miisahede edilmez. Allah'in tek delili,
varligini gergeklestirmesi, bende var olusunu agikir etmesidir:
Biz O'nu tantyarak O'na Varlik veriyoruz, diye yazar Arabi**

Olumsuz teo(c'ji ve sembolik teﬂfoji

Boylece her peygamberi felsefenin son sorusuna geliyo-
ruz. Allah Hz. Mubammed'e hitap etti ne anlama gelir ve
bu hitap beni nigin déniigtiiriir? Burada Hz. Muhammed'i
zikrediyorum, ¢iinkii Hz. Muhammed Islam’1 apayn: bir din
olarak degil de, ilk ve temel inang, Hz. Ibrahim’in inana
olarak takdim etmigtir. Zira Hz. Ibrahim Yahudi, Huristiyan :
veya Miisliiman degil de, insanin ve inancin érnek alinacak
modeliydi.

Ben Tanri'y: varhigamla besliyorum, fakar benim varligim
onun fiilinden dogdu. Tipk: dsikin masukunu var etmesi

*  Angélus Silesius, Melek Gezgin, Planéte Yayinlan, Paris, 1970
**  |bn Arabi, Fusds ul-Hikem, Albin Michel Yaymnlan, Paris, 1974,
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gibi. ¢iinkii Tannst oldugu kimseyle irtibar kurmadan by,
Tann'nin varligini ispat etmek miimkiin degildir.® Varl,.
gimuzin belgelerini onlara hem dig diinyada ve hem de kend,
iglerinde gosterecegiz, Fussilet, 41/53 ayeti ile Goklere ve yerlers
sigmam, ama miimin kulumun kalbine sigarim kudsi hadi.
sinden vola gikan Ibn Arabi oyle der: Bizler kendimizden
hareketle Allab'a ulaginz.** Olumsuz teoloji (negatif, selb;
teoloji: Allah'in ne oldugunu, ancak Allah'in ne olmadigin
siralayarak bilme), bir sevgi/ask diyalogu olan bu diyalogy
diglayip armaz.

Gergekren de Allah ile olan miinasebetimizde gu iki tavir

da miimkiindiir:

Olumsuz yaklagim olan tenzih, herhangi bir insani gerceklik-
le her tiirlii mukayeseyi reddeder; sembolle yapilacak kiyaslama
ise, bizi Allah’s (kavramin nesneyi tarif ettigi gibi) tarif etmeye
degil, onu stmirlandirmaya gatiiriir. Allah'in sadece agkinliging
(miitedl olugunu) ilan etmek, O'nu Bir olugundan soyutlamak
olur. Sadece ickinligini (miindemi¢ oldugunu) ilan etmekse,
Allak'a bir seyi ortak kogmak olur. Ayni anda hem birini hem de
ibiiriinii ifade edersen, hatadan uzak kalmig olursun. (Tenzih
edersen, O'nu baglama; olursun; tesbib edersen, O'nu mahdu:
lkeslmug olursun. Eger her iki emri birlestirir, yani tesbih ve tenzih
arasini cem edersen, dogru yolu bulursun.)

Ibn Arabi

*  Henri Corbin, lbn Arabi Tasavwufunda Yaratic: Muhayyile, Flammarlon Yayinlan,
Paris, 1958.

** |bn Arabi, Fusds'wi-Hikem, Albin Michel Yayinlan, Paris, 1974,
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Olumsuzlama ve sembol (tenzih ve remiz), Allah'a bir-
liginin agkinhigr ve ayetlerinin ickinligiyle yaklagmanin tek
voludur.

Abdiilkerim Cili: Tnsan-1 kamil

Ibn Arabi'nin yolunu benimseyen Abdiilkerim Cili (d.
1366) bunu belirttigi gibi, iste Allah’a birbirinin zitt1 sadece
bu yaklagim, kisiye hayatnda kimil insani (insan-1 kimili)
gerceklestirme imkini verir. Ciinkii Cili'ye gore, birbirine
zit biitiin hakikatler hakikatin iginde birlegir. Allah ayni za-
manda hem her seydir, hem de her seyin iistiindedir. Hem
ickindir, hem de agkin. Kamil Insan, en yiice érnegini Hz.
Peygamber'de bulan tek bir siir, tek bir destan, tek bir adam
gibi, tarihinin, irklaninin ve kiiltiirlerinin biitiinliigi i¢inde
sadece insanlik demek degildir. Insan-1 Kamil, kendisinde
varhigin biitiin derecelerini i¢eren bir kiigiik dlem (mikro-
kosmos), ildhi birligin de bir suretidir.

Bil ki insan-1 kamil varligin biitiin hakikatleriyle iletigim
kanallarin: kendisinde toplar. Ince tabiatryla iist gerceklerle bag
kurar. Kaba tabiatiyla da alt hakikatlerle iletigimini saglar. ..

Her tiirlii iligkiyi unutarak kendi cevherine daldigin zaman,
Birlik (Tevhid) igin biitiin kainatta senden daha mitkemmel
bir tezahiir yeri yoktur.*

Abddilkerim CTIl, Insan-1 Kamil/De 'Homme Liniversel, Dervy-Livres Yaymnlan,
Paris, 1975.



Roger Garaudy

Bu kamil insan; gelenegi, kiileiirii ve de fakihlert almadar
gergeklestirilebilir mi? Bu problem, ok farkli ifadelerle o
olsa, Hiristiyvanhgin da meselesi olmugtur. Rahipler, kend;
aralarindaki Hiristiyan mistiklere karsi, npki fukahinin (f.
kihlerin, seriat dlimlerinin) Miisliiman stfiler kargisindak
agin siipheciligine benzer bir kugku tagirlar.

Jbm Tufeylin ibretfie hkayesi

Islim'da bu mesele, (Endiiliis'te, Kadis/Cadix'te 12. yiiz-
vilin baginda dogan ve Merakes'te 1185te vefat eden) Ibn
Tufeyl tarafindan Hayy ibn Yakzin/Uyamgin Oglu Yasayan
adli ders verici bir romanda biitiin sivriligiyle ele alinmisur.
Issiz bir adada, balgigin mayalanmasiyla diinyaya gelen bu
pedagojik destanin kahramani Hayy, egitimin ve gelenegin
yardimi olmadan en yiice hakikate erisince, kendisinde tasav-
vufla felsefeyi birlestirip uzlagtirarak insan-1 kimil haline gelir.
Tabiatla tam anlamiyla biiciinlesir, hatta kendisini tabiattan
sorumlu sayarak onun diizenini ve dhengini ayakta tutmaya
ozen gosterir. Toplumun gelenegi, gorenegi ve kanunlan
kendisine din ve geriat 6gretmedigi halde, Allah’in Seriaun
miitkemmelen yerine getirir! Allah’in tezahiir ve tecellisinin
sembollerini, isaretlerini, ayetlerini kendi bagina ¢oziip an-
lamaya muvaffak olur.

Derken giinlerden bir giin, hayatin ve diinyanin anlam;
konusunda tenhada kafa yorabilmek igin insanlarin divan-
ni, gelenek-goreneklerini ve Seriatlarini birakip gelmis bir
adamla, Asil ile kargilasir. Bu iki adam bulustuklarinda, Asil
da rabiarta, Bir'e ve Allah'a saygi konusunda ayni tavn sergi-
ler. Miigtereklerinin farkina birlikre vanirlar. Asil, Hayy'in
kendisi kadar ilim oldugunu goriir. Kendisine Islim'in ne
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oldugunu anlattig zaman da, Hayy'i zaten hayatinin derin
kanunu haline gelmis bir akideyi ve gereklerini kabul ve
tathike goktan hazir bulur.

Sonunda bu iki adam insanlarin yanina donmeye karar
verir. Hayy kargilagtign insanlara Allah't hangi yolla bulup
bildigini izah etmek ister. Derken gelenek gorenek duvarina

garpar:

Halbuki o insanlar iyilik ve hayrin yaranlan, dogruyu ve
gergegi de arzulayan kimselerdi. .. Oyleyken, dogruyu uyulmas:
gereken yolla bulup bilmek istemiyorlar da. .. o dogruyw iistatlar
yoluyla 6grenmenin pesinde koguyorlards.

Hayy sonunda her tiirlii bidatten (yeni goriisten) saki-
nilarak Allah's sadece gelenek yoluyla anlamanin hakliligim
kabul edip dziir diler. Asil ile birlikte adasina déner ve orada
her ikisi de dmiirlerinin sonuna kadar Allah'a kulluk ederler.

Bu 1ss1iz ada meselinin, Robinson'un hikéyesiyle higbir
alakas: yokrur. Ciinkii Robinson, bireyciligini, silahini, top-
ragimi igledigi tabiat ve boyun egdirdigi Cuma iizerindeki
egemenlik arzusunu da adasina getirmigtir. O Rousseau’nun
“iyi vahsi”si ve hatta her geyi baskisiz 6grenen, ama gelenek-
ten tamamen kopuk da olmayan I'Emile’i (Emil) de degildir.
Ibn Sina'dan ilhamla kaleme alinan bu sembolik hikiye,
Islim tarihindeki bir kirilma aninin habercisidir, Islim, Hz.
Peygamber'in teblig ettigi din olacak midir? Yani, dini oto-
riteleri, dogmalari, tekfir etmeleri ve hikimiyet arzusu olan
kesinlikle yeni bir din degil, aksine birlige (vahdaniyete),
Allah'in agkinligina ve bu aglanliktan dogup sadece iktidar ve
biiyiime ihtirasiyla sinirl kalmayarak biitiin beger roplumunu
kucaklayan bir geriata yiirekten bir iman olabilecek midir?
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Fvrensel bir immet

Hz. Peygamber'in vefatndan bir asir sonra, su biiyiik gaye
basariyla sonuglanacak gibi goriiniiyordu: Ister Hz. Musa,
Hz. Isa ve Hz, Muhammed gibi Hz. Ibrahim cizgisindeki
biiyiik peygamberlerin olsun, isterse Hinduizm, Budizm
veya Mectsiligin/Mazdeizmin bilgelikleri olsun, herkesin
inancina ve kiiltiiriine hos bakan, ayn1 inangla birlesmig
evrensel bir immet gergeklegtirmek. ..

ibn Arabi, insanoglunun bu beklentisini son derece kap-
saml biitiinliigii icinde dillendirmistir. Hz. Adem'i ilk pey-
gamber kabul errigi, yani peygamberligi insanin temel bir
boyuru yapug igin, insanlarin kaderine yeni bir ey getirmig
ve insanlif yiiceltmis kimselerin hepsini Fusitsul-Hikem'ine
aliyordu.

Ben kuluma ancak onun inandif: surette goriiniiriim.”

Kur'an'in, asil énemli olanin, insanin inanci hakkinda
ne dedigi degil de, bu inancin 0 adama ne yapurdigin da
dgrettigini haurlayan Ibn Arabi, Rabbine soyle seslenir:

Kalbim biitiin suretleri karsilar hale geldi:
Ceylanlar igin otlak, kesis igin manastir;
Putlar igin tapmak, Hact igin Kabe.
Tevrat levhalar: ve Kur'an sayfalar:.*”

Evrensele bu agiligi ve her biri insanhk destaninin, gon-
liindeki Allah rarafindan insanin siirekli yarauliginin bir ina

*  |bn Arabi, Fusds.
**  |bn Arabi, Fusds.
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olarak goriilen biitiin dinlerin kaynagina bu déniis, Islim's
en biiviik manevi biitiinlegtirme giicii yapryordu.

ibn Tufeyl'in bu ibretlik kissasi, felsefeyle tasavvuku, dii-
sinceyle kapsayici biitiinliigii icindeki hayat, ilimle iman
uzlasunyordu. Heraklit ve Empedokles'ten bu yana on alt

asirdir kaybetmis oldugu biitiin boyutlarnini felsefeye iade
edivordu.

Kindiden Farabi'ye, Ibn Sinadan Siihreverdi'ye ve Ibn
Arabi'ye kadar felsefeyi icinde boguldugu Aristo'nun ve
Grek filozoflarinin skolastik ortamindan gekip almak ve
onu gergek anlamda bir [slim felsefesi, nebevi (peygamberi)
bir felsefe yapmak igin dért asir gerekmisti. Iste bu nebevi
esinti Bau'nin uyaniginin mengeinde yer alacak; lralya'nin
Kalabria bélgesinde Joachim de Flore, Almanya'mn Tiirin-
gen eyaletinde Maitre Eckhart (Metr Ekart) ve Ren Bolgesi
Mistikleri bu felsefeyi yankilandiracaklardir.

Biiyiik cezir

Derken biiyiik veto (reddetme) ve biiyiik cezir (geri ge-
kilme) baslar.

Biiyiik cezrin (geri gekilisin) iki dig sebebi vardir: Islim’in
wgilusinin iki feneri, Dogu'da Bagdar ve Bau'da Kurtuba,
istilacilar tarafindan sondiiriiliir. Cengiz Han'in torunlan
Mogollar 1258'de Bagdat's zaptederler. 1236'da da Kurtuba
Kastilya krallari rarafindan ele gegirilir ve panldayisi son
bulur.

Fakat bu geri gekilisin i¢ sebebi, felsefe icin oldugu kadar
Islim kiiltiiriiniin biitiin diger sahalar: iin de, yarana gelis-
meye ters diigen vetolar (redlerdir). Felsefe alantyla yetinecek
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olursak, lhn'IhI'cyl Fas'a siirgiin gitmck rorunda kalir, Sak
reverdi ise sapkin oldugu gerekgesiyle idam edilir. Tutucu by
kadi tarafindan itham edilen Ibn Arabi 1206'da Kahire'de
zindana aulir ve éliimden déner. Ardindan eserlerine hep
“sahih itikat" adina siipheli gozle bakilir.

Saha kalkmus o felsefeyi, dogmatik bask: dondurur ve
durdurur.

Sadece 16. ve 17, yiizyillarin Safevi Ronesans inin Pers'j,
Varlik felsefesine kars: eylem felsefesini, Sithreverdi ve Ibn
Arabi'nin nebevi felsefesini devam ettirecekrir. Filozof Molla
Sadra Sirazi (1572-1640) igin varolus, 6z (cevher, bir jeyi
ne ise o yapan) degil, eylemdir.

Allah’t ve O’nun Kelami'nuin kitabini kokulu sedir aga-
cindan bir tabuta mumyalayip koymak isteyenlere ragmen,
Islim diisiincesinin doruklarindaki Ibn Arabi, bize Allah'in
hayy (her zaman canli, yasayan ve her an yaratmakra) ol-
dugunu dgrerti.

Tann'nin ve insanin mezar kazicilari o zamandan beri
ne Dogu'da eksik oldu, ne de Bau'da. Nitekim pozitivist
ilihiyatgilardan bir buguk asir 6nce Feuerbach (Fuerbah)
Tanr’min 6ldiigiinii ilin ediyordu; eserlerinin yapisalci yeni
versiyonlarindan iki asir oncesinde de La Mettrie (La Metri)
insanin 6liimiinii tamamlamigt.

Arap Yanimadasindan Asya'nin Avrupa yarimadasina
birbirleriyle kolayca biitiinlegebilen biitiin lafizci (nakilci,
kendi akillarim hig kullanmayip eskileri oldugu gibi tekrar
edip duran) bagnazlara ve biitiin teknokrasilere (devletin
yonetimini biitiniiyle teknisyenlere, teknokratlara, ekonomi
uzmanlarina birakan siyasi sistemlere) ragmen, insanin ve
Tann'min 6liimii felsefelerine déniismiis felsefelerimiz, Ibn
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Arabi'den harcketle hakiki tarihleriyle baglarini yeniden ku-
rarak yollarina devam edeceklerdir. Diriligleri ancak bunun
kiymetini bilip takdir ermelerine baghdir ve bu, Islim mirasi-
nin en biiyiik zenginliklerinden biri olacakur, giinkii bundan
béyle felsefeler ya nebevi olacaklar ya da hig olmayacaklar.



SANATTAN
[BADETE

Allah gilklerin
ve yerin nurudur.
Niar, 24/35



Diinyadaki fslim sanatina ylizeysel bir bakas bile, bu
sanatn derin birligini apagik gosterir. Yer neresi, abide de
hangisi olursa olsun, o sanat eserinde ayni ruhi tecriibeyi
yasadigimuzi hissederiz. Kurtuba Ulu Camii'nden Tlemsen'in
kiigiik miicevher kutulan misali camilerine, Fas'aki Karaviy-
vin veya Kahire'deki bn Tulun Camii'ne, Istanbul’'un devasa
camileri veya Isfahan'inkilerin cennet misal sogan kubbele-
ri ya da Samarra'nin ¢ok sade helezoni minaresi arasinda,
Semerkant'taki Timurlenk tiirbesinden Hindistan'daki Tag
Mahal'in hirelenen kabrine, Girnatadaki Elhamra sarayla-
rindan Isfahan'daki Ali Kapu ve Cihil (gehel, kirk) Siitun
saraylarina kadar her yerde kendi payima ben, her zaman,
bunlarin hepsinin de, aymi Allah'in ¢agrisina ydnelmis ayni
imandan ilham alan, ayn kisi tarafindan inga edilmis olduk-
larinin bizzat yaganmuig tecriibesini edinmigimdir.

Islim sanati, hem hedefini hem konularini, hem plastik
araclarini, hem de teknik imkanlarnini belirleyen bir diinya

goriigiinii yansitr.
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Isldm'da batiin sanatlar camiye

cami 15¢ tbadete gottirur

Cami, bu tastan dua, Islim toplumunun biitiin faaliyetle-
rinin igildadig bu merkez, biitiin sanatlarin odak nokrasidir,
Caminin temel yapisi Hz. Peygamber'in evini haurlaur:
Abdest alinan bir avlu, giinesten korunmak igin sayvan veya
revaklar ve bilhassa miiminlere kibleyi gosteren mihrap..,
Diinyadaki her caminin yonii Mekke'deki Kibe'ye odaklanan
bayle bir mihraba sahiptir.

Kibe, her tiirlii puttan arinmig bu tagtan kiip yapi, Allah'in
iradesine tam teslim, yani miisliioman olmug Hz. Ibrahim'in
insanliga yol gosterici gorevini gergeklestirdigi yerdir. Diin-
vanin o merkeziyle birliktelik duygusu, her camide igte bu
sekilde hissettirilir. Ana kible duvariyla, yani miiminlerin
karsisinda namaz igin saf olusturduklar mihrap duvariyla her
cami, diinyanin dért bir yanina kadar Kibe'yi ayni merkezli
yoriingeler seklinde gepegevre saran o sonsuz dairelerin bir
pargasidir. Caminin istikameti bile hem kainatun merkezini
gosterir hem de Islim'in evrensel toplulugunun, yani ém-
metin birligini somutlastinir,

Cami, iglevine yapisiyla cevap verir. Ne Hiristiyan kili-
sesine benzer, ne de Eski Yunan mabedine. Cilinkii cami,
ne icinde bir azizin kutsal sayilan kalinularinin saklandig
bir sandik, ne de dini bir ayine dekor vazifesi goriir. Boy-
lamasina bir plana sahip Grek tapinaginin veya Hiristiyan
bazilikasinin® tersine cami, saflarda azami sayida miimin
yiiziinii kible duvarina donebilsin diye enlemesine gelisir.

*  Romallarda mezat yeri ve mahkeme salonu olarak da kullanilan binanin
kilise geklinde dizenlenmesi, Hiristiyanligin ilk donemlerinin kilisesi, gev.
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Matematik ve rasyonel,
armonik ve miizikal bir diizen

Caminin en kutsal yeri mihrapur. Kible duvanndaki bu
oyuk yer, iginde higbir heykel, higbir resim barindirmamakla
kalmaz, ayrica kendisine burada hamd it send edilen, her
yverde hazir ve naar, fakat hicbir yerde gozle goriilmeyen
Allah’t da her seyin iste bizzar bu yokluguyla vurgular. Bu
bogluk, Islim sanatinin kendine 6zgii ézelligidir. Her gercek
varligin, her seyden 6nce de, upki miiminin kalbindeki gibi,
caminin kalbindeki bu bogluk harig, higbir sey yoktur, higbir
gergeklik yokrur, sadece tek bir gergeklik, gozle goriilmez
gergek Varlik vardir. O gergek Varlig ise, 6zel bir gekilde bir
mekina yerlestirmeye kalkigmak kiifiirdiir, putgulukeur. Dini
sanartta tasvire yer verilmeyisinin asil sebebi budur. Diger
dinler ise tersine, goriinmezi goriiniir kilan ¢ok yogun ger-
¢eklik gekirdekleri olugtururlar: Ister bu, enerji yogunlasurnc
bir Afrika maski, ister bir ikona, isterse bizzat Hz. Isa'nin
hayaunin kanununa gére onun ete kemige biiriiniisiini,
Tann’nin hazir bulunugunu recessiim ettiren bir hag olsun. ..

Higbir Kur'in ayeti resmi yasaklamaz, ama Islim’in temel
kanunu, miiminin tefekkiiriiniin ilhi birlikten hig alikon-
mamasini gerektirir. Miimin kendi iradesiyle, diinyanin
goriintiilerinden ve onlarin putgu gekiciliklerinden yakasini
kurtarmali ve zihnini her dirlii kismi gergekligi agan Bir'e,
tek Allah'a yoneltmelidir.

Allah'in tavizsiz Birligi (tevhid), her tiirli diinyevi tasvir
ve gbriintiiniin Stesinde, ancak hem matematik ve rasyonel,
hem de armonik ve miizikal bir diizenle ifade edilebilir.
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O viizden de camilerde yer alan ek sekiller, geomerrik
figtirlerdir ki bunlanin biiyiileyici tekran Misliiman igin,
Dogu Hiristivanhgmin manasurlarinda kesiglerin sadece
Allah'in adini durmamacasina tek diize minldandiklar “Isa
duasi"na denk bir seydir. Sonsuzca devam edip giden bu ka-
vislerde, bu girigik harfler ve siislerde, daireler igine konmus
bu alugenlerde, “nefes alis™ ve "nefes verig”in bir semboli
gibi, kalbin genlesip biiziilmesini haturlatan ug uca gelmis
bu iiggenlerde, o Allah'in hdzir ve ndzir olusu relkin edilir.
Zaten Kur'in'da da, her seyin Allahtan geldigi ve her jeyin
Allab'a dondiigii (Al-i Imran, 3/109) agikga belirtilir.

Ayni sekillerin gesitliligi ve done done tekrarlaniglarindaki
bu aymi birligin hanrlatlmasi, sayisiz sekilli su yalanci mer-
merden billurlar niteligindeki mukarnaslarda, bir mihrabin
ist kisminda, Tlemsen camilerinde veya Girnatadaki Serric
Ogullar salonunun ya da Elhamra Sarayr'nin Tki Kiz Kardes
salonunun biitiin kubbesinde dillendirilir.

Tasa kazmmis bir dua ve camilerin 15141

Isik orada oyunlar oynar, kirilir, sonsuz niianslara biisiiiie
veya giiniin her saatinde giinegle ve gokyiiziiyle birlikremsplh
degigtiren Isfahan camilerinin gk mavisi ¢inili kubbeles)
uzerinde oldugu gibi binlerce giines halinde parildar, sanki
o kubbeler 15182 karg: bir ilihi terenniim etmekredir, giinkil

Allah giklerin ve yerin nurudur!

O'nun nuru, iginde lamba bulunan

bir kandillik gibidir.

O lamba bir fanus (cam) iginde,

fanus da sanki incimsi parlayan bir yildiz. ..
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Nur tistiine nur.
Niir, 24/35

Camdan biiyiik avizeler veya rengirenk caml bakirdan
kiigiik kandiller, bu halleriyle camileri yildizlarla donatir.
Giines iginlan mozaikli, yaldizh seramikli veya mukarnasli
kubbelerin fenerleri arasindan siiziiliip gelerek onlarin pi-
rltilarina kaulir. Derken camilerin igi, giivercin boynunun
biitiin 0 muhtesem renk cesitliligiyle zenginlesmis hos bir
gri avdinhga biiriindir.

Bu diinyanin étesindeki bir bagka diinyay haurlatircasina
parildayan bu isikta, arabeskler, kavisler tamamen soyutlas-
urilarak stilize edilmis yaprak bezemelerinin ig ice gegmis
geometrik hurma dallari, Kur'in ayetleri veya siirler, duvarlar
iizerinde cevelan eder. Ciinkii geometrik figiirler ve arabeskle
birlikte hiisnithat da (giizel yaz: da), Allah'in hizir ve nazir

olusunu yid etmenin ve ettirmenin iigiinci yoludur. Daha

ince tasta ifadelendirilen Allah'in hizir ve nizir olusunun,
nimarinin abidevi hususiyetini kuvvetlendiren dik agilarin
hakim oldugu kafi yazi veya islek nesih yazisi geklinde su-
nulusu, burada imana dogrudan daveti olusturur. Dik kifi
sekillerin art arda istifi veya oyma veya kabartma geklinde
bezenen islek yazi kavislerin érgiisii, fonda bir sekil olarak
goriinmez, aksine bakigimiz ve biitiin viicudumuz kavislerini
takip edebilsin ve upki kutsal bir danstaki gibi bu hareketin
kendisiyle 6zdeslesebilsin diye boglukea uzayip giden bir
hareketin geride birakug iz gibi goziikiir. Dolayisiyla da,
rasa naksedilen Allah kelami, sonsuzluga kanatlanigin bir
trampleni olur.

islim mimarisinin biitiin unsurlari, onlarin yapisina hiik-
meden boylesi sembolik bir igleve sahiptir. Giinegte piril pinil
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tutugan dig kubbeler, miimin tefekkiire dalabilsin diye jce
ride gok kubbeyi andiran kubbelere déniigiirler. Sasanilery,
Mediin Sarayi'ndaki biiyitk kemerinin ylizyillarca mimarlars
ilham kaynags oldugu dzellikle Iran ve Irak'taki eyvanlar,
kesik kubbeler gibidir. Bu kesik kubbelerin bogluklar 151¢,
alir, giines alunda panldayan sirh kaplamalarinin binlerce
istltisini miiminlerin secde ederken toparlanip ana rahmin-
deki gibi gekil alan golgelerine kadar yayar.

Kemerler, Pers'in siissiiz zarif gemi omurgasi bigimli ke-
merlerden, Magrip veya Endiiliis'iin kirnik veya gok dilimli
kemerlerine kadar miimkiin olan biitiin giizel ahenkleri
geligtirip sergiler.

Kiigiik kemerlere gelince, onlarin ya Isfahan'daki Liicfullah
Camiinin tavaninin yan seffaf kaymak tagindan kaplamalar-
nin koyu altin sarist yansisiyla aydinlanmis mahzene benze-
yen Timurlenk gadirlarini, ya Magrib'in birgok camiindeki
gibi vahadaki palmiyelerin egimlerini, ya da Endiiliis'iin tas
kapli ev avlularindaki su fiskiyelerinin biikiiliiglerini andur-
diklar olur. Ust iiste binmis ve capraz kemerler, Kurtuba
Camii’nin siitun ormanindaki gibi bir senfoniye, rastan bir
ilahiye de déniisebilir.

Cami etrafindaki sehir:

Askin(iktan dogmus bir cemaat

Camilerin ragina ve isigina naksedilen bu yakans sanan,
kutsal digi ile kutsal alan arasinda sinir tanimaz. Yeni [slim
toplumu nasil benimsenip paylagilan agkinliktan dogmussa,
sehir de maddeten ve manen cami etrafinda dogup serpilir.
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Camide mihraba gegip namaz laldiran imamin orada
aguindan ¢ikanlar da, minarenin serefesinden namaza cag-
ran miiezzinin okudugu ezan da ilihi kelimdir. lahi kelim
boylece caminin iginden digina tagar, daha dogrusu digla igi
birlestirir.

Zaten bir Miisliman igin digla i, Teklikle gokluk, kutsalla
kutsal digi, agkinlikla toplum, evet, biitiin bunlarin hepsi de,
aym Birligin (Vahdet'in) sadece iki gﬁrﬁnﬁ;ﬁnden ibarettir,

Caminin digi her seyden nce medrese demektir. Orada
Allah kelimi ve Allah keliminin ilham etrigi, igerdigi ve
iglerinde yansidigt bilimler ve sanatlar 6gretilir.

Derken bu iman, azar azar o tas icinden dis mekéna agilir
ve sehir haline gelir. Sadece beden temizliginin degil, ibadet
icin arinmanin yeri de olan hamamlar gikar ortaya. Biitiin
maddi faaliyetlerin, zanaatkdnin iginin, ticaretin veya fikir
aligveriglerinin toplumun maddi baglarimi dokudugu carsi
pazar dogar.

“Biittin yeryuzi camidir’

Hamam ve cargilarin ardindan, Pers yaylalarindan Ispanya
platolarina kadar uzayp giden bahgeler sokiin eder. Haki-
kate déniigen vahanin serabu, su, serviler, ¢igek tarhlan gibi
bedevinin riiyasidir bunlar. Bahge anlamina gelen Cennetin
de misalidir onlar. Zaten Farscada cennete firdevs denir. Bun-
lar Siraz'in Acem bahgelerinden Girnatadaki Cenneriilarif
bahgelerine varincaya kadar her yerde akan ayni sinl il
irmaklar, ayni fiskiyeler, ayn: giiller, Sadi’nin Giilistan'tnin/
(il Bahgesi'nin giilleri, ayni yaseminler, Ruzbihin-1 $irazi’nin
Kitab-1 Abher'ul-Astkin/Agiklarin Yasemini Kitabi'nin yase-
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minleri. salkim gigeginin ayni qardaklan ve giizelligin ve
askin vaatleri de olan aym servilerdir. Acem siirinin beylik
imailarindan biri, bir kadinin giizelligini boy atmig bir ser
vive benzetmektir.

Bahge sevgisi o kadar biiyiiktiir ki, halilarin en gizde
desenlerinden biri, dzellikle Iran'da, bahge desenidir. Yiin
halilarin iizerine, etrafi stilize rengirenk gicek tarhlariyla
cevrili bir havuzda veya fiskiyeli bir siis havuzunda birlegen
irmaklar gizilir. Sihirli gagngimlar yaptiran bu haliyla be-
devi, kum firunalarinin cehennemine, cennetinin uzak bir
yansimasini getirir koyar.

Kursal ile kutsal digi arasinda burada da sinir yokrur,
ciinkii halinin kenarlaninda, kum tepeciklerinin degisimleri,
daglarinin gigek gibi demetlenisi veya bulutlarinin sarkma-
siyla temsil edilen giindelik diinya ile ilihi alem arasindaki
gegisi saglayan genellikle bir arabesk (girisik siisleme) veya ge-
ometrik bir kenar siisii (friz, efriz) yer alir. Camiyi hatrlatan
ve namaz kilinan mekinin sinirlarini belirleyen kemeriyle,
yiin ya da ipekten seccade bagka isler icin de kullanilabilir.
Kullanilabilir, ¢iinkii Kur'in'a gore, Allah her yerde hazir ve
nazivdir, Bakara, 2/115 ve bir hadiste denildigi gibi, Biitiin
yeryiizii mescittiv, camidir.

Onun icindir ki bir caminin kiirsii, minber veya mihrab:
kadar, bir kilig veya bir ibrik, bir bakir tepsi, bir hali veya
at eyeri gibi en gok kullanilan ve yararlanilan: da dahil her
esya, Allah'in varligina bir isarer, bir “ayet”, bir taniklik olmak
tizere oyulup oymalanir, nakiglanir ve bezenir.

Islim sanatlarinda aym geometrik motiflerin, arabesklerin

ve hiisnithatlarin ve bunlarin ritmik rekrarinin ras, mozaik,
bakur, gelik, kumag veya deri gibi gok gesitli esyaya bu uyar-



Gelecedimlzde faldm Var 189

lamigt takdire sayandir. Diinyadaki her varligin tizerinde,

en miuitevazisinda bile, takva gozii Allah'in imzasini goriir,

lahi 1g1gm altmdaki t{ﬁnya

Elyazmas: eserleri siisleyen Arap, Fars veya Tiirk minyatiir-
lerinde de avm gey goriiliir: Hariri'nin Makdmatinda oldugu
gibi giindelik hayattan ¢izgiler, Bidpai'nin (ya da Pilpay'in)
Fablar'ndaki gibi masal kahramanlarinin gizimi, EI-Sifi'nin
Sabit Yildizlar Uzerine Incelemel Kitabu Suver'il-Kevakib gibi
astroloji eserindeki cizimler, Firdevsi'nin Sehname’si gibi
destansi bir hikdyenin resimleri veya Sadi’nin, Nizami nin,
Artar'in Siirleri’nin resmedilisi ya da ilmi eserlerin resimlerle
bezenmesinde oldugu gibi. .. Hikayeye ve hayal giiciine genig
bir pay birakan ve kahramanlari, hayvanlan, gigekleri ve
hayat yansitan bu estetik, ilihi merkezden gok uzaklagmug
gibi goriinebilir; hi¢ de dyle degildir. Zira farkliliklar ne
olursa olsun, Islim'in diinya gériisiine dayal aym estetik
prensipler resme de, renge de, eserin yapisina da yén verir. Bu
estetik higbir sekilde Kur'dn veya hadislerin yasaklamalarinin
gevresinden dolanma kaygis: gibi reddetmeler veya hilelerle
agiklanamaz, olsa olsa Islim'in temel inancindan kaynaklanan
diinya gorigiiniin ifade edilisi olarak goriilebilir.

sayet kayalarin bazen dalgalar gibi bogandiklan goriinii-
yvorsa bu, Kur'an'in bize ezel ve ebed penceresinden bakmasini
ogrettigi, insan émriinde idrak edilebilen degigmeleri ve
hareketleri buna gére él¢iip degerlendirmemesini zihnimize
yerlestirdigi ve bizi suna dikkar etmeye daver ettigi icindir:
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Daglart yerinde donmug gibi durur goriirsiin,
oysa onlar bulutlar gibi geerler.
Neml, 27/88

Jeoloji bize Ggretmiyor mu ki egger yeryiiziiniin milyon.
larca yil siiren kivnlmalarini ve aginmalarini birkag saniyeye
sigdirsaydik, sira daglar yerlerinden hoplar ve bir okyanusun
dalgalan gibi ¢okiip yigilirlards! Islim minyatiirlerinde eger
sahislar, agaglar veya evlerin ne kabankligy, ne de golgesi
varsa, sebebi, mekdnin veya esyanin derinliginin ancak bizim
parga parga fertler olarak sinirh ve kismi bakigimiza nispetle
bir anlami oldugu, buna kargilik Allah nazarinda onlarn
hicbir anlaminin olmadigindandir. Ciinkii Allah agisindan
onlarin gozle goriliir goriintiileri, sadece tezahiirlerden,
“tecellilerden” ibarettir.

Bir deveyi veya yapraklan pembe veya maviye boyayan
renklerin bize keyfi gibi goriinmesi, giindelik renklendir-
menin giinlerin ve gecelerin ritmine, giinesin yiikseklik
derecesine ve bizim ten gozlerimize bagh gorecelik tagima-
sindandir, buna mukabil Allah nazarinda, esyanin 15181 ve
rengi, sermedilikleri icinde, (katedrallerimizin vitraylarindaki
gibi) bizzat kendi iglerinden gelir ve gergek varlign bize gore
degil de, kendi gergekligi i¢inde sunmaya gayret eden resim
alemi, bize cihani giinesin ve gozlerimizin is1g1yla degil de,
ilahi 1sikla (nurla) takdim eder.

Ressamin insanin bakig agisiyla degil de Allah nokraina-
zarindan, uzakran bile olsa, bir 6rnegini gostermeye calisu@
bu ilemin, bizim Bat resmimizin soyutlamasiyla hicbir or-
tak noktas: yokrur. Tabiau taklidi birakip, Kandinsky veya
Mondrian'da oldugu gibi, sanara maneviyau yeniden dihil
etmeye yonelse bile, hatta Bat disi resim geleneklerinden
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(Manet/Maneve Gauguin/Gogengibi Japon estamplarindan
veva Firavunlar Muair'inin fresklerinden, ya da Matisse®/
Matis veya Klee/Kli gibi Islim sanatindan) ilham da alsa,
bizim soyut sanaumiz Islim sanauyla asla ayni “programa’
sahip degildir. Bau'da séz konusu olan bazen bir kagigtir
(Gauguin'in dedigi gibi, artuk sadece belli bir diizene gore
harmanlanmug gekiller ve renkler girmek igin gergegin rubsuz
diinyasindan yiiz cevirmektir), bazen ram anlamuyla ferdiyetci
bir i¢ dlemin yansitulmasi, bazen de belli bir derinlik seviye-
sindeki gerceggin idrakidir. Bu saplanularin higbiri Miisliiman
sanatcinin aklinin ucundan dahi gegmez. Gergekren kagmak
sdyle dursun, tam aksine yegine agkin/miitedl gergegi telkin
etmeye cabalar. Ferdiyetgi bir yansitma séz konusu olmaz,
ciinkii Bir'in bu gergekligi ancak topluluk iginde yasanur.
Gergegiin bir seviyesine erismek de degildir s6z konusu olan,
aksine giindelik algidan hareketle erisilemeyen o tek gergegi
vid ettirmekeir. Sadece, koklii bir doniigiimle Tanrr'ya tanik-
lik etmektir aslolan. Tegvik ettigi dini ilhamla estetigin ve
islapla tekniklerin bu birligi, Islam sanatina kendine dzgi
biiyiisiinii kazandinirlar.

Elhamra

Islim sanatnin bu biitiinliigiine yabanci bir unsur zorla
sokuldugunda, Islim sanatinin o ulsim biitiin cazibesini
kaybeder. Bu hususta iki ¢ok carpici 6rnek bulunuyor:

*  Matisse, Miinih Diinya Giizel Sanatlar Sergisi'nde kegfettigi lslim resminde
kendisinin plastik sanatiarla iigili dilsiincelerinin bir teyidini buldugunun
altini gizer.
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Ririncisi. Kurtuba Ulu Camii'dir. Irnpammr Charles
l!uim iﬁﬁar|kfn] bu caminin bir kismuimi 1526'da karedrale
doniistiirmekle onu mahvetmigtir,

Digeri de. Girnatadaki EThamra Sarayr'dir, O ayni yonrul-
mamus asker, buraya dayamilmaz bir hantallikea log bir saray
insa ettirmistir ki kiil rengi sittunlariyla onun ana avlusy,
Elhamra nmin havadar bahgelerinin ve saraylarinin ortasinda,
cam yarmasi gladyatorlerin garpigmalar igin yapilmig yu-
varlak bir kafesi andinir,

Elhamra, gergi Endiiliis [slim sanatinin sadece son bir
sicrayigidur, Gyleyken hem ildhi littu hem de en istiin zaraferi
mezceden cifte anlamiyla letifer (latiflik, hosluk) o sarayda
hala yasar. Allah'in her yerde ve her zaman hazir ve nazir
olusu, bin bir renkli hiisniihatlarla tekrarlanan sadece su
Giig ve kuvvete sadece Allab sayesinde sahip oluruz/La havle
ve la kuvvete illd billdh nakaranyla dillendirilmez. Kiinann
temel ahenk ve akisini ifade eden sembolik sekillerin sonsuz
manzarastyla cennetin siirekli yad ettirilmesiyle de vurgulanir.
Biiyiik salonlarin her kubbesi, semavi bir cennetin kozmik
bir simgesidir. [ki Kiz Kardes salonunda, tavanin gri mukar-
naslari, i@ sonsuz kivilaimlar halinde pargalayip yansiur ve
insan orada sanki yildizlarla grurdayarak panildayan bir gogiin
alunda yasar. Mersinli Avlu'da narin siitunlar, ana havuza
gelip titresir. Bu havuzdaki su, onlarin yansimalarini duvarla-
rin kivrik dal siislemelerine ekler. Orada sanki hakikar, tagin
ebedi giizelligi ile 1igin kisa siireli glizelligi seklinde ikiye
boliiniir. Ters gevrilmis Partenon Tapinag rarzindaki Aslanl
Avlu'da dolu kisimlar bosluga déniisiir ve tag avlunun agik
sahasini kusaur, havadar bir bosluk olan bu saha, Tevrat ve
Kur'inda tasvir edilen cennetin dort irmagiyla baliimlenmis
bir Iran halisina benzer bir bahgeye dayanir. Dantel dantel
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bas dondiiriicii tas islemeleriyle yan revaklarin tavanlarimi
destekleven bu siitunlar, giinesin sicagindan golgeye gegisini,
isigin gitgide daha fazla hafifletilen bir diizenlemeyle saglarlar.
Burada higbir sey, isigin ve golgenin sonsuz ahengi iginde,
tam olarak oldugu gibi goriinmez: Yapisi ve ritmi, baska bir
alemle, farkli ve daha iistiin bir hayatla bizi miitkemmel bir
birlige kavusturan baska bir mekina ve baska bir zamana
alip goriiriiliiriiz. Boyle bir mimari, diye yazar Oleg Grabar,
[slim dininin kdinar goriigiiniin gozle goriiliir gekle getiriligidir.*

Bu tastan siirin iizerinde, saray sairi Ibn Zemrak (1333-
1392) tarafindan kaleme alinmig bir manzume boydan boya
dolasir. Kendisinin zamanin hiikiimdarina yapugt abartli
ve dalkavukea dvgiileri, tasin bu siirine paralel olarak ekle-
nen manzumelerinin zarafetini unurturamaz. Ibn Zemrak
Elhamra'yi, biraz yapmaciga kagarak, ufukta boy atan Sierra
Nevada Dagi'nin eksik olmayan karlan yliziinden sagi agar-
mus bir ihtiyarin geng esi olarak takdim eder.

Sabika tepesi Grrnatd'min baginda
yildizlarin gelip siisledigi bir tagtar.
Elhamvra ise onun tepesindeki yakut.

Isikla bezeli bu siitunlari, agik benekli igekleri mehtapra
yildizlara ayna tutar gibi goriinen bu gigek tarhlarini, gerekle
goriindiileri ve goriiniigii arasindaki bu anlagilmaz gelgii
seyreden yolcu, bu manzumelerin dilini ¢6zemese ve onlara
anlam veren inanci paylagmasa bile, Elhamra'nin iki diinya
arasina kurulmusg, yerle gok arasinda havada dalgalanan ve
bize Islim sanatinin su nihai mesajini akraran bir agk biiyiisii-

*  Oleg Grabar, Elhamra, jekiller ve Degerfer, Alianza Editorial Yayinlan, Madrid,
1980.
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niin tutsag oldugu duygusuna kapilir: Gériinmeyenin ancak
goriiniiriin igaretleriyle, ama sirf goriiniire indirgenmeksizin

kavranabildigi bir dlemin birligine iman...



SIIR
ve
PEYGAMBERLIK

Sen ancak bir uyaricisin.
Fiur, 35/23



20.yiizyila kadar her seyden 6nce siirden olugmus Islim
edebiyan, 6zii itibariyle peygamberi, Kur'dni bir siirdir.
Onemli olan lslim edebiyatinin tarihi degil, anlamidur; yani
sira da, on asirdan fazla bir siiredir hep ortaya koydugu ve
bugiin, 20. yiizyildaki yeni verimleriyle de, peygamberi bakis
agisiyla, gelecefin ingasina yapacag katkisidir.

Elbette bu edebiyatin rarih 6ncesinde, yani Islim on-
cesinin Muallakat*'inda (Arabistan bedevilerinin yedinci
yiizyila kadarki siirinde), dzellikle de yazili olmayip sézlia
olan giirde, gogunlukla daha sonraki Islim siirinin konular
ve iislibu bulunabilir. Mesela ask ezgileri, kabile toplumu
hayan, destani évgiiler, ¢6liin ve bilhassa da bedevinin kaderi-
nin su cok 6nemli iki unsurunun giiri: Coliin ve gokyiiziiniin
degismezligi ve siirekli kopup aynilma ve gégebenin siirekli
gezip dolagmasi**. Bu ikili unsur, bu temel diyalekrik dini

*  Askidakiler, Cahiliye donemi Araplaninin her sene siir yanismasinda dereceye
girip Kdbe duvanna asilan kasidelerdir. Kur'an inmeye baslar baglamaz, Kabe
duvarina artik siirler asiimaz oldu. Clnki Kur'dnin muhtegem siiriyeti ve
edebi Ustinlugine herkes gibi o sairler de hayran kaldilar, ev.

** Slimane Zeghidour, lsikh Kaynak (lsidm e Bati arasinda Arap $iirl), Karthala
Yaynlan.
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alana aktanldiginda, bu sefer kargimiza su iki unsur ika
cakrir: Allah'in Birliginin ezeli ve ebedi olugu ve isaretlerinin
(avetlerinin) sonsuz ¢esitliligi. .. ki o Birlik de zaren, tabiar,
ve tarihte, ayni zamanda da insamin dziinde ve séziinde by
isarctlerle ifade edilir.

[nsanlik gapinda koklii bir degigimin tohumlarini® tagiyan
Islim, bu siirin acik farkla bagta gelen akimina ilham veren
ve hep vermeye devam edecek olan peygamberviri inana
kazandirmugt. Arap-Islim siirinin bugiin birdenbire ortaya
cikan mucizevi canlamginda, o siirin ayni nebevi anlami
yiizyilimiza, ¢agimizin yiirek sikinularina ve umutlarina
cevap verecek bir doniigiim yasiyor.

Ladin siir

Siiphesiz bagka (profan, din dist, lidini) ilham kaynaklan
da oldu. Abbasi Devletinin pariluli safagindan itibaren, Arap
sairlerinin en bityiiklerinden biri olan Ebu Niivas (757-815),
Bagdat'in o isiluli sarayinda yagama sevincini sakidi. Sarayin
siisii olmasina oldu, fakat sarab: ve sarhoglugu, ozellikle og-
lanlara ve de kadinlara diiskiinliigii, av ve riizgar tutkusuyla

rezaletlere de imza arti. Bu Dogulu Frangois Villon (Fransuva
Vilon), Islim siirinin ana akiminin disinda yer alir.**
Ulkesi Iran'da uzun zaman sair olmaktan ziyade mate-
matikei olarak taninan Omer Hayyam*** (6. 1132) igin de
yine ayn1 durum sdz konusudur. Eserleri hakkinda kafa
yordugu mutasavviflara ¢ok daha yakin olmakla beraber,

*  Slimane Zeghidour, age.

**  Ebu Nlvas, Sarap, Rizgdr, Hayat, Cev. Vincent Monteil, Sindbad Yayinlan,
Paris, 1979,

*++ Omer Hayyam, Rubdiydt / Rubdiler / Dirtiikler, Seghers Yayinlan, Paris, 1956,
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onlardan saraba diizdiigii svgiilerden ok —iinkii sarhogluk
ashinda sifilerde ilahi coskunun mecazidir—, giipheciligi ve
karamsarhg yiiziinden uzaklasir. Zaten Edward Fitzgerald
(Edvird Fitzjenld) onun giirlerini terciime ettikten sonra
19. yviizyilda kendisini Bati'da gohret yapan da Hayyam'in
bu taraflandir,

Meyhanecilerin bas ben,
Kanuna isyan eden ben,
Saf sarabr igtikten sonra
Geceler boyu durmadan

Kanayan kalbimin acilarm
Allab'a haykiran yine ben!

Ayni durum Firdevsi'nin (934-1020) hamasi ilhami icin
de soz konusudur, Firdevsi, kendisinden énceki birgok gairin
tesebbiislerini yeniden ele alarak Sehname’sinde Iran'in diin-
yanin ta ilk dénemlerinden Arap fethine kadar olan efsanevi
tarihini, halkinin biitiin ruhunu, zaman zaman coskulu,
zaman zamansa bretici bir iislipla dile getiri. Onun bu
eseri, Fransiz romantikleri adeta biiyiilemigtir. Lamartine
(Lamartin) Bir Melegin Diigiigii'nde, Firdevsi'nin bu desta-
ninin bas kahramani Riistem'de ebedi kahraman modelini

gorerek soyle der:

Onlar krallardan da gok dahba dtedeydiler,
Cinkii krallar belli bir zaman hiikiim siirerler,
Fakat bu kabramanlar gelecege de hitkmederler.

Victor Hugo (Viktor Hiigo) da Yiizyllarin Efsanesi’nde,
hayali bir Dogu'da karsilagu@: Firdevsi'nin yiikselisini ve
diigiisiinii masals: bir tarzda anlatr.
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Kur'in'dan dogmus bir siir: Sifilik

Islam siirinin 9. yiizyildan 15. yiizyila kadarki klasik ¢a-
fanda, esas itibariyle, tasavvuftur Islam’in siiri. Bu siirin
kaynag: ise, kendisi zaten mucizevi bir giir olan Kur'an'dir.
Kur'an, gerek Bir'e doniigiiniin derin anlamini kazanmasin-
da, gerek agkinhigin bu dertini hissinden hareketle timmetin
gelecegini aydinlatmak icin peygamberi girisimde bulun-
masinda, gerekse de goriinmez (gayb) hakkindaki gériinir
izahlariyla bizi tekrar Bir'e gonderen isaretlerin/ayetlerin
giizelligini ana tema edinmesinde, kendisinden sonraki biitiin

siire yol gostermigtir.
Safi, her iki dlemde de Allah'tan
bagka higbir sey girmeyendir.
Sibli
Kur'in'in, Biz onlara delillerimizi gerek dis dunyada, gerek
kendi iz varliklarinda gisterecegiz (Fussilet, 51/53) cagnsina
sitfi, Seyh Mahmud $ebiisteri’nin (6. 1320) diliyle su kar-
sihig verir:

Oku Allah'in kitaplarms:
Kendi nefsinin kitabini
ve goklerin kitabim!
Giilsen-i Riz
Kur'an'in yankisinin veya yadinin yankilanmadigs higbir

Islami siire rastlanmaz:

Nereye donerseniz,
Allah'in yiizii (zdn) oradadsr.
Bakara, 2/115
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Grok gurlemesi, O'nun simraz
kudret ve yiiceligini ovgiiyle anar.
Rad, 13/13

Goklerde ve yerde bulunanlar da,

golgeleri de sabah aksam

ister istemez Allab'a secde eder.
Rad, 13/15

Gaklerde ve yerdeki biitien yaranklarm,
kanatlarin: yayarak ugan kuglarin,
Allah'in kudret ve yiiceligini
dile getirdiklerini gormiiyor musun?
Niir, 24/41
Biitiin yeryiiziiniin cami oldugunu dgretiyordu Hz.
Peygamber ve bu sézden hareketle de sair biitiin kdinatun
ibadetini kesfeder.
Safi sairlerin en biiyiigii, done done yaptiklari sema

gosterileri, gezegenlerin firdolay: déniiglerini haurlatan o
dervigler tarikaunin kurucusu Mevlina Celileddin Rimi

-1273)* yazar ki:

Kaynaklarindan fokurdayarak gikan sulan,
Tovbekarlar gibi grrpinan agag dallarim,
Calgicilar gibi el girpan yapraklan goriiyorum.

*  Rami, Divan, Cev. Eva de Vitray-Meyerovitch, Klincksieck Yayinlan, Paris, 1973,
Rami, Fihi Md Fih, Sindbad Yaymnlan, Paris, 1975.
Rami, Mesnevl, Cev. Reynold A. Nicholson, University Printing House, Camb-
ridge, 1977.
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“Biz ey Hiﬁiyiz. bizdeki ses Senindir”

Mana, goriiniir goriiniiglerin goriinmez hakikatidir ve o0
sair, bunlarda griintiiniin dtesindeki goriintigleri, isarerler
avetleri, sembolleri ve tecellileri gorerek, her siirinde Islim
kelime-i tevhidinin ilk kismi olan La ilabe illallab/Allak'van
bagka ilah yoktur'u dillendirir. Biiyiik klasik sairlerin sonun-
cusu Molla Cimi (1414-1492), Kiinat, der, Gergegin dig ve
goriiniir ifadesi, Gergek ise kdinatin i¢ ve gorinmez gercegidir.*

Sairin birinci vazifesi, iste bu kutsal peygamberi haber:
yaymakuir:

Bizler ney gibiyiz, musikimiz Senden gelir. ..

Parildayan sancaklara naksedilmiy aslanlarz.

Yeryiiziinde Senin goriinmez nefesinle dalgalaninz.
Mevlina Celaleddin Riimi

Gériinmez (gayb), duyularla goriiliip gosterilemez, fi-
kirlerle de ifade edilemez. Ancak siirle ve siirin remizleriy-
le dillendirilebilir. Siir, imanin bir siisii degil, fakat onun
olmazsa olmaz dilidir. O yiizden vahyolunmus kitaplarin
hepsi siirdir. Teoloji (Tann bilim/ilahiyar), gercek anlamiyla
Tanr’'dan bahseden teoloji, olsa olsa siirsel olabilir. Ciinkii
sozle anlaulamayan ne kavramlara indirgenebilir, ne sebeplere
ne de goriilebilir gergeklige:

Allah denizi saklad: da kipugi gosterdi;
Riizgir saklads da, tozu gosterdi. ..

Nasil olur da toz kendiliginden havalanabilir?...
Oysa sen tozu giriyorsun, riizgar degil,

*  Evade Vitray-Meyerovitch, Tasavwuf Antolojisi, Sindbad Yayinlan, Paris, 1978,
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Deniz olmadan kipiik nasil olugabilir ki?...
Ama sen kapiigii goriyorsun, denizi degil.
Sthirbazlar tiiccarlarin Jr.:mmdﬂ ayn ytklarint
nl{ﬁ]’ﬂﬂdr da, bedelini altnla alryorlar. ..

Bu diinya bir biiyiiciidiir, bizlerse aym igtklarin:

Satin alan ticcarlanz. ..
Mevlina Celileddin Rimi

Molla Cimi astrlar sonra buna soyle mukabele eder:

Ta ezelden Sevgili

gaybin yalmzlig icinde agts giizelligini. ..
Kendisininkinden bagka higbir giz
gormemigti evreni,

her sey Bir'di.

Devasa gik kiiresi ve

feleklerinin sonsuz hareketleri

tek bir noktada toplanm;

ve 0 noktada gizlenmisti.

Mabhliikat var olmayipn

uykusunda dinleniyordu.

Heniiz ilk hayat solugunu

almamug bir cocuk misali. ..

Derken Sevgili bir bagka ayna arzulad: da
goriinsiin istedi ezeli sifatlarnn her biri
bagka, farkls bir gekil iginde. ..

O zaman yaram

yeseren diinyayi, zaman: ve mekdnt,
hayat veren diinya bahgesini.

Giizelligin giriindiugi ber seferinde,

agk da gelip yerlegti onun yamina.
Giizellik ne zaman bir yanagin
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giiliinde parildadiysa, agk da

bu alevden tutugturdu megalesini,

Giizelligin siyah sag orgiilerine

yerlesip kuruldugu her seferinde,

ask da kosar gelir ve bir ginil

onlarin tellerine zincirlenir.
Molla Cami

Gocthe: “Dogu-Batt Divany”

Goethe, Dogu-Bat: Divami'ndaki Ebedi Déniis siirinde
bu ikili hareketi (yani Birden hareketle kdinactaki ¢coklugun,
vani varliklanin yaratlisini ve sifilerin tecriibesinden hare-
ketle de Allah'a duyulan agkla o Bir'e geri déniisii) Birlige
doniisii goyle dile getirir:

[k birlik ve biitiinligiiyle cihan,

Allah'tn sermediyyeti iginde dinleniyordu.
Ve Allah zamant yaratti, ditnya olsun!
diye karar vererek. ..

O an act bir piglk koptu ve kdinat

Cok sayida varliklara bélindi.

Istk yayild: hemen etrafa,

Karanhklarsa sard: onu bityitk tirkintiyle.
Biitiin unsurlar ayrisip kagignlar.

Her biri vahyi hayalinin pesinden,

Uzak heyecanlara kanat agtilar,

Aniden arzusuz bir sessizlige hapsoldular.
Bu ciban hayatsiz ve agksizd:.

Ve Tanrt ilk defa yalniz kald:.

Bu dliim igkencesine acidr da
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lte 0 zaman gafags yaratn.

Renklerin gakryan ve harelenen

Hali igte bundan dogdu.

Birbirlerinden kopup giden unsurlar,

Artik yeniden arzular ve sever oldular.
Uzun bir agk iirpertisi canlandird: kdinat,
Kopuk unsurlar birbirlerini aradilar.

Atom atoma dogru gider,

Rub da sevdigi ruba dogru.

Baskasint kendisinin vazgecilmez bir pargast

Artik Allah'in evreni yaratmasina gerek yok,
Onu yaratacak olan bundan boyle biziz.

Iste bu evrensel kanuna uyarak ey Siileyka!

Ben safak vakti dudaklarina sicriiklendim.

Ve yildizlarla kalbura donen gece,

Vuslatimiza bin altim miihir bastyor.

Diinyanin bu kanununun yazi turastyiz biz,

Ve diinya yaratilsayd: bile yeni bir yaratilisla,
Artik yetmezdi highir seyin giicii bizi ayrrmaya.”

R ¥

Hifiz'in biiyiikliigiinii kegfederek onun hakkinda “Hafiz!
Seninle boy dliigmeye kalkigmak, ne biiyiik gilgmlik!” diyen
Goethe, Hifiz'in kullandig temalardan birini dért asir sonra
yeniden ele alip kullanacak ve onun bu siiri en iinlii giirle-
rinden biri olacakur.

*  Goethe, Dogu-Bati Divan, Aubier Yayinlan, Paris, 1970.
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0l ve Ol!

Alevde dlmek ozlemiyle tutusan canhyr ovmek
Istiyorum.

Hayat aldigin, hayati verdigin
itkbaharinda ask gecelerinin
Garip bir bas donmesi yakalar
Karsisinda seni sessiz alevin.

Hapis kalamazsin artik orda
Galgenin oyle avucunda.
Caginir seni yeni bir arzu
Daha yiice bir aska dogru.

Durduramaz seni hicbir mesafe
Ugarsin ona blyulenmisgesine
Ve sen ki, o 151gin asigisin,
Pervane gibi onda yanarsin.

Su temel kanundan nasipsizsen sen de
Yani, Ol ve Ol! Sirrina sen ermedikce
Acinasi misafirsin su karanlik yerytzinde.

Goethe
Dodu-Bati Divant
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Aragon da, Elsa’nin Mecnunu adl eserinde, Mol-
la CAmi‘nin siirini yankilandine ve onun askin
peygamberi bir nitelik tasidig seklindeki gorusun-
den dolayi bu Fars sairine minnettarhigini sunar.

Elsa’min Mecnunu

Cami, Cami, ben senin sadece uzayan sarkinim!
senin gizli quzelligindir beni ben yapan.

O guzelliktir sézin kalbindeki 6z.

Senin derin musikindir samatamin kaynag.
Senin mektebinden gelmeyene ask rmi derim ben?

Isigi yakalayan ve her seyde Leyla’yi gosteren
Koskoca bir gondl oldu tuttugun ayna.
Insanlarin gecesi hazirhkta onun arkasinda.
Tann diye cadrilan senin siirindir.

Sevgililerin tenine dokununca degisiveren
Firuzelerin rengini senin kelimelerinle anladim.
Senin 1sigin bende sonerse eger,

Artik hicbir sey bana anlaml gelmez.
Elemimin adimlari, ellerim gibi kesik.

Cadgildamayin pinarlar,
sakimayin siz de sakalar!

Ah! Cami basim alip gitmisse,
Benim bu dinyada artik isim ne?

Soldu dudagim sessizlikten,
Akan olomdar gozlerimden.
Ah! Cami basim alip gitmisse,
Su ormanlar benim neyime?
Aragon
Elsa’min Mecnunu/Le Fou d’Elsa,
Gallimard Yayinlan, Paris, 1963

207



£08 Roger Garaudy

Katnat ayetlerden ibarettir

André Gide (Andre Jid) Diinya Nimetleri'ni vazarker,
birinci baliimiin basina Fars gairi Hihz'in (1319-1389) +;,
soziinii® koyar ve eserine lslim'in diinya goriisiiniin su hir

tiir dzetiyle baglar:

Nathanaél (Natanael), Allah't ber yerden
bagka yerde bulmayt umma!

Her yaratilmss Allab'a iaret eder,

ama hicbiri O'nu gozler oniine sermez.
Bakigimiz hangisinin iizerine takilir kalirsa,
iste 0 bizi alir Allabtan uzaklagtirer.**

(;ﬂ'k daha énce Artar'in (1 140-1230) Mantik'st- T djr"mda
hatrlatug: da iste zaten bu idi:

Diinya bir tilsmdan ibarettir... Allah ber geydedir ve senin
gorebildigin seyler, sadece O'nun igaretilayeti ve dilidir. Bil
ki goriiniir alemle goriinmesz alem O'dur. Ancak O vardir ve
var olan O'dur. Ne var ki, cihan goz kamagtiricr bir giinegle
her ne kadar aydinlanilsa da gozler kordiir. O'nu farketmeyi

bagarsan, idrakini kaybedersin; O'nu tam anlamyla gorsen
kendini kaybedersin!

Islimi giirin bir numarali hedefi, bizi hayatimizda Allah'in

tezahiir ve tecellisinin bilincine erdirmektir.

*  Bu stz sudur; Uzun zaman uyukiamis tembel mutluludum uyand, cev.
** André Gide, Dinya Nimetleri, Gallimard Yayinlan, 1921.
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Bir bagka alemin varligimin delili ne?
Degisim, bagkalagim, gegmigin silinigi.
Yeni bir gun, yeni bir akgam.

Yeni bir bahe, yeni bir tuzak.

Her an yeni bir diigiince.

Yeni bir seving, yeni bir zenginlik.

Mevlina Celileddin Rimi

Mutasavviflarin siirlerinin daver ettigi bu uyaniklik, ne-
fisten kurtulmay: gerekririr. Hz. Peygamber, Olmeden ince
aliiniiz, buyurur, zira insanin nefsini dviip yliceltmesi sirkin
ve putculugun i kendisidir. Allah insansn igine iki kalp koy-
mamugtir (Ahzib, 33/4), kulun bagkasini ve de Allah's sevmesi
icin sadece tek bir kalbi vardir.

Birbirine siki sikiya baglh su iki tema, biitiin tasavvuf
siirine hikimdir ve ona ilham verir:

2) Oncelikle nefisten kurtulmadan kendi gerek varli-
gimizi kesfermek miimkiin degildir. Nefsin bu yok edilisi,
feni, manevi yolculugun on ve degismez sarudir.

b) Sevgili ve Allah aski ise, insanin benliﬁindenfnefsindm
bu kurtulusunu miimkiin kilan ve bizim benligin/nefsin
sinirlarin, bencilliklerini ve tahriklerini agmamiza imkéin
veren en iistiin gligrir,

Nitekim Iblis, sifi Ebu Said'e goyle seslenir: Eger “ben”
dersen, sen de benim gibi olursun!

Cemsid'in Kadehi

Bizi hem kendi gercek varligimiza hem de Allah'a yaklagu-
ran bu nefisten arinma ve ask seklindeki ikili hareket, Artar'in
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(6. 1230) rasavvufi bir destan ve Allah'a ulasmanin glizergih
nitelifindeki Mantik'ut-Tayr kitabinda en yiice ve en giizel
itadelerinden birine kavusur. Bu destan, su bizim Aramaryal)
Yusuf un Hz. Isa'nin damlayan kaniyla doldurdugu rivayer
edilen buiyiilii kise (Kutsal Kise) arayisini andirir. Bu Kutsal
Kise efsanesiyle ilgili kahramanlik, siir ve seriivenlerimizin
kaynagi da zaten aslinda o Fars efsanesidir. Kutsal Kise'nin

Iran destan gevresindeki ad1 Cemsid’in Kadehi'dir.

Bu efsanevi kralin kadehinde biitiin diinyanin aydinlhg
toplanmugti, o yiizden de bu kadehin igine bakinca diinya-
nin ve insanh@in tiim tarihinin gegmisi, simdisi ve gelecegi
seyredilebilirdi.

Kahraman siivarilerin gérevi (npk: Kursal Kise arayi-
sindaki govalyelerinki gibi), bu esrarengiz kadehi bulup ele
gecirmekrir, fakat bunu sadece savaggi kahramanliklariyla
degil, aym1 zamanda imanlan ve namusluluklanyla da ba-
sarmalar1 gerekir. Nitekim Ruzbihin-1 Sirazi (1128-1209)
bunu su ifadeleriyle hatirlatacakur:

Cemgid'in Kadehini bulayim diye
Diinyay: bagtan baga kat ertim.
Bir gin dahi dinlenmedim.

Bir gece olsun uywmadim.

Ne zaman ki geyhimden Cemgid'in Kadehi
Aslinda nedir, ne degildir ogrendim ve de
Onun cihanin dzinin ozii oldugunu bildim,
O zaman dedim ki o kadeh: Bizzat benim.

Kalbim yillarca Cemgid'in Kadehi'ni
Hep digarilarda arayip durmug.
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Meger bagka yerlerde aradigimi
Hep kendi iginde tagiyormuy,

“Kuslarin Dif7” Mantk'ut-T ayr

Insanin kendi nefsini terkederek Allah'a dogru yapug bu
manevi yolculuk, Artar rarafindan sembolik bir hikiyeyle
enine boyuna agiklanip anlaulir:

Bilinenleri oldugu kadar bilinmeyenleri de dabhil, diin-
yanin biitiin kuglar, krallan Simurg'u, Allah'in remzi olan
o masalsi kusu aramaya gitmek igin toplanirlar. Arzu, mu-
habber, bilgi, kanaatkarlik, tevhid, hayret makami ve fena
(nefsin dldiiriilmesi) vadilerinden olugan yedi vadiyi binlerce
cile, ac1 ve feragatle gegtikten sonra bu kutsal yolculuklarinin
sonuna varirlar.

Her biri kismi bir rutkuyla bir seye goniil verdigi icin
bircogu daha yola glkmadan vazgegmek ister. Ciinkii biilbiil
giile, tavus yeryiiziiniin giizelliklerine, ordek suya, sahin
kendisini besleyen kralin eline, balikgilsa kendisine yetip de
artan sahile ve okyanusa tutkundur. Bu kuglardan her biri
gecersiz mazeretini ileri siirer. Bu mazeret sirke, yani Allah'a
ortak kosmaya gdtiiren bir mazererrir. Ciinkii sirk, biitiin
olmayip da kismi olana, sanki biitiin o imis gibi tapinmakaur.

Kilavuz kus (Kur'in kissasinda oldugu gibi daha énce
Saba kraligesini Hz. Siileyman’a gétiirmiis olan) gavuskusu
diger kuglara su eski sirlart tekrar haurlatir:

Ask, ac1 cekmeyi ve kalbin sizlamasini gerekririr; ask, zor
seylere taliptir; sizler kendinizde bu aski duydugunuz icin
bu seyahate ¢cikma arzusuna kapildiniz. Simurg diisiincesi,
icinizden durup dinlenmeyi sokiip aldi. Onun biricik asku,
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sizin gibi yiiz binlerce kugun kalbini doldurdu da, gokyiizg,
sizin bunca kanatlaniginizla karards.

Kuglarin yolu uzun ve cetindir. Bu yol onlann her birinin
nefsini dldiirmesini ister. Benlik sevdasi, askin yolunu keser,
en biiviik engeldir. Nefsinin baglarindan kurtulug ise, diriligin
ve ebedi hayaun sirndir.

—Oliimden korkuyorum! diyorlards kuglar.
~Kalbi Allab'la birlegip biitiinlegmis kimse
icin dliim diye bir sey olur mu? diye

cevap veriyordu gavugkusu ve ekliyordu:
—Benim kalbim O'nunla bir oldu,

o yiizden benim igin artik

ne zaman var, ne de dliim.

Ciinkii oliem, zamandan kopugtur,
zaman ise bizim gegici geylere
baglhligmizdan dogar.

Ask vadisini agarlar.

Bu vadide agk atesle temsil edilir,
bu atesin duman ise akaldar,

Yola gikan biitiin kuglardan —o kadar ¢oktular ki kanat-
larindan gokyiizii bile goriilmiiyordu— sadece otuzu, tiiyleri
dékiilmiis, bedenleri ciplak, kalpleri kirk, viicutlar ve ruhlan
yanik, tozlagip kémiirlesmis bir halde yedinci vadiye ulagir.
Onlar bu ugurda her seylerini verdikleri icin, orada onlara
her bir geyleri iade edildi: Burada bir anda yiiz cihan tutu-
sup yandi. Yandi da binlerce giines, binlerce ay ve binlerce
yildiz gordiiler.
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Son gegidi gegmelerine yol vermeyen kaba kapiciya,
‘rublarimiz atesten kavrulup yand:” dediler,

O da onlara, “Madem atesle bitiinlejemiyorsunuz,
ayleyse imkansiz bir gey icin hayatinizi zayi etmeyin!”
dedi.

Kuglarsa, "Pervane, atesi yuvass gorip begenmigken
ondan kendisini nasil kurtarabilir ki?" dediler.

Bu en son fedakirliklarindan sonra, krallan Simurg'un
yuziinii gérmeleri icin huzura kabul edildiler:

Kraldan bityiik sirre kendilerine agiklamasim, varliklarin
¢oklugu ve birliginin strrnin ¢éziimiinii kendilerine vermesini

istediler.

Derken bu otuz kus kendi yiizlerinin yansimasinda
Simurg'un, kralin yiiziinii ve aradiklan Allah's seyre daldular.
O, onlarin hepsinden baskas: degildi, onlarin hepsi de sadece
O’ndan ibaretti. Ciinkii Allah nefislerinden, benliklerinden
ve her bir seyden vazgegmekle bambagka hale gelen onlarin
hepsinden baska hicbir yerde degildir.

Simurg onlara seslendi:

Giinesi andiran gu bizim makamimz bir aynadsr.
Gelen orada biitiiniiyle kendini goriir. ..

Ne kadar derinlemesine degismis olursamz olun,
kendinizi inceden oldugunuz gibi goriirsiiniiz. ..
Korkung yolun vadilerini aarken de,

nefsinizden soyunup arinip kemale ermek icin
miicadele eder ve 1stirap gekerken de,

sadece hep benim fiilimle hareket ettiniz.
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Owyleyse kendinizi bende yeniden bulmaniz igin,
sanla, jevefle ve biiyiik bir hazla
kendinizi bende yok edin!

Aruk onlar ve Simurg sadece tek bir varlik olugturuyer.
lards.

Artar hikdyesini soyle baglar:

Sonunda kuglar Simurg'ta ebediyen yok oldular;
gilge giineste kayboldu,

iste hepsi bu.

Bu kuglarin dilini anlayan kimse

madenleri altina ceviren tasi bulmugtur!*

Biz burada coklukra Birlik ve Birlik'te gokluk ve ebedi
hayatta dirilmek iizere nefsin, benligin yok edilmesi ile ilgili
Islim’in cok énemli mesajinin doruk noktasina ulagiriz. Ve
bu mesaji Hifiz da (1319-1389) soyle dillendirir:

Mumun rubu, agk ateginin

Parlak wpginda yakng gibi,
Saf bir kalple feda ettim tenimi.

Biitin'iin dzlemiyle pervaneler misali,
Agkin wstirabindan asla kurtulamazsin,
Yakp kiil ermezsen sen de kendini!

*  Attar, Mantik'ut-Tayr, Cev. Garcin de Tassy, yeni baskisi Aujourd'hui Yayinlan,
Paris, 1975.
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Tslam siri ve Bat:

Beseri agkin bu ilihi anlamy, Islim siirini diinya edebiyat-
min en yuksek zirvelerinden biri yapan ve (Ibn Sina ile stifilere
pek gok sey borglu olan) Maitre Eckhart'tan (Ispanyadaki
Salamanca Universitesi'nde siifilerin eserlerini Latince ter-
climelerinden okuma firsati bulan) Aziz Jean de la Croix’ya
(Jan dé la Kruva) varincaya kadar Huristiyan mistisizmine,
Ren-Flaman bélgesi mistiklerinde hald yanlalanan o biiyiik
coskulu nefesi veren temalardan biridir.

1050'lere dogru kaleme alinmig Ciircani'nin Vis ile Ra-
min®, Nizam{'nin (6. 1203) Hiisrev ile Sirin®* ve Cimi'nin
(5. 1492) Leyla ile Mecnun adlt biiyiik siir-romanlari, Ban
edebiyatni géz kamastirica bir sekilde etkiledi. Bu etkileme,
kendisinden bir asir énce yazilan Vis ile Ramin’e gok yakin
bir dénemdeki Tristan ile Izél'den itibaren basladi ve bu ro-
manin (Ban dillerindeki gesitli) yazarlar Vis ile Ramin'den
ilham alarak genis &lgiide yankilar uyandirabildiler.™**

Hifiza neler borclu oldugunu Dogu-Bat: Divani’nda

lile getiren Goethe'den Sadi'nin Giilistan'in1 tasavvufi bo-
utundan soyutlayarak yeniden yazan Marceline-Desbordes
Valmore'a (Marsélin-Debord Valmor), Novalisten Hélderlin
ve Cennet ve PerilLe Paradis et a Péri oratoryosunda Attardan
esinlenen Schumann’a (Suman) kadar, Bau romantizmi

Dogu'nun bu siiriyle beslendi.

*  CiircAni, Vis ile Rdmin, Cev. Henri Massé, Les Belles Lettres Yaynlan, Paris,
1959.

**  Nizdmi, Hiisrev ile Sirin, Cev. Henri Massé, Maisonneuve Yayinlan, Paris, 1970.

=s+ pjarre Gallais, Tristan ile iz6/ ve Onun Fars Modedl, Sirac Yaynlar, Paris, 1974.
Zenker, Tristan Hikdyesi ve Fars Vis fle Rdmin Destoni, Almanya'da 1911'de

basilmigtr,
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Aslinda lslim siirinin en derin etkisi, “saray/kibar aski"nir,
Miisliiman énciilerinin Oksitanya saz sairleri ile Dante e
rindeki etkisidir. Ortagag'in biiylik saz sairlerinin birincisi ve
Akitenli Aliénor'un (Alyenor) dedesi olan ve 1127de élen
Puvatveli Guillaume'un (Giyom) sarayinda sifiligin rubu hy
de eksik degildir, der bize Ezra Pound® (Ezra Paund). Bu saray,
Islam siiri ile Bau siiri arasinda bir konak vazifesi gormiigtiir,
tpki Sicilyadaki Hohenstofen hanedanindan 1. Frédéric'in
sarayinin da Islim kiiltiir ve giirinin bir baska niifuz yeri ve
muhrtemelen Dante’nin eserinin®* ilham kaynaklarindan biri
olmas: gibi...

Luigi Valli, Dantenin ve Ask Sadiklari'nin Dili kitabini
1928'de negrertiginde, Miisliiman siifilerin ilihi agki begeri
askla dillendirdiklerini hatirlatmistr. Ayrica Dante'nin 1293'te
Yeni Hayat'/Vita Nuova'y: kendisinden bir asir 6nce yagamis
olan Ruzbihan-1 Sirazi’nin (d. 1128) Kitab-1 Abher'ul-Agkin/
Agiklarin Yasemini Kitabi'nda ve Ibn Arabi’nin Gece Yolculu-
gu/Kitab'il-Isra ve Mekke Ilhamlary/Fiitihat-1 Mekkiyye'sinde
anlaulanlardan hareketle yazdigini beliremisti.

*  [Ezra Pound, jiir Cabasiin Ortasinda, L'Herne Yayinlan, Paris, 1980.

**  Dante'nin bu lslsmi kaynagi 1901 den itibaren René Blochet (Rone Bloge) bajta
olmak iizere su kigilerin eserlerinde dile getirilmigtir: Miguel Asin Palacios,
liahi Komedya'mn Dogu Kaynaklar,, Madrid, 1919 (Tiirkgesi: Dante ve [sidm,
Okuyan Us Yaywn, Istanbul 2010); A. Cabaton, liahi Kormedya ve Isidm, Dinler
Tarihi Dergisi/Revue d'Histoire des Religions, 1920; René Guénon, Dantenin
Ezoterizmi, Gallimard Yayinlan, 1957 ve Hiristiyan Ezoterizmi, Traditionnelles
Yaywnlan, Paris, 1976,
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Pervane ve Mum

Hatithyorum, uyuyamadigim bir geceydi
Duydum, pervane muma soyle demekteydi:

Seni seviyorum! Olecegimi de biliyorum bu
sevgiden,

Peki, acaba sen niye inliyor da, yanip eriyor-
sun neden?

Zavalli sik, diyerek cevap verdi mum birden,
Can dostum balmi cekip ayirdilar ya benden...
Onun o tathhgr buradan uzaklasip gideli
Yananim Ferhat gibi atesler iginde surekli.

Act bir gézyasi seli bosandi o dertlenirken
Solgun yiza bitindyle kaplandi o selden.

Kelebege: Oviingen, sen asktan ne anlarsin,
Ne aci cekmeyi bilirsin, ne de vardir sabrin.
Kanadin dediverse aleve sivisiverirsin,
Sabirla dururum ateste yaksin kil etsin.
Ask atesi yakarsa birazcik kanadin,

Durma, yak o ateste bitin varhdgin!

Derken gece bitirmeden daha saatlerini,
Bir han'fendi aniden muma dfleyiverdi.

Dumani yukselirken mum seslendi saskin:
Bayledir, eviadim, acimasiz kanunu askin!
Bilmek istersen sirnni o dedismez kanunun
Bil ki 6lmekle kurtulursun alevinden onun.

Sadi

217
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Beseri ask, ilahi ask

Islam'in, stifilerinin ve sairlerinin aracihigiyla Bao'yi allak
bullak edecek olan bu ask anlayisinin kékeninde Bagdar,
[bn Davud'un (868-907) eseri yatar. Kur'an ve [slim Bncesi
Arap siiri olmak iizere bu iki kaynaktan hareketle Ibn Davud
—ki Hallic-1 Mansur'a® eziyet eden ve onun begeri agkran
Allah’a gotiiren “asil arzu” goriigiinii reddederck onu idam
ettiren kigidir—, Cigek Kitab'inda (Medine'nin kuzeybau-
sinda, Viddi'l-Kuri'da/Kayler Vadisi'nde oturan) Arap Uzri
Ogullan kabilesinin anlayisini temel alarak, asktan ancak
oliuniir diyordu.

Bash bagina bir Islami siir akimi vardir ki, agkta bedenin
sehevi bir arzusunu degil de, ildhi bir negveyi, ilihi bir hazzi
goriir. Sevilen varlik, bizi ilahi agka gétiiren bir golge varlikur.
Elbette sebatli ve dlesiye direngli bir cileyle, o golge varligin
seytani biiyiisiine ve hikimiyetine kendimizi kapurmamamiz
sartyla. .. Yani sevmek, iffetli-namuslu kalmak ve bu agkran
ve bu feragatten 6lmek gibi bir bedelle...

Tipki Kur'inda oldugu gibi Dante'ye gére de her sey
Allah'in varliginin bir isareti (delili, ayeti), asksa fini giizel-
likre ezeli ve ebedi olani kegfedebilmek, arzularin ve diinyevi
faaliyetlerin coklugunun Stesindeki Bir'i gérebilmekrir. Dan-
te icin (Dante'ye cennette rehberlik eden geng kiz) Béatrice
(Beatris) de, upki Hz. Isa gibi, gerekli olan kendine gelige ve
“gerekli olan tek**"e déniige gagnidir. Allah'a dogru yiikselisin

en yiice ~ve higbir zaman erisilemeyen— kilavuzudur o.

*  Louis Massignon, Hallac'in Cilesi, Gallimard Yayinlar, Paris, 1975,
** Luka Incili'nin u cimlesine gtinderme:; Oysa gerekli olan tek bir sey var, Meryem
yi olani segmigtir ve bu kendisinden alinmayacaktir, 10/42, cev,
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Sicilya ve Ispanya Miisliimanlan yoluyla ve de Haghlarin
kargmasi aracihigiyla lslim'in agk ve tasavvuf giirinin niifuz
ve tesiri, Bat'da derebeylik kaba sabaligimin geride biraki-
larak erkekle kadin arasindaki iligkilerin yeni bir seklinin

diisiiniilmesine ve ortaya ¢tkmasina imkin vermigtir.

Stendhal, Ask Hakkinda adli incelemesinde §éyle yazar:
Gergek agkin modelini ve vatanini, bedevi Arap'in siyahimts-
rak cadirimin altinda arayp bulmak gerek. Have eder: Hagls
Seferlerimizle ortaligr kasip kavurmaya gittigimizde, Dogwya
kryasla asil barbarlar bizlerdik. Bizler gelenck ve gorvenekleri-
mizdeki bu asaleti o Haglilara ve Ispanya Miisliimanlarina
borgluyuz (Boliim 53).

Kadinin dnce babasina, ardindan babasinin kendisine
sectigi kocaya boyun egdigi bir topluma (o dénem Bau
toplumuna) aykiri olarak, “kibar aski”, yani sarayl asks,
askra karsilikl: ve hiir bir dzveriyle gergeklegen bir hiirriyet
eylemidir. Toplumun ok dar bir tabakasiyla simrh kalsa bile
bu degisiklik, erkekle kadin arasindaki iliskilerin koklii bir
tersine doniisiiniin habercisidir ve bu doniigiim iginde kadin
erkegin efendisi pozisyonuna gecer. $air veya kibar sovalye
bir hanima, bir adamin hiikiimdarina kul kéle olmas: gibi
“teslim olur”.

[slim siirinde giizellik ve ask, bizi Yiice Hakikat'in, yani
Allah'in bilgisine gétiirmede peygamberi bir giice sahiptir.
Kadin agkindan Allah agkina gegiste degisen ey, sevdigimiz
degil, degisen bizzat biziz, zira Allah'a gitmenin kral yolu,
kendi iistiine kapanmus bencil nefisten yiiz gevirmekrir. Agkta
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biz, baskasini kabul etmek, onu oldugu gibi sevmek ugruna,
bizi bize hapseden o bencilligi kirariz; bagkasina, bambaska-
sina agilinz. Biitiin Sark tasavvufunun sirn, iste bu kendini
terkediste yarar.

José Ortéga y Gasset (Joze Ortega i Gase), Ibn Hazm'in
Giwercin Gerdanlsgn'min Ispanyolca gevirisine yazdig takdim-
de, Arabistan coliindeki kabilelerin bedevi agkini Endiilis
askivla mukayese eder. Kurtubali Ibn Hazm'in (994-1064)
Ispanyada ve biiriin Bat'da elgiligini yapug Bagdat'in o aski
ne idi, nasildi? Karsilastirmali dinler tarihinin onciisu Ibn
Hazm'a gore, beseri agkin dine ters diigmesi soyle dursun,
fiziki giizellik, Allah'in varliginin bir “recellisi”, habercisi
ve sahididir.* Ibn Davud gibi {bn Hazm igin de, kat bir
Islami bakis agisindan bakildiginda, Allah agks, Tann'yt insan
bigciminde gormeye, dolayisiyla sirke gotiiriir. Boyle bir ask,
oliinceye kadar arzusunu devam ettiren bir namuslulukla
vasayan Uzra Ogullan’nin ask sekliyle ancak bagdagabilir:
Seven ve namuslu kalan ve bu agktan olen sehit olarak dliir,

Bu tutum, hayarta degilse bile (ki biz bunu bilemeyiz) hig
degilse ask siirinde gercek bir degisim ve doniigiim meydana
getirir. Bu tiir bir agk tasavvuru ve yasayisi beseri forma zen-
ginlik kazandirmaz. Bu tavir, siklikla kendisiyle kangunlan
Solen veya Fedr (Phedre)’in platonik askinda asla ve kata
bulunmaz. Ciinkii o platonik agk, baskasini sevmek degil de,
aski sevmektir. O ask, béyle bir Allah tecellisine ve boylesi
bir gileye tamamen yabancidir.

*  Ibn Hazm'in bu bag eseri, Fransizcaya Cezayir'de 1949'da Léon Bercher fard”
findan tercime edildi. Gintimiizde en kolay erigilebilen baskis, Emilio Garcia
Gomez tarafindan yapilan lspanyolca evirisidir. Allanza Editorial, Madrnid
1979,
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"Alt” ve “tstyapr” arasindaki iliskilerin giiditk mekanik
semalarina yapisip kalan icin, ask konusundaki bu yeni an-
layigin iig defa ve gok fazla depisik sartlarda ortaya gikmig
olmasi garip goriinebilir. Ger¢ekten de o, ilkin Arabistan’in
bedevilerinin en yoksul kabileleri arasinda, ardindan Bagdat’s
merkez edinen Abbasi Impamtnrlugu'nun kudretinin ve
ihtisaminin zirvede oldugu dénemde ve nihayet Ibn Hazm
ile de parlak Kurtuba Emevi Halifeliginin parcalanip dagil-
dig1 kriz doneminde boy atmigur. Sonralari da asirlarca Bat
kiiltiiriiniin yakasini birakmamusur. Ve Ban'da —insanligin
kiiltiir tarihinde tasarlanabilen en yiice ve en ince sekline
kavusan— bu agk, Islim’in Hiristiyanhga ve evrensel mede-
niyete ok derinden seslenisi olacakur.

Tslam giirinin yeniden cigage durugu
Molla Cimi'nin siiri ve [bn Haldun'un muazzam ve an-
klopedik eseriyle kendini gdsteren son aulimdan sonra Tiirk
hikimiyeti, ardindan da Arap kiiltiirii icin gok daha bogucu
olan Avrupa sémiirgeciligi alunda gegen bes yiiz yila yakin
bir siire sessizlik oldu.

Bir istisna: 16 ve 17. yiizyillarin Safeviler Irant'dir. Orada
Sithreverdi ve Ibn Arabi’nin uzak tilmizi Molla Sadra (6.
1640) gibi birkag diisiiniir ve bazi biiyiik minyariirciiler gik-
maya devam etmistir. Bu minyariir ustalar arasinda Behzad"s
(1450-1536), 16. yiizyil bagindaki Sultan Muhammed'i,
16. yiizyil ortalanindaki Age Mirak ile Mir Musavvir'i ve
Muhammed Zaman'i (6. 1607) sayabiliriz.

Islim diinyasinin edebiyau igin bir dirilig hareketi ancak
19. yiizyil ortasinda kendini Misir'da gosterdi. Orada yazarlar
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nisbi bir bagimsizhik iginde Osmanls Imparatorlugu’nun
boyundurugundan kurtulabildiler. Ardindan da siir dalinda,
20. viizyil baginda Amerika Birlesik Devletleri'nde benzer bir
hareket gériildii. Orada da 6zellikle Halil Cibran gibi cageas
Arap siirinin kuruculan, Ingiliz ve Fransiz somiirgeciliginin
disinda yagayabildiler.

[slim siirinin yeni biiyiik aulimi, dzellikle bagimsizhk
hareketlerinden sonra gergeklestirilebildi ve eski somiirgeci-
lerle onlanin Ortadogu'daki isbirlikgileri iilkeyi yangin yerine
gevirmezden dnce ilk ocagini da Liibnan'da bulabildi. Daha
sonra bu siir akimi (Litbnan ve Filistin) “diaspora”(s1) iginde
yogun bir sekilde yasandi. Bu diasporada siirin ve hayatn
yenilenig hareketinin ruhu, gelecegin tastyrcilan olan Filis-
tinliler tarafindan ete kemige biiriindiiriildii. Giinki onlar
Hz. Ibrahim'in yolundaki Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman
cemaatin biitiin unsurlarinin hayat damarlarini ellerinde tu-
wyorlar. Ciinkii onlar, daha dogusundan itibaren bu insanlik
mirasinin tamamini ayinim yapmadan talep edip dziimseyen
Islim’in en yiice ve en glizel gelenegine gore hareket ediyorlar.

Eger bugiin evrensel siirin en giincel, en ileri hamlelerin-
den biri, bu son yarim asrin Hz. Isa halki olan Filistinlilerden
hareketle gerceklesiyorsa, bu hig de bir rastlant degildir.
Biitiin Islim ilemi, inang diinyas: ve onlarla birlikte de biz,
gercek anlamina ancak kucagini herkese acarak kavugacak
olan Kudiis'iin o ebedi Carmihina ¢ivilenmis bulunuyoruz.

Biz burada 20. yiizyildaki Islimi uyanisin edebiyar tarihini
ekolleriyle, akimlariyla ve yazarlariyla enine boyuna gozler
oniine sermek niyetinde degiliz. Sadece ortaya koydugu
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ve bizi de kargi kargiya getirdigi en onemli problemi ve bu
problemin diinya agisindan anlamuni irdelemeyi deneyecegiz.
Insanin ig diinyasinin tarihi ve de insani bir proje olmas
bakimindan rarihten daha gergek olan giir, dogmakta olan bir
gelecekle yakindan iligkili bir déneme anlamini kazandiriyor.

Misir'da lngiiiz tesiriyle 1921'de dogan Divan grubu,
geleneksel Arap siirinin iislip ve tezlerini reddediyordu. Bu
akimin Bau'nin milliyergilik viriisiiyle kigkirulan 6nciileri,
toplumu aruk yeniden dine degil de topraga bagliyorlards.
Miisliiman olmakran cok Misirli olduklarini ileri siiren bu
kisiler, istemeden de olsa, isgalcinin yu hayalini benimsemis
oluyorlardi: Vestfalya Antlagmalarindan itibaren Avrupa ta-
rafindan ortaya konan ve o giinden sonra da biitiin diinyaya
sirayet ederek cagimizda tiim siyasi meseleleri aruk ¢oziimsiiz
hale getiren milliyetcilik modeline gore Islim roplumunu,
yani immetini, milletlere boliip pargalamak... Bu grubun
temsilcilerinden en dikkat ¢ekeni olan sair Akkad (1889-
1964), laik ve liberal olmasini istedigi bir milliyetgilikten yola
gikarak sonunda isi 1930’lu yallarin ltalya ve Almanyasinin
fagist ideolojilerine belli bir sempati duymaya kadar goriiriir.”

Sair Ahmed Zeki tarafindan 1932'de kurulan, Akkad'inki
de dihil biitiin akimlara yer veren Apollo grubu, Halil
Mutran'in hayli énemli etkisiyle, daha zengin bir yenilenig
anlayigina sahip olur ve su soruyu sorar:

Gegmisi, yani tarihi olmayan bir siirin gelecegi nasil ola-
bilir ki?

*  Slimane Zeghidour, lsidma Bati Arasinda Modern Arap Jiiri (ileriki sayfalarda
bu esere atif yapacaguz).
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Bir gtil 6ldi

-Nedir aradiquiz bu civarda,

ey tedirgin kuglar?

Cevap verdiler:

-Bizler gengligin emelleriyiz,

bir sevgilimiz vardi burada

yasad ve acilar ¢ekti.

Cennetimizin gultydu o.

Adaletle hukim sirdd ve

bu cennet onun kralligiyd.

Tahtindan indigini gormustik ki

hemencecik kayboldu.

Onun icin sen bizi strekli

ya onun izlerini

arayista gordyorsun,

ya da onun oldugu yerde

toplanip bir araya gelmekte.
Halil Mutran

Halil Mutran, karanlik dért yiizyilin Stesine gegip biiyiik
Islimi gelenck ile giincel diinya arasinda bag kurmay? dener.
Boylece de edebiyatin problemleri ve hayat konusunda derin
bir tefekkiire sevkeder. Derken bu tefekkiir, Halil Mutranl
ve hareketini biitiin tezatlarin tam ortasina geririp birakir
Apollo grubu, Bau siiri, dncelikle de Ingiliz siiri kargisinda
bityiik bir agilim gerceklestirir. Thomas S. Elior (Tamus 5.
Eliyit), ozellikle Diinya, Bu Col/Waste Lande siiriyle, 1921-
1922'de, onlara biiyiik bir siiri ve parcalanma yolundaki bir
diinyay ifsa eder:
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Bir kirik putlar yeginidir ki giinegte kavrulur. ..
Sana korkuyu gosterecegim bir avug tozda. ..

Ve durmadan donen kalabaliklar. . .*

Ivi de. talanci bir Bat'min kiiltiiriinii nasil kabul etmeli?
Onun yavilma tarzindan, o yayilma tarznin temelini olug-
turan kiiltiirii ayirmak miimkiin miidiir ve de dogru mudur?

{ki Bat mu vardir: Biri, kendisiyle savasmak zorunda
oldugumuz emperyalist Bau, digeri sevmeye calisugimiz
insancil Ban?

Iyi de, bu Bat'nin kiiltiirii, onun ikrisadi ve siyasi talan-
larinin ya aklanmasi, ya da bahanesi ise?

T. S. Eliot veya gergekiistiiciiler gibi bu medeniyetin dii-
siisiinii agiga vuran Bauli kimselerle bile olsa, yeni bir hayaun
pesindeki bir Dogu'nun bu saitleri igin nasil bir kargilagma
miimkiindiir? Umut nerede? Umutsuzluk ve baskaldiriyla
bu karsilagmada mi? Yoksa sevgili, ama kefenli bir gelenegin

dirilisginde mi?

Sadece yeniden dojma igin olen ilahlar

Said Akl'in (Liibnan dogumlu 1912) trajedi eseri Kadmos
ile yeni bir girisim kendini gosterir. Giiniimiizdeki Sidon
(Liibnan'daki Sayda) sehrinin kurucusu Fenikeli kahraman
Kadmos (ki kiz kardesi Avrupa, Baal bogas: tarafindan ka-
cirilmig ve adi bir kitaya, daha dogrusu Asya'nin alt-kitasina
verilmigtir) efsanesi araciliftyla Said Akl, Dogu ve Bat me-
deniyetlerinin ortak kéklerini giin yiiziine itkarmaya caligir:

*  T.5.Eliot, Siirler, Seuil Yayinlan, Paris, 1969,
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Kader, rffnffisi}ldi insanin. Derken insan sanat ve ilim
yoluyla (duyularla :Ilglh'mnl":ilm] alemi aragtirip inceleyerek
kadere meydan okudu.

Bu olay Sayda'da gegti.

Sonra bir adam esyamn hakikatini gozmek uzere yine yola
koyuldu...

Bir 1tk ve bir kaynak kegfeden bu adam, Dogw'dan Dogan
bu giinesin yoriingesini Batr'da batng yere kadar takip etti..

Saydadan bir sayfanin gevrildigi Kudiis'e kadar giden yolu
izledi bu adam...

Sevgiyi insanlar arasinda kanun haline getiren bir ses yiik-
seldi. O an insanlar arast miinasebetler temellerine varincaya
kadar sarsilds ve insanlar kendilerini, komguyu istila etmeyi
ve topragins kendisi igin hayati alan kabul edip el koymay
megru giren kanunlardan daha bagka, yeni bir hayatin kanun
ve kurallarm: bulup qikarmak mecburiyetinde olduklarmn:
anladilar. ..

Bu adam, Dogu diyarinin oglu Hz. Isa idi...
Bu hadise Kudiis'te cereyan etti.

Insan bilinmeze dogru kosusunda artik durmay: bilmeye-
cektir; budur onun kaderi. ..

llerlemelidir insan, sabilleri pek de umursamayan dalgalar
misali.

Insan hayatin yeni alanlavin: kegfettigi olgiide yeni sorular
sorar kendine. .. Digiince eylem olur.

Bu da Antakya'da gerceklesti. ..

Pesinden diigiince bilime ve insanlarin siyasetine hamile

kald: da, Greklerin tefekkiirii ve Roma tecritbesi dogdu.
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Savet Dogu Bat'ya oglunu vermigse, elbette tabiidir onu
Batidan almasi, kabul etmesi. Aile igi bir aligverigten bagka
nedir ki bu?

Bu yol alsy, seyahatin nihai bir etabima varigla taglanacaktr.
Kaynak kdinata sagilacaktr.

{1k kaynagm biitiin mecralarmin gelip bulustugu bu kaynak
lslam'drr.,

Bir akil, ki ikametgahini imanin atei iginde segti, biylece
de Ortagag’s devlet adamimin miihriiyle miihyiirledi.

Bu da Sam'da oldu.

Diinyanin tam bir ¢ags boyunca artik bilgiyi durmadan
yaldizlayacak olan sancaklar: ii¢ kitaya dikecekti o. ..

O halde, insanlarin hareket noktast bu Dogu'nun, kendi

ocuklarina (Batr'ya) hafizalaring razelemek ve gecelerini ay-

dinlatmak igin gitmesi gerekiyorsa, gitmelidir ve doniigte cocuk-
larint ve onlarnn tecriibesini bagrina basmals, bunu kendisinin
mals saymalidyr, ciinkii mademki o tecriibe kendi ogullarinin
eseridir, Gyleyse bizzat kendisinindir.

Genigge agtign kucagryla Bat'min dilgiiniirlerine yaslanacak,
onlardan silah alip Bati'ya savag agmak igin degil de, onlarin
kolyesine bityiikge bir giniil eklemek icin... Tarih boyunca tek

*  Said Akl, Kadmaos, Beyrut Yayinevi, 1947, Su eserde zikreden Enver Abdiimalik:
Cagdas Arap Edebiyan Antolojisi, Seuil Yayinlan, Paris, 1965.
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Neside

Yuklenmisim ucurumuimu, yuruyorum.

siliyor, siliyorum ebedi olmayan yollar,

Hava ve toprak gibi upuzun gecitler aciyorurm.
Adimlanm bana dusmanlar peydahhyor,
Benimle boy odlcusebilen dusmanlar.
Yastigimdir ugurum, harabelerse sefaatcim.

Olimdm ben, gercekten.

Cenaze nutuklan formilim, siler ve beni sile-
cek olanm beklerim.,

Buyisuz biyiicd, rizgann hafizasinda boyle
yasanm ben.

Buldum tisini asrirmuzin, kesfettim melodisini.

(Kum gibi paramparca, ¢inko gibi eriyen asi,
Surdler diye adlandinlan bulutlar, beyinler
denilen orselenmis tuvaller.

Boyun edgis ve serap asn, kuklalar ve korku-
luklar asn.

Yiyip bitiren amin asri, dipsiz dagihsin asri.)

Yok bu asirla benim géndl iliskim,
Darmadadimim, hicbir sey toplayamaz beni.

Besledigim arzu ejderhanin sanki yakici solugu.

Ha dogdu ha dogacak bir giinesin gogstinde
yasiyorum gizlice.

Sigimyorum gecenin ¢ocukluguna.

Basimsa sabahin dizinde dinlenmede.

Cikip gidiyorum, yeni hicretlere yazilmis yolum,
Ama yok beni bekleyen hicbir vaad.

Bir nebiyim ben, her bir seyden suphe eden.

Adonis
“samh Mihyar'in Negidesi”
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Bu metni buraya uzunca aktardik, ¢linkii Ibn Haldun'dan
bu yana ilk defa biiyiik bir medeniyetler diyalogu, yani insan-
lart ortak tarihlerinin bilincine erdiren bir diyalog yeniden
cle aliniyor. Bélgeci milliyergiliklerin, dinci bagnazliklarin
iddialarina, yani sira da segilmis halk olma veya en iistiin
kiiltiire sahip olma seklindeki ahmakga iddialara kargi, her
birinin verimli katkilanyla, tek bir milletin, yani biitiin yer-
viizii milletinin gergeklesmesini yeniden saglamay hedefle-
ven bir diyalog. ..

Iste Said Akl, bir siire bu biitiinliiklii insan goriigiiniin
(insanligi kapsayan bu goriisiin) savunucusu oldu. Sadece
bu anlayis bile yasanmaya deger, ¢iinkii hem génle, hem de
insanlann goriiy agisina genislik kazandirmakradr.

Kadmos, bir adama, Dionysos'tan Hz. Isa'ya kadar gide-
cek olan yolu, sadece yeniden dogmak igin 6len o ilahlarin
yolunu agrmustr.

Bundan béyle biitiin dirilislerin, Islim’in oldugu kadar
copyekiin biitiin insanlign diriliginin de en 6nemli konusu
ve miijdecisi Islim'in destamidur, giinkii Islim'in destani,
insanlk destaninin muhtegem bir dnidir.

1954'te ortaya ¢ikan, Tevrat, Zebur, Inciller ve Kur'in'dan
beslenen ve kaklerini yiizyillarin derinliklerinde arayan Tem-
muz grubunun da, Bedir Sikir es-Seyyib'in da remel diisiin-

cesi igte bu olacakur! Seyyib'in eserleri, kendisi igin ana, ey
ve kaynak ozelligi tagtyan Filistin topragina bir déniigiin ve
yerlesmenin nagmeleridir.

Yirmi yil gegti, yirmi ebedi yil...
lliklerime kadar hissediyorum kan:
ve bedbahtlik aleminden bir yagmur

bir yagmur gibi boganan gozyaglarin:.
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Damarlarimda ¢almakta olilerin gan.
Savagm savagma katmaliyim micahitlerin!
Uzatmaliyim ellerimi ve avuglamaltysm kaderi.

Agkim beni kantmin akngs yerde bogmals ki
tagtyabileyim ben yiikiinit insanin

ve de diriltebileyim hayatt,

zafer demektir giinkii benim oliomiim.

1954'te, bir baska sair, Ali Ahmed Said, Temmuz efsanesini
veniden ele alir. Hatta bundan béyle Adonis adini tasimak
izere eski bir ilihin adiyla adlanir da der ki:

Adonis'im ben...
Ben kendimin kaynagryim.

Derken Siir dergisi Beyrut'ta gagdas Arap siirinin kalbi
olur.

Soyle yazar Adonis:

Su sivalar topragymuz, tam bir celigkiler yumage. Hiirriyet
miijdesi verir, ama kendimiz tatbik etmeyiz. Baksaniza, di
kilelikten yakamizs kurtardik, i¢ kéleligin gayyasina battik. ..
Bizim topragimuz, Ingiliz sair T. S: Eliotin Avrupa igin soyledigi
gibi, “Wastland”, qorak toprak, ¢ol toprag: degil, ondan qok daha
beter: Kaos ve diizensizlik. Ama aynt zamanda onun iistiinde
bir sk parilust gricyoruz. .. Bizzat varolusumuz geregi, insa-
noglunun taribini ve sanim olugturan biiyick rubi maceranmn
bir parasiyiz bizler... Eger Saint-John Perse (Sen-Jon Pers)
kendi durumunu Hevaklitci bir formiille “simgek pariltis®

*  Heraklitin su séaziine atl: Bana Karaniik adini veriyorlar, oysa Apaydinlik igin-
deyim, ¢ev.
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benim mekdmm® diyerek takdim ediyorsa, o zaman bizim bir
sarrimiz de “kegiftiv® benim mekdnim” diyebilir.

Sair kaynaklanina, koklerine yeniden kavugmugtur. Dola-
visiyla bir bagka gergege, yani bagka imkanlara erigir o. Tek-
nokratlar alemine de bir bagka ufku, peygamberi ufku agar.

*}‘eqﬂamﬁfri rith

Bu yiizyilin biitiin gairlerinin génliinde hep, sliphe etme-
ven, aksine [slim'in yiice peygamberlik gelenegini miijdele-
ven, davet eden ve ortaya koyan o peygamberi ruhu yagatan
bir eser yatar. Halil Cibran'in (1883-1931) eserleri boyledir.
Hiristivan Arap olan Cibran, 1929'da Marie Haskell'e (Mari
Heskel) yazdigs gibi, her zaman sunu diigiinmiigtir:

Gergek bir Dogulu'nun biitiin emeli, peygamber olmaktr.

Cibran, sekiz asir once soyle diyen Ibn Arabi’nin goniil
goziiyle géren siir gelenegini siirdiiriir:

Rityanin ufkeu ne kadar da genig!
Diigte gisteriyor kendini imkdnsiz olan
ve imkdnsiz olan gercekten de sadece onda goziikiiyor.**

Zamanimizin biitiin Arap sairleri Cibran't manevi ba-
balari olarak goriirler. Bu da onun giire peygamberi boyutu
veniden kazandirmasindandir. Tipki Avrupada Saint-John
Perse veya Nikos Kazancakis'in, ABD'de Walt Whitman'in
(Vat Vitmen), Hindistan'da Tagore'un (Tagor), $ili'de Pablo

*  Kesif, tasavvufta, madde ve duyular dlemi dtesine, gayb dlemine it hususlara
vakif olma, his ve akilla idrak edilemeyen hususlan kalp géziiyle gdrme, kalp
gozu agik olma anlaminda kullanilir, cev.

** lbn Arabi, Mekke [thamian/Ftdhdt-1 Mekkiyye.
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Neruda'nin veya Pakistanda Muhammed lkbal'in yapug
gibi. .. Cibran, "glgimlik™inin ummaninda, insan ile Allah'in

birligini yagamugtir:

Tipkr lbn Arabi'nin hayatim bir ricya ve viyay: da "ricya
iginde bir riiya” yaptig gibi, Cibran da Amerikadaki surgu-
nunde bir bagka siirgiinii, siirgiin i¢inde bir sirgunu yajar. ..
Filiz-insan ve gicek-lldh, her ikisi de giinegin kargisinda birlikte
boy atar.

Slimane Zeghidour

Siirin besisuyu olan tahayyiil, kendisinde, kelimenin tam
anlamiyla bir devrim tohumunu, yani insam biitiiniiyle de-
gistirecek bir tohumu tagir. Sofiligin biiyiik hamlesi Cibran’la
yoluna devam eder. Cibran, Kur'an'in égrerrigi sekilde,
Allah'in ayetlerini kendisinde ve ufuklarda gériir ve anlar:

Ey yeryiizii!
Kegfettim senin rityan: gayirlarda,
dinginligini vadilerde,
iradeni kayalarda,
derin ve esrarly sessizligini de magaralarda. ..
Sen ebediyetin dili ve dudaklarisin. ..
Sen yuzyllarin udunun telleri ve parmaklarisin. ..
Sen hayatin fikri ve ete kemige biiriinmiig seklisin.
Halil Cibran, Yeryiiziine [1ihi*

* Bk Slimane Zeghidour, a. g. e.
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1 v L] ¥
D Ju nun yanis, ;ugfarm
derinlerinden geliyor
Halil Cibran'in Liibnan'indan Muhammed lkbal'in
(1873-1939) Pakistan'ina, insanin yeryiiziinde Allah'in “hali-
fesi” olmasini is teyen ayni buyrukla birlikee ayn: peygamberi

esinti esmekre:

Sen geceyi yarattin,
Ben lambay: yaptim.
Sen balgig yarattin,
Ben kadehi yaptim.

Sen var ettin gélii,
Ormanz, dagy,
Ben yaptim yolu,
Bahgeyi, bag.*

Goethe'nin Dogu-Bati Divani’na cevap vermenin bilin-
cindeki lkbal, Sark'tan Haber'inde soyle yazar:

“Divan”, kendi zay:f ve soguk rubgulugundan hazzetmeyen
Bati'nin, sicaklygy Dogw'nun sinesinde aradigini apagik ortaya
koyar.

[kbal'e gore sairin asli gorevi, uykudaki halklari uyanmaya,
yagayanlan da uyaniga davet etmektir. Hayau hayvandan
insana ve insandan Tanri'ya ebedi bir yiikselis olarak géren
Mevlinadan, yaraugin kanlimcisi olmasi bakimindan insanin

*  Muhammed lkbal, Sarktan Haber, Cev. Eva de Vitray-Meyerovitch - M. Achena,
Belles Lettres Yayinlan, Paris, 1956.
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gavesinin kendisini agmak oldugunu diigiinen Nietzsche'ye
(Nige) kadar, sair bir uyandinadr. ..

Dogu'nun bu uyanigt ¢aglanin derinliklerinden geliyor
Bu uyang, biitiin dlemin uyanigs olacakur. lkbal'in Kurtuba
Camii konusundaki tefekkiirii, Islim'in zaman goriisiinii,
yani fani ile ebedinin izdivacini ozetler:

Giindiizsiiz ve gecesiz
Zamann kalbinden bagka
Nedir senin gindiizlerin,
Nedir senin gecelerin. ..

Bak ebedi ve hig silinmez renkleri var,
Allah adamin tamamladigy su eserin!
Ey Kurtuba Camii, agktandir varhigin senin...

Asla Miisliman kaybolup gitmeyecek,
Ciinkii yayryor hala onun cagrilary,

Hz. Musa ve Hz. tbrabim'in strmna. ..

Ufleu ugsuz bucaksiz, toprags sinirsizdar.
Dicle, Tuna, Nil, denizinden bir dalgadur...

Hayaun biiiin giiglerini bir kiyidan &biir kiyiya tagiyip
aktarmay: hayallenen Ikbal, Mevlina'y: gagnsurarak soyle
yazar:

Dogu, bakiglarm Allab'a gevirdi de diimyayr govmedi;

Baty, maddi diinyaya niifuz etti de Allab'tan kagtr.

Gizlerini agip Allab'a bakmak,

Iste budur iman;
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Kendine dogrudan perdesiz bakmak,
Iste budur hayat.*

Béylece Islam ile Huristiyanlik kendi tarihlerine, kay-
naklarinin, hedeflerinin ve anlamlarinin birligine yeniden
kavuguyor. lste bunun icin “Alt Giin Savagi**"ndan sonra
diinyanin Filistin siirini, zellikle de Celile (kuzey Filistin
bolgesinin) siirini kesfetmesi sembolik bir anlam tagiyor. Bu
siirin en soylu temsilcilerinden biri olan Mahmud Dervig
(1941-2008), Hz. Isa'nin biitiin hayallerini yasadig ayni
ropraklar iizerinde biiyiidii ve o ropraklar iizerinde simdilerde
bu Filistinli sair acinin ve azabin siirini yaziyor.

(agdas biitiin Islim siiri, Tann ile tarihi, an ile ebediyeti,
gercek ile hayali, gelenekle moderniteyi uzlasuracak yepye-
ni bir siir arayigdir. Cagdas Islim siiri, gelenegin pek ¢ok
zaman bir cevap —ve bazen de bugiin kimsenin sormadig:
bir cevap— niteligi tasirken, inang ile peygamberi duyusun
bir soru dzelligi tasidiginun bilincine ermistir. Tarihin ve
siyasetin 6niine gegen bu siir, bizim Dogu ile Batr'nin ayni
varligin iki pargasindan bagka bir sey olmadig: ve her iki-
sinin de asil gérevinin aym gelecegi yasamaya hazitlanmak
oldugu suuruna ermemize yardim ediyor. Nitekim Slimane
Zeghidour da bize yine goyle sesleniyor:

Iki medeniyetin ikisi de kiklerinden, besisularindan, giimrah
okyanustan ayrilmig ayni okyanusun dalgalaridar,

*  Muhammed Ikbal, Cdvidndme/Ebediyetin Kitabi, Albin-Michel Yayinlan, Paris,
1962,

** 1967 Arap-Israil Savasi, Haziran Savas da denilen bu savas alti glin sUrmigtur.
Misir, Urdiin ve Suriye ittifakiyla baglayan Irak, Suudi Arabistan, Sudan, Tunus
ve Cezayirin de katkisiyla yapilan bu savasta lsrail, ABD'nin ok glicll destedi
sayesinde galip gelmistir, gev.
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Islam onu (Batt medeniyetini) inkar ediyor ve kendisinin
yegine baglangi; olduguna inanyor. ..

Avrupa (medeniyeti) de kendisini dogurmug olan lslam’
(Islim medeniyetini) yok saytyor. ..

Arap sair, kendisinin Hiristiyan mirasina kucagin agryor. ..

Artik Bat: da bilmeli ki kendisinin Hiristiyan mengei ile
simdisi arasinda, kenarinda durup stkintisinan gighigim: attig

o ugurumu doldurmak igin, alip benimsemesi gereken Islam’'in
bin yils var.

Cagdas Arap-Islim siiri, tarihin ve siyaserin can alici
meselelerini, tarihren de siyasetten de énce, ele almisur. O
ylizden de bu siir her seyden 6nce peygamberviri bir siirdir.
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Anneme

Hasretiyle kavruluyorum
annemin ekmedginin,

annemin kahvesinin,

annemin oksayislarinin,

Gun be giin annemin sinesinde
Buydyen cocuklugumun.

Cok ézen gosteriyorum kendime,
¢unkd olirsem eger,
annemin gozyaslanndan utanirim.

Anne, geri gelirsem sayet bir gun,
kirpiklerine art yap beni,
kemiklerimi otlarla kapla, cinku
Cennet annelerin ayaklan altindadir.

Ver bana cocuklugumun yildizlarini,
ver ki senin bekledigin yuvaya dogru
dénus yolunda kus yavrulanyla
birlikte kanat cirpayim.
Mahmud Dervis

“Anneme”, hapiste yazilmis §iir
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Biz Allab'a,

bize indirilene,

[brahim'e, lsmail'e,

Ishak'a, Yakub'a

ve torunlarina indirilene,

Musa ve [sa’ya verilene,

Rableri tarafindan diger

Peygamberlere verilene

iman ettik.

Omnlarmm arasinda higbir

ayirim yapmayiz.
Bakara, 2/136
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Osmanh Dismanhdgs
ve
Ganimet Paylasimi

Batil gicler Osmanh’yr parcalamayi ¢ok once-
den planlamiglardi. Nitekim Dogu’ya Seyahat
kitabinda sair Lamartine bile 1833’te sunlar
yaziyordu:

Osmanli imparatorlugu’nun yikilmasi durumun-
da... Avrupali devletlerin her biri, Kongre'nin
kararlan geregi bu imparatorluk’tan kendisine
aynlan parcaya, protektora (himaye, koruma)
adi altinda, sahip olacaktir... Avrupa hukukunca
kabul ve tasdik edilen bu tir bagimhlik statiisi,
himayeci devlete Osmanl topraklarinin su kis-
minda veya su sahil seridinde gerek bagimsiz
sehirler, gerek Avrupali yerlesimciler icin alanlar,
gerekse limanlar ve ticaret iskeleleri olusturma
hakki tamyor... Ancak bu, her devletin himayesi
altindaki bolgede gergeklestirecedi silahla dona-
mimli ve medenilestirici (1) bir vesayet olacaktir.

Lamartine, Dogu’ya Seyahat

- W



Medeniyetler diyaloguna en biiyiik engel, Bau'nin bin
seneden daha fazla bir zamandir Islim’a yoneletigi “bakss™ur.
Iki yeni eser*, cok farkli bakis ailan tasimakla beraber, bizim
bu “bakis"s tarif etmemize ve simdiki “bakigimiz” lizerinde
hali ne kadar etkili olduunu géstermemize imkin veriyor.

Hagls Seferleri, genis halk kesimlerine Islam'in tiksinti verici

ir giriintiisiinii sunma ihtiyacini dogurmugtur, seklinde bir
not diiser Maxime Rodinson (Maksim Rodenson).

Kesis Guibert de Nogent'in (Giber dé Nojan, 6. 1124)
eseri, adiyla bile zaten bash bagina tam bir teori, daha sonraki
agiri milliyetciliklerin de felsefesidir: Gesta Dei per Francos/
Fransizlar (Ha¢hlar) Allah'in Eserini Tamamliyorlar. Yapug:
garpitmanin esasini da safca belirtir ve aktardign “bilgileri”
sadece ortaliktaki séylentilerden 6grendigini itiraf ettikten
sonra kendi tezini ortaya atar: Kitii denebilecek geylerin hep-
sinin de ustinde kiti karakteri olan bir kimsenin aleyhinde

*  Edward Said, Oryantalizm, Bati Tarafindan Olusturulan Dogu, Seull Yaynlan,
Paris, 1980. Maxime Rodinson, lsidm’n Buytisii, Maspéro Yayinlan, Paris, 1980.
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elbette hig teveddiit etmeden koti geyler siylenebilir® Ne kadar
da acik ve net bir tez!

“Oryantalizm” fizerine

Hach Seferlerinin tam bir bagarisizhikla sonuglanmasi-
min ardindan, onlarin yerini oryantalizmin 6nciileri olan
misyonerler alir.

Kuzey Afrika ve Ortadogu'yu gezip dolasan ve buralar-
da Islim kiildiiriiniin farkina varan Karolanyal kesis Ra-
mon Lulle'iin (Ramon Liil, 1234-1316) teklifiyle Viyana
Konsilinde, 1312'de, Paris, Oxford, Bolonya, Avinyon ve
Salamanca'da bir dizi Arap dili kiirsiileri agilmasina karar
verilir.

Ve béylece oryantalizm dogar.

Cikar gézetmeyen bir ilmi arastirma degildi bu, asil
maksat, misyonerlerin Hiristiyanlasurma faaliyetine zemin
hazirlamakr. Kilise kurumunun hizmetindeki oryantalizm,
siyasetin, sémiirgeciligin veya Bau hegemonyasinin istek
ve ihtiyaglarina uygun bir Dogu imal etmenin bu karanhk
roliinii aruk sik sik oynayacakur.

Bu konuda sadece en carpici olan su birkag drnekle ye-
tinelim:

Sadece Fransa igin degil, Avrupa igin de “ilmi oryantaliz-
min” biiyiik babast kabul edilen, Dogu Dilleri Okulu'nun ilk

profesorii (1824’te buranin miidiirii de olmugtur) ve College
de France (Kolej de Frans) profesorii (Goethe, dzellikle bu

*  Guibert de Nogent, Gesta Del per Francos/Fransizlar (Haghlar) Allahin Eserini
Tamamiiyoriar, 1. Kitap, 3. BélGm.
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kisi sayesinde Fars siirini yakindan tanima firsati bulacakeir)
Silvestre de Sacy (Silvestr dis Sasi, 1757-1838), oryantalizmin
bu tarngmasiz iistads, Digigleri Bakanh'ndaki goreviyle para-
lel bir meslek hayau siirdiirmiigtiir. Fransa' min Sark politikasi
damsmant olan bu kisi, Hapul}'ﬂn‘un Biiyiik Ordusunun
bildirilerinin, daha sonra da 1830'da Fransiz ordusunun
Cezayir'i iggal qagnsimin Arapgalarin kaleme almigtir.

Oxford'da Sanskritge ve Dogu dinleri iistads olarak bii-
vitk itibar géren Max Muller (Maks Miiler, 1823-1900),
Cambridge'te Hindistan'da gorev yapacak somiirgeci yone-
ticilere formasyon dersleri veriyordu.

Columbia Universitesi profesorii Ruth Benedict (Rut
Benedike, 1887-1948), General Mac Arthur'un istihbarat
servislerinin istegi ve maddi destegiyle, Amerika'nin siyasi
projelerini Japonya'min benimsemesini kolaylagtirmak icin
1946'da en iinlii eseri Krizantem ve Kilig'1 kaleme aldu.

Ekseriya misyonerlerin, imparatorluk hesaplaninin, s6-

miirgeci veya siyasi emellerin emrine 4mide olan bu or-
yantalizm/gsarkiyatgilik, Baulilar agisindan, kendilerinin
ényargilarina, hegemonyaar iddialarina ve nihayet Ugiincii
Diinya iilkeleri iizerindeki hikimiyetlerine “ilmi” bir gerekge
saglamada, biiyiik 8lgiide katkida bulunmusgtur. Her seyden
once de bunu, baskasina belli bir sekilde bakma yolunu
acarak yapmusur. Inanci ve kiiltiiriinii kendi iginde nasil
yasadigini bizzat ondan goriip 6grenmeye galigarak degil
de, onu kendi kistaslarimizdan hareketle digardan yargila-
yarak... Sanki Bau medeniyeti tarafindan takip edilen yol,
miimkiin olabilen yegine, 6rnek alinmasi gereken biricik,
evrensel bir yol ve yontemmis gibi... Bu uzmanlar zarten,
biiyiik gogunlukla, sevme nedir bilmeksizin bilirler.
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Batt evrensel olana ef Eﬂqmuﬂur

Bati biitiin insanhga ait olant kendi maliymig gibi g
riip misadere ettigi igin, biitiin diger insanlari kendi rarihi,
kendi hedefleri ve kendi degerlerine gore konumlandirabi.
lecegine ve yargilayabilecegine inanmugtir. Nitckim lralyan
vazar Arioste'nin Ofkeden Kudurmug Roland'inda, Tasse'in
( Tas) Kurtartlmig Kudiis'tinde, Marlowe'un (Marlov) Timur-
lenkiinde veya Sekspir'in Orello’sunda Dogu'nun Bauli tarzda
givinmesi, Moliére'in (Molyer) Kibarlik Budalas:'nda dogru
Thirkge ciimleler aramasi veya Racine’in (Rasin) Corneille'le
(Korney) Beyazit'inin Onsoziinde Trajedimde Tiirk adetleri ve
vecizeleri hakkinda bildiklerimizi en iyi sekilde vermeye dzen
gosterdim diye polemige girmesi 16. ve 17. yiizyllarda pek
de 6nemli degildi. Onemli olan, Bau medeniyetinin evrensel
(biitiin diinya insanliy igin gegerli) olani ifade etmede rek
yetkili olarak kendisini gormesiydi.

Buna kargilik 18. yiizyila gelindiginde ise, rejime muha-
lefet edenler, o rejimden hareketle (zihinlerinde) karsitiny,
yani Dogu'yu yaratarak, onu izafilestirmeye caligirlar. Aslinda
onlar agisindan Dogu'nun kendine ozgii bir varolugu asla soz
konusu degildir, o sadece kendisinden hareketle degerlendir-
meler yapilabilecek ve Kral 15. Louis'nin (Lui) yénetimini
tenkit etmeye yarayacak bir negatiftir. Montesquieu'niin Iran
Mektuplari’nda Dogu, Fransa gerceginin dteki tarafy, tersine
gevrilmis goriintiisii, elegtirilecek yiiziidiir. Dogu her zaman
Bau'ya ve Fransiz gercegine baghdir. Ister Pierre Bayle'in
(Piyer Bel) Tenkir Sozligi’'ndeki gibi Hz. Muhammed'in
dogru bir biyografisi verilerek, kendisinde Fransadaki dini
baskinin tam tersi bir hoggériiniin bulundugu savunulsun,
isterse onda Voltaire'in (Volter) Mubammed’inde oldugu
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gibi sivasi dc.*spmlugun hizmetindeki dini bir saheekarhik
ormeginin gorildigi ileri siiriilsiin, Islim (ve daha genel
olarak da Dogu) higbir zaman bizzat kendisi olarak ele alinip
incelenmemis, tam aksine Ban'ya ozgli ideolojik savaslarin
¢ikarina gore degerlendirilmigtir.

Batrnin Dogu'ya bakist:
Ele gegirme ve yaﬁan merak:

19. viizvilla birlikre sarkiyatgiligin/oryancalizmin gori-
niimii degisir. Napolyon tarafindan Misir'in istilasy, Bat'nin
Dogu'yla yeni bir iliskisini dogurur. Bu her seyden dnce bir
hegemonya ve hile iligkisidir. 1797'de Musir ve Suriye’ye Seya-
hat adls eseri yayimlanan Volney'yi (Volne) yaninda gétiiren
Napolyon, 2 Temmuz 1798'de [skenderiye halkina yapug bir
duyuruda, Bizler gercek Miisliimanlariz demekten cekinmez
ve hangisi olursa olsun her dine horgoriiyle bakmig olmasina
ragmen [slam igin savagngzm ispatlamaya gayret eder.”

19. yiizyilda Dogu ile Bat'nin bu ilk miigahhas siyasi ve
askeri karsilasmasi olan seferden hem Misir'da “modernite”yi
Baulilasmayla kanisuran bir Miisliiman “islah hareketi”,
hem de Avrupa'da (bilhassa Fransada) Bat'nin Gstiinliik
kompleksiyle mezcolmusg sapkin bir romantik yaban meraki
(egzotizm) dogacakur. Victor Hugo, 1829'da yayimlanan

Dogulular kitabinin dnséziinde mutluluktan havalara ugar:

*  Birsene sonra ise, Ingilizlere kars yaptid ayni savasta, Yahudilere de ¢cagnda
bulunuyordu. 22 Mayrs 1799 tarihli Le Moniteur de (Lo Monitdr) sunlan oku-
yabiliriz: Napolyon Bonapart, eski Kudis'd yeniden diriltmek iizere kendisinin
sancadi altinda taplanmalan igin Asya, Afrika ve dinyanin bitin Yahudilerine
¢adnda bulundu.
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Daogu arvagtirmalan hi¢ bu kadar ileviye gotirilmeds. Kral
14. Lowis (Lui) zamanmda Eski Yunan kiiltior ve medeniyetiyle
ilgileniyorduk, simdi ise Sark kiilticr ve medeniyetiyle. .. Hichir
zaman bunca beyin hep birlikte Asya'min bu bityick ugurum
uzerine boylesine egilmedi.

Kendisinin biitiin bu liflan etmesi, yine de Hugo'yu
bagtan sona uydurma ve sahte bir Dogu hayal etmekrten
alikoyamamustir.

Charteaubriand (Satobriyan) 1811'de gikan Paristen
Kudiis'e Yolculuk eserinde Dogu'da kendisinden bagka hicbir
sey gormez. Nitekim Stendhal onun hakkinda séyle diyecek-
tir: Ben baylesine bencillik ve kendini begenmiglik kokan bagka
bir esere hig rastlamadim. Ore yandan bin yillik 8nyargilann
bayraktari Chateaubriand, Hagh Seferleriyle ilgili olarak
soyle yazmaktan da geri kalmaz:

Stz konusu olan sadece “Kutsal Mezar"in* kurtarilmas
degildi, asil inemlisi yeryuziinde zaferi kimin kazanacagryds:
Medeniyetin diigman, yapist geregi cahillikten, zorbaliktan
ve kilelikten yana olan bir din (Islam) mi, yoksa modernler
arasinda eski ¢aglarn bilgisini yeniden canlandiran ve koleligi
ortadan kaldiran bir din (Hiristiyanlik) mi?... Hiirriyet nedir
bilmiyorlar, miilkiyet konusunda en ufak bilgileri yok, (Miis-
liwmanlarin) biitiin giicleri Tanrilars.**

Biiytik sair Gérard de Nerval (Jerar do Nerval) bile, 1842-
1843 'te seyahat ettigi Dogu'da bir higlikten ve Ingiliz miis-

L

Hiristiyanlarca Hz. Isa ¢armiha gerildikten sonra 8l olarak g gun yattigina

ve ardindan dirilip kalktigina inanilan Merkad-i Isa denilen kabir, ¢ev.
** Chateaubriand, Romaniar ve Seyahatier,
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tesrik Lanc'den (Leyn) kelimesi kelimesine iktibas ettigi biraz
bilgi kirnusimdan bagka bir sey bulamaz. Flaubert (Flober),
1849-1850'de, Kahireli bir fahiseyle ilgili hatiralart haricin-
de, Salammba adli eseriyle kendi hayalhanesindeki Dogu’yu
diriltme gorevini iistlenir.

Tipki “Arabistanli Lawrence”in agagidaki ukalaca satr-
lariyla giiliing bir gekilde yazdig gibi, Bau ara sira Dogu'yu
kendi keyfine gore yeniden ortaya gikarmak istedigi icin,
Dogu her zaman Bau tarafindan imal edilir:

Yeni bir millet olusturmaya niyetlenmigtim. .. Yirmi milyon
Sami'ye (Arab'a) iizerinde millet diigleri kuracaklart imkanlar:
vermek istiyordum. .. (Osmanli) Imparatorlugunun toprakla-
s tamaminin benim giziimde tek bir almiig Ingiliz kadar

sgeri yoktu... Eger ben Dogu'ya biraz izzetinefis (6zsaygi),

ir gaye, bir ideal kazandirdimsa... Bunu o halklart yeni tip
yonetim tarzina uyum saglamalan igin yaptim... Bu yonetim
tarz: icinde “egemen rrklar” (!) kendi kaba uygulamalarin
unutacakladr.*

Dogju ve Bat artik birbirinden aynfamaz

[ngiltere ve Fransa gibi Miisliiman iilkeleri somiirgeles-
tirmemis olan sadece Almanya'da, insanlar [slim’'1 anlamaya
calisti. Herder** Araplani Avrupa’nin hocalar olarak gériir.
Frédéric Schlegel (Frederik $legel), 1800'den itibaren klasik
sanata karst gotik ve Dogu sanatinin ittifakini ortaya atar.
Ozellikle de Goethe, 1774'ten itibaren Hz. Muhammed'i

*  Lawrence, Bilgeligin Yedi Sttune.
** | (. Herder, Insaniik Tarihinin Felsefesi Hakkinda Fikirler.
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dven bir siir kaleme alir ve 1819'da Dogu-Batr Divani'nd,
veni bir genglik bulup gikarmak igin onlan Dogu’ya "hicrer”
etmeye daver eder.

Goethe, Kur'in'la birlikee, Allah'in yedinci giinde dinlen-
digine itiraz ederek, Islimda tevekkiile degil, eyleme dayal,
bir inang ve bir toplum goriir. Silvestre de Sacy'nin (Silvestr
do Sasi) Klasik Arap Sairlerinden Segmeler'inde goriip hayran
oldugu sufi sairlerden Mevlina, Sadi, Hafiz ve Cami'den
hareketle soyle yazar:

Dogu ile Batr artik birbirinden ayrilamaz.

Yazisini gu tespitle bitirir:

Eger Islam Allah'a boyun egmek demekse,
hepimiz Islam dizere yagryor ve dliyoruz.

Leibniz'in (Laybniz) Tanri'nin Adaleti’ndeki gibi, Hz.
Peygamber'in temel dinden asla sapmadigini diigiinen Go-
ethe sunlan da yazar:

Kur'an yaratilmag mudar?

Bilmiyorum.

Onun kitaplarin Kitabs olduguna ise
Tipk: bir Miislioman gibi inantyorum.”

Buna karsilik Hegel, bir Miisliimanin her tiirlii irk, sif
veya miilkiyet ayirimini reddettigini, orug tutup sadaka ve-
rilmesini kesinlikle istedigini, Islam’a ayirdig birkag sayfada
(Alman diinyasina ayirdigs boliimde!) kabul ve itiraf ederken,
diger yandan Islim'a “Muhammedizm/ Muhammedcilik®

*  Goethe, Dogu-Bati Divani, Aubier Yayinlan. Goethe'nin tavn haklonda bk
A. Benachenhou, Goethe ve Isidm, Ecole du Livre Yayinlan, Rabat, 1961.
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divecek kadar Avrupa merkezciligin biitiin beylik diigiince-
lerini bu galigmasina sokar, dolayisiyla da Islim’in kendine
ﬁzgﬁliigﬁ konusunda koyu bir cchalet il;indf: oldugunu ser-

gilemis olur.*

Tslam’m doruk noktast

Avrupa'yr merkeze almayan bir tarih, diinyanin yegine
tarihi olacak bir tarih, Oswald Spengler (Osvald $pengle)
tarafindan Bat'nin Cikiigii eserinde Almanyada 1917 yilinda
tasarlanip ortaya kondu.

Diger tarihgiler, 637'de Nihavend'de Sasanilerin askeri
giicit tek bir savasla kirldi** veya 711'de Rio Barbat’ta Vi-
zigot Krallsg: tek bir carprymayla gikecek*** seklinde goriisler
ileri siirerler. (Bu sonuncu yazar, direnisin olmays1, kendisi
acisindan “izahsiz” kalirken, “yapilabilirdi” ve “vapilmaliy-
di” ifadelerini kullanarak kendisini bir de giiliing duruma
diisiiriir).

Buna kargilik Spengler, kendini diinya rarihinden so-
yutlayan Batli ve Hiristiyan o ideolojik gettoya hapsolup
kalmadi icin Yahudi, Ariusqu, Nesturi ve (Hz. Isada tek
bir cevher oldugunu savunan) monofizit Hiristiyanlar ve
Zerdiigtgiilerin biitiin katkilarini tek bir demet halinde toplar.
Islaim icin mucizevi bagarisinin bilinmezinin, onun savagg
kudurganliginda yarmadigaini da izah eder. ..

*  Hegel, Tarih Felsefesi Uzerine Dersler, Virin Yayinlan, Paris, 1946.
**  Arthur Uphan Pope, Iran Mimarisi, Oxford University Press, Londra, 1965,
*** Henri Terrasse, lspanya lsldm’, Pion Yayinlan, Paris, 1958.
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lslim cok erkenden ve hemen hemen tamamen Musevilig
ve Zevdugtligi, aynt zamanda da Gineyin ve Dogunun ki
liselerini sinesinde toplad:. Mezopotamya balgesi bagpiskoposu
Ugtincii Jésujabh, Islim'in daha ilk ortaya gikigindan itibaren
on binlerce Hiristiyanin bu dine girdigini gormekten sizlanir,
Aziz Augustin'in (Ogiisten) vatam Kuzey Afrika’da ilkenin
butun halks Allab oniinde diz ¢oker.*

Spengler siziinii oyle baglar: Huristiyanlik, diigiince hare-
ketleri bakimmdan, Dogu'da baslangigtan 500 yilina, Battda
1000 yilindan 1500 yihna kadar sivven iki biiyiik donem yaa-
mugtir. Bunlar, o siireler iginde Huristiyan diinyasinin diginda

var olan bigimlerin dini evrimini de kapsamg iki tane kiiltiir
baharidar.

Tarihi bu gekilde tek bir bakigla kucaklayabilmek igin,
gitgide daha fazla “bolgeci” hale gelen Bauciligimizi rerket-
memiz ve Ibrahimi dinleri biitiiniiyle kavrayip anlamamiz
gerekir. Hz. Isa zamaninda fosillesip kaulasan Yahudilik nigin
kendisinin gekillendirmesi gereken tarihi donemi Huristiyan-
ligin “devralip” tamamladugini griip seyretti? Daha sonra da
Hiristiyanhk, Impmtﬂr Konstantin'le birlikte, nicin Roma-
hlagarak degisiklige ugradi, Konstantin'in elinde pargaland,
hatta tersine déniigtii? Biitiin bunlar: iyi bilmemiz lazim.
Gergekten de Roma Imparatorluk hiyerarsine biiriinen, Eski
Yunan kaliplarina dékiilen ve bir yigin dini inang kollarinin
gikmasina yol agacak kadar lznik teolojisiyle dogmalagtirilan
Huristiyanhk, Islim'in “tarihi nobeti devir aligina”, sahip

*  Oswald Spengler, Bat'min Ckisd, Gallimard Yayinlan, Paris, 1948,



Gelecedinizde Laldm Var 251

oldugu canly bir vanivla, karsi koyamiyvordu. Béaylece Avrupa
strlan icine sl.klp,p kalan Bau, leisti}mn]tk asirlan icinde
fikren de, sosyal bakimdan da yan uykuya dalacaku.

Derken sira Islim'a geldi. Nitekim Cengizhan'in torunlar
Mogollar tarafindan 1258 de Bagdar ve Haghlarin gecikmis
mirasgilan tarafindan da 1262'de Kurtuba zaptedildiginde,
ruhi ve manevi degierlerinin aleyhine geligen hukuki sekilcilik
ve dogmacilik viiziinden cokran kemiklegmis Islim da kendi
kis uykusuna daldi. Ote yandan Avrupa ise, 15. yiizyildan
itibaren giic ve bityiimenin sahte ilahlarina kendisini teslim
ederek irtidadini (dinden uzaklagmasini) tamamlama nok-
tasina dogru ilerliyordu.

Iste biitiin bunlardan dolays, eger bugiin Islim ve Avrupa
ortak tarihlerinin bilincine birlikte varmazlar ve her biri
kendisini digerinin parcasi ve her ikisinin de bir biitiiniin
paralan olarak gorilp kavrayamazlarsa, Hiristiyanlikla Islim
arasindaki, Dogu ile Bau arasindaki diyalog, olsa olsa ancak
iki hasta arasindaki diyalog olacakur.

“Modernlesme” ve “Batrhlagma”

Savaslar hichir zaman bir meseleyi halletmez, aksine yeni
meseleler ortaya qikanirlar. Dahasi bunlar ortaya her zaman
yanlis konan sorunlar oldugu igin de, sonugta ¢bziimsiiz
olarak kalirlar. Nitekim Napolyon'un 1789'da Misir't istilasi
Islam agisindan gelenek ile “modernite” arasindaki iligkiler
problemini en kotii bir tarzda ortaya koymustur.

Napolyon'un Misir'a saldinsini Arap-Islim diinyasimun
“Uyanig"inin temeli olarak gormek bizim tuhaf “rarih”imizin
beylik iddialarindan biridir. Demek ki bu iddiaya gore, fikri
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ve eylemi gergekten de dondurmug Osmanh boyundurugu®
altinda asielardir ezilmis bir Islim diinyasinda, o zaman bir
gedik, bir venilenme ve “modernlegme” perspekrifi agiliyor
du. Bu iddia ile daha bagtan ortaya korkung bir anlagmazlik
sokulmugtur ki sonuglan bugiin dahi Islam ile Bat arasindaki
divalogda etkisini devam ettirmekte ve bu yilizden modernles-
me Batulilagmayla kangturilmakeadir: “Modernlesme” sadece
Bau olarak algilanmuyor, Bau'nin giicii ve hatta askeri giicii
gibi en korii gekilleriyle degerlendiriliyor.

O giin bu giindiir dncelikle Misir'da -sonra da Arap-lslim
diinyasinin tamaminda ve gitgide de biitiin diger kitalar ve
bagka medeniyet havzalarinda- iki diisiince akimi ortaya
¢iku: Ya “modernlesme” ya “gelenekgilik”.

“Modernlesme” ve sonular

Bazilan, daha dogrusu “modernistler” igin, gelecek demek,
Avrupa'nin taklidi demekti. O yiizden de milliyetgilik en

*  Osmanh boyundurugu, Osmanli'nin Isldm dinyasinda disinceyi durdurdugu
gibi iddialar, Osmanli Cihan Devleti'nin topraklannda gézii olan emperyalist
ilkelerin yazar-diiginir-ajanlan tarafindan ortaya atilan ve gergekle higbir
alakasi olmayan iftiralardir, Arap diinyasini Osmanlilardan sogutmak ve
onlan Osmanli'ya karg: isyan ettirerek somiirgelestirmek isteyen Batililann
ve onlann kesif kolu olan oryantalistlerin/mistegriklerin kara almalandir,
Edward Said'in “Sarkiyatgihk® adli eserinde bu yazar, gizer ve diginurierin
kimier oldugu genisce anlatir. Buniardan en etkilisi ashinda Gustave Le Bon
(Gustav L& Bon) olmugtur. “Arap Medeniyeti” adiyla yazdigi oldukga hacimli
ve resimlerle bezell eseri, Araplan goklere gikanrken Turkleri yerden yere
vurur. Tabil, o eserlerin yazilmasinin arkasindan Batililann once Afrika ve
Kuzey Afrika Milsliman devletlerine, sonra da dogrudan dogruya Osmanli'ya
kargi nasil saldinya gegtikleri ortadadir. Avrupa'da ozellikle 19. yuzyilda iyice

yayginlagtinilan, bir milli egitim politikasi haline getirilerek ders kitaplanna
kadar sokulan ve Bauli beyinleri gocuk yasta yikayan bu iddia ve iftiralann
maalesef yazanmizi da etkisi altinda biraktigi gérilUyor, ¢ev.
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basta olmak iizere Avrupa'nin hastaliklan ithal edildi. Mil-
livetgilik, eski feodal prensler arasindaki yiizyil savaslariyla,
ardindan burjuvazinin yeni bezirginlan ve sanayicileri ara-
sindaki pazar rekabetleriyle Avrupa toplumunu parcaladigs
isin, milli birliklerin sinirlars 19. yiizyil Avrupa’sinda (Alman
Zollverein gibi) giimriik birliklerinden veya feodal Avrupada
hanedan savaslarinin kiliglanyla olugturulmusgtu. Somiirge
diinvasinda, Avrupa' nin somiirgeci milletlerinin savag ve
rekabetlerinin (ve her iki durumda da giig iligkilerinin) bir
yansimasi gergeklestirildi. Latin Amerikada, Siyah Afrikada
veva Islim aleminde “ulus devletler'in “sinirlan”, énce Is-
panya ile Portekiz, daha sonra da Hollanda, Ingiltere ve
Fransa arasindaki bu sémiirgeci paylasmalarin bir mirasidir.
Siyasi alanda “modernlik”, parlamenter sistem demekti.
Yani yapusi ve kiiltiirii tamamen farkl iilkelere, Ingiltere ve
Fransa'nin 6zel tarihi sartlarindan dogmus rejimleri ihrag
etmek demekti. Boylece de amag, kapitalizmin ilk agama-
larinin (prensipte “serbest”) piyasa kurallarin: alip bu siyasi
kurumlann gercevesi igine oturtmakui.

Ekonomik sahada “modernlik”, Bat: pazariyla biitiinles-
mekri. Meveur giic iligkisi iginde, kendine rakiplerin degil
de miisterilerin ctkmasi konusunda son derece dikkatli dav-
ranan Bau, bir yandan kendisinin iiretim tarzinin (sanayi-
lesmenin) aktarilmasini kolaylagurmakran kaginirken, diger
yandan kendi tiiketim tarzinin taklit edilmesini var giiciiyle
pompaladi. Neticede, nce somiirgelestirilen, ardindan egit
olmayan miibadelelere tibi kilinan iilkeler, kalifiye “seckin”
(vani isgalcinin veya egemenin birkag aracisi ile birkag isbir-
likgisi) bir azinligin bu riketim tarzina kanlmasina imkin
tammak i¢in kendi hammaddelerini ve bilek giiglerini temin
edip vermek zorunda birakildular.
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Kiiltiir diizeyindeyse “modernlik”, Bau tipi biiytime felse.
fesinin dolayh olarak kabulii demekti. Ciinkii reknik hichir
zaman notr degildir. Zira teknik, yiice “deger” niteligindeki
ilerlemeyi, yani tabiat ve insanlar iizerinde kudretin arttinl-
mastnt “bagh bagina bir gaye” olarak gérmesine imkin veren
o kendi hakliligini kendisinde rasir. Her tiirlii agkinligin
(teknokratik ikridarin “bagh bagina gaye olugu” agkinligin
yerini ve iglevini aldig1 igin) reddi, bireyciligin (Hobbes/
Hobs'un kapitalizmin daha ilk adimlarindan itibaren gordii-
gii gibi, pazar rekabetleri insant insanin kurdu yapug icin)
yiiceltilmesi ve amaglar daha 6nce biiyiime ve giicle tespit
edildigine gore de aklin, araglanin bir arayisina indirgenmesi
iste bundan kaynaklanur.

O andan itibaren de artk modernlik, modernizm ve
modernlesme kavramlan, Islim inang ve kiiltiiriiniin kendi
halklarinin yeni ihtiyaglarina cevap verecek sekilde gelisip
serpilmesi manasinda tarif edilmezler, aksine bagka halklar
tarafindan onlarin kendi ihtiyaglarina (iyi veya kotii) cevap
verecek bigimde olugturulmug bir hayat tarzinin dogrudan
dogruya aktarilip yerlestirilmeleri olarak kargimiza gikarlar.

Bu yabanci ihtiyaglanin agilanmas: ise, Miisliimani biz-
zat kendisine, kendi insanina, tarihine, kiiltiiriine ve kendi
gelecegine yabancilagmaya sevketti. Arap-Islim diinyasina
“modernlesme” igin teklif edilen sey, Avrupa tarafindan dort
yiiz yildan beri katedilen mesafeleri bir qirpida kar ermesiy-
di. Yan: sira da bagkalarinin gegmisini, kendisinin gelecegi
olarak gormesiydi.
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“Gelenekeiler"in cevabr

“"Arap-Islim ilemi kendisinin var olma hakkini nasil ger-
geklestirebilir?™ sorusuna “gelenckgiler”, “modernistler”in
tam zitti bir cevap verdiler. Modernistler gibi “bizi dldiirenleri
taklit ederek ve onlar gibi olarak” demek yerine, her seyden
once Arap-lslim diinyasinda sayet bir ¢okiis olmugsa, bu,
Miisliimanin dinden, eskilerin dgrettiklerinden saptg ve
yeytan Bauli'nin ayartmalarina kendisini kapt:mmk gele-
neginden koptugu icin olmustur diye dissiindiiler.

Bu kanaare vardiktan sonra da, Islim’1 disariya agilan
kapisi ve penceresi, hatta gokyiiziine bakan agikliklan da
bulunmayan bir kaleye hapsetmeye ve gelenegi de oldugu gibi
savunmaya karar verdiler. Oylesine bir kaulikla ki, Kuran'in
oretisini, yerlestigi cesicli toplumlarin katkilan alunda gogu
zaman kendisini bogan yiginulardan ve tortulardan segip
ayirmak bile istemediler.

Biitiin entegrizmler (tutuculuklar), yani biitiin dinlerdeki

w1 dogmacilik ve bu kemiklesme iste béyle dogar. Bu tutu-
_uluk, dini, bu dinin uzun tarihi boyunca alabildigi kiiltiirel
veya kurumsal sekille karistirmakran ibarertir. Bu durumda
herkes gecmisten kendisinin bugiinkii dav ni en zi-
vade hakli cikaran donemlerin dinini (dini uygulamasini)
secip alir ve ona simsiks sarlir.

Tslam'da entegrizme asla yer ynﬁtur

Bu Kitab'in Allah tarafindan Hz. Peygamber'e vahye-
dilip yazdinildigina inanan bir kimse igin, Kur'an Allah’in
her halka peygamberlerini onlarin mesaji anlayabilecekleri
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dille ginderdigini defalarca ekrarlar. Hz, Mubammed'i
peygamberligin midhrii (hiremii'n-nchiyyin/peygamberlerin
sonuncusu) olarak kabul eden kimse icin, [k Dart Seckin
Halife'nin, Hz. Peygamber'in sahabilerinin ve onlardan sonra
da gegithi fikih mezheplerinin ilk yorumlarindan itibaren ju
husus agik ve nettir ki: Hz. Peygamber'e yazdinilan kelam,
kanun koyucu peygamberligin sonuncusunu olugrurmasina
ragmen, Islim'in yayiligiyla birlikte Medine woplumunkinden
tarkli toplumlarda ortaya ¢ikan yeni problemlere ana ve
temel vahiyden hareketle cevap vermek igin gerekli yorumu
(i¢tihad:) dislamaz.

Igtihat kapisinin kapatibmasi, yani Kur'ini vahyin ruhu
icinde bazi yeni problemleri ¢cozmek icin kisinin muhake-
mesini kullanmasinin yasaklanmasi, emperyal gelisimin belli
bir déneminde siyasi liderler tarafindan kararlasunlmisur.
Aslinda bu kaparma anlayigi Kur'an mesajinin ruhuna da
lafzina da tamamen terstir. Nitekim Hz. Peygamber kendi-
sini yeni bir dinin kurucusu olarak degil de, Hz. Ibrahim'in
temel imaninin islah edicisi olarak takdim eder. Yani sira
Yahudiligin ve Hiristiyanhgin katkisiyla biitiinlesir.

Elbette bu katkinin ardi ardina gergeklestirilecek kat-
kilarla® derinlegtirilmesi ve bu peygamberlikler kusursuz
peygamberlik anlan kabul edildigi icin sonraki bozulmalarin
ve eklemelerin bertaraf edilmesi gerekir. Islim'in bu arayist.
“Ehl-i Kitabin /Kitap Sahipleri”nin de tesinde, diinyanin
biitiin bilgelikleriyle de beslenir. Nitekim Hz. Peygamber
soyle buyuruyordu: Ilim Cin'de bile olsa gidip arayimiz!

Iranli bir ayetullah lslim kendi kendine yeter diye ilin
ettiginde, onun Bat'nin wvir zivirlarini veya sapkinhiklarini

*  Michel Hayek, Isidm’in Mesihi, Seuil Yayinlan, Paris, 1959.
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toptan redderttigini rahatga anlariz, fakar bununla Islam'in
baskalarindan Ggrenecegi bir sey olmadigy kastediliyorsa,
0 zaman bovlesi bir yeterlilik [slim ogretisine kesinlikle
ters diiser, Cilinki dogusundan zirveye erdigi noktaya kadar
lslam’in ihtigami, imanin eski biiyiik ifadelerini, yani sira
da biitiin biiviik kiiltiirlerin en iyi yanint ahp ziimsemesi
ve onlardan goriilmedik bir sentez yapmasi ve bu degerleri
doruk noktasina cikarmasidir. Cokiisii de ancak bdyle bir
sevi reddertigi zaman baglamusur. (Tipki Katolik Kilisesi nin
Rénesans'tan itibaren yeni zamanlarin ilmi ve sosyal ]Jl'ﬂb-
lemlerini kendine mal etmekten dciz goriindiigli zaman
gerilemeye baglamasi gibi).

Bundan baska, ne Kur'in'da ne de Hz. Peygamber'in soz
ve davranislarinda hicbir temeli bulunmayan adetlerle ilahi
vahiy, Gelenek adi alunda, sistemli bir sekilde kanistirilmigur.
Mesela bunlardan biri, Islim éncesinin basit bir gelenegi ve
bazi Orradogu halklarinin gorenegi olan pegedir.

Bu “entegrizm” (tutuculuk), Bat'da en kotii kabul edilen
ikiciligi alip benimsemek suretiyle, Islim dininin ruhunu
olusturan seye, yani tevhide (birlige) de korii bir darbenin
indirilmesine yol acar. Ingiliz sair T. S. Eliot, Bati'nin en bii-
yitk giinah ikiciliktir (diializmdir) diyordu. Oysa, bir yandan
ayni toplum icinde, 6zel iliskilerde bir dini son derece bagnaz
ve tutucu sekliyle yasatugini iddia etmek, diger yandansa
Bati'nin akillara ziyan ritketim anlayisindan, ig boliimiiniin,
hiyerarsinin ve hem sivil hem de siyasal toplumu param-
parca eden vahsi bireyciligin her tiirlii sekillerine varincaya
kadar biitiin wvir zivirini o toplumun sosyal hayatina buyur
etmek, diializmin en berban, ikiye béliinmenin, ikici]igin
de en fenasi degil midir? Oysa Islim agisindan agkinlik
ile toplum birbirinden ayrilamaz. Bu durumda biz sentez
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volunu mu tercih etmeliyiz, yoksa tam aksine birilerinin
“modernite”sinde, digerlerinin de “gelenegi”nde bulunan

en kotil yanlan yanyana koyma yolunu mu?

Ingiliz tarihgi Toynbee (Toynbi), Dogu sorunu her seyden
ance bir Batt sorunudur diyordu. Bazi Arap-Islam iilkelerin-
deki giincel entegrizm dalgasindan sz edildiginde, Batynin
sorumluluklarin gozden kagirmamak gerekir. Bitun somur-
ge veya manda dineminde nasilsa, bugiin de eski somirgeci
iilkelerin ve cok wluslu sirketlerin iglermeleri sayesinde, karar
ve iktidar merkezleri biyiik élgiide hep disarida olmugtur ve
hila da disandadsr. O yiizden ilk savunma tepkisi, disaridan
kopmak ve igine kapanmaku. Bu (o iilkeleri entegrizme
gotiiren) birinci sebepti. Son on yillarda® daha agik hale
gelen ikinci sebepse, Bau tarzi sézde ilerlemenin iflasidur.
Ciinkii bu ilerleme, sadece hayata bir anlam ve bir gaye
vermekren 4ciz kalmamisg, diinyadaki ve her iilkenin igindeki
esitsizlikleri azaltmakean da iciz kalmigur. Ret tepkisi, iste
bundan dogdugu gibi, kapitalizmin ruhsuz kaosunu da,
Sovyet Rusya zindanini da reddeden tam anlamiyla Islami
bir yol kesfetme umudu da bundan kaynaklaniyor. Batrnin
getirdigi goziimlerin hepsi iflas etmistir; entegrizmleri bes-
leyen su goriirmez tespit de, iste budur.

Sayet birilerinin dini, yiizlerce yillik hegemonyanin ve
yiizlerce yillik baskinin pasindan temizlenmez ve digerlerinin
teknokrasisi de, insanin anlam ve gayesi problemini asla ele
almayan bir sistemin temel garpikliginin bilincine varmazsa,
o zaman diyalog tam bir gikmaz sokaga varir dayanir.

* 1981 itibariyle, cev.
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Askinliga ve inanca dayanan bir roy(um

Tarihin birlegtirici ufkunu goriip kaviamamizin ve yasa-
mamizin vakei gelmigtir. Hz. [brahim, Hz. Isa ve Hz. Mu-
hammed bu tarihin uyarma veya uyanma anlandir. Vakit,
artik Peder Lelong'un (Lélong) yapug gibi, Islim’la bulusma
vaktidir. Nitekim kendisi ortak bir arastirmadan soz ederken

su tespitte bulunur:

Ayrilma noktas: belki de Miisliimanlarla Hiristiyanlar ara-
sinda olmaktan ok, her iki cemaatten de vahyedilmig hakikatin
yiizlerce yillik anlatihigina bagh “gelenekgi” miiminler ile Kutsal
Kitab'in hayatla kary karsiya getirerek onu yeniden okumaya
diigkiin “arayis icindeki” miiminler arasinda olmaktadir.*

Biitiin tarihi uyusmazliklarin ve biitiin inang farklilik-
larinin tesinde, din ve siyaser, Allah'in hiikiimranhig ve
diinyanin degisimi gibi asil meseleler miistereken ancak bu
sekilde ele alinabilir. Ciinkii bizim bu sonug béliimiiyle ilgili
olarak saymakla yetinecegimiz gergek problemler bugiin
iste bunlardir. Saymakla yetiniyoruz, zira 6nceki sayfalarda
yasayan Islim’la ilgili diigiincemizi serdederken, Islim’in
bunlarin ¢éziimiine kendi katkisinin ne olabilecegini gézler

oniine sermistik.

Bir toplum yalnizca onu meydana getiren fertler veya
gruplar arasindaki giig iliskilerine dayanarak kurulabilir mi?
Bir santaj veya bir poker bléfiiniin sadece farkli bir isminden

*  Michel Lelong, lsldm’la Karsilagtim, Cerf Yayinlan, Paris, 1975, Aynca bkz.:
(Fransisken tarikatindan) Peder Jean-Muhammed Abdilcelil, lsidm ve Biz,
Cerf Yayinlan, Paris, 1981,
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ibaret olan dengelenmis siddetlere, yani “teror dengeleri " ne
ve “caydirmalar”a dayanan giigler iliskisi mi demekrir tap.
lum? Yoksa toplum bir sozlesmeyle mi insanilegir? Ya da hir
toplum, sirf insan1 asugindan dolayi insani olan bir diizeni
gergeklestirmek igin, 6zel veya hatta genel menfaatleri ge.
ride birakan gayelere ortak bir inang eylemiyle mi ancak
gercekten insani (yani kendisinde ilahi nitelik barindiran)
bir toplum olur?

Milletlerin ve fertlerin cangillarinin (orman kanu nlarinin)
Stesinde, askinliksiz ve bu agkinliga inang olmaksizin var
olamayan hakiki bir topluma belki biz ancak bu gekilde ula-
sabiliriz. Bunun icinse, kendilerine kargi savas agmak yerine,
gaye konusunda tefekkiiriin ve askinlikla imanin muhte mel
zuhuruna imkén tanimak igin egitim sistemimizin tepeden
urnaga gozden gecirilip 1slah edilmesi gerekiyor.

ﬁugﬁn Islam'dan ﬁgraﬂacagimiz ne var!

Kiilviir planinda bugiin bizim Islim'dan 6grenecegimiz ve
onunla paylagabilecegimiz ne var? Diger her sahada oldugu
gibi, her seyden dnce Islim’in kendisi ve onun akidesidir bu
kiiltiirii ilham eden, canlandiran ve birlestiren. O yiizden
de 6ncelikle bu kiiltiirii bilmemiz gerekiyor. Bunun iginse,
Islam'i Deccal olarak takdim eden fikri ve dini Ortagagimiz-
dan kurtulmamiz lazim. Yan: sira da gergegi ve diigiinceyi
askin boyutundan budayan ve her dinde oldugu gibi Islam'da
da sadece karanlikgs yiiz goren “Aydinlanma” gaginin ju
bilimci ve pozitivist baul inanglanndan da zihin yapumzi
kurtarmamiz gerek.
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Islim alevhindeki bu Huristivan olan ve olmayan kesimle-
rin Onvargilarina karsihik, Islim’in Hiristiyanlik aleyhindeki
mukabil bir onyargistyla mazerer aranamaz. Ciinkii boyle bir
paralellik vokeur. Zira Islim'in daha baglangicindan itibaren
Rur'inda Hz. lsa ve Hz. Meryemden sonsuz bir saygtyla
bahsedilir. Kur'inda séyle buyurulur:

O peygamberlerin izleri iizere Meryem oglu Isays,

oniindeki Tevratt dogrulayicr olarak ginderdik.

Ona, igerisinde hidayet ve nur bulunan Incil'i verdik.
Maide, 5/46

Meryem oglu Isa Mesih sadece Allah'm elgisi,
O'nun Meryem'e ulagtirdign vaadi(nin tahakkuku)

ve O'nun yarattig bir can idi.
Misd, 4/171

Hiristiyanligin Kibarca Reddi/Er-Redd'iil-Cemil adh bir
eser yazmasina ragmen Gazzilide ve bilhassa da Hz. [sa'yr
Fusiisul-hikem’inde veliligin miihrii olarak gbren ve Hz.
Isa'nin ikinci bir defa gelecegini haber veren Ibn Arabi'de
oldugu gibi, Islim'in en giiclii beyinlerinin sonraki gelenegi
de bu saygi ve sevgiyi devam ettirir.

Hz. Peygamber'in ara sira miicadele ettigi Hiristiyanlik,
dénemindeki Hiristiyanlarin Hiristiyanligi'dir. Peder Michel
Hayek (Misel Ayek) bu konuda su haurlatmay: yapar:

Ozellikle Efes Konsili'nden (431) itibaren Suriye-Arap
Huristiyanlhgimin durumu uzerinde yapilacak taribi bir arag-
tirma, Islam Peygamberi'nin tutumunu netlige kavugturacak
ve zamanindaki Hiristiyanlarin torunlarimin da hatirasim
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tagidiklart o agar ifadelerinde kendisinin hakl oldugunu gozler

onsne sevecektir®

Bu haurlatma, dini bir mezc veya devgirmecilik (eklek-
tizm) yvapilmasin yoniinde bir gagn degildir. Zaten birbirini
kargilikli besleyecek bir diyalog igin baz: Batli ve Dogulu
diplomatlarin biititn dinleri tek bir @mentiide (bir inang esas
icinde) eritmek geklindeki sakat hayalinden daha kotii bir
sey olamaz,

Bizim maksadimiz, derin olan farkliliklan ne gizlemekrir
ne de azaltmak.

Islam, Hac'1, Carmih't reddeder. Bir Hiristivan icinse
Hag, siirckli bir imparartor gibi goriilegelen Allah fikrine
kargi yapilan bir devrimdir.

Islim, Tanr'nin ete kemige biiriinerek insan olarak Hz.
Isa'da goriinmesini reddeder. [slim en tavizsiz agkinlik ifade-
siyle (Allah'in yiiceligi ve egsizligi konusunda en ufak taviz
vermeyen anlayigiyla), “Allah’in Oglu”ndan bahsedilmesini
ve Kur'din Hz. Meryem'in bakireligini ilin edip dururken,
kalkip da “Allah’in Annesi”nden séz edilmesini asla kabul
edemez.

Islam Teslis'i (iiglii Allah inancini) reddeder. Bu dogmanin
Eski Yunan felsefesinden hareketle yapilan izahlan bu reddi
dogrularsa da, o izah ve o seklin 6tesinde temel bir farkliligin
bulundugu da ortadadur.

Sevgi, Islam'da, Hiristiyanliktakiyle ayni konum ve ayn
anlama sahip degildir. Sevgi, Kur'in'da (Allah'in isimleri-
nin ilki olan mesela rahman gibi) ilahi bir “isim” (Esma-i

*  Michel Hayek, [skdm’in Mesihi, Seuil Yayinlan, Paris, 1959,
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Hiisnddan, Allah'in 99 isminden bir isim) degildir. Onun
igin Allah, baglangigra, “bagka bir toplumu” bir baska kendisi
olarak “kendisinde tagiyan” bir “toplum” degildir*.

“Ulahii ckber” Allah en 5ﬂyﬁﬁtﬁr

Ozel hayatimizda Allah'i yasama tarzinda igerdikleri bii-
tiin nokalarla birlikee bu derin ve koklii ayniliklar, Islim'in
vagayan ruhu mesabesindeki Tevhid (Allah'm birligi) inan-
aindaki o son derece zenginlestirici gergegin bize goriinme-
sine engel olamazlar. Olmamalari gerekir, giinkil her tirld
putguluk o Tevhid adina diglanip reddedilmistir. Purculuk
ki, bir Miisliiman igin ilk ve son giinah, yani giinahlann gii-
nahidir. Allab'tan bagka higbir ilah, ilahi nitelik tagtyan higbir
sey yoktur, Islim inancinin bu temel ilkesi, roplumlarimizda
hizla iireyip ¢ogalan biiyiime ve ilerlemeye tapma, teknige
bilimci tapinig, bireyciligi putlagtirma ve milleti putlagtirma,
silahlarin ve ordularin giiciine rapmalar gibi biitiin tabular,
kutsal sembolleri ve ayinleriyle biitiin bu putguluklari ve
tapinmalan reddeder.

Hayr! diye haurlaur Islim: Allab'tan bagka ildb yoktur.
En biiyiik Allah'tir. Allabii ekber! Ve bizim inancimiz uzun

*  Terciime ettigimiz haliyle bir Hiristiyanin kolayca anlayip kavrayabilecegi bu
climleden bir Mislimanin bir sey anlamas: hemen hemen imkansizdir. O
ylizden anlagimast igin yazann bu cimleyle gdnderme yaptigs Aziz Pavius'un
(Incillerin “Elcilerin Isleri” balimiinde yer alan) Efeslilere Mektubu'ndaki su
ifadelerin bilinmesi gerekir: Ciinkd Mesihin kendisi barrsikhgimizdir. Kutsal
Yasa'ys, buyruklan ve kurallariyla birlikte etkisiz kilarak iki toplulugu birlegtirdi,
kendi bedeninde aradaki enge! duvanini, yani diigmanhdi yikti. Amaci, bu iki
topluluktan kendisinde yeni bir insan yaratarak esenligi soglamak, digmaniigi
carmihta ldirmek ve carmih aracilidryla bir bedende iki toplulugu Tanr'yla
banstirmakn. Efesliler, 2/14-16, cev.
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ramandir arnk pek bir seyi durduramaz, dzellikle de Kilise

lerimizin (Katolik, Protestan, Ortodoks. . . yetkililerimizing
daha zivade kutsama egiliminde olduklan silahlanin ve mil-
letlerin dldiiriicii putlanini geriletemezken; Islam'in, ordular
gerileten bu hakiki imaninin altiist edici ve kurtanc guci
apagik ortada... Islim'la kuracagimiz diyalog, aym sekilde
bizim de iman mayamiz, hani o daglan yerinden oynatabilen
iman® mayanuz diriltmemize yardim edebilir.

Insanin tabiatla iliskilerinde, Rénesans’tan bu yana, bizi
tabiata savagg ve fetihgi bir ruhla yaklasunp, tabiatla ara-
mizda mal ve mal sahibi, kéle ve efendi iliskileri kurdurarak,
servetini dlgiisiizce yiyip igmeye niyetli, doyumsuz ve acgoeli
bir zengin, hem gaddar, hem de kolesini iste dldiirmekeen
ekinmeyecek kadar bizi ileriyi gbremez ve umursamaz yapan
bu tutumumuzu tersine gevirmesini Islim'dan 6grenebiliriz.

Kur'dn, insanin kozmik boyutunu yeniden kegfedebilme-
mize yardim edebilecek ¢arpici bir mesaja sahiprir. Islam'a
gore insan, kiinatn biitiin varolus derecelerini kendisinde
tagir. Bu mikrokosmos (kiigiik kiinar, dlemin 6zii niteli-
gindeki insan), vicdan ve iman sorumlulugu gibi en yiice

sorumlulugu kabul eden tek varlikur:

Gergek su ki,

Biz (akil ve irade) emaneti(ni)

giklere, yere ve daglara sunmugtuk,

ama (sorumlulugundan) korkruklart icin
onu yiiklenmeyi reddettiler.

O (emaneti) insan ustlendi,

*  Hz.lsa'in su sziine gonderme: Size dodrusunu séyleyeyim, bir hardal tanesi
kadar imaminiz osa, su dada “Buradan suraya gog!” deseniz, géger, Matta Incili,
17/21, gev.,
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zaten o, daima haksizhga ve akilsizhiga

son derece mry}rﬂH I,

Ahzib, 33/72

ste bunun igin, daha sonra haksizhiga ve akilsizliga mey-
val goriinse de insana, Allah'in yeryiiziindeki halifesi, yani
Allah'in sorumlu vekili rolii verilmigtir. Diinyanin dengesini
korumak ve her kismi gergek meveudu Bir'in, yani Allah’in
varliginin bir isareti (bir ayeti) olan bu kiinatta her varhig;
kendi asil kaynagina ve kendi asli gayesine baglamakla go-
revliendirilmistir.

Somut olarak bu ortak tefekkiir, bize mesela, enerji
problemlerini medeniyet ve anlam tercihi agisindan ele al-
diracakur. Yani, ne gelecek kusaklari, ne de nihai gayeleri
umursamadan fosil enerji stoklarini diigiincesizce titkermek
yerine, bu tefekkiir bize sularin, denizlerin, giinegin, yerin
ve riizgarlarin enerjisinin tilkenmez bolluguna dalmay: 5g-
retecekrir,

Birligin, bilgeligin bilimlerle birliginin, gayeler tizerin-
de tefekkiir ve vasitalan diizenleme birliginin bu duygusu,
bize hayatin ve hayau diisiinen insanin yeni bir asamasinda,
yalnizca sebepten sebebe veya sarttan sarta degil, yiikselisin
sonsuz oldugunun ve higbir seyin insani sorumluluktan ve
kendi nihai gayesini segmenin ezici ve yiiceltici hiirriyetinden
muaf tutamadiginin guuruna erildigi bu yiikselis nokrasi-
na varincaya kadar gayeden gayeye, alt gayelerden en yiice
gayelere gecerek bize aklin kusursuz kullanimini yeniden
ogretebilecektir.

Ciinkii Islim'da Allah kendini degil, fakat sadece Kelamini
(Séziinii) ulastirir. Insansa, bunu reddetme veya onu eyle-
minin yaratci ilkesi yapma gibi en {istiin hiirriyete sahiprir.
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Nitekim sanat alaninda da, begeri bigime bir kere daha
vepyeni bir sey getirecek bir sanat beklentisi icindeki
Fransa'nin ve Bat'nin sairleriyle bulugmaya gelmiyor mu
gliniimiiz Islim giiri? Bauli biiyiime modelimizin ve teme-
linde yatan pozitivist ve teknige dayal kiiltiiriing sevgiye,
sanat eserine ve imana kargi dikrigi biitiin engelleri asmak
igin, pevgamberi ruhla igte bu bulugma, bir seyler ortaya
koyma ve sevgi konusunda yeni bir inang ve yeni bir giiven
kazandirabilir.

Yiizyihimizin en bitylik Miisliiman gairi Muhammed Ikbal
da zaten Kur'dn'in asil hedefi, insanda Allah ve kainatla olan
sayisiz iligkilerinde en iistiin bilinci ve duyarlilig: olusgturmak-
tir* diyordu.

*  Muhammed |kbal, lsidmda Dinl Ddsiincenin Yeniden Insasi, Cev. Eva de Vitray-
Meyerovitch, Maisonneuve Yaynlan, Paris, 1955.
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21. YUZYILDA
ISLAM'IN DIRILISI

(

Ciaraudy, bu eserinde okurnana soyvle seleniyor
Soavalizmin ittes erngi, kapitalizmin de ¢ololgi bu y {mrylumieda, insanlip
uguruma yuvirlanmakean kurtaracak ek care, ilk insandan gindmibze kadar gelen
ek ve yegine temel il3hi din olan [dim’ yeniden mhlandirmakur
Llam, dopugunun hemen ardimdan, bie viienl i itide Prenelerden Hll'l'l--ij:li:r'-llniu kadar
pimijek hitods vasvilds, L iinkill o ilk dbnemde lsldsm, karyilagougs biivtin halklars Kucak acmag,
blinin kiliirleri -'1.I!'_'|| 11 |u'.-|'|1|': ve (rsanlar arasinda adalen am anlamivla HE]J.I'HI-FL
LV ibosmemiin o a:t.1:|'||:!.‘_|||| hagn arhlklar, Ll:"l.lelui-c.Li: ve rulimlerden kurtarmign,
Calintimizde de |slim, viim dinva halklarnn ayn hedefe kilitlenumiy olarak
vavilma, kucaklama ve kurtarma giciine sahiper. Clnki lsdim, verviiziinde huzur,
retah ve saaden pergeklarirebilecck vegine ilihi ve chedi mesajdir.
Yerer ki Lilim, o Ik viiayddaki rahuna ve canliifzna relorar kavegrurdsun!
Teter ki Minlumanlar, can qekismekte olan Bat'v raldit etmekien vazpecsinler!
teter ks punumue Mushimantan, bundan bin sene dncesinin dihl Mlimlerinin kendi ddnemleriyle ilgili
wrmlerion degl de, omlanin her cafa cevap verehilecek vantemlenni, metotanm, usullerini benimsesinler!
Yerer Wi B i ve hadisler, Glulerin ghelerivle degil de, dirilerin gieleriple okunabilsin!
lyte o ramant, bu ilk ve son dihi mesaj. insandan weloar sahee

mutluluklardan ECrEk |1|u1||.||_;|§';,| ve huzura L_wu*u_ul-_.k”;



Yasanmis Siir: Don Kisol
ROGER GARAUDY

'DON
KISOT

YASANMIS SIIR

Don Kisor, Jil Sezardan da, Napolvondan da daha gercekeir. Onlar
sadece rarih kiraplannda varlar. Don Kisot ise, sanki sahte gercefe
meydan okurcasina, hayvanmizda hep vasar ve her an veniden dogar.

Benim tistadim Don Kisot'tur. Yirmi vasindan itibaren kendime rehber
edindim onu. Idealin grn.;cl-:[cn daha L.Iugru ul.-.]u_t'_-ujm inanan Don
Kigor'u. Higbir firunanin bas egdiremedigi o kahraman. ..

Hakli bir davaya inanmugsaniz, bedeli ne olursa olsun, enun ugrunda
sonuna kadar milcadele etmelisiniz. Bu arada her eyleminizin karsiniza
gikardif her yeni durumu da gogiisleyebilmelisiniz. Oylesi durumlarda ne
cesaretsizlige yer vardir aruk, ne de mesele {izerinde veniden diisiinmeye

Benim agimdan diinyanin en biiyitk giinahi, umutsuzluga
kapilmakur. Iman sahibi olmak ise, firtina ve kasirgalara ragmen
sabuha ereceginize ve glinle buluscaginiza inanmak demekrir



