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ON SOZ

IMAM-1 GAZALI'NIN HAYATI, FIKIRLERI VE
ESERLERI HAKKINDA BIRKAC SOz

imam-1 Gazali, islam ilim tarihinin en mumtaz siiha-
larindandir. Olumunden sekiz asir gecnmis olmasma rag-
men eserleri ve dusunceleri muaslumanlarm her sinifi ara-
sinda buatun tazeligi ve canliligl ile hala yasamaktadir (1).

imam-1 Gazali'nin kunyesi EbO-Hamid Muhammed
bin Muhammed’dir. Lakabi ise Huccetu’'l-islam ve Zey
nd’d-Din’dir.

imam-1 Gazali, miladi 1058 senesinde T0Os sehrinde
dinyaya geldi. Babasi fakir bir kimse olmakla beraber,
Gazali’nin ve kardesinin iyi yetismeleri icin, ilim 6gren-
melerine ihtimam etmisti Gazali, evvela Tds'ta daha son-

(1) ibn’el-Subki «Tabakat» mda Gazal? icin su sa-
tirlar1 yazmaktadir: «Hz. Muhammed'den (S.A.)
sonra bir peygamber gelecek olsaydi bu, mu-
hakkak Gazali olurdu.» Subki’nin bu hukmu el-
bette mubalagalidir. Fakat imam-1 Gazali hak-
kmdaki hissiyata terciman olmak clietinden
calib-i dikkattir.
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ra Gurcan’da okudu. Curcan’da okudugu dersleri not et-
tigi defterlerin, vatanina donusunde icinde bulundugu
kervani soyan haydutlar tarafindan gasbedilmesi hadise-
si tarihte sbéhret bulmus oldugundan naklediyoruz:

imam-1 Gazali, kervani basan haydutlarin reisinden,
defterlerini geri vermesini, zira bunlarin higbir islerine
yaramiyacagini soylemisti. Haydutlarin reisi o defterler-
de ne oldugunu sordugunda: «Onlara yazili bilgileri edin-
mek icin yurdumu terkettim ve uzun muddet stren tah-
silimin semeresini onlara yazdim» dedi. Haydutlarin reisi
guldua ve: «Nasil olur da ilim tahsil etmis oldugunu ileri
surebilirsin? Baksana defterlerin elinden alininca hig il-
min kalmiyor» dedi. Defterleri de geri verdirtti. Bu hadi-
se imam-1 Gazali uUzerinde buyuk bir tesir birakti ve
memleketine donudsunde ilk isi defterlerdeki notlari ha-
fizasina naksetmek oldu.

imam-1 Gazali'nin hayatini ve fikri miucadelelerini
iyice kavriyabilmek icin yasadigl devri iyi bilmek gerek-
tir. Bu bakimdan islam aleminin ve diunyanin, Gazali'nin
yasadigl asirdaki durumunu kisaca tasvir ediyoruz:

O zamanda islam aleminde siyasi ve fikri bakimdan
buyuk bir kargasalik hukim siaridyordu. Bagdat - Abba-
si halifelerinin hakimiyetleri zayiflamaya yluz tutmustu.
Buna mukabil Buyuk Selcuklu Devletinin sinirlari genis-
liyor ve nufuzu artiyordu. Gazali, bu devletin buyuk hu-
kimdarlari olan Tugrul Beyin, Alparslan’in ve Melik-
sah’m devirlerini idrak etmistir. Meliksali’'m kiymetli ve-
ziri Nizamua'i-Mulk hem savas meydanlarinda zaferler ka-
zaniyor, hem de o zaman diunyada mevcut en parlak ilim
ocaklari olan islam Universitelerini aciyordu. Gazali 23
yasinda iken Sarkta esrarengiz bir adam belirmisti. Bu
adam ismi etrafinda hala bir esrair halesi bulunan Has-
hasin mezhebinin reisi Seyhii’l-Cebel Hasan ibn Sabbah
idi. Garblilarca daha ziyade rubaileri ile taninan, islam
aleminde ise bir matematikci olarak bilinen meshur Omer
Hayyam dahi imam-1 Gazali’nin muasirlarindandir.
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Misir tahtinda/ inhitat halinde bulunan $iT Fatimi
hanedani vardi. Avrupa’'da ise Endulus islam devleti ge-
rilemeye yuz tutmus bir vaziyette idi. Mukaddes toprak-
lari muslimanlardan almak icin ilk hacli seferi Gazali za-
maninda yapilmisti. 40 yasinda iken Antakya ve bir vyil
sonra da Kudus, haclilar tarafindan zaptedilmisti.

Siyasi bakimdan islam alemindeki bu karisiklig: fik-
ri bir hercimerc tamamliyordu. islamiyetin birligini dog-
rudan dogruya kuvvetle yikamayan i¢c ve dis dusmanlar,
zehirlerini halk arasinda batil fikirler yaymak suretiyle
akitiyorlardi. islam'da dusiince ve iman birligi sarsiimis-
ti. Bir taraftan eski Yunan felsefesi ile islam akidelerini
te’'lif etmek isteyen Feiasife, diger taraftan Kur’an-1 Ke-
rirn’in apacik ayetlerini karanlik ve esrarli tefsirlere mev-
zu yapan Batiniler ve her iki zimreye karsi ehl-i stinnet
inanislarinin mudafaasint yuklenmis olan kelam alimleri
arasindaki mucadele bitip tukenecege benzemiyordu.

Gazali'nin hayatinda ve eserlerinde, siyasi ve fikrl
panoramasini kisaca tanittigimiz bu devrin derin tesirle-
ri vardir. Bu ciheti daima g6zonunde bulundurmak la-
zimdir.

Gazali tahsiline devam icin Nisapur’a gitti. Zamanin
en buyuk alimlerinden olan muetehid imamu’l-Haremeyn
Ebu'l-Ma’aU el-Cuveynrnin talebesi oldu ve mduistesna ze-
ka ve caliskanligr ile temaylz etti. Az zamanda ilimde
hocasi ile hem-ayar oldu. Hocasinin 6liminden sonra Ni-
zunu’l-Mulk tarafindan Nizamiye Medresesine, EbG Is-
hak el-Sirazi'nin yerine tayin olundu. Etrafina kalabalik
bir talebe kitlesi toplandi. $Sohreti gittikge artti. Halk ta-
rafindan genis bir muhabbet gordu. Fakat 488 H. sene-
sinde birdenbire bu parlak hayati terketti. ROh aleminde
buyuk bir sarsinti oldu. Bunu kendi tercume-i hali (oto-
biyografisi) olan «EI-Munkizu mine’d-Dalal» (1) adli ese
rinde tafsilatiyle anlatmaktadir.

(1) Tuarkccye uUc¢ defa terciume olunmustur.
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imam-1 Gazali’nin hayatinda bir donum noktas! tes-
kil eden bu degisiklik, icinde gittikce buyuyen ve manevi
huzurunu kaciran bir subheden ileri geliyordu. Dili tu-
tulmus, belagat ve fesahati yok olmustu. Ustelik bedeni
bakimdan da rahatsizlanmisti. Bunun Uuzerine etrafmda-
kilerin batun rica ve iIsrarlarina ragmen medresedeki
derslerini birakti ve Bagdat’dan ayrildi. Bundan sonra
omrandn 10 yilint uzlette gecirdi. Seyahatler yapiyor ve
sofiyane bir hayat surdyordu. Evvela Sam'a gitti. 2 sene
riyazet ve nefs mucadelesi ile vakit gecirdi. Sonra Ku-
dius'e gitti. Bu esnada halkla temas etmekten cekiniyor
ve daimi bir i¢c murakabesi halinde bulunuyordu. «Kaal»
aleminden «hal* alemine gecmenin nes’esi icindeydi.

Nihayet Cenab-1 Hakkin hidayet glunesi kalbine dog-
du. ilah! bir lutuf eseri olarak butin subhelerden ari,
.tahkiki bir iman sahibi oldu. Bagdat’a tekrar dondi. En
buyuk eseri olan «ithya’* y1 okutmaya basladi. Etrafina
yine kalabalik bir dinleyici Kkitlesi toplanmisti. Fakat
yalnizliga alisan ruhu bu halden sikildi. Tds’a cekildi.
Orada on sene muddetle her turlt alayisten uzak bir ha-
yat gecirdi. Bu esnada islam aleminde fitne artmisti. Ni-
hayet Selcuk Veziri Fahrt’l-Mulk’dn ricasi ve ulema ile
yaptigl istisare sonunda tekrar irsad ve mucadele sahne-
sine cikti. (M. 1105). Omriunun sonuna dogru tekrar va-
tani Tds’a dondiu. Evinin civarina bir tekke, bir de med-
rese insa ettirdi. Gunleri irsad ve ibadetle geciyordu. Ken-
disini cekemeyenler Sultan Sencer’e onu, EbG Hanife
hakkinda kotlu sozler soyledigi iftirasi ile jurnal ettiler.
Padisah’m israrli daveti Uzerine Sencer’in huzuruna go0-
turalda. Padisah Gazali’ye buyuk hirmet gosterdi, tahtin-
dan kalkip yerine onu oturttu. Hakikati bizzat o bluyuk
alimin agzindan isittikten sonra, izzet U ikram ile memle-
ketine yolladi. Gazali burada 1111 (505) tarihinde vefat
etti. Allah’in rahmeti Uzerine olsun.
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Imam-1 Gazali’nia Basi Eserleri

1 — ihya’ulim el-Din: Gazali™nin en meshur ve en
buyuk eseridir. Bu kitapta fikih ile tasavvuf mezcedilmis-
tir. Dort kisimdir: Rub el-ibadat, Rub el-adat, Rub el-
muhlikat ve Rub el-munciyat. Her kisim da 10 kitaba bo6-
lindigune gore eserin tamami 40 kitap tutmaktadir. ih-
ya*» yazilisindan bu yana islan”® aleminde en cok okunan
bir Kkitaptir. Muhtelif serhleri» aciklamalari, kisaltmalari
yapilmistir. Seyyid Muhammed el-Murtaza el-ZebidI*nin
yazdigr 10 ciltlik serh en taninmis olanidir.

2 — El-iktisad fi’l-i‘tikad: itikada dairdir.

3 — Tehafut el-Felasife: Aristo felsefesinin tenkidi-
dir.

4 — EI-Munkiz min el-dalal ve’l-musil ila si’l-iaze
ve’l-celal: imam-1 Gazalf, bu kitabmda hakikate ve hida-
yete nasil eristigini anlatmakta ve cesitli firkalari inceli-
yverek tenkid etmektedir.

5 — Makasid el-Felasife: Felsefeyi tenkid etmeden
Once onun butin mes’elelerini acgik bir sekilde bu kitap-
ta yazmistir.

6 — EIl-Mustasfa: Usal-1 fikha dair olup bir mukad-
dime ile 4 fasildan ibarettir.

7 — Kimya-i Saadet: Tman, amel ve tasavvuftan
(-m ahlak) bahseder. ihya’mn farisi lisanina yapilmis Kki-
sa bir tercumesi mahiyetindedir.

3 — El-Kistas el-Mustakim: Batmilere reddiye ola-
rak yazilmistir.

9 — Bidayet el-hidaye: Din ve ahlak bilgilerini 6g-
reten ve halka hitap eden bir kitaptir. Birinci kisminda
zahiri ibadet ve ahlaktan, ikinci kisminda kalbin itaat
ve isyanindan bahseder. Sonra goz, kulak, dil, vicut, cin-
siyet uzuvlari, eller ve ayaklarin guzel kullanilisindan
sO0z eder. Son faslinda da kalbin hased, iki yuzluluk ve
kibir gibi kotuluklerden temizlenmesini anlatir. Cok fay-
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dali ve herkesin anlayabilecegi seviyede yazilmis bir din
kitabidir.

10 — Eyyuhe’l-veled.

imam-1 Gazali’'nin bilinen butin eserlerinin sayisi
takriben 751 bulmaktadir. Bunlarin listesi mustesrik
Brock¢clmann'in (Geschichte der Arabischen Literatir)
adli eserinde yazilidir. (Supplementband 1,744).

Imam-1 Gazali’nin Fikir Hayati

Kelam’da Gazali: imam-1 Gazali’'nin kelam sahasin-
daki fikirleri islam distnce tarihinde bir donim noktasi
teskil eder. Kelam’in daha ziyade akaid kismina ehemmi-
yet vermis olan Gazali akli 6n planda tutmustur. Mantik
ve munazara prensiplerini muvaffakiyetle kullanmistir.
Keiam ilmi kendisini tatmin etmemistir. Zira bu ilim mu-
arizlarinin kabuline baglt birtakim mukaddimelere da-
yanmaktadir. Gazali boyleee aklin yerine mukasefeyi
koymustur.

Gazali ehl-i sunnete muhalif firkalarla da mucadele
etmistir. Bilhassa muatezile ve batiniye ile catismistir. O
devirde batiniler ortaliga fesat saciyorlardi. Gazali bun-
lara karsi bes, alti eser yazmis ve onlarin butun fikirle-
rini caratmastiur. Kendisi bizzat Halife tarafindan bu mez-
hebi redd ve ibtal etmege me’'mur edilmisti.

Felsefecilerle miicadelesine gelince: imam-1 Gazali
evvela felsefeyi iyice tedkik etti. Butin esaslarini 6gren-
di. Sonra onu tenkid etti. Bilhassa Aristo’'ya ve onun mu-
akkibi olan ibni Sina’ ile Farabi'ye hicum etti. Bunlar
20 mes’elede ehl-i sunnetten ayriliyorlard: ki, Gcu kufra
muacipti.

Gazali ve Fikih: Mezheb itibariyle Safii olan imam-i
Gazali, bu sahada da buyuk eserler vermistir. ' Basta
imam-1 A’zam ve Hocasli imam-1 Haremeyn olmak Uzere
bazi noktalarda Hanefilere muhalefet etmistir. Bu yuzden .
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uzun munakasalar olmus ve bircok reddiyeler kaleme

alinmistir.
Gazali ve Tasavvuf: GazalTnin memleketi olan Tds o

asirda buyuk bir tasavvuf merkezi idi. Gazali kucuklu-
gunde ve talebeligi esnasinda sofi muhitlerinde yasadi.
Tedris hayatinda ise tasavvuf ikinci planda kaldi. Niha-
yet gecirdigi ruh sarsintisindan sonra tekrar tasavvufa
dondu. Yalniz aklin insani hidayet ve saadete goturemi-
yecegini anladi. Gazali'ye gore gercek bilginin kaynagi
ancak Ilahi alemden parlayan bir nurdur.

imam-1 Gazali hakkinda yazilan en mufassal
Turkce eserler sunlardir:

MEHMED ALi AYNI, Huicceti’l-islam imam-1 Gazali,
istanbul Matbaa-y1 Amire, 1327, 367 sayfa. Eserin ba-
sinda Manastirli Ismail Hakki’'nm bir takrizi vardir.
Muellif, eserin mukaddimesinde Baron Carra de
Vaux’nun imam-i1 Gazali hakkinda te’lif ettigi kitabi
ornek tuttugunu ifade etmektedir. Carra de Vaux’-
nun eseri 1902 de Paris’'de basiimistir.

RIZAEDDIN BiN FAHREDDIN, imam-i Gazali, Oren-
burg (Rusya), Vakit gazetesinin matbaasi, 1910, 96
sayfa. (Meshur irler serisinin 3 cu kitabi). Tabii ve
nasiri: Ahmecl ishaki - Sark Kitabhanesi.

Mehmed Sevket EYGI
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Uiahman ve Rahiym olan Allah’in adiyla baslarim)

Feyizler sacan, go6zleri acan, sirlari kesfeden,
ortuleri kaldiran Allah’a hamdolsun. Nurlarin ndru,
iyilerin efendisi. Allah’in sevgilisi, Gaffar'in muaj-
decisi, Kaithar’in uyaricisi, kuffari sokup atan, fa-
cirleri ayiplayan Muhammed’e ve O'nun temiz, ha-
yirh aline ve ashabina salat ve selam olsun.

Bundan sonra muhterem kardesim, — Allah se-
ni buiyuk saadeti aramaya sevketsin, yukseklere cik-
mak icin kalbini a¢gsin, gozunu hakikat naruyla sur-
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melesin, ruhunu Hak'tan'baska seyden antsin! —
Sana ilahi nurlarin esrarini aciklamami, «Allah gok-
lerin ve yerin nGrudur» (NQr Sdresi: 35), «<Allah’in
nur ve zulmetten yetmis bin perdesi vardir; eger
onlari kaldirsa yuzinin ndr ve azameti onu idrak
edenin gozunu yakar.» gibi ayet ve hadislerin za-
hirlerinin isaret ettigi gercekleri, o ndrun. miskata
(fanusa), zucaceye (cama), misbaha (lambaya), zey-
te (yaga), ve secere (agaca) tesbihinin manasini
sordun. Ama bu sualinle 6yle guc¢ bir noktaya do-
kundun ki insanlarin goézleri onun yuksekliklerine
erisemez, 6yle kapali bir kapiyr caldin ki rasif alim-
lerden baskasina atilmaz. Sonra her sir kesif ve if-
sa edilmez ve her gercek sodylenip aciklanmaz. Ger-
cekte hurlerin goégusleri, sirlarin kabirleridir. ikazi
arifler: «<Rububiyyet sirlarini ifsa etmek kufardtr»,
evvellerin ve ahirlerin efendisi de «Oyle ilim vardir
ki gizlenmisg inci gibidir. Onu ancak Allah'i bilen
alimler bilir.» buyurmustur. Ama o alimler bu ger-
cegi sOYiovlerse, Allah’a karsi magrur olanlardan
baskasi onlari yalanlamaz. Allah’a karsi magrur
kimseler cogaldik¢ca da. sirlan serlilerden saklamak
vaeih olur.

Ama ben seni i1siga kalbi acik: sirri, gurur ka-
ranliklarindan tenzili eder buldugum icin sana bazi
pariltilar ve birtakim gercekler hakkinda bazi isa-
retler vermekte bir beis gormuyorum. Zira ilmi
ehlinden saklamak, ehli olmavana acmaktan daha
az zulim degildir. Nitekim soyle denilmistir: «Kim
ilmi cahillere verirse onu zayi etmistir. Kim ilmi
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isteyene vermekten geri durursa zulmetmistir.»
Ama bu hususta bazi kisa isaretler yapmakla yeti-
necegim. Zira bu mevzuda s6zu derinlestirmek, ge-
nis metinlere ve serhlere ihtiyac gdsterir. Halbuki
benim de buna ne vaktim, ne de gicim musaittir.
Kulbkrin anahtarlari ise Allah’'in elindedir. Onu di-
ledigine. diledigi gibi, diledigi seyle acar. Bu mev-
zuda dc fasil (botfiim) acilacaktir.

BIRINCI FASIL

Nurun, Allah-t Teald'dan ibaret oldugu, bas*
kasina nur denilmesinin hakikat deqgil, sirf
mecaz yoluyla oldugu beyanindadir.

Bunu anlaman icin, senin, 6nce ndruil avam
arasindaki manasini, saniyen havas arasindaki ma-
nasini. salisen havassu’l-havas arasindaki manasini
bilmen: sonra havassa ait olan nGrun derecelerini
ogrenmen lazimdir ki, bu derecelerin anlasiimasiy-
la, Allah’in en yuksek ndr oldugu ve O’nun haki-
katlerinin inkisafiyie Allah’in, esi olmayan tek ger-
cek ndr oldugu bilinir.

Avama go6ie nar, zuhGra isarettir. Zuhur ise
izafi bir seydir. Bir sey baskasina zahir olur ve bas-
kasindan gizlenir. O halde izafi olarak zahir ve iza-
fi olarak batin olur. Sey’in zuhlrunun idraklere bag-
lihginda sibhe yoktur. Avama gore idraklerin en
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kuvvetlisi de duyulardir. G6z duyusu da bunlardan
biridir. G6z duyusuna izafetle esya u¢ kisma ayrilir:

1) Kendisi gorilemeyenler: Karanhik cisimler
gibi.

2) Kendisi gorulen, fakat kendisi aracihigi ile
baskasi gorulemeyenler: Yildizlar, ates koézu gibi
parlak cisimler.

3) Hem kendisi gorulen, hem de kendisi ara-
ciligr ile baskasi gorulenler: Gunes, Ay, su’le veren
ates, cira gibi.

iste nGr, bu ucuncu kismin adidir. Fakat son-
radan bu ndr veren cisimlerden cikip, kesif cisim-
lerin ylzlerine akseden sey’e de nar denmistir: Me-
sela: «Yer nurlandi, gunesin ndru yere dustu, lam-
banin ndru duvara, elbiseye dustu.» denir. Bazan
da bu aydinlanan cisimlerin kendilerine nar denir:
cunkl, bizzat kendileri de aydinlanmistir. Hulasa
ndr: kendisi gorulen ve kendisi vasitasiyla baskasi
gortlen seyden ibarettir. Guines gibi. Iste birinci ma-
naya gore ndrun tarifi ve hakikati budur.

(Dakika = incelik): Mademki nGrun sirr1 ve
ruhu, idraklere goérunmesi oldu ve idrak de ancak
ndrun ve goéren gézun bulunmasina bagl kaldi, o
halde ndr, zahir (gorinen) ve muzhir (gosteren) dir.
Fakat hicbir nar goklerin gézine zahir ve gdsterici
olmaz. Binaenaleyh idrakin meydana gelmesinde
esas olmasi bakimindan goérucu ruh, zahir (gora-
nen) ndra denktir. Hattd ondan ileridir. Cunkl id-
rak eden ruh, basira (gérici) dir; idrak onunla kaa-
imdir. Fakat ndr, ne idrak edendir; ne de idrak
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kendisiyle olmaktadir. Sadece idrak onun yaninda-
dir. Ve g6z ndruna nur adi verilmesi, ndra nur adi
verilmesinden daha uygun oldugu icin, nur adini,
gbéren g6z ndruna da verdiler ve yarasa hakkinda
da soyle dediler: «Onun g6zunun ndru zayiftir», go-
zinden su akan (g6zu sulanan) kimse icin de: «Onda
g6z naru zafiyeti var.», Kor hakkinda da: «G6zunun
ndrunu vyitirdi», gbz siyahi i¢cin de: «G6zin ndrunu
toplar ve onu kuvvetlendirir.» demisler. Allah Kir-
piklere siyah rengi vermis ve g6zt onunla sarili
yapmis ki g6z ndrunu toplasin. Fakat beyaz, ndru
dagitir ve zayiflatir. Hattd devamli olarak parlak
beyaza, Gunes naruna bakmak, g6z ndrunu mahv
eder. Nasil zayif kuvvetlinin yaninda mahvolursa...
Boylece ruh-u basiraya nicin nur denildigini ve ha-
vassa (seckinlere) ait olan ikinci manaya gore ruh-u
basiranm bu isme neden daha layik oldugunu 06Q-
renmis oldun.

(Hakikat): Imdi bil ki g6z nGrunun birtakim
kusurlari var. Cunklu o baskasini géruayor ama ken-
disini goremivpr. Kendinden c¢ok uzak olani ve ken-
dine cok yakin olani géremiyor. Esyanin disini go-
rayor, icini go6iemiyor. Varliklarin hepsini degil,
ancak bir kismini goérayor. Sonlu seyleri gdérayor,
sonsuz esyayl goremiyor. Cok defa goruslerinde al-
daniyor. Bazan buyugu kucuk gorayor; uzagl ya-
kin, sakini miuteharrik, muteharriki sakin goéruyor
ki bu yedi kusur dis gbzden ayrilmayan kusurlar-
dir. Eger gozler icinde bu eksikliklerden tamamen
uzak bir géz bulunursa, elbette o, nGr ismine daha
layik olmaz mi?
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insan kalbinde bu olgunlugu haiz olan bir go-
zUn mevcut oldugu bilinmektedir. Bazan ondan akil,
bazan ruh, bazan da nefs-i insan diye bahsedilir.
Simdi sen bu cesitli tabirleri birak; zira tabirlerin
coklugundan basireti zayif olan kimse, mananin c¢ok-
lugunu zanneder. Biz bununla; akillhiyr, emzikteki
cocuktan, hayvandan, deliden, ayiran seyi kastedi-
yoruz. Haydi cumhurun tarifine bagh kalarak bu-
na akil ismini verelim. O zaman soOyle deriz: $ani
bu yedi kusurdan uzak oldugu icin akil, ndr ismi-
ne zahir gbozinden daha layiktir.

Evvela: GOz kendini gbérmez, akil hem baskala-
nni, hem de kendini idrak ettigi gibi kendi gibi ken-
di vasiflarini da idrak eder. Zira kendinin alim ve
kaadir oldugunu bilir. Nefsini bilmek suretiyle il-
mini bilir. Nefsini bildigini de bilir ve bu sonsuzca
gider. Bu O0zellik, cisimler aletiyle idrak eden dis
gbz icin dusunuiemeyen bir 6zelliktir. Bunun Ote-
sinde bir sir vardir ki serhi uzun surer.

ikincisi: G0z kendine cok yakin ve cok uzak
olani géremez. Halbuki akil icin uzak ve yakin bir-
dir. O bir anda godklerin en yuksegine yukselir ve
bir anda yerin derinliklerine nufuz eder. Daha dog-
rusu gercekler tahakkuk edince o kudsl varligin ya-
ninda cisimler arasinda hukidm suren .yakin ve uza-
gin kanat cirpmast mumkin degildir. Gerci 0Ornek
aslin yerini tutamazsa da ona benzemekten de geri
kalmaz. Bu, belki Peygamber (S.A.) in: «Allah
Adem’i kendi suretinde yaratti.» s6zUnun sirrini an-
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lamana yardim eder. $Simdi bunun aciklamasma dal-
mak istemiyorum. -

UclUncusu: GOz perde arkasini gormez; akil ise
kendi 0zel aleminde, kendine yakin, yani Otesinde,
mele-i adada meleklGt aleminde tasarruf eder. Hig-
bir hakikat akildan gizlenmez. AkKkim perdesi, g0z
nasil kapaklarint yumunca kendi kendine perde
olursa akim da buna benzer bazi sifatlari sebebiy-
le kendi kendine perde olmasindan ileri gelmekte-
dir ki bunu, bu kitabin G¢lncu faslinda goreceksin.

Dorduncusu: GOz esyanin disini, 4st yazunu
gorar; icini gbérmez; kaliplarini, resimlerini goérar,
hakikatlerini gormez. Akil ise esyanin icinde ve es-
rarinda dolasir. Hakikatlerini ve ruhlarini idrak
eder: sebeplerini ve illetlerini ve hukumlerini bulur,
onlarin nereden meydana geldigini, nasil yaratildi-
gini ve bir seyin ne kadar unsurdan toplanip terkib
edildigini, varlik mertebelerinden hangi mertebeye
indigini, diger yaratilmislarla olan munasebetinin
ne oldugunu ve daha baska bahisleri anlar ki onla-
rn burada izah etmek s6zU uzatacaktir. Biz so6ziun
kisasini daha uygun buluyoruz.

Besincisi: GOz varhiklarin bazismi.~gortir. Ma-
kitlatm hicgbirini ve mahsusatin bircogunu géremez.
Sesleri, kokulari, tadlari, sicakligi, soguklugu, idrak
eden kuvvetleri yani isitme, koklama, tatma duyu-
larini géremez. Yalniz bunlari degil, ferah, seving,
gam, huizun, aci, lezzet, ask, sehvet, kudret, irade,
ilim ve bunun gibi daha baska sayilamayacak kadar
deru.ni, ruhit sifatlari géremez. Onun gucl az. saba-
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st dardir. Renkler ve sekiller alemini asamaz. Bun-
lar ise varliklarin en bayagisidir. Cunkd cisimler
haddi zatinda varlik aleminin en bayag! kisimlari-
dir. Renkler ve sgsekiller ise cisimlerin arazlarmm
en bayagilaridir. Oysa ki varliklarin hepsi, akim do-
lasma alanidir.

Akil bu saydigimiz ve saymadigimiz — Ki say-
madiklarimiz daha coktur— butun varliklari idrak
ile hepsinde tasarruf eder; bunlar hakkinda, dogru,
yakim bir hikme varir. Ona i¢ sirlar, meydanda,
gizli manalar aciktir. Artik ndr ismine layik olmak-
ta goren g6z, nasil akla musavi olabilir? Hayir goz
baskasina nisbetle nardur, fakat kendine nisbetie
karanliktir. Daha dogrusu g6z, akim casuslarindan
bir casustur. Onu hazinelerinin en dusugu — ki
renkler ve sekillerdir— ne memur etmistir ki bun-
lara ait haberleri kendisine iletsin de kendisi de par-
lak gordsu, nafuzlu hukmi geredgince o haberler
hakkinda hukmunu versin. Gozden avri olarak ha-
yal, vehim, fikir, zikir, hifz gibi duygular da aklin
casuslaridir. Bunlarin arkasinda da kendi hazir ale-
minde akla boyun egmis hizmetcgiler, askerler vardir
ki akil bunlari, kral koélelerini nasil ermine boyun
egdirerek kullanirsa oOyle kullanir, hattd daha da
siddetli... Bunun serhi uzun sdrer. Bunu Thya'nin
kisimlarindan olan Kitab’u Acaib’ii-Kalb’de izah et-

mistik.

Altmcisi: GOz sonsuz seyleri gérmez. Cunku
malim cisimlerin sifatlarim gormektedir. Cisimler
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sonludur. Akil makulat! idrak eder. Makulatin. son-
lu olmasi dusunitlemez. Evet tahsil ettigi ilimler
gerci mahduttur ama akilda sonsuzu idrak etme gu-
cu vardir. Bunun izahi uzundur. Fakat bir misal is-
tersen hesabi ele al. Mesela: Akil sayilart idrak
eder, sayilarin sonu yoktur. Ikinin, Gcin ve diger
sayllarin katlarini idrak eder ki bunlarin sonu yok-
tur. Yine sayilar arasindaki cesitli oranlan idrak
eder. Bunun da sonu yoktur' Bir seyi bilir, bildigi-
ni de bilir, bildigiyle bildigini bilir. (Boylece bilgi-
ler birbirine temel olarak) aklin bilme guct bir si-
nirda durmadan sonsuza uzanir.

Yedincisi: GOz buyugu kucuk gorur. Mesela Gu-
nesi meeer (basaktaki tane) kadar, gorur; yildizlari
mavi bir sergi Uzerine serpilmis kucuk paralar zan-
neder. liatbuki akil yildizlarin ve Gunesin dunya-
dan kat kat buyuk oldugunu anlar. Go6z yildizlari,
onundeki godlgeyi ve cocugu kendi bulundugu odlcl-
de sakin gordr. Halbuki akil, cocugun buyuyup ge-
lismekte harekette oldugunu, yildizlarin her anda
birkac mil hareket ettiklerini bilir. Nitekim Cibril'e
Resulldllah (S.A.) sormus: «Gunes gitti mi?» Cibril:
«Haylir, evet.» demis. «Nasil?» diye tekrar sorunca
Cibril: «<Hayir dedigim zamandan evet dedigim za-
mana kadar bes yuz yillik voi gitti.» demis.

G0z yanilmasinin cesitleri coktur. Ama. akil
bundan munezzehtir. Akillilarin da goruslerinde ya-
nildiklarint gérdyoruz dersen; bil ki onlar kendi ev-
ham ve havaileriyle saplandiklari birtakim inancg-
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lan, akim hukumleri sanmaktadirlar. iste yanilma
buradan ileri geliyor. Bu meselelerin tamamini Mi’-
yarul-ilm ve Mihakk’'in-nazar adli kitaplarda acik-
ladik. Fakat akil, vehim ve hayal perdesinden siy-
rildigr zaman yanilmaz. Esyayir oldugu gibi gorar.
Ama akim vehim ve hayalden siyrilmasi da guctudr.
Bunlardan tam kurtulmak ancak olumle mimkudn
olur. Iste o zaman perde kalkar, sirlar acilir ve her-
kes gonderdigi hayir ve serri hazir bulur. Yaptigi
kicuk ve buyuk seylerin hepsini tamamen sayip do-
ken kitabini gorar. O zaman kendisine sdyle denilir:
«Senden perdeni kaldirdik, bugin artik gézin kes-
kindir.» (Kaf sdresi: 22) Perdeden maksat hayal ve
vehim perdesidir. Ve o zaman vehimlerine, bozuk
inanclarina aldanmis olan kimse der ki: «<Rabbimiz,
gorduk, isittik, bizi tekrar diunyaya dondur ki iyi
amel yapalim; artik biz yokinen inandik.» (Secde
sdresi: 32).

Boylece sen gézun, duyularla bilinen nur ismi-
ne layik- oldugunu, sonra da aklin nur ismini al-
makta g6zden daha layik bulundugunu, hatta ikisi
arasinda bu ad, ancak aklin hakkidir denebilecek
kadar farklar bulundugunu da goérdun.

(Dakika incelik): Simdi bil ki akil gerci idi ak
edicidir ama butun idrak edilenler onun icin bir de-
gildir. Bazi bilgiler akilda hazir olan bilgilerdir. Bir
seyin, hem kadim, hem hadis olamayacagi, hem var,
hem yok olamayacagi, bir s6zin hem dogru, hem
yalan olamayacagi, bir sey ic¢cin sabit olan hukmun
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0 seyin benzeri icin de sabit olacagi, Ozel mevcut
olunca genelin de zaruri olarak mevcut olacagi
— mesela siyah var olunca renk de var olur; insan
var olunca hayvan da var olur— ama aksinin la-
zim gelmeyecegi — zira rengin mevcut olmasiyla
siyahin da mevcut olmasi, hayvanin mevcut olma-
siyla insanin da mevcut olmasi gerekmez. — gibi
zaruri ilimleri bilmen gibi. Bu hukumler zorunlu,
caiz ve mustahil olan seyler hakkmdaki zaruri hu-
kimlerdir. Bazi bilgiler de her zaman akilda hazir
degildir. Bunlar kendine arz edilince hemen idrak
edemez. Biraz bunlar etrafinda dolasmasi, arastir-
masi ve Kkendisinin bunlar hakkinda uyarilmasi
icnbeder. Nazari bilgiler gibi. Akli, filozoflarin soz-
leri tenbih eder (uyarir). insan bilkuvve idrak edi-
ci iken, hikmet ndru cikinca bilfiil idrak edici olur.
Hikmetin en buayugu, Allah Teald’'nm soézuadur. Ve
sOzleri arasinda da bilhassa Kuran-i1 Kerim'dir. Bi-
naenaleyh zahir goze gbére Gunes ne derece bir nar
ise, akil gbézine gore de Kur’an ayni derecede bir
nurdur. Zira goérusler ancak onunla tamamlanir. O
halde nasil GuUnes nuruna nur deniyorsa Kur’an’a
da ndr denir ve ona nar demek daha uygundur.
Kuran’in misali, Gunesin ndrudur; akim misali ele
g6zuin nurudur. Bu suretle Allah'in su soOzlerinin
manasi daha iyi anlasilir: «<Allah’a, ResGli’ne ve in-
dirdigimiz bir nur'(Kur'an) a inanin.» (Tegabun sG-
resi: 84), «<Size Rabbinizden bir buarhan (delil) gel-
di, size apacik bir nar indirdik.» (Nisa saresi: 174).

Hulasa: Sen zahir ve batin diye iki g6z oldugu-
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nu, zahirin his ve misahede aleminden, batinin ise
melekdt alemi denen baska bir alemden oldugunu,
iki gozden her birinin de kendine gére kemale ere-
cegi Gunesi ve ndru bulundugunu, birinin zahir, di-
gerinin batin oldugunu, zahirin sehadet aleminden
olan gbérinen Gunes oldugu, batinin ise melekat
aleminden olan Kur’an-1 Kerim ve Allah'in indir-
mis bulundugu diger Kkitaplar oldugunu anladin ve
bunlar sana ne derece inkisaf etti ise o zaman sa-
na melekdGt aleminden bir kapi acilmis olur. Bu
alemde Oyle acaip seyler vardir ki ona nisbetie se-
hadet alemi hor kalir. Kim ki bu aleme sefer etme-
yip sehadet aleminin disuk seviyesinde kaasir ka
lirsa o, hayvandir, insanlik 6zelliginden yoksundui,
hattd hayvandan da sapkindir. Cunklu hayvana, bu
melekdGt alemine ucma kanatlari verilmemistir.
Bunun icindir ki Ylice Tanri buyurmustur: «Onlar
hayvanlar gibidirler, belki daha asagi.» (En am s0-
resi: 77).

imdi bil ki melek(Gt. alemine nisbetie sehadet
alemi, 0ze nisbetie kabuk gibidir. Yahut rdha gore
saret ve sekil gibidir veya yuksek karsisinda asadgl
gibidir. Bunun icindir ki melekat alemine ulvi alem,
ruhani alem, mirani alem denilmistir. Bunun kar-
sisinda sufli, cismani ve zulmani alem vardir. Ama
ulvi alemle gokleri kasdettigimizi zannetme. Cun-
ki gOkler sadece bu sehadet ve duyu alemine goére
bir Gst ve yukseklige sahiptir. Bunu hayvanlar da
idrak eder. Fakat yer, bir baska arza; gdkler baska
goklere degismedikce kula melekat kapilari acil-
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maz ve kul melekat! olamaz. Bu da ancak gok de da**
hil his ve hayal altinda olanlarin hepsi o alemin ar-
zl, hissin Ustunde olanlarin da o alemin semasi ol-
makla gerceklesir. iste bu durum, Rabbine dogru
sefere baslayan salikin ilk mi’'racidir. Tnsan asagi-
larin asagisina atilmistir. Bu asagl seviyeden en
yuksek aleme cikar. Fakat melekler meleklGt ale-
minde olduklari icin mukaddes Tanri'nin huzurun-
nadirlar. Oradan asagl alemi seyreder ve aleme mut-
tali olurlar. Bunun icindir ki Allah'in Restld buyur-
mustur: «Allah yaratilmislarit karanlikta vyaratti,
sonra onlara kendi narimdan sacti.», «Allah’in 0y-
le melekleri vardir ki onlar insanlarin amellerini
kendilerinden 1iyi bilirler.» Peygamberlere gelince
onlarin mi'raci melekdt alemine erisince en yuksek
noktaya ulasir. Ve onlar alem-i gaybm tamamina
vakif olurlar. Binaenale}h meleklGt aleminde olan
kimse Allah'in huzurundadir. Gaybm anahtarlari da
G’'nun elindedir. Yani sehadet alemindeki varlikla-
rin sebepleri O'nun (Allah’in) indinden iner. Zira
sehadet alemi, o alemin eserlerindendir. Bu alem, o
aleme gore bir sahsin gdlgesi veya meyva veren bir
agacin meyvasi, sebebin musebbibi degildir. Museb-
bipleri bilmenin anahtarlari, sebeplerden alinir. Ni-
tekim miskat (fanus-kandii), misbah (lamba) ve se~
<er (agac) in izahinda bu hususa temas edilecegi
Ozere sehadet, meleklt aleminin bir 6rnegidir. Cun-
ki benzetilen, uzaktan yakindan kendisine benzeti-
lette benzer; onunla ilgilidir. Bu mesele derindir.
Hunun kidnhune vakif olan kimseye Kuran misal-
(erinin hakikatleri kolaylikla anlatilir.
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(Nurun hakikatine ait bir incelik): Biz deriz
ki, kendini ve baskasini goren her sey nar ismine
layiktir. Eger kendini ve baskasini gormekle bera-
ber, baskasi da kendisi vasitasiyla gorulen bir sey
olursa, o zaman bu sey nar ismine baskasina tesir et-
meyenden daha layik olur. Hattad ona, baskasina nur
sactigl icin sirac (cira) demek daha dogrudur. Bu
hususiyet ancak KUDST PEYGAMBERLIK RUHU -
na mahsustur. Zira bilgi nurlari onun vasitasiyla
mahlGkata yayilir. Bu suretle Allah'in Muhammed
Tlalla 1ahu Alevhi ve Sellem’e Sirac-i Munir (aydin-
lalin lamba) adini vermesinin sebebi anlasilir. Bii-
tuu peygamberler de lambadir, alimler de oyle. La-
kin aralarindaki fark sayilamiyacak kadar coktur.

(Dakika = incelik): GOzlerin nurunun dogdugu
kaynaga, aydinlatici ¢ira denmek uygun olunca, c¢iI-
ranin da kaynagina nar (ates) denmesi uygun olur.
Bu yer ciralari aslinda ulvi nurlardan, kudsi pey-
gamberlik rGhundan 1sik alirlar. O kudsi rGhun ya-
g1 1stk degmese de yanar. Fakat ates degerse o za-
man nar Uzerine ndr olur. O halde arzdaki ruhlarin
kaynag: ilahi ve yuksek ruhlardir ki Ali ve ibni Ab-
bas (R.A.) onlari sdyle tavsif etmislerdir: «Allah’in
yetmis bin yuzu olan bir melegi vardir. Her yuzin-
de yetmis bin agzi vardir. Her agzinda yetmis bin
dili vardir. Bunlarin hepsi ile Allah’t tesbih eder.
Bu, butin, meleklerce istikbal edildigi icin: «O gun
ruh ve biitun melekler saf saf dizilir, dururlar.» (Ne-
be Sdresi: 38). denilmistir. Bu, dunya ciralarinin
nurlarini aldiklari kaynak bakimindan nazari itiba-
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ra alinirsa buna ancak ates misal olabilir. Ve bu ates
de ancak Tur tarafindan goralar.

(Dakika = incelik): Eger semavi nurlar biri di -
gerinden 1sik alacak sekilde derecelendirilecek olur-
sa, sUbhesiz ilk kaynaga en yakin olan, ndr ismine
daha layik olur. Cuinkii en yuksek derecededir. insan
sehadet aleminde bunun misalini ancak su suretle
anlayabilir. Evin havuzunda Ay’'in ziyasini gorar.
Istk oradan duvarda asili aynaya vurur. Aynadan
karsidaki duvara akseder. Oradan yere yansil ve
yer i1sikla aydinlanir. Simdi sen bilirsin Ki yerdeki
IStk duvardakine, duvardaki aynadakine, aynadaki
Aydakine, Aydaki Gunestekine tabi'dir. Isitk Gunes-
ten Ay'a akseder. Bu dort mertebe, biri digeri Uze-
rinde olmak uzere siralanmistir. Ve biri digerinden
ustunddr. Her birinin belirli bir makami ve kendi-
ne has bir derecesi vardir ki onu gecemez. Bil ki ba-
siret sahiplerine meieklt nurlarindan da tipki bu-
nun gibi dereceli bulundugu, en ilerinin, en yuk-
sek nGra en yakin bulunan oldugu aciklanmistir. Is-
rafil'in derecesinin, Cibril ritbesinden daha Uustln
olmasi uzak gorulecek bir sey degildir. En ileri olan
nar, derecesi butin nurlarin kaynagi olan Cenab-i
Rabbiil-izzete en yakin olanidir. Dereceleri en asa-
g1 olan da vardir. En asagil ile en yuksek nur dere-
celeri arasinda 0oyle bir takim dereceler vardir Ki
hepsini saymak mumkun degildir. Bilinen sey, on-
larin coklugu, siralara gore terettubuddr. Onlar,
kendi kendilerini vasfettikleri gibidirler: «Bizden
olup da belirli bir makami olmayan yoktur. Biz el-
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bette diziler halindeyiz ve biz tesbih edicileriz.»
(Saffat Sdresi: 164).

(incelik): Simdi sen nurlarin bir tertip Uzere
olduklanni bildinse, sunu da bil ki bu tertip sonsuz-
ca devam etmez. Bir ilk kaynakta durur. Bu kaynak
zati icin ve zatiyle nurdur. Nur kendisine baskasin-
dan gelmez. Aksine derece derece butun nurlar bu
kaynaktan dogarlar. Simdi dusun bakalim, nur is-
mine, ndrunu baskasindan alan mi daha layiktir,
yoksa zatinda aydinlatici olup butun masivay! (bas-
kalarini) da aydinlatan ilk kaynak mi? Bu gercegin
sana gizli kalacagini zannetmem. BoO}dece nur is-
minin, kendisinin Ustinde hicbir nur olmayan, bu-
tin nurlarin kendisinden ciktigr en yiuksek ndra da-
ha layik oldugunu iyice anlamis olursun.

(Hakikat) : Ben daha ileri giderek diyecegim
ki nur ismi, ilk nurdan baskasina sirf mecazen ve-
rilmistir. Cunkd ondan baska hicbir sey zati itiba-
riyle nGra sahip degildir. Onun ndru baskasindan
emanettir. O ariyet nuriulugu zatiyle kaaim degil-
dir. Gayriyle kaaimdir. Binaenaleyh mdustear (ema-
net alinmig) 1n nisbeti sirf mecazdir. Meselad bir
kimse birinden bir elbise, bir at, bir merkep, bir
eger emanet alsa, emanet verenin musaade ettigi
kadar ve sahibinin tarifi vechile o hayvana binse
bu adam gercekten mi zengindir, mecazen mi, yok-
sa asil zengin ariyet veren kimse midir? Hayir, dog-
rusu ariyet alan kimse gercekte evvelki gibi yine fa-
kirdir; asil zengin ariyet veren ve ariyetin tekrar
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kendisine iade edilecegi sahistir. O halde gercek
nur, yaratma ve emir elinde olan, evveld aydinlat®
ma, saniyen bunu devam ettirme kendisinden gelen
zattir.. Bu ismin hakikatinde ve bu isme hak kazan-
makta hicbir sey O'na ortak degildir. Sadece seklen
bu adi almakta O’nunla musterek olanlar vardir ama
yine O, bu tesmiyede de digerlerinden — kdlesine
mal verip ona malik adini veren efendinin kdélesin-
den ustunluagu gibi — ustundur. O kbéle bu duruma
vakif olursa bilir ki kendisi de, kendisinin mali da
sadece efendisinin malidir. Malik olmakta kendisi-
nin, efendisiyle asla ortaklig:r yoktur.

(Hakikat) : NOrun zuhur (gbérunme) ve izhar
(gbsterme) a raci oldugunu ve ndrun mertebeleri-
Nni 6grendikten sonra bil ki: adem (yokluk) zulmetin-
den (karanligindan) daha keskin bir karanlik yok-
tur. Cunkd muzlim (karartici) dir. Buna muzlim de-
nilmistir; cunkd gozlere gorunmez; zira karanlhik go-
ze mevcut degildir. Ama kendi nefsinde mevcuttur.
O halde hem gayra gore, hem de kendi nefsinde
mevcut olmayan sey, mukabilinde de vicut — ki
nurdur— varken nasil, zulmetin en koyusu olma-

sin?

Vicut da ikiye ayrihir: 1) Varhgr kendi zatin-
dan olan; 2) Varligl baskasindan olan. Varlig: bas-
kasindan olanin, varligr kendi nefsiyle kaaim de-
gil, emanettir, ariyettir. Bu varlik zati yonunden ele
alininca sirf ademden baska bir sey degildir. Bunun
viclhdu ancak baskasina izafetle vardir; fakat ger-
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cek bir varligr yoktur. Nasil ki bunun misalini el-
bise, zengin meselesinde gérdun. Demek ki gercek
varlik Allah Teala'dir. Nasil ki gercek nur da «<GER-
CEKLERIN GERCEGI» Allah Teéala'dir. Iste arif-
ler, buradan mecaz cukurundan hakikatin zirvesine
yukselir, miraclarint tamamlar, acik bir musahede
ile gorarler ki varlikta Allah'tan baska bir sey yok-
tur. Ve O'nun vechinden baska her sey helak olu-
cudur. Zira her hangi bir vakitte helak olmaktadir.
Baska tarld dasinmek  miUmkin  degildir.
Cunkli O’ndan baska her sey zati yonunden sirf
ademdir. Ik gercek varliktan kendisine hayat gel-
mesi bakimindan ise zatiyle var degil, mdcidine ta-
bi’, O'ndan sonra gelen bir varhiktir. O halde me\-
cut olan yalniz Allah’in vechidir.

Her seyin iki yuzu vardir. Bir yuzu nefsine, bi-
ri Rabbine aittir. Sey, kendi vechi itibariyle adem
(yokluk) dir. Allah’in vechi olmasi itibariyle de var-
lhktir. O takdirde Allah’'tan ve O'nun vechinden bas-
ka mevcut yoktur. Ve bu takdirde de ezeli ve ebedi
olarak O’'nun vechinden baska her sev helak olucu-
dur. Bunlarin Allah’'in «<Bugin milk kimindir? Tek
ve kahredici (mahvedici) olan Allah’in.» (Gafir Sa-
resi: 16) hitabini isitmeleri icij; kiyametin kopmasi-
na lizum yoktur. Belki bu nida onlarin kulaklarin-
dan asla ayrilmaz.

«Allahu ekber = Allah en buayuktur» s6zl-
nUin manasint da anlamamislar, O’'nu baskasindan
buyuk zannetmislerdir. Hasa lillah, Allah’tan baska
varlik yoktur ki O, ondan buyuk olsun. Hatta Al-
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lah'tan baskasinin maiyyet (beraberlik) ritbesi yok,
sadece tebaiyyet (tabi’ olma) rutbesi vardir. Daha
dogrusu O'ndan baskasinin varligl yoktur. Baskasi-
nin varhgi, tabi’ oldugu zatin vechinden gelmekte-
dir. O halde mevcut olan yalniz O'nun vechidir. Al-
lah’in, kendi vechinden buyuk olmasi da muhaldir.
Fakat bu st6zde (ekber — en buyuk) denmesinin
manasi sudur: «Allah, kendisine izafet ve mukaye-
se manasiyla ekber (en buyuk) denmekten daha
buyuktir.» Gerek nebi, gerek melek olsun, O’'ndan
baskasinin O’nun buyuklagonun kiunhdnd anla-
maktan Allah daha buyuktur. Allah’t tam manasiyla
ancak kendisi bilir. Cunkd her bilinen sey, bilenin
kudret ve tasarrufu altindadir. Bu ise Cenab-1 Kib-
riyaya aykiridir. EI-Maksud’ul-esna fi maant esma-
iliahrl-hiisna adli kitapta bu mevzua dair derin bir
tedkik yapmisizdir.

(Isaret): Arifler gerceklik semasina ciktiktan
sonra Tek Gergcekten baska bir varlik gérmedikle-
rinde ittifak etmislerdir. Su var ki bunlardan bazi-
Tari bu hakikati ilmi bir irfanla bulmus, kimi bunu
bir zevk ve hal olarak yasamis; cokluk tamamen on-
lardan gitmis; ve sirf teklige dalarak mest olmuslar,
o halde akillari zail olmus, o zevk icerisinde sanki
bayilmislar, artik kendileri de dahil Allah’'tan bas-
ka hicbir seyi hatirlamaga gucleri kalmamis, her
seyi unutmuslar, kendilerinde Allah’tan baska bir
sey kalmamis. ,0vle sarhos olmuslar ki akillarinin
otoritesi, hukmu asagi .dusmus de bazilari «Ene.l-
Hak = Ben Hakkim» demis, bazilari da: «Stubhanl
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nia a'zama sani = Kendimi tesbih ederim, samm
ne kadar vucedir> demis, digeri: «Ma fi’'l-cUbbeti si-
va'l-lah = Cubbemin icinde Allah'tan baskas! yok-
tur» demis. Asiklarin sekir hallerindeki sozleri sak-
lanir, soylenmez. Ama sekir halleri gidip de Allah’-
In yer yuzundeki mizani (kriteryumu) olan akil
hikmune dondukleri zaman, bunun hakiki birles-
me olmadigini, fakat ittihada benzedigini anlarlar.
Bu, asikm fart-1 ask halinde soyledigi su sdze ben-
zer:

«Ben sevdigim, sevdigim de ben. Biz bir bede-
ne girmis iki ruhuz.»

Insan birden bire bir ayna ile karsilasir, kendi-
ni aynada gorur, fakat aynanin farkinda olmazsa ay-
nada goérdugu géruntudyd aynanin resmi, aynaya bi-
tisik sanabilir. Sise icinde sarabi géren kimse, sa-
rap renginin, sisenin kendi rengi oldugunu zanne-
der. Bu hal, kendisinde aliskanlik haline gelmis,
ayag! bu noktada takilip kalmissa o hale miistagrak
olur, mest olur da sdyle der:

«Sise inceldi, sarap suzuldu. Birbirine benzedi-
ler, is guclesti. Sanki sarap var, kadeh yok; yahut
sanki kadeh var, sarap vok.» «<Ama sarap kadehtir»
demekle «Sarap sanki kadehtir» demek arasinda bir
fark vardir. Bu hal galebe calinca hal sahibine iza-
fetle FENA adini alir. Hatta fenaii’l-fena (yok olma-
nin vok olmasi) denilir. Cinkd o adam hem ken-
dinden gecmis, hem de kendinden ge¢cmekten gec-
mistir. Zira o halde olan kimse kendini bilmedigi
gibi, kendini bilmedigini de bilmez. Egder kendini
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bilmedigini bilseydi, kendini bilmis olurdu. Bu hale
dalan kimseye izafetle mecaz diliyle ittihad (birles-
me), hakikat diliyle tevhid (birleme) denilir. Bu
hakikatlerin oOtesinde de oyle sirlar vardir ki onla-
ra dalmak caiz degildir.

(Sonuc): Belki sen O'nun ndrunun goklere ve
yere izafetini, hattd O’'nun bizzat goklerin ve yerin
ndru olmasi cihetini bilmek arzu edersin. Esasen
su meseleleri bildikten sonra bu noktanin sana giz-
li kalmasi dogru degildir: O'nun nar oldugunu, O’r-
dan baska bir nGr olmadigini, O'nun butin nurlar
oldugunu, O’'nun kulli ndar oldugunu bildin. Cunku
nur, esyanin kendisi vasitasiyla goruandugu seyden
ibarettir. Bundan daha uUstuni de esya onunla ve
onun icin gorudnen seydir. Bundan da ustunid esya
onunla, onun ic¢in ve ondan go6rinen seydir. Bun-
lar icerisinde en hakikisi de sonuncusu, yani esya-
nin kendisi ile, kendisi icin ve kendisinden goérun-
digu nurdur. Bu ndrun uUstunde faydalanacagi bir
nur yoktur. Bu nur kendisi icindir, zatmdadir, za-
tmdandir, zati icindir; baska hicbir nurdan kendi-
sine 1sik gelmis degildir. Sonra yine anladin ki gok-
lerle yer, o nGrun iki tabiatindan yani basara (dis
gbze) ve basirete (i¢ gbze) ait, yahut his ve akla ait
iki tabiatindan c¢ikan bir nurla doludurlar. Basari
(dis gb6ze ait olan) naru, goklerdeki yildizlar, Gunes
ve Ayda olan; yer yuzundeki esyaya yayilip bilhas-
sa ilk baharda cesitli renklerin tezahuriune imkan
veren, butlin hayvanlara, nebatlara, madenlere, her
cesit varliklara dagilan suéalardir ki bunlar olmasa
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renkler gérinmez, hattad var olmazdi. Sonra ancak
renkler vasitasiyla tasavvur edilebilen renklere ta-
bi sekiller, duyularimiza goérinen renkler ve mik-
tarlar da bu dis g6ze ait nurlardandir.

Akli olan, manevi nurlara gelince alem-i ala
bunuma doludur, ki bunlar meleklerin cevherleri-
dir. Alem-i esfel de bununla doludur ki hayvani ha-
yat, insani hayat bu nQOrun eseridir. Sufli olan in-
sani nurla sufli alemin nizami meydana gelir, iste
Allah'in su Sozleriyle bu mana belirtilmektedir:
«Sizi yerden cikarip orada Omiiriad kilan O’dur.»
(HGd Sdaresi: 61). «O sizi yer yuzunun halifeleri
yapti.» (Enam Sdresi 165). «<Ben yer yuzinde bir
halife yaratacagim.» (Bakara Saresi: 30).

Bunlari anladinsa alemin basli basina basari za-
hir ve akli batin nurlarla dolu bulundugunu bilir-
sin: sonra bilirsin ki sd4fli nurlar, 1s1Igin lambadan
yayilmasi gibi birbirinden cikip yayilirlar. Bu lam-
ba kudsi peygamberlik rGhudur. Kudsi peygamber-
lik ruhlari da ulvi ruhlardan dogarlar. Onlarin ter-
tibi, makamlarin tertibidir. Hepsi yukselerek nur-
larin nOruna, madenine, kaynagdina ulasirlar. Is-
te bu kaynak, Tek olan Allah’tir, O’nun ortag!
yoktur. BOtan diger nurlar O'ndan istianedir-
ler. Hakiki olan yalniz O’'nun narudur. Hepsi
O’'nun ndrundandir. BELKiIi HEPSiI O'DUR. Dog§-
rusu, var olan O’dur. Gayrin varligr ancak mecaz
yoluyladir. O'ndan baska nur olmadigina, buatun
nurlarin, tabi’ olduklari nGrun zatindan degil, vec-
hinden geldiklerine gore her seyin vechi O'na yo-
nelmistir:
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«Nereye donerseniz, Allah’in vechi oradadir.»
(Bakara Sdresi: 115). O halde O’ndan baska ilah
yoktur. Cunkud ilah, vecihlerin (yuzlerin) ibadetle
yoneldigi zattan ibarettir. Yani kalb yuzlerini de-
mek istiyorum. CunkU onlar nurlar ve ruhlardir.
O'ndan baska ilah olmadigl gibi O'ndan baska O da
yoktur. Cunkd hive (O) isaret edilen seyden ibaret-
tir. Isaret ancak O’na olduguna gore artik baska O,
nasil olabilir? Ne zaman bir isaret etsek, hakikatte
bu isaret O’'nadir. Sen bunun farkinda degil isen,
bu bahsettigimiz hakikatlerin hakikatinden gaflet,
ettiginden dolayidir. Gunesin ndruna isaret, ijaki-
katte Gunese isarettir. Varlikta olan her seyin O’na
nisbeti gorudnuistedir. Gercekte kendisinden ibaret-
tir. Nurun gunese nisbeti gibi ki hakikatte nur Gu-
nesten ibarettir. O halde «La ilahe illallah = Allah’-
tan baska tanri yoktur.» kelimesi avamin tevhidi-
dir. «O’ndan baska o yok.» s0zU seckinlerin tevhi-
didir. Cunktu Oteki umumi, bu daha hususi, daha
sumullt, daha gercek, daha ince bir s6zdur ve sa-
hibini tek birlige, sirf birlige goturur. Mahldkatm
mi’'racinm son noktasi ferdaniyyet (teklik) memle-
ketidir. Cinkt bunun 0otesinde daha bir merdiven
yoktur. Zira yuksek ancak coklukta dusunulebilir.
Cokluk oyle bir izafettir ki yukselmenin kendisin-
den basladigi ve kendisine yoneldigi seylerin varli-
gini gerektirir. Kesret kalkinca birlik gerceklesir,
izafet (gorelik) batil olur, isaret kalkar. Artik yuk-
sek, alcak, inen, cikan kalmaz; terakki muhal olur,
uruc muhal olur. A’ianin otesinde ultuvv (yuksek-
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lik) yoktur. Vahdetle beraber kesret yoktur. Kesre-
tin kalknjasiyla uruc (yukselme) da kalkar. Eger
sonra bir halden diger hale degisme olursa bu, uruc
ile degil, dunya semasina inmekle, yani yuksekten
alcaga dogmak suretiyle olur. Cunki en yuksegin
daha yuksedi yok ise de daha asagisi vardir. Iste
bu makam gayelerin gayesi, arzularin sonudur. Bu-
nu bilen bilir, bilmeyen inkar eder. Bu ilim, ancak
Allah’t bilenlere verilmis olan hususi mahiyetteki
gizli bir ilimdir. Onlar bunu soyledikleri zaman Al-
la h’akarsi magrur olanlardan baskasi inkara kalk-
maz, Alimlerin: «<Diinya semasina inmek, bir melegin
inmesidir.» demeleri uzak gorulmez. Ariflerin bazi-
lari bundan daha garibini sanmislar da sdyle demis-
ler: «Ferdaniyyete (birlige) mustagrak olan, en ya-
kin semaya iner, bu inis, onun duyulan kullanma-
ga, veya uzuvlari hareket ettirmege inisidir.» Salat
ve selam O’na olsun, Peygamber de su sozleriyle
buna isaret etmislerdir: «<Ben O’nun isittigi kulagi,
gordagu gozua, konustugu dili oldum.» Eh, kulagt,
gbzu, lisani Allah olduktan sonra artik isiten, go6-
ren ve konusan da O’dur. Cunku O’'ndan baskasi
yoktur Ki... Onun (Allah’in) Masa Aleyhisselam’a
soyledigi su sozuyle de buna isaret edilmektedir:
«Hasta oldum, beni sormadin.» (Hadisin sonuna ka-
da™.-..) Demek ki bu muvahhidin hareketleri dunya
semasmdandir; duyarlari, algilari  bunun UGstunde
olan bir semadandir. Bu Kkimse akil semasindan
mahidkatm mi’'racimn sonuna, ferdaniyyet memle-
ketinden ta yedi tabakaya kadar yukselir. Sonra
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vahdaniyyet tahtinda oturur ve oradan goklerinin
tabakalarina emri tedbir eder. Artik bakan, bu hale
baktikca dilini saliverir: «Allah Adem'i Rahman siO-
retinde yaratti.» der. Fakat bilinmelidir ki bu s6z
tevile muhtactir. Tipki «Ben Hakkim.», «Kendimi
tesbih ederim.» sozleri gibi. Hattda Hz. Peygamber
(S.A.V.) in: «Hasta oldum, beni sormadin.», «Ben
O’nun, kulagi, gozua, dili oldum.» sézlerinin de tevi-
le ihtiyaci vardir. Artik burada beyani durdurmak
istiyorum. Cunku senin bundan fazlasina tahammul
edecegini sanmiyorum.

(Musaade): Belki himmetin, bu s6zin zirvesine
yukselmekte kusur edecek, asagisinda kalacaksin; o
takdirde anlayisina ve zaafina daha yakin bir s6z
soyleyelim: Bil ki Allah’in, yerin gégun nuru olma-
si meselesini goze ait olan zahir nur ile mukayese
ederek anlayabiliyorum. Mesela gunduz i1siginda ba-
harin renklerini ve yesilligini gordigin zaman her
ne kadar renklerle beraber baska bir sey géormuyo-
rum diyerek renklerden baska bir sey gormedigini
iddia etsen bile renkleri gérdagiunden subhen yok-
tur. Bircok insanlar narun manasi olmadiginda,
renklerle beraber renklerden baska bir sey olmadi-
ginda iIsrar ederek, esyanin en zahiri olan ndrun
varligim inkar etmislerdir. Oysa nur nasil olmaz?
Esya ancak nur yardimiyla gériunmekte, o hem ken-
dini gormekte, hem de kendisi yardimiyla baskasi
gorulmektedir. Nitekim bu mesele gecmisti. Fakat
Gunes battigi, ciranin gittigi (ortadan kaldirildigi),
gblgenin dustugu zaman golgelik yer ile gunesli yer
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arasinda zaruri bir fark gorduler de itiraf ettiler Ki
nur, renklerin oOtesinde olan bir seydir. Renklerle
beraber idrak edilir. Renklerle cok siddetli birles-
tiginden dolay!r kendisi idrak edilmez; zuhurunun
siddetinden dolay! gizli kalir. Bazan zuhGrun sid-
deti gizli kalmasina sebeb olur. Bir sey ziddini teca-
vlz ederse, ziddina d6ner. Bunu anladmsa bil ki ba-
siret sahipleri gordukleri her seyde Allah’t beraber
gérdaler. Bir kismi bundan da ileri giderek: «Hic¢
bir sey gébrmedim ki ondan dnce Allah’t gormus ol-
mayayim.» dedi. Cunkl a) Ehlullahtan kimi esyayl
O’nunla goruar, b) kimi de esyayl goruar, O'nu da
esya ile beraber goriar. Birincisine Allah’in su so-
zuyle isaret edilmektedir: «Kendisinin her seyi go-
rir olmasi Rabbine yetmez mi?» (Fussilet Sdresi:
53). ikincisine de su sozuyle: «Onlara ayetlerimizi
ufuklarda ve kendi nefislerinde goOsterecegiz.» (Fus-
silet Sdresi: 40). Birincisi musahede sahibidir ikin-
cisi Allah'in ayetleriyle istidlal sahibidir. Birincisi
siddiklarii, Ikincisi rasih ulemanin derecesidir.
Bunlardan sonra perdelenmis gaafillerin derecele-
ri vardir.

Bunu 0Ogrendikten sonra bil ki nasil dis goze
her sey zahir nur ile gorunurse, ic gbze de her sey
Allah ile goranur. O her seyle beraberdir, ondan
ayrilmaz. Her sev O’nunla zahir olur. Fakat bura-
da bir fark var, o da sudur: Zahir nlGrun, Gunesin
batisiyla kaybolmasi, gblge meydana cikincaya ka-
dar gizli kalmasi duasunudlir. Ama her seyin kendi-
siyle meydana c¢iktigi Ilahi nGrun kaybolmasi disi-
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nulemez. Hatta batmasi mumkun degildir. O daima
butun esya ile beraberdir. Béyle oldugundan dola-
yidir ki tefrika (fark) ile istidlal yolu kapanmistir.
O’'nun bir an kaybolmasi diusunulecek olursa gok-
ler ve yer yikilir. Binaenaleyh o ndru, esyayl g6s-
teren dis nur gibi farktan anlaman mumkuidn degil-
dir. Fakat esyanin tamami yaraticisinin birligine
ayni sekilde sehadet etmekte oldugundan dolayi
— zira bir kismi degil, butun esya, bir vakit degil
her zaman O’nu Ovgusuyle tesbih etmekte oldugu
icin fark kalkmis, yol gizlenmistir. Cunku zahir yol,
esyay! zitlariyla bilmektir. Fakat ziddi ve celisigi
olmayan seye sehadette butun haller birbirine ben-
zer— yaraticinin gizli kalmasi, acikliginin siddetin-
den dolayr halktan gizlenen, ndrunun parlakligm-
ileri gelmesi uzak goéridlmez. ZuhGrunun siddetin-
den dolayr halktan gizlenen, ndrunun parlakligin-
dan dolayr onlardan perdelenen Allah't tesbih ve
tenzih ederim. Belki de bu s6zu de bazi kisa akilli-
lar anlayamazlar da s6zumuizden O’'nun mekanda
oldugu vehmine kapilabilirler. O, mekana nisbet
edilmekten viuee ve mukaddestir. Halbuki bizim sa-
na: «O, her seyden Oncedir, O, her seyin uUstinde-
dir, O, her seyin kaynagidir, gostericisidir» deme-
miz bu hayali uyandirmaktan cok uzaktir. Basiret
sahibinin bilgisinde O, kendisinden cikan hicbir sey-
den ayrilmaz. iste «O, seyle beraberdir.» s6zumuzle
artlatmak istedigimiz budur. Sonra yine sana gizli
degildir ki muzhir (gésteren) ondan c¢ikan muzhar
(gosterilen, aydinlatilan) dan 6nce, onun udstunde ve
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onunla beraberdir. (Yani i1sigin kaynagi su'leden on-
cedir) Fakat bir yonden onunla beraber ve bir yon-
den de ondan o6ncedir. Bu soézun celisik oldugunu
zannetme. Ve senin bulundugun derecenin bilgi
Olclist olan duyulan nazari itibara al. Elin hareke-
tinin, nasil elin gdlgesinin hareketi ile beraber ve
ondan 6nce oldugunu didsun. Kimin bunu bilmege
gucu yetmez, havsalasi kafi gelmezse o, bilginin bu
dalindan kacinsin. Cunkd her ilmin kendine mah-
sus adamlari vardir ve herkes kabiliyeti olan seyde
basariya ulasabilir.

IKINCI FASIL

Miskat (fanus, kandil), misbah (lamba), zlcace
(cam), secer (agac), zeyt (yag) ve nar (ates) beya-
nindadir (1).

Bunu aciklamak icin 6nce iki hususu belirtmek
lazimdir. Bu hususta hudutsuz konusulabilir. Lakin
ben bunlara kisaca isaret etmekle yetinecegim.

A — Hususlardan biri temsilin sirri, metodu,
mana ruhlarinin  misal kaliplariyla nasil ifade edi-
lecegi, ornekle asil arasindaki munasebet yonu, mi-

(1) Bu kelimeler nur ayetinde gecen tesbihlerdir.
Imam-1 Gazal? bu kelimeleri izah ile ayeti ta-

savvuft yodnden tefsire calismaktadir.
Mltercim
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sallerin mayasinin alindigr sehadet alemiyle mana
ruhlarinin indigi melekdt alemi arasmdaki muva-
zenenin mahiyeti beyanmdadir.

B — Ikinci husus beser ruhlari, bu ruhlarin
mertebeleri beyanmdadir. Cinkd bu misal bu husu-
su aciklamak icin getirilmistir. ibni Mes'ud (R. A.)
«O’nun narunun misali, icinde lamha olan bir kan-
dil gibidir.» (Nur Sdaresi: 35) ayetindeki «ftha (on-
da) «yerine» fi kalb’ilmiU’mini (mU'minin kalbinde)»
seklinde okumustur. Ubeyy ibni Ka'b de «(iman
eden kimsenin kalbinin nGrunun misali, icinde lam
ba olan bir kandil gibidir)» diye okumustur.

A — (Birinci kutup temsilin sirri ve metodu
beyanmdadir): Bil ki alem ikidir: Ruhani ve cisma-
ni. istersen sen bunlara hissi ve akli dersin, istersen
ulvi ve sufli dersin. Hepsi birbirine yakin méanalar-
dir. Sadece ifadeler baskadir. Onlari kendi nefisleri
bakimindan ele alirsan cismani ve ruhani alemler
dersin; onlari idrak eden g6z bakimindan ele alir-
san hisst ve akli alemler dersin; birinin digerine
bagliligr bakimindan ele alirsan ulvi ve sufli alemler
dersin. Ben bunlarin birine mulk ve sehadet alemi,
digerine gayb ve melekdt alemi dedikce hakikatleri
lafizlarda arayan kimse ekseriya bunlarin c¢oklu-
gundan hayrete duser de manalarin ¢coklugunu zan-
neder. Fakat kendisine hakikatler acilan kimse ma-
nalari asil, lafizlari tabi olarak alir. Ama zayif ola-
nin isi bunun tersinedir. Cunkd o, hakikatleri keli-
melerde aramaktadir. Allah'in su sé6zuyle bu iki fir-
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kaya isaret edilmektedir: «YUzlu Ustine kapanarak
yuriayen mi daha dogrudur, yoksa dosdogru yolda
dimdik yluriyen mi daha dogru?» (Mulk Saresi: 22).

ki alemin manasini 6grendikten sonra bil Ki
yuksek melekat alemi gayb alemidir. Cunku o alem
cogundan gaiptir. Hissi alem de sehadet alemidir.
Cunkl hepsi onu gorar. Hissi alem, akli aleme gi-
den bir merdivendir. Eger aralarinda bir bag ve
munasebet bulunmasaydi, o aleme yukselme yolu-
Nnu bulamazdik. Bu mumkin olmasaydi. Rububiyyei
Hazretine sefer, Allah’a yaklasma mumkin olamaz-
di. Kuds Hazire (avlu) sinin ortasina basmadan (hig
kimse Allah’a yaklasamazdi. Biz kuds alemiyle his
ve hayalden uzak olan alemi kasdediyoruz. Bu ale-
mi, kendisinden hicbir sey kendi disina c¢ikmayan
ve kendine garip olan hicbir sey kendine girmeyen
bir alem olarak dusun; iste buatin bu alem cevresi-
ne biz Kuds Haziresi dedik.

Ekseriya Kuds isaretlerinin mecrasi (yatagi)
olan beseri ruha vadi-i mukaddes dedik. Fakat bu
hazirede de kuds manalari arasinda birbirinden da-
ha derin anlamh birtakim hazireler vardir. Ama ha-
zire kelimesi bu alemin butun tabakalarini kaplar.
Basiret sahiplerine gore bu kelimelerin makul de-
gil, tammat (har hesek, bos, korkulu so6zler) oldugu-
nu sanma. Simdi ben bu kelimelerin her birini zik-
redip serhe girissem asil maksattan uzaklasmis olu-
rum. Bunlari anlamak istersen, kendin kollari siva-
maksin. Tekrar maksada donerek derim Ki:
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Mademki sehadet alemi, melekat alemine bir
yukseline vyeridir, o halde SIRAT-1 MUSTAKIM
(dogru yol) e girmek, bu terakkiden ibarettir. Eadzan
bu terakkiden, din ve hidayet konaklari diye bah-
sedilir. Iki alem arasinda bir munasebet, bir ittisal
olmasaydi, birinden digerine yukselme dusunule-
mezdi. i1ah? rahmet, sehadet alemini melekOt alemi
dengesine kovdu. Bu alemde olan her sey, o alem-
den bir oOrnektir. Bazan bir tek sey, melekGt ale-
minden bircok seyin drnegi olabildigi gibi, bazan da
sehadet aleminden bircok sey meleklGt aleminden
yalniz bir seyin misali olabilir. Bir se}4dn misal ola-
bilmesi icin aslina biraz olsun benzemesi, aslina uy-
gun olmasi icabeder. Bu misalleri saymak, alemle-
rin batdn varhiklarint arastirmayi! gerektirir ki bu-
na beser kudreti yetmez. Beser gucu bunu anlaya-
maz. Bunun serhi kisa o6mdurlere sigmaz. Benim
maksadim, bunlardan bir d6rnek vermektir ki sen
bu suretle azdan cogu cikarirsin ve sana bu yolla
sirlara acilan basiret kapisi acilsin.

Derim ki: Eger melekat aleminde melekler di-
ye ifade edilen, kendilerinden beseri ruhlara nurlar
tasan, bundan dolay! da rablar adini alan — ki bun-
dan dolay! Allah da Rablann Rabbi olur, ve nurani-
yetlerinde cesitli dereceler bulunan nurani, serif,
yuksek cevherler varsa; sehadet aleminde de bun-
lara misal olarak Gunes, Ay, ve yildizlar vardir. Yo-
lun saliki, 6nce derecesi yildiz derecesinde olan nu-
rani varliga yukselir; kendisine onun ndarunun is-
raki (dogmasi, cikmasi) anlasiimis olur. Sufli alemin
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bastan basa onun hukmu ve onun ndrunun israki
altinda oldugunu anlar. Onun guzelligine ve dere-
cesinin yuksekligine o derece hayran kalir ki: «Bu
benim rabbim.» der. Sonra oradan da yukselip de-
recesi Ay mertebesinde olan nuran! varliga varin-
ca birincisinin, kendi uUstinde olan bu nur karsi-
sinda tamamen battigini goéruar de: «Ben batanlari
sevmem.» der. Boylece ylukselmege devam eder, ni-
hayet Glnes mertebesinde olan ndra gelince onu
daha yuksek ve daha, parlak gordugu icin: «Bu be-
nim Rabbim, bu daha buyuk.» der. Fakat bu da
kendisinde olan bir 6zellikte baskasiyla munasebet
halindedir. Bunun icin misal kabul edicidir. Halbu-
ki noksan ile munasebet noksanliktir. Ve yine de-
rim ki «YUzuma dosdogru olarak, gokleri ve vyeri
yaratana cevirdim; ben musriklerden degilim. (En’-
am Sdaresi: 79) (1) diye bundan oturd bdyle demis-
tir: (Ayette ellezi (o ki) gecmektedir.) Ellezi miib-
hem bir isaret anlammadir; bir seyle mulnasebeti
yoktur. Cunki birisini «ellezi mefhumunun misali
nedir?» diye sorsaydi, buna cevap verilemezdi. Her
munasebetten uzak olan tek gercek Allah’'tir. Bu-
nun icindir ki Araplardan bazilari Allah’in Elgisine:

(1) Bu ayet-i kerimeler En’am Sdresinde gecmek-

tedir. Bu sozleri soyleyen Hazret-i ibrahim
Aleyhisselam’dir. Klucluk yasinda gece disariya
cikarilinca, yildizlari, Ay’i, Gunes’i gormaus,

hepsinin neticede battiirun musahede edince
bunlarin yaraticisinin varligini anlayarak yuzu-
N O’na dondurmauastar.
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«Allah’in nesebi nedir?» dedikleri zaman cevabin-
da: «De ki: Allah birdir, Allah sameddir. Dogurma-
mistir, dogurulmamistir. Hicbir sey O’na denk de-
gildir.» (fthlas Sdresi) nazil oldu. Bunun manasi,
nisbetten uzakligr gosterir. Bundan dolayl Fir'avn
MGsa'ya Allah’in mahiyetini anlamak ister gibi: «Ve
ma rabbi’l-alemin — Alemlerin Rabbi nedir?» (Su-
ara Sdresi: 23) dedigi zaman Muasa (S.A.) buna sa-
dece Allah’in fiillerini belirtmek suretiyle cevap
verdi. Cunku sorana gore fiiller daha belirlidir. $Soy-
le dedi:

«Rabbu'ssemavati ve’l-ard: Goklerin ve vyerin
Rabbi.» (Suara Sdresi: 24). Fir'avn etrafindakilere,
MGsa’'mn (S.A.), gercegi soran kimseye cevap ver-
meyerek baska seyler séylemesini reddederek: «isit-
miyor musunuz?» (Suara Sdaresi: 25) dedi. Masa (S.
A.) da soyle cevap verdi: «<Rabbukim ve rabbi aba-
ikilma’l-evvelin: Sizin ve 6nceki babalarinizin rab-
l.i.» (Suara Sdresi: 20). Fir‘avn Masa'nin bu halini
delilige yorakak — cunkid o misal ve mahiyetten
soruyor, Oteki ise fiillerden, fiillerle cevap veriyor-
du— dedi ki: «Size goOnderilen bu peygamberiniz
muhakkak delidir.» (Suara Sdresi: 27.

Simdi yine 6rnede donerek deriz ki: Tabir ilmi
sana misal hususunu belirtir. Cunkld rid’'ya peygam-
berlikten bir subedir. Gormuyor musun ru’'yada go6-
ralen Gunesin tabiri sultandir? Zira ikisi arasinda
ruhani bir anlamda ortaklik ve benzerlik vardir. Bu
da her seyin uUstunde olup, hepsine tesir etmek ve
nur sacmak hususudur. Ay m tabiri vezirdir. Cunku



46 MiSKATU'L-ENVAR

Gunes, gittigi zaman aleme 1sigin1 Ay vasitasiyla ve-
rir. Bir Kimse elinde bir muhur bulundugunu, onun-
la erkeklerin agizlarini, kadinlarin ferclerini mu-
harledigini gorse, bu riya o kimsenin Ramazanda
sabah namazindan 6nce ezan okudugu seklinde ta-
bir edilir. Bir kimse ru’'yasmda zeytin yagini zeyti-
ne dokuyor gorse, bunun da tabiri soyledir: Adamin
altinda bir cariyesi vardir ki bu cariye kendi anasi-
dir ama kendisi bilmiyor. Bu gibi tabir bablarim
arastirip hepsini saymak muamkin degil, buna imkan
yoktur., Yalniz sunu diyecegim Ki, nurlul/ﬂuk vasifla-
ri hari¢, diger vasiflari géz 6nune alinirsa, yuksek
ruhani varliklar arasinda Gunesin, Ayin, yildizla-
rin misalleri oldugu gibi, baska varliklarin da ru-
hani alemde misalleri vardir. Eger o varliklar ara-
sinda sabit, degismez sabit, kuculmez buyuk ve
bundan beseri kalblere marifet sulari, mikasefe ne-
fiseleri fiskirip akan varliklar varsa bunun misali
Tur (dag) dur. Eger bu nefis seylerin alindigi var-
liklar birbirinden uGstin, veya biri digerinden 06nce
iIse bunun misali vadidir. Eger bu nefis seyler bese-
ri kalblerle birlestikten sonra bir kalbden digerine
akiyorsa bu kalbler de vadilerdir. 'Vadilerin agzi
peygamberlerin, velilerin, alimlerin ve bunlardan
sonra gelenlerin kalbidir. Eger b vadiler birinci
vadiden asag! olup, sularint ondan aliyorlarsa birin-
cisinin bereketinin c¢oklugu, derecesinin \uksekb-
gi dolayisiyla Vadi-i Eymen (en bereketli vadi) ol-
masi icabeder. Eger en asagida bulunan vadi va-
di-i Eymen’in derecelerini (feyizlerini) diger bir
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vadi vasitasiyla aliyorsa o, Vadi-i Eymenin tam or-
tasindan degil, kiyisindan su aliyor demektin Eger
peygamberin ruhu bir aydinlatici, bir cira ise ve bu
ruh da «Biz sana emrimizden bir ruh vahyettik.»
(Suara Sadaresi: 52) ayetinin dedigi gibi vahiy va-
sitasiyla nur iktibas ediyorsa kendisinden iktibas
edilenin misali atestin

EJer peygamberlerden nur telakki edenlerin
bir kismi sirf isittigini taklit etmekte ve bir kKismi
da basiretten bir hisseye sahip bulunmakta ise gor-
meyip sadece taklit edenin misali cezve (k6z), kar
bes (su’le), sibab (kivilcim) dir. Basiret ve zevk sa-
hibi ise bazi hallerde peygamberlerle musterektir.
Bu ortakligin misali istila (yanmak, i1sinmak) tir.
Ancak ates yaninda olan kimse 1sinir. Atesin ha-
berini duyan i1sinmaz. Eger peygamberlerin ilk
menzilleri his ve hayal aleminin bulanikligindan
mukaddes aleme yukselmek ise, o menzilin misali
varii-i mukaddestir. Eger iki kevni yani dinya ve
ahileti atmadan, tek gercege yonelmeden ve vadi-i
mukaddese basmak mumkin degilse, dinya ve ahi-
retin ikisi de karsilikli olarak bes nurani cevhere
ariz iseler bu kere onlari atmak ve onlar yerine bas-
ka bir elbise giyinmek mumkundur. Harem ve Ku-
dis kabesine ybtnelme zamaninda onifan atmanin
misali iki nalini cikarmaktir. Belki biz bir defa da
Rablik huzuruna yukselerek deriz Ki:

O huzurda kendisi vasitasiyla mufassal ilimlerin
kaabiie (kabul eden) cevherlere cizildigi bir alet
varsa bunun misali kalemdir. Eger o verileni alan
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cevher arasinda ilimlerin naksedildigi bir sey var-
sa, bunun misali levh (levha), kitap, er-rakku’l-men-
sur (yayilmis sahifeler) dur. Ilimleri yazanin, Us-
tinde, emrine tabi' oldugu bir sey varsa bunun mi-
sali de yed (el) dir. Eger bu Hazrette (huzurda) ye-
di (eli), levhi, kalem icine alan bir manzume varsa
bunun misali surettir. Eger insanlik sureti bu tarz
Uzerine tertibedilmisse insan, Rahman suretindedir.
Fakat Rahman suretinde denmekle Allah suretin-
de denmek arasinda fark vardir. Zira rahmet-i ila-
hiyyedir ki bu sekildeki ilaht hazret suretindedir.
Sonra Ademe lutfetti de ona alemdeki butin si-
fatlar1 toplayan muhtasar bir suret verdi. Oyle Ki o,
sanki alemde olanlarin hepsidir veya o, alemin muh-
tasar bir suretidir. Ademin bu sureti Allah'in yazi-
siyla yazilmistir. Bu ilahi bir yazidir ki harf dok-
mekle degildir. Zira O’'nun yazisi rakam ve hatla
olmaktan munezzehtir. Nasil ki O’'nun kelami ses
ve harf olmaktan, kalemi kamis ve demir olmaktan,
eli de et ve kemik olmaktan munezzehtir. Eger bu
rahmet olmasaydi, insan, Rabbini bilmekten aciz
kalirdi. Cunkl ancak nefsini bilen Rabbini bilir. Bu,
rahmet eseri olunca insan Allah suretinde degil,
Rahman sQretinde oldu. O halde I1ahi Hazret, Rah-
met hazretinden, Melik hazretinden ve Rububiyyet
hazretinden ayrickr. Bundan o6tuaruadur ki bu hazret-
lerin hepsine ayri ayri sigmfnakla emretti de soéyle
dedi: «De ki insanlarin Rabbina, melikine, insanla-
rin ildhina siginirim.» (Nas Saresi: 1-3). Eger ma-
na, bu mana olmasaydi, «Allah Ademi kendi sure-
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tinde yaratti.» s6zi Iafzan diuzgin olmazdi. MELIK
HAZRET’inin, RUBUBIYYET HAZRETI'nden far-
kini belirtmek icin uzun bir serh yazmak gerekti-
ginden dolayl bunu gecelim. Zaten bu kadarlik bir
ornek Kkafidir.

Sonu¢ ve Ozur dileme:

Bu temrinden ve misaller vermeden dolayi be-
nim, zahirt hakdmleri kaldirmak ve bunlarin batil
olduguna hukmetmek hususunda bir ruhsat verdi-
gimi sakin zannetme. Oyle ki sanki M(sa ile beraber
iki na'l (ayakkabi) yoktu ve «Fahla’ na’leyk =
ayakkaplarmi cikar» diye bir ses de isitmemisti Hz.
Mdasa, diye bir hukme vardigimi zannetme (1). Hasa

(1) Bu mes’ele kapali kalmasin diye biraz izahat
vermegi faydali buldum: Soéyle ki: Mdadsa Aleyhisselam
Medyen’de Suayb (A.S.) in yaninda 10 yil hizmet gorup
manevi tekamile eristikten sonra ailesini alip, israil ogul-
larinin yanina doénuyordu. Yolda soguk bir gecede karisi
dogum sancisi cekerken karst dagda Hz. Mdasa bir ates
gordu. Bir 1sitk almak, biraz ates getirmek maksadiyla
oraya kostu. Fakat ates diye gorunen sey aslmda Allah'in
bir agactan tecellt eden ndru idi. Ve agactan Mlsa’ya sOy-
le bir ses geldi: «<Ey Mdusa, ben senin Rabbinim; ayakka-
bilarini ¢ikar.» (Taha Sdaresi: 1Z). Iiste imam-1 Gazali di-
yor Kki: Buradaki ayakkabilarini cikar emri zahiri ayak-
kabilari c¢ikarmasi icin degil, fakat Allah’in huzurunda
ayakkabir durumunda olan iki alemi c¢ikanp kalbinden
atmasi ve O’nun huzuruna her turli aldkadan tecerrit
ederek cikmasi icindi. Mldsa da hem zahiren ayakkabila-
rint ¢ikardi; hem de kalbinden iki alemin sevgisini s0O-
kip atarak sadece Allah askiyla doldu. (Mutercim)
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Allah’tan. Zevahiri inkar etmek, sasi gozle iki alem-
den yalniz birini gorup bunlar arasindaki dengeden
habersiz olan ve bundan dolayi da dtekini de kavra-
maktan aciz olan hatimlerin (1) gorusudur. Nasil ki
sirlari iptal etmek ele Hasviyyenin (2) yoludur. Za-
hiri manadan ayiran hasvi; manayi! zahirden ayiran
da batimdir. Ama ikisini birlestiren kamildir. Bun-
dan dolayi Peygamber (S.A.) soOyle buyurmustur:
«Kur'anhn bir zahiri, bir batini, bir haddi ve bir
matlalr vardir.» Bu s6z bazan Hz. Ali’den mevkuf
olarak nakledilir.

Ben derim ki: Muadsa, ayakkabilari ¢cikarma em-
rinden iki dinyayl atma manasini anladi da ayak-
kabilarini ¢cikarmakla zahiri emre uydu ve iki alemi
atmakla da batmi emre uydu. iste itibar, yani bir
seyden baska bir seye, zahirden sirra intikal etmek
budur. Allah’in Resulii (S.A.V.) in: «i¢cinde kopek
veya resim bulunan eve melekler girmez.» sozlerini
isitip de evinde yine kopek besleyen, «<Bunda ifade
edilmek fistenen zahir degildir. Maksat kalb evini
gadap kopeginden temizlemektir. Cunkd o, melek-
lerin nurlarindan olan bilgiye mani olur. Zira gadap

(1) Hatmiler Hasan Sabbah’m teskilatlandirdig! bir
firkadir. Dini emirlerin zahirini inkar eder, yalniz mana-
ya, ic manaya kiymet verirlerdi. Boylece namazdan,
oructan, butun tekliflerden kurtulmak isterler, ashnda
islamiyet! boylece ;&gten yikmaga calisirlardi.

(2) Hadis metninin zahirine itimad edip hadisi tec-
sim ile tefsire yeltenen, hicbir tenkide gitmeden dogru-
dan dogruya zahiri méanasini alan bir gurup hadisei.



IMAM GAZALI 51

akim soyguncusudur» diyenle, zahire uyup da: «Bu-
rada kopek, sdretiyle degil! manasiyladir. O da seb’-
iyye (yedi kot huy) ve darave (fena aliskanlik) tir.
Kisinin ve bedenin duragi olan evin, kdpeklik sQO-
retinden korunmasi gerektigine gére, hakiki 6zel
cevherin durag! olan kalb evini de kopeklik sirrin-
dan muhafaza etmek daha evladir.» diyen arasinda
fark vardir. (ikincisi hem zahire uyuyor, hem de
manay! anliyor.) Zahiri ve Dbatini tamamen cem’
eden kimsedir ki kamil insandir. Iste: «<Kamil insan
odur ki bilgisinin naGru, takvasinin ndrunu séndur-
mez» sOzUunuin manasi budur. Boylece goérursun Ki
kamil insan basiretinin kemaliyle beraber ser'i hu-
duttan hicbirini terk etmek hususunda nefsine mu-
samaha gostermez. Bazi saliklerin, zahiri hukumler
sergisini diirmeyi mubah gormeleri tamamiyle mu-
galatadir. Hattéa onlardan bazdan namazi da terk—
eder; kendisinin, sirri ile daima namazda oldugunu
zanneder. Bu gibi sozleit bazdan: «Allah bizim
amelimize muhtac degildir.» Bazdan: Batin pislik-
lerle doludur, onu pisliklerden temizlemek mimkun
degildir.» gibi sacmalar sotyleyen ibahilerden bazi
ahmaklarin mugalatalaridir. Ama bizim bahsetti-
gimiz, bunlardan degil; bir atin stirgcmesi, seytanin
yolundan cevirip gurur iplerine astigl saliklerin ha-
tasidir.

Tekrar «<Na’'leyn» sdéztune donerek derim ki: Za-
hiren iki ayakkablyi cikarmak, iki cihandan gecme-
yi isaret etmektedir. Zahirde olan misal hak, onu
batina cekmek hakikattir. Her hakkin bir hakikati



52 MiSKATU'L-ENVAR

vardir. Bu riatbe ehlidir ki sise derecesine ulasmis-
lardir. Nitekim sisenin manasi gelecektir. Misalin
Camurundan alindigr hayal, serttir, kesiftir, sirlara
perde olur. Seninle nurlarin arasina girer. Fakat
hayal durulunca, saf sise gibi our. Nurlardan perde-
lenmez. Bilakis nurlari gecirir. Bunun yaninda nur-
lari ruzgarlarin esmesiyle sonmekten korur bir ha-
le gelir. Zlicace hikayesi sana gelecektir. Bil ki ke~
gif, hayali, sufii alem; peygamberler (Selam onlara)
hakkinda nurlarin sisesi ve kandili sirlarin stzgeci;
yuksek alemin merdiveni durumundadir. Bu su-
retle bilinir ki zahir misal haktir. Bunun arkasinda
sir vardir. Artik ziyayl, gunduzu ve digerlerini de
buna kiyas et.

(Dakika = Incelik) :

Peygamberimiz (S.A.): <KAbdurrahman bin Avf’
gordim; Cennete emekliyerek girdi.» buyurmus-
tur. Simdi sen zannetme ki Peygamber onu o se-
kilde gdzle gbérmedi. Belki uyuyan Kimse ruyasin-
da nasil gorirse peygamber onu uyanik iken Oyle
géormustir. Abdurrahman bin Avf sahsiyla evinde
uyur olsa da manevi gézud o alemi gorar. Cunkd uy-
ku, ilaht i¢c dalemden duyularin hakmuna kirdigin-
dan dolay! bu gibi musahedelerde rol oynar. Cunku
duyular batin ndrunu mesgul edip his alemine ce-
ker, yonunu gayb ve melekdt aleminden bu tarafa
cevirirler. Fakat bazi peygamberlik nurlari o se-
kilde saflasmis olur ki artik onlari duyular kendi
alemlerine cekip mesgul edemezler. Bundan dola-
yl, O, baskasinin uykuda goérdugunid uyanik iken
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de gorur. Lakin bu nur kemalinin zirvesinde bulu-
nursa, idraki yalniz gorulen surete munhasir kal-
maz; ondan sirra gecger. Artik O'na inkisaf eder Ki
Tman, Cennet diye ifade edilen alem-i a’'laya cezbe-
der; zenginlik ve servet ise hazir hayata ki — alem-i
esfeldir— ceker. Eger dunya mesgalelerine ceken,
guc bakimindan 0oteki cekiciden kuvvetli ise insani
Cennette seyretmekten alikor. Iman cekicisi, dinya
cekicisinden kuvvetli olur da bir guclukle karsila-
sir, yahut yavas yavas yururse sehvet aleminde bu-
nun misali emeklemektir. Boylece sirlar hayal cam-
lari arkasindan gorunur. Her ne kadar burada Ab-
durrahman’in gormesi bahis .konusu ise de bu ha-
kim, yalniz Abdurrahman’a mahsus degildir. Basi-
reti ve imani kuvvetlenen, bununla beraber serve-
ti de cogalan fakat serveti Tman kuvvetinin agir bas-
masindan dolayr mukavemet edemiyen herkese ay-
Nt hakim samildir. Bu izah, sana, peygamberlerin
suretleri gormeleri keyfiyyetini, bu suretlerin arka-
sindaki manalari musahede etmeleri hususiyetini
gOsterir. Ekseriya mana, batini musahededen ile-
ridir. Sonra manalardan, hayali ruh aracilig: ile her
manaya uygun, denk bir surete gecilir. Uyanik du-
rumdaki bu vahiy, tevile ihtiya¢ gosterir. Nitekim
uyku halinde de ta’'bire muhtactir. Uykuda vaki
olan bu halin, peygamberlik hususiyetlerine orani,
Iin 46’ya orani gibidir. Uyanik iken olan bu halin
peygamberlik hassalarma orani ise uykudakinden
daha buayuktar. Kanaatime gb6re bunun oram, Tin
3’e orani gibidir. Bize aciklandigina gére nubuvvet
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ozelliklerinin dallari Ggctar. Iste bu hal de o G¢ dal-
dan biridir.

(ikinci kutup, nurani beser ruhlarmm aciklan-
masi1 hususundadir. Zira onu bilmekle ancak Kurb-
an misalleri anlasilabilir.)

Birinci mertebe hassas ruhtur. Hislerin getir-
diklerini alan bir ruhtur. Cnkd ruhun asl hayvan-
dir. Hayvan da ancak bu ruhla hayvan olur. Bu ruh
isUtteki cocukta da vardir. ikinci mertebe hayali ruh-
tur. Duyularin getirdiklerini bu ruh kaydeder, za-
maninda kendi fevkinde olan akli ruha sunmak tze-

saklar. Bu ruh, henuz gelismesinin baslangici
olan cocukta yoktur. Bundan oturid cocuk, gérdugu
seyi almak ister, ama o0 sey yanindan goétuarulince
unutur ve onu almak icin bagirip cagirmaz. Biraz
buyuyunceyve kadar bu hal boyle devam eder. Niha-
yet bir dereceye kadar bu hal bdyle devam eder,
jtfihayet bir derece}”™ gelir ki gordagu sey yanindan
gotarualunce aglar, o seyin sekli hayalinde mahfuz
.kaldigr icin onun yaninda kalmasini arzu eder. Bu
ruh, bazi hayvanlarda da vardir. Ates Uzerine ati-
lan pervanede bu ruh yoktur. Cunkd o, gun i1sigina
meftun oldugundan lambayi 1siga acilmis bir pen-
cere zanneder de kendini ona atar, Istirap ceker Fa-
kat. oradan biraz uzaklasip karanliga dusunce tek-
rar tekrar lambaya atilir? Eger lambanin atesinin
yaktigini tesbit eden bir ruhu oUaydi, bir kere
ro; gérdukten sonra his. kendisini ayni aciya suruk-
kmezdi. Fakat kdpek bir kere odunla doéguida mi;
artik her odunu gérusinde hemen kacar.
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Ucuncl mertebe his ve hayal disinda kalan ma-
nalari idrak eden akli ruhtur. Bu ruh, 6zel insanlik
cevheridir; hayvanlarda ve cocuklarda bulunmaz.
Akil nGrunun g6z ndrundan Gstun oldugunu acik-
larken dedigimiz gibi bu ruhun algilari, kulli, zaru-
ri bilgilerdir.

Dordincu mertebe fikri ruhtur. Bu ruh sirf ak-
Ili olan ilimleri‘alir, aralarinda telifler, terkipler ya-
par, onlardan nefis bilgiler cikarir. Sonra elde ettigi
Iki neticeyi de tekrar aralarinda birlestirerek baska
bir netice elde eder. Bu, b0Oylece sonsuzca artar, gi-
der. Besinci mertebe peygamberlere ve bazi evliya-
ya mahsus olan KUDST PEYGAMBERLIK RUHU -
dur. Feygamberelere gayb pariltilari, &hiret ha-
kimleri, goklerin ve yerin melekGtundan bir par-
ca, hattd Rabbani bilgilerden bir kisim bu ruh va-
sitasiyla acilir ki akli ve fikri ruhlar bu hakikatleri
idrakten acizdirler. Yuce Allah’in su s6zuyle buna
isaret edilmektedir: «Boylece biz sana emrimizden
bir ruh indirdik. Sen Kkitap nedir, Tman nedir bil-
mezdin; lakin biz onu kullarimizdan diledigimize
hidayet edecegimiz bir nur kildik. Stibhesiz sen dos-
dogru bir yola sevk etmektesin.» (Suara Sdresi: 52).

Ey akil aleminde Titikaf eden (duran) kimse, ak-
Un da Otesinde, akla gérinmeyen seylerin gorundu-
gu bir makam olmasi uzak bir sey degildir. Nasil ki
iernyviz ve ithsas aleminin otesinde temyiz ve ihsasin
kavramaktan aciz olduklari seyleri kavrayan akim
bulunmasi da garip degilse O halde kemalin en yuk-
segini kendine bas gorme. Buna her zaman yasa-
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makta oldugun bazi beseri kabiliyetlerden bir misal
istersen siir zevkine bak: Nasil insanlardan bir kis-
minin buna istidadi vardir ki bu bir nevi idraktir.
iBir kismi da bu hususiyetten mahrumdur. Hatta
pniara gore olculid nagmelerin top gurdltisunden
farki yoktur. Bak, diger bazilarinda da bu zevk o
kadar kuvvetlidir ki miuzik ve sarkilarda kimi Gzen,
kimi eglendiren, kimi uyutan, kimi aglatan, Kkimi
cildirtan, oldurten, bayiltan cesitli destanlar mey-
dana getirirler. Bu tesirler ancak bu zevkin aslina
sahip olanlarda gorultr. Yoksa bu zevkin inceligin-
den mahrum Kkimse, Otekiler gibi sesi isitir ama bu
izler kendisinde zayIf oldugundan, vecde gelen, mest
olan zevk sahiplerine hayret eder. Butun zevk sa-
hipleri bu zevki ona anlatmak icin bir araya gelse-
ler, imkani yok anlatamazlar. Bu, meseleyi kolay
anlayasm diye verilmis alelade bir misaldir. Artik
peygamberlik istidadini da buna kiyas et de o ruh-
tan birazcik olsun pay alan ehl-i zevkten olmaga
gayret et. Cunku evliyanin da o ruhtan buyuk na-'
sipleri vardir. Eger bunu yapamazsan yaptigimiz
kiyaslar, isaret ettigimiz benzetmeleri bari bunu bi-
lenlerden olmaya calis. Bunu da yapamazsan hi¢ de-
gilse buna Tman edenlerden ol: «<Allah sizden Tman
edenleri ve kendilerine ilim verilenleri derece dere-
ce Ustun yapar.» (el-Mucadele Saresi: 11)

Tlim Tmanin Gstundedir, zevk de ilmin Gstun-
dedir. Zevk vicdan (bulma, yasama), ilim Kkiyastir.
Iman ise sirf taklid ile kabul etmek; vicdan, yahut
irfan erbabina guzel zan beslemektir.
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Bu bes ruhu bildikten sonra bil ki: bunlar ta-
mamen nurlardan ibarettir. Zira buatun varhiklar
bunlarla zahir olur (goérudntr). Hissi ve hayali ruh-
lar da bu ruhlardandir. Hissi ve hayali ruhlar cins
itibariyle hayvanlarda da varsa da fakat insanda da-
ha yuce, daha uGstun bir tarzdadirlar. Ve bunlar in-
sanda daha parlak, daha yuksek olan baska bir ga-
ye icin yaratilmigslardir. Ama bunlar hayvanlarda
sadece gidalarini aramak icin bir alet ve insanlara
boyun egmek icin bir vesile olarak yaratilmislardir.
insanda ise, ona bir tuzak olsunlar diye yaratiimis-
lardir. Tnsan onlar vasitasiyle sufli alemde yuksek
din1 bilgilerin prensiplerini avlar. Zira insan, duyu-
lariyla belirli bir sahsi idrak ettigi zaman onun ak-
lindan mutlak, umumi bir mana iktibas eder. Nite-
kim Abdurrahman bin Avf misalinde bunu zikret-
mistik. Bu bes ruhu Ogrendinse misallerin gayesine
donelim:

(Bu ayetin misallerinin beyani): Bil ki: miskat
(kandil), zltcace (cam), misbah (lamba), secer
(agacg), zeyt (zeytinyagl) karsiliginda olan bu bes
ruh hakkindaki s6zu uzatmak mumkundur. Fakat
ben bir metodla kisaca isaret edecegim. Derim Ki:
Hisseden ruha gelince bunun o6zelligine bakacak
olursan, nurlarinin, iki go6z, iki kulak, iki burun
(menfezi) vs. gibi cesitli deliklerden c¢iktigint go6-
rarstin. Buna sehadet aleminde en uygun misal mis-
kat (fanus - kandil) dir. Hayali ruha gelince onun
da Uc¢ hususiyetini bulacaksin: Birincisi o, sufli, ke-
sif alemin camurundandir. Cunku hayal edilen sey,
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bir dlcuye, bir sekle, sinirli, belirli yonlere sahip-
tir. Bu seyin, hayal eden ile yakin veya uzak olmak
bakimindan bir miunasebeti vardir. Cisimlerin sifat-
lariyla sifatlanmis olan kesif sey; yonlerle, olculer-
le, yakin veya uzak ile vasiflanmaktan munezzeh
olan sirf akli nurlara perde olur. Ikincisi bu kesif
hayal suzuldugld, inceldigi ve zapt edildigi zaman
aklt manalara muvazi olur, ve onlardan parlayan na-
run gecmesine engel olmaz. Uclincusu akli marifet-
lerin zaptedilmesi, sarsilmamasi, zabittan cikip da-
gilmamasi icin baslangicta havale cok ihtiya¢ var-
dir. Zira hayali misaller akli bilgiler icin toplanir.
iste bu U¢ hususiyete sehadet aleminde gériinen
nurlara nisbetle camdan baska misal bulamazsin.-
Cunkl cam da aslinda kesif bir cevherden yapilmis-
tir. Fakat suzulmuis, incelmis ve artik lambanin
ISiIgina mani olmayip bilakis onu Kkarsiya geciren,
esen ruzgarlardan ve sert hareketlerden koruyan bir
hale gelmistir. Bu, saflasan hayale en gluzel misal-
dir.

Gelelim ilahi ve serefli manalari idrak eden ak-
IT ruha: Bunu temsil etmenin yonu sana gizli degil-
dir.Bu meseleyi daha 6nce peygamberlerin aydinla-
tici c¢ira olmalari manasini aciklarken 6grenmistin.

Dorduncustune gelince ki o da fikri ruhtur.
Sunlar onun hususiyetierindendir: «O bir asildan
baslar. Tk1 dala ayriitn\ Her dal da iki dala aynhr ve
akli bolmelerle dahar cogalip gider. Sonunda em-
saline tohum olacak netic/dere ulasir. Birini digeriy-
le asilamak da mumkundur. Bu alemde buna misal
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secer (agac) dir. Diger taraftan bunun meyvalari
bilgilerin ¢cogalmasi, sebat ve bekas! icin bir madde
ise; ayva, elma, nar ve diger agaclarla degil, zeytin
agaciyla temsil edilmesi icabeder. CuUnkl zeytin
agacinin meyvasinin 6zaduar ki lambalarin mad-
desi olan 3agdi\ Diger yaglar arasinda da zeytin-
yaginin fazla i1sitk verme 0zelligi vardir. Meyvasi
cok olan agaca bereketli denildigine gdére meyvasi
bir hudutta sona ermeyen agaca evla olarak sece-
rc-i mubareke (bereketli agac) denir. Sirf aklil fi-
kirler, cihetler, yakinlik ve uzaklik ile aléksall olma-
digina gore doguya ve batiya ait olmamasi pek ta-
biidir.

Besincisi — ki KUDSAL PEYGAMBERLIK
RUHU dur, velilere de nisbeti vardir. Parlakhgin ve
safligin son noktasinda ise ve miufekkire ruh, bilgi-
lerin cesitli alanina girebilmek icin disaridan talim,
tcnbih ve yardima muhtag ise ve bazisi sanki disa-
ridan yardim almadan kendinden teliebblUh etmis
(uyanmis) gibi cok saf ise; istidadi saf.ve kuvvetli
olanin yaginin, ates degmese de yana yazmasi sek-
linde ifade edilmesi uygundur. Cunku veliler ara-
sinda az daha peygamberlerin yardimina muhtag
olmadan nuru parlayan kimseler vardir. Peygam-
berler arasinda da hemen hemen meleklerin yardi-
mina muhta¢ olmayan nebiler vardir. O halde bu
misal de bu kisma uygundur Bu nurlar biri digeri
Uzerinde olmak uzere siralanmis bulunduguna gore
— mesela ilk nur hissidir, bu, hayali nGrun bir be-
sigi durumundadir. Cunku hayali nur ancak ondan
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sonraya konulmus olarak dusundudlebilir. Fikri ve
akli olanlar da hissi ve hayali olanlardan sonra ge-
lirler— o halde camin misbah (lamba) ya bir ma-
hal, miskat (kandil) in da cama bir mahal gibi ol-
masi; misbahm cam icerisinde, camin kandil iceri-
sinde bulunmasi icabeder. Bunlarin hepsi birbiri
Uzerinde birtakim nurlar olduklarina gore, pek ta-
bitdir ki nur Gzerine nur olurlar. Artik basariya
ulastiran Allah'tir.

(Hatime = Sonug¢) : Bir misal, mud'minlerin,
yahut peygamberlerin ve velilerin kalbleri icin dog-
ru olan bir misaldir. Kafirlerin kalbleri bu misale
uymaz. Cunku nur, hidayet icin istenir. Dogruluk
yolundan cevrilmis olan batildir ve karanliktir. Bel-
ki karanlhgin da koyusudur. Zira‘karanlhhk Hakka
goturmedigi gibi batila da goturmez. Halbuki kafir-
lerin akillar1 ve diger algilari onlar hakkinda ters
isler, dalalete dusurmek ic¢in birbirine yardimci
olur. Kafirler su adama benzerler ki: Karanlik bir
deniz icgerisindedir. Onu bir dalga sarmistir. Onun
ustinden de bir dalga, onun Ustinden de bir bulut...
Birbiri, Gstine yigilmis karanliklar. Karanlik deniz;
icinde bulunan mahvedici tehlikelerle, kotu hadise-
ler ve koreltici bulaniklarla dunyadir. Birinci dalga
hayvanlik sifatlariyla, hissi lezzetlerle dinyevi ih-
tiyaclari tatmin etmekle ugrasmaya sebep olan seh-
vetlerdir. Bunlar sadece hayvanlarin yedikleri gibi
yerler ve yasarlar. Bunlarin duragi atestir. Elbette
bu dalga karanlik olur. CunklU bir seyi sevmek, se-
veni kor ve sagir yapar.
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Ikinci dalga 1) gazaba, 2) diusmanliga, 3) bug-
za, 4) kine, 5) hasede, 6) guvenmege, 6gunmege, 7)
tekasure (coklukla iftihar etmege) sevk eden yedi-
li sifatlar dalgasidir. Bunun karanlik olmasi tabii-
dir. Cunkl gadap akim kaatilidir. Gadabm en Ust
dalga olmasi da tabiidir. Cunkl gadap cogunlukla
sehvetleri istila eder. Hatta gadap kaynastigr zaman
sehvetleri ve lezzetleri unutturur. Zira sehvet asla
kabarmis gadaba mukavemet edemez. Sehab (bu-
lutla gelince o da kafirlerle, Tman etmek, Hakk1 bil-
mek, Kur’an ve akil ginesinin nlGruyla aydmlanmak
arasina perdeler olarak gerilen bayag! inanclar, ya-
lan zanlar, bozuk hayallerdir. Bulutun 06zelligi, Gu-
nesin 1sigina engel olmaktir. Bunlarin hepsi karan-
lik olduguna gore birbiri Gstine yigilmis karanlik-
lar olmasi tabiidir. Karanliklar hem uzak esyanin,
hem de yakin esyanin gorudlmesine mani oldugun-
dan dolay! kendi aralarinda, yanibaslarmda cikmis
olmasina ragmen kafirlerin; az bir dasunce ile Pey-
gamber (S. A.) in acaip hallerine vakif olmalarina
mani olmustur. Bu durumda olan kimseden «EIlini
cikarsa az daha goremivecek» diye bahsedilmesi ye-
rindedir. Mademki 6nce bahsedildigi gibi batin nur-
larin kaynagi ilk Hak nurdur o halde her muvah-
hidin, «Allah’in nur vermedigi kimsenin ndru ol-
maz» diye itikad etmesi pek dogrudur (1). Bu aye-

(1) Bu da Nur Sdresinde, Nur ayetinden iki ayet
asagida olan bir ayet-i kerimenin yaptiglr tesbihtir. Bu
ayette kafirin saskin hali anlatilmaktadir. Gazali o ayete
temas ediyor. (MUtercim)
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tin sirlarindan bu kadar sana yeter. Artik kanaat

et!

UCUNCU FASIL

(Peygamber (S.A.) in: «Allah’in nur ve zul-
metten yetmis perdesi vardir. Onlari agsa yuzunun
nur ve azameti, onu goren herkesi yakar. (Bazi ri-
vayetlerde yediyuz, bazilarinda yetmis bin perde di-
ye gecer)» sOzunun manasi beyanmdadir/

Ben derim Kki: Allah Teald zatinda, zati ile, zati
icin tecellT eder. Bundan dolayl hicab (perde) mah-
cuba (perdelenmise) goredir. Halk arasinda mahcub
olanlar da u¢ kisimdir:

A) Bir kismi sirf zulmetle perdelenir, B) Bir
kismi sirf nurla perdelenir, C) Bir kismi da karan-
likla beraber bulunan bir nurla perdelenir. Bu Ki-
simlarin da siniflari ¢coktur. Ben bunlari sinirlaya-
bilirim. Ama tahdid hakkmdaki isarete itimad ede-
miyorum. Zira hadisten murad edilen tahdid midir,
degil midir, bilinmez. Yedi yuze, yahut yetmis bine
hasretmek, ancak peygamberlik kuvvetine mahsus
bir seydir. Kaldi ki kanaatime gore burada zikredi-
len sayilar tahdid icin degildir. Bazan adetlerden
tahdid degil, teksir (cokluk) kasdetmek adettir. Ha-
kikati Allah bilir. Bunu bilmek kuvvetin disinda-
dir. Benim simdi ancak bu kisimlari ve her kismin
bazi dallarini tarif etmem mumkuin olacaktir. De-

rim Ki:
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A — Birinci kisim sirf karanhkla perdelenmis
olanlardir: Bunlar Allah'a ve ahiret giniune inan-
mayan, ahirete hic inanmadiklari icin dinya haya-
tint dhiret hayatina tercih eden mulhidlerdir. Bun-
lar da siniflara ayrilir:

a) Birinci sinif bu aleme bir sebep aramaya
kalkti. Tabiat karsisina c¢ikti. Tab’ cisimlere mahsus
bir sifat, onlara has bir haldir. Karanhktir. Cunku
iIilim ve idraki yoktur. Kendinden haberi yoktur, du-
suncesi yoktur. Zahir gozle idrak edecek bir goézu

de yoktur.

b) ikinci sinif, kendileri bizzat ugrasip sebep
aramaj'a vakit bulamayan kimselerdir. Hayvanlar
gibi yasarlar. Perdeleri camid (donuk), ko6kli olan
nefisleri ve karanlik sehvetleridir. Heva ve nefis-
ten daha siddetli bir karanlhk da yoktur zaten. Bu-
nun icindir ki Allah Teald buyurmustur: «<Hevasmi
tanri edinen kimse goérdun mu?» (el-Furkan Saresi:
43). Peygamber (S.A.) de: «<Heva (arzu) kulun, Al-
lah'in en cok kizdigr ilahidir.» demistir. Bunlar da
birtakim firkalara ayrilirlar. Bir firka dinyaya gel-
mekten maksadin, dunyevi ihtiyaclari, sehvetleri
tatmin etmek, kadindan, yemekten, icmekten, giy-
mekten olan zevkleri tadmaktir derler. Iste bunlar
lezzet kullandir. Ona taparlar ve zannedeier ki lez-
zete kavusmak, saadetin gayesidir. Hayvan gibi ol-
maya kendiliklerinden razi olmuslardir. Belki de
insanlar kendilerine hakaret go6ziyle bakmasinlar
diye musluman gorunurler. Bunlar sayilamayacak
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kadar coktur. Hepsi de sirf karanlikla Allah'tan per-
delenmislerdir ki o perde de kendi nefisleridir. Bun-
larin cinslerini go6sterdikten sonra artik firkalarini
ayri ayri saymanin manasi yoktur. Su topluluk bu
cimleye girerler: Lisanlariyla LA ILAHE ILLAL-
LAH derler ama bunu sadece muslimanlardan
korktuklari veya muslimanlara gosteris yapmak,
hos gorinmek, ya da mallarindan yararlanmak ve-
ya babalar mezhebine arka olmak taassubu icin soOy-
lerler. Eger bu kelime bu gibi kimseleri salih ame-
le sevk etmezse onlari karanliklardan aydinliga c¢i-
karmaz. Bunlarin dostlari tagutlardir (putlaridir).
Onlari aydinlhiktan karanliklara cikarirlar (1). Bu
tevhid kelimesinin, kotd is yaptigr zaman Uzulecek,
iyl is yaptigl zaman sevinecek kadar tesir etmis bu-
lundugu kimse, gunahi ¢cok olsa da yine sirf karan-
lhgin disindadir.

B — tkinci kisim, karanlikla beraber bulunan
bir nurla perdelenmis olanlardir:

a) Bir sinif vardir Ki zulmetlerinin kaynag! his-

ten gelir.
b) Bir sinif var ki zulmetlerinin kaynagir ha-

yalden gelir.
c) Bir sinif da var ki zulmetlerinin kaynagi bo-
zuk akli mukayeselerden gelir.

(1) Bakara Sdaresi: 257 nci ayete isaret etmektedir.
Ayet sudur: «<iman edenlerin velisi Allah’tir. Onlan ka-
ranlhiklardan aydinliga cikarir. Kufredenlerin ise dostlari
tagutlardir. Onlari nurdan karanliklara cikarirlar.»
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a) Birinci sinif, hissi karanlikla mahcubdurlar.
Bunlar oyle zamrelerdir ki hicbiri nefsine iltifattan
vaz gecmekten ve Rabbini bilmege istiyak-gotster-
mekten hali (bos) degildir. Bunlarin ilk dereceleri
putlara tapanlardir. Sonuncu dereceleri de seneviy-
yedir (1). Ikisi arasinda bircok dereceler vardir.

1 — Birinci kisim putlara tapanlardir. Kendile-
rinin. bir rehberi oldugunu, onu karanlik nefisleri-
ne tercih etmek lazim geldigini bilirler. inandilar
ki Rablari her seyden daha Ustin ve her glzelden
daha nefistir. Lakin bunlar guzellik perdeleriyle
perdelenirler. lhsaslar aleminin otesine gecemedik-
lerinden dolayi altun, gumus yakut gibi nefis cev-
herlerden guzel bir sekilde sahislar (heykeller) ya-
pip bunlari ilah edindiler. iste bunlar izzet ve ce-
mal nurlariyla Allah’in sifatlarindan ve nurlarindan
perdeienmislerdir. Onlar Allah’'in sifatlarini hisse-
dilen cisimlere atfederler. Onlari Ilahi nurdan ali-
koyan sey, his karanhgidir. Cunkla 6nce de sodylen-
digi gibi his, ruhani aleme nisbetle karanhktir.

2 — lkinci zimre, Uzak Turkistanda bir cema-
attir Ki bir millet ve seriatleri yoktur. Kendilerinin
bir rabbi olduguna inanirlar. Meselada cok guzel bir
insan, bir agac¢, bir at veya bundan baska bir sey
gordukleri zaman derhal ona secde ederler ve: «O
rabbimizdir.» derler. Bunlar his karanligi yaninda

(1) Seneviyye: Nur ve zulmet diye iki ilah kabul
eden Mani mezhebi.
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bulunan guzellik nGruyla perdelenmislerdir. Bunlar
putlara tapanlar hakkmdaki nur muldhazasina da-
ha cok girerler. Cunkld bunlar mutlak guzellige ta-
piyorlar, muayyen bir sahsa degil. Hem guzelligi
yalniz bir sahsa da tahsis etmiyorlar. Sonra bunlar
kendileri tarafindan, kendi elleriyle yapilmis sun’i
guzellige degqil, tabii guzellige tapiyorlar.

3 — Ucuncu taife derler ki: Rabbimizin, zatin-
da nurani olmasi; suretinde guzel olmasi; nefsinde
kudretli olmasi; hazretinde (gérunusinde) heybetli
olmasi icabedcr. Kendisine yaklasmaya tahammul
edilemez. Ama hissedilir olmasi da gerekir. Cunku
onlara gore mahsus olmayanin manasi yoktur. Son-
ra atesi bu vasifta buldular da ona taptilar ve onu
l1abb edindiler. iste bunlar da saltanat (kudret, yet-
ki) ve baha (kiymet) ndruyla perdelenmislerdir.
Bunlarin hepsi de Yuce Allah’in nurlaTindandir.

4 — Dorduncu tabaka: Bunlar da dediler Ki
yakip sondurmek suretiyle biz atese hukmetmekte-
yiz. Ates bizim tasarrufumuz altindadir; ilahliga ya-
kismaz. Fakat sonra biz onun kudret ve tasarrufu
altina gireriz. Ates yukseklikle vasiflanir. Bu su-
retle atesten hareket ederek gokteki yaldizlara bir-
takim kuvvet ve tesirler atfetmege basladilar. Tim-i
Nnudcura, aralarinda yayildi. Yildizlarda bircok tesir-
ler ve kudretler bulundugu seklinde itikadlar uya-
rinca bazilari Sa’'ra'ya, bazdan Mdusteri'ye ve daha
baska yildizlara taptilar. Bunlarin hepsi Allah'in
nurlarindan olan ultvv (yukseklik), israk (cakma,
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dogma) ve istild (hakim olma) nurlariyla perdelen-
mislerdir.

5 — Besinci taife prensip itibariyle bunlara
destek oldular. Yalniz dediler ki: Rabbimizin nuran!
cevherlere izafetle kucukluk, buyuklukle vasiflan-
masi dogru olamaz. Onun her nurdan buyuk olma-
si lazimdir. Gunes, nurlarin en buyuagudur diyerek
Gunese taptilar. Bunlar da diger nurlar yaninda
kibriya (bUyuklik) naruyla perdelenmislerdir.

6 — Altinci taife bunlardan daha ileri giderek
dediler ki: NGrun tamami yalniz Gunese mahsus der
gildir. Gunesten baskasinin da nurlari vardir. Hal-
buki nurlulukta rabbin ortagi olmasi dogru olmaz.
Bu suretle biutin nurlart kendinde toplayan mut-
lak ndra taptilar ve onu alemlerin rabbi, buatin ha-
yirlarin ondan geldigini sandilar. Sonra baktilar ki
alemde serler de var. Rablarini serden tenzih etmek
icin, serri ona baglamay! dogru bulmadilar. Boyiece
nurdan ibaret rab ile, serden ibaret olan zulmet
arasinda devamli bir mucadele oldugu fikrini ileri
surduler. Alemi nur ve zulmete mal ettiler ki ba-
zan nur ve zulmet yerine (Yezdan ve Ehrimen) der-
ler. iste bunlar seneviyyedir. Bu konuda bir fikir
vermek icin bu kadarlhk sana kafidir. Yoksa bu Kis-
min dallari bundan cok daha fazladir.

b) tkinei sinif: Bunlar hayal ve zulmetle bera-
ber bulunan bazi nurlarla mahcub olanlardir. Bun-
lar hissi asmislar, mahsusatin Otesinde bir alem ka-
bul etmislerdir. Fakat hayali gegcmeleri mumkudn
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olmamistir. Ars Uzerinde oturan bir varliga ibadet
etmislerdir. Bunlarin en asagl derecesi, mucessime-
dir. Sonra butin Kerramiyye siniflari gelir. Onlarin
sozlerini ve yollarint serh etmeme imkan yok.'Za-
ten hepsini sayip dokmenin manasi da yoktur. Bun-
lar arasinda derecesi en yuksek olan, Allah icin ci-
simligi ve butin cisim arazlarini reddedip yalniz
fevk (Ust) cihetini kabul edenlerdir. ClUnkl onlara
gore cihetlere nisbet edilmeyen, alemin disinda ve-
ya icinde olmakla vasiflanmayan bir varlik mevcut
degildir. Zira boyle bir varlik disunilemez. Halbu-
ki anlamiyorlar ki makulatin ilk derecesi yonlere ve
mekana nisbet etmekten gecmedir.

C) UclUncu sinif: Karanlik, bozuk akli muka-
yeselerle beraber bulunan ilahit nurlarla perdelen-
mis olanlardir. Semi (isitir), basir (gorur), alim (bi-
lir), kadir (kudretli), marid (diler), hayy (diri), ci-
hetlerden munezzeh bir ilaha ibadet ettiler; fakat
onlar bu sifatlarin kendi sifatlariyla ilgili oldugunu
sandilar. Biri kalkip: «O'nun kelami, bizim kelami-
miz gibi harflerden ve seslerden ibarettir.» der. Ote- *
ki: «Hayir, O'nun kelami, ruhumuzun kelami gibi-
dir; harf ve ses yoktur.» der. Keza semi’, basar, ha-
yat hakkindaki dusunceleri de arastirilirsa lafzan in-
kar etseler de yine mana bakimindan tesbihe sapar-
lar. Cunkl Allah hakkinda bu mutlak sifatlarin ma-
nasinit anlayamamislardir. Bundan otarad Allah’in
iradesi hakkinda: «O da”bizim irademiz gibi hadis
(sonradan yaratilmig) tir. O da bizim gibi istedi,
arzu etti.» dediler. Bunlar meshur mezheblerdir.
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Tafsile luizum yok. Bunlar, bozuk akli mukayesele-
rin karanliga ile beraber bulunan birtakim nurlar-
la mahcubdurlar. Bunlarin hepsi de zulmetle bera-
ber bulunan bir nurla perdelenmis olan ikinci Kis-
min siniflaridir.

C — Ucuncu kisim: Bunlar sirf nurlarla mah-
cupturlar. Bunlarin da bircok siniflari var. Hepsini
saymaya imkan yok. Bunlar arasinda sadece uc¢ si-
nif isaret etmekle yetinecegim.

a) Bunlar sifatlarin manasini derinden tarif
ettiler, anladilar ki kelam, irade, kudret, ilim ve di-
ger sifatlarin Allah'a 1tlaki (verilmesi) besere illa-
ki gibi degildir. Bundan dolayi Allah’t bu sifatlarla
tarif etmekten utandilar. Onu yaratiklara izafetle
tarif ettiler. Nasil ki MOsa da Fir’avn'in: «Alemle-
rin rabbi nedir?» sorusuna verdigi cevapta Allah’
boyle tarif etmisti. Dediler ki: «<Bu sifatlarin mana-
larindan yulce olan Rab, goklerin muharriki ve mu-
debbiri (idare edicisi) dir.»

b) ikinci sinif su bakimdan bunlari gectiler:
Goklerde cokluk oldugu, bunlarin, Allah’in nurlari-
na nisbetinin yildizlarin mahsus (goérulen) nurlara
nisbeti gibi oldugu kendilerince anlasildi. Sonra an-
ladilar ki bu gokler baska bir felegin icindedir, hep-
si onun hareketiyle gece ve gunduzde bir defa ha-
reket eder. O halde Rab, butun felekleri kaplayan
en yuksek felegin muharrikidir. Cinkl onda cokluk
yoktur.

c) Ucluncu sinif bunlari da asti. Dediler ki: Ci-'
simleri dogrudan dogruya hareket ettirmek, kulla-
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rmdan melek denilen bir kulun, Rabbuiralemine bir
hizmeti, bir ibadet ve taati olmalidir. Bu melegin
ilaht nurlarla minasebeti, Ayin goérulen nurlarla
munasebeti gibidir. Ve vehm ettiler ki Rab, bu mu-
harrik tarafindan itaat edilen zattir. Yuce Rab dog-
rudan dogruya degil, fakat emir yoluyla hepsine bir
muharrik bulur. Artik o emri ve mahiyetini anlat-
makta cetinlik vardir. Ve cok zihinler bunu anlat-
maktan aciz kalir. Bu kitabin da buna tahammulu
yoktur. Bunlarin hepsi sirf nurlarla mahcupturlar.

b) Dorduncu sinif: Bunlar anladilar ki bu
at edilen zat da tam vahdaniyet ve en yuksek ke-
male aykiri olan bir sifatla mevsuftur. Bu oyle bir
sirdir ki bu kitap onu aciklayamaz. Bu itaat edilmis
varligin vicuda nisbeti, Gunesin sirf nura nisbeti;
yahut koézun sirf ates cevherine nisbeti gibidir. Bu
sinif gokleri hareket ettirenden ve onlari hareket et-
tirmeyi emredenden gecip, bakanlarin goézlerinin ve
basiretlerinin idrak ettigi batun varliklardan mu-
nezzeh olan bir varliga ulastilar. Cunki O’'nu gec-
miste sdylediklerimizin hepsinden muiunezzeh ve mu-
kaddes buldular.

Sonra bunlar da kisimlara avrildilar. Kiminin
gbzunden idrak edilen her sey yandi, mahvoldu, da-
gildi gitti,fakateo kimse yalniz Cemal ve Kudsu du-
sunur kaldr ve zatini ilaht hazrete kavusmaya nail
eyleyen cemalinden dusunur oldu. Bu suretle onda
gorulen her sey mahvoldu, goren kaldil. icinde ha-
vasslUlhass (seckinlerin seckinleri) nin bulundugu
bir topluluk bunlari da gecti. Cenab-1 Hakkin yuce

ita-
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vechinin nur ve azameti onlari yakti, Celal kudreti
onlari bayiltti. Mahvoldular, matlarinda dagildila/,
nefislerinden gectikleri icin artik nefislerini duasun-*
mez oldular. Ancak el-Vahidiu’'l-Hak kaldi. Allah'in
«O'nun yuzunden baska her sey helak olucudur.»
(el-Kasas: 88) sO0zunlin manasi onlara bir zevk ve
bir hal oldu. Biz buna birinci fasilda isaret etmistik.
Onlarin ittihadi (birlesmeyi) nasil anladiklarini da
belirtmistik. iste bu, Allah’a vasil olanlarin son de-
recesidir. Vasillardan kimi de vardir ki terakki ve
urueta bu saydigimiz merhalelerden gecmez. Hemen
ilk anda Genab-1 Kudsii bilmege, Rububiyyeti ten-
zih edilmesi gereken her seyden tenzih etmege yuk-
selir. Digerlerine son olarak galebe eden hal, bun-
lara ilk anda galebe eder. Bir anda kendilerine te-
celli hticum edip, Cenab-1 Hakkin yuzinun nurlari,
his gézinun veya akli basiretin idrak etmesi mim-
kiin olan her seyi yakar. Birinci yol Halil (lbra-
him) yolu, Ikincisi Habib (Muhammed) (ikisine de
selam olsun) yolu goérunmektedir. Her ikisinin de
ayaklarinin sirlarini, makamlarinin nurlarini Allah
daha ivi bilir.

Iste bu, perdelenmislerin siniflarina bir isaret-
tir Makamlar ayrintilariyla anlatildigi, saliklerin
perdeleri arastirildigi zaman bunlarin sayilarinin
yetmis bine ulasmasi mumkundur. Fakat iyice aras-
tirtrsan hicbirini bu saydigimiz kisimlardan haric
bulamiyacaksm. Cunkil o6nce gectigi gibi onlar da
beseri sifatlariyla, yahut da hisie veya hayal ve akil
yurutme ile veya sirf nur ile perdeienmisierdir. Bu
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suallerin cevaplarinda hazir bilgim bu kadardir. Bu-
nun yaninda, sual soruldugu zaman fikrim cesitli
mevzulara ayrilmis, hatirim daginik, gayretim bas-
ka bir ferma ydnelmisti. Ricam su ki kalemin azdi-
g1, yahut ayagin surctugu noktalardan dolayir benim
icin af dileyesin. Zira iiahi sirlara dalmak tehlikeli
ve perde arkasindan yuksek nurlari kesfetmege ca-
lismak kolay degil, guctar.

Hamd alemlerin Rabbina mahsustur. Allah,
Efendimiz Muhammed (S. A.) e ve O'nun guzel te-
miz aline rahmet eylesin.
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