KLASI/K

i

‘Gazzali

Sag e Yol

TPARIATENE B

02 -
.
e e 2
- n
: 3 & = = Ha =
e an

Nesir ve Terciime |




iSLAM FELSEFESI Dizisi

Dizi Editérd M. Cneyt Kaya

KINDI: FELSEFI RISALELER / Mahmut Kaya

IBN RUSD FELSEFESI / Hiseyin Sarioglu

Isiam Filozoflarindan FELSEFE METINLERI, der. ve trc. Mahmut Kaya

IBN SINA'NIN MIRASI / Dimitri Gutas,der. ve trc. M. Cdneyt Kaya

ISLAM DUSUNCESINDE FELSEFE ELESTIRILERI / Fatih Toktag

FILOZOFLARIN TUTARSIZLIGI (Tehafitd'l-felasife) / Gazzali, negir ve trc. Mahmut Kaya - Hiseyin Sarioglu
KITABU'L-BURHAN / Farabi, nesir ve trc. Omer Tarker - Omer Mahir Alper

VARLIK ve INSAN / Omer Mahir Alper

IBN SINA METAFIZIG| / Robert Wisnovsky, trc. Ibrahim Halil Uger

VARLIK ve IMKAN: Aristoteles'ten Ibn Sin&’ya imkanin Tarihi / M. Cineyt Kaya

FELSEFE ve OLUM OTESI / Ibn Sina, Gazzall, Ibn Rdgd, Fahreddin Razi, haz. Mahmut Kaya
GUZELIN PESINDE: Farabt, Ibn Sina ve Ibn Ragd'de Estetlk / Ayge Tagkent

ITIKADDA ORTA YOL / GazzAli, nesir ve trc. Osman Demir

GAZALI'NIN FELSEFI KELAMI / Frank Griffel, trc. lbrahim Halil Uger - Muhammed Fatih Kilig
ISLAM MANTIK TARIHI / Tony Street, der. ve trc. Harun Kuglu

AKIL ve AHLAK: Aristoteles ve Farabi'de Ahlakin Kaynag: / HOmeyra Ozturan

FELSEFE, TIP ve TARIH: Tabakat Literatira Uzerine Bir Inceleme / ed. Mustakim Arici
VARLIK ve IDRAK: Molla Sadra'nin Bilgi Tasavvuru / Ibrahim Kalin, trc. Nurullah Koltag
ISLAM DUSUNCESINDE SUREKLILIK ve DEGISIM: Seyyid Serit Carcani Omnegi, ed. M. Cineyt Kaya
OSMANLI FELSEFESI|: Segme Metinler, der. ve trc. Omer Mahir Alper

NEDENSELLIK KITABI / Kadi Abdiilcebbér, nesir ve trc. Osman Demir

FAHREDDIN RAZI SONRASI METAFIZIK DUSUNCE: Katibi Omegi / Mustakim Arici
KELAMDA NEDENSELLIK: lik D&nem Kelamcilarinda Tablat ve Insan / Osman Demir

IKINCI ANALITIKLER'IN ORTA SERHI / Ibn Rigd, nesir ve trc. Haci Kaya

VARLIK BILGI HAKIKAT (Migkata'l-envar) / Gazzali, haz. Mahmut Kaya

DOGA VE OZNELLIK Cahiz'in Ahlak Digiincesi / Yunus Cenglz

NASIRUDDIN TUSI'DE ONERMELER MANTIGI / Harun Kuslu

DIL, SOZ VE FESAHAT: Abdulkahlr el-Carcant’nin Sdzdizim Nazariyes! / M. Taha Boyalik
BIR VE GOK: Amiri Felsefesinde Tanri ve Alem / M. Ciineyt Kaya

SERIAT VE HAKIKAT: Tasavvufun Tegekkil Sarecl / Haci Bayram Bager

VARLIK VE AKIL: Aristoteles ve Farabi’de Burhan Teorisi / All Tekin

MUTLULUK VE FELSEFE / Ibn Miskeveyh, nesir ve trc. Himeyra Ozturan

IBN SINA FELSEFESINDE SURET, CEVHER VE VARLIK / Ibrahim Halil Uger

ISLAM ATOMCULUGU / Shlomo Pines, gev. Osman Demir



ITIKADDA ORTA YOL

GAZZALI

Nesir ve Terciime
Osman Demir



KLASIK
83. Kitap

Islam Felsefesi 13
Dizi Editora M. Cuneyt Kaya

itikadda Orta Yol
Gazzali

el-Iktisad fi'l-i'tikad

Nesir ve Tercame
Osman Demir

Tercdime © Osman Demir, 2012
© Klasik, 2012

Yayina Hazirhk Semih Atis

Birinci Basim Kasim 2012
Dorduncu Basim Haziran 2018

ISBN 978-605-5245-03-0

TC Kultar ve Turizm Bakanhg
Sertifika no: 15813

Tasanm/Kapak Salih Pulcu

Basky/Cilt Aktif Matbaa ve Reklam
Sertifika No: 13978

Sogutligesme Mah. Halkah Cad.
No: 245/1-A
Kugukgekmece/lstanbul

Tel: 0212 698 93 54

Vefa Cad. No: 48 34134 Vefa Fatih Istanbul
Tel 0212 520 66 41-42 Faks 0212 520 74 00
klasik@klasikyayinlari.com
www.klasikyayinlari.com
facebook.com/klasikyayinlari
twitter.com/klasikyayinlari



ONSO2z

Islam diisiince tarihinin en etkili isimlerinden biri olan ve Hiiccetii'l-
Islam unvamyla taninan Gazzali (6. 505/1111), dini ilimler yaninda
akli ilimler alaninda da ciddi degisimlere sebep olmus 6nemli bir
miitefekkirdir. Onu tek basina belli bir ilim dalina hasretmek dogru
olmasa da, keldmdan fikha, felsefeden mantiga, tasavvuftan ahla-
ka, etkileri halen devam eden fikirler ve eserler birakan biiyiik bir
Islam alimi oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu yaygin etkisine
ragmen Gazzali’'nin kelam tarihinde 6zel bir yeri vardir. O, bu disip-
linin temellendirici ve savunmaci yoénlerini geligtirmis, ge¢mis
birikimine ve mevcut uygulamalanna yonelttigi elestirilerle metot
ve muhtevada tutarh ve islevsel hale gelmesine ¢caligmistir.

Gazzali'ye gore kelam ilminin gayesi, “Yiice Allah’in varhgin, sifat-
laniny, fiillerini ve peygamberlerin dogrulugunu deliller ile ispat
etmektir”. Bu baglamda Cevadhirii’l-Kur'‘dn’da kelamin bid‘at ve
dalaletleri reddetmek ve siipheleri gidermek gibi bir islevi de oldu-
gunu belirten Gazzali, bu amagla iki farkh tabakaya hitap eden
eserler yazdigini dile getirir. O, Ehl-i Stinnet akidesini Kavaidii'l-
akaid de 6zetlemis, akidenin tetkike dayanan kismin ise el-Iktisdd
fil-i‘tikdd adh eserde incelemistir. Buna gore halk iin esas olan,
selef metoduna tabi olmak ve Kavdidiil-akdid de ortaya konan
bilgilerin digina ¢ikmamaktir. Akidenin tartismal ve muglak mese-
lelerini anlamak igin ise kelam metoduna ve kelam kitaplan i¢inde
marifet kapilanni agmaya daha yakin olan el-Iktisdd’a miiracaat
etmek gerekir.

Gazzili, kelam ilminde derinlesmenin ve bu sanatin teferruati ile
mesgul olmanin farz-1 kifaye derecesinde bir ihtiyag oldugunu da
kabul etmektedir. Ciinkii akidenin temellerine dair siiphelerin gide-
rek artu@ bir dénemde, insanlan dogru yola deliller ile davet etmek
bir vazifedir. Bir bid‘atgi, birtakum siiphelerle ehl-i hakki saptirmaya
calistiginda, her bélgede buna karg1 duracak ve bu saptirmaya karsi
¢ikacak kigiler olmalidir. Kelam ile meggul olan bu kisiler, bid‘atgilerin
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propagandalarina karsi gikarak, insanlarin kalplerini siiphelerin ver-
digi anzalardan temizlemelidirler. Gazzali, el-Iktisdd da ortaya koy-
dugu delillerin, itikadi/manevi hastaliklarin tedavisinde kullanilan
ilaglar hitkkmiinde oldugunu cesitli kereler hatirlatir ve bunu uygula-
yan doktorun (kelamci) yetenekli, saglam goriislii ve keskin zekal
olmas gerektigini soyler. Bu sebeple, eserin girisinde metodoloji
kismina genis yer verir ve bu delillerin tatbiki bakimindan insanlan
dort gruba ayinir. Durumlanna gore bu kimselere uygulanacak olan
metot da (kelam) farkh olacaktir ve bu hususta titizlik gostermek
gerekir. Ciinkii bu yontemin degeri, muhataplann bilgi diizeylerine
gore degisebilmekte, faydasi oldugu kadar zaran da dokunabilmek-
tedir. Bu bakimdan kelam, ehliyetli doktorlar tarafindan, itikadi
anlamda hasta olan kisilere tatbik edilmesi gereken bir tedavi meto-
dudur. Ona goére bu gruplardan ilki olan halk tabakasini (avdm)
kendi haline birakmak ve kelamdan uzak tutmak daha faydahdir.
fkinci grupta yer alan ve gergegi kabul etmekten uzaklagan kafir ve
bid‘atgilere ise zor kullanarak miidahale edilmelidir. Ugiincii grupta
ise taklit yoluyla inanmakla birlikte yaratihstan zeki ve inang prob-
lemlerine karg1 uyanik olan insan grubu bulunur. Bunlarn tedavi-
sinde ise cedele ya da ileri derecede delillere bagvurmaksizin yumu-
sak davranmak ve giiphelerini giizel ve ikna edici sozlerle gidermek
gerekir. Son grupta ise zekilerden olusan itikadi anlamda hasta olan
kisiler yer alir ki, bunlan iyilestirirken de dikkatli olmak ve onlara iyi
muamelede bulunmak gerekir. Goriildiigii iizere burada zikredilen
gruplardan son ikisi aym zamanda el-Iktisdid'da ortaya konulan
kelam egitiminin de hedef kitlesini olugturur.

Ihy@ da her ilmin iktisdr (sbzii kisa kesme), iktisdd (orta yolu tuttur-
ma) ve istiksd (inceden inceye aragtirma) denilen yonlerinin bulun-
dugunu belirten Gazzili, akaidle ilgili hususlarda orta yola baghhgin
ve asinhiktan kaginmanin ehemmiyetini vurgular. Dolayisiyla o,
itikadi konulan en kapsaml ve sistematik bigimde ele aldi eserinin
adini 6zenle segmistir. Eserin hemen baginda Hasviyye mezhebinin
ifrata, Mu'tezile ve filozoflann ise tefrite varan goriisleri arasinda,
itikatta orta ve giivenilir yolu gosterme amacinda oldugunu belirtir.
Aynca burada, temel akide ve kaidelerin disinda kalan gereksiz ve
fuzali bahislere girmedigini ve herkesin anlayabilecegi apagik ve
agikar meseleleri ortaya koymakla yetindigini dile getirir. Ona gore
el-1ktisadin amaci, basta alernin yaratilisi olmak iizere tiim konular



yapicl bir tarzda ele almaktir. Burada verilen bilgiler, kelamdan kafi
miktan 6grenmek isteyen kisiler ile mutaassip bidatgilere cevap ola-
rak yeterlidir. Itikadi meselelerde zihninde siiphe uyanan zeki ve
uyanik kimselere dncelikle, akaid tizerinde akil yiirtitmenin sinirla-
rnm agmayan bu eser iizerinden cevap verilmelidir.

Gazzali agisindan el-Iktisdd, aym zamanda yukarida zikredilen
gruplarin inang sorunlanni ¢6ziime kavusturarak, gercegi bulmala-
rina yardimci olan bir élgiidiir. Nitekim o el-Kistdsii’'l-miistakim’de,
“Onlarla en giizel sekilde miicadele et” (en-Nahl 16/125) ayetinin
manasin agiklarken soyle demektedir:

Tartigmacirun teslim ettigi esaslan alinm ve el-fkrisad kitabinda sun-
dugum sekilde bu esaslan hassas bir terazide tartar ve onlardan hakka,
dogruyu bulur gikannm. Eger bu buldugum onu ikna etmez ve zekasi
ile daha fazla izah isterse onu olgiileri 6grenme derecesine yiikselti-
rim. Bununla da ikna olmayarak bonliigiinii meydana koyar, taassu-
bu, gekismesi ve inad1 iizerinde 1srar ederse o zaman onu lkalg ile

tedavi ederim...!

Boylece el-Iktisdd kelam ilminin temel fonksiyonlarin yerine geti-
rir; bir yandan yeterli miktarda kelam bilgisine sahip olmak iste-
yenler icin sahih itikadin gercevesini belirlerken, diger taraftan,
bid‘at ve dalaletlere kars1 gikarak siipheleri gidermek ve avamn
itikadim1 savunmak isteyenlere kilavuzluk eder. Ancak onun faydal
olabilmesi i¢in kigi taassuba saplanmadan ve batl itikadinda kati-
lagsmadan 6nce bagvurulmasi gerekir. Gazzali lhyd’da kelam ilmi-
nin el-Iktisdd'da s6zii edilen konu ve yontemlerini agan kismin ise,
dinleyenleri daha fazla dalilete sevk eden ve dini akidelerle ikna
olmayan kisinin cehaletini artiran hususlar olarak niteler. O bu
konulara 6rmek olarak, i‘timdd ve idraklerden bahsetmek, gérme
bahsine dalmak ve gérmenin gesitli isimlerle anilan zitlarini arag-
tirmak vb. hususlan siralar ve bunlan dalalete gotiiriicti tabirler,
hurafeler ve terimler olarak gérdiigiinii ifade eder. Ona gére tiim bu
meseleler dini inanglann kaidelerini ispat i¢in kullanilan delilleri
mecrasindan ¢ikarir ve teferruata dalarak konuyla ilgisi olmayan
sorular ve cevaplar ortaya atar.

1 Gazzali, el-Kistdsiil-miistakim , ngr. Victor Chelhot, Daru’l-Masnk, Beyrut
1983, s.90.

1



-8

Itikadda Orta Yol

Ehl-i siinnet kelaminin 6nemli kaynaklanndan olmakla birlikte
gecmiste yeterince ragbet gérmeyen bu orta 6lgekli kelam eserinde
Gazzili, ehl-i hak olarak tabir ettigi Es‘ari mezhebinin temel ilkele-
rine tamamen ve sika sikiya bagh kalir. Birgok mevzuda meseleyi
aktarip lehte ve aleyhte ortaya atilan fikirleri naklettikten sonra en
dogru goriisiin orta yola (iktisdd) bagh olan ehl-i siinnet tarafindan
temsil edildiginin altini gizer. Konulan hem akli hem de nakli esas-
lar gergevesinde izah eder. Bu bakimdan eser, mantik kuraliarinin
itikadi konulara uygulandig ilk siinni eserlerinden biri olarak da
gosterilmektedir. Gazzali kronolojisi ilizerine yapilan aragtirmalar-
da, eserin bir gecis dénemi olarak da nitelendirilebilen h. 488-490
yillan arasinda, Tehdfiit ile hyd arasinda kaleme alindigi kabul
edilir. Tehdfiir'te filozoflara karsi kelamin savunmaci y6niinii en
sert bigimde uygulayan Gazzali, el-Iktisdd’ da ise savundugu esasla-
n temellendirerek tutarh ve iglevsel bir biitiinliik olugturmaya ¢ahs-
migtir. O, eseri, 6ns6z ve hazirhk konumunda bulunan dért girig
(temhid) ile maksad ve gaye konumunda bulunan dort ana boliimii
(kutb) kapsayacak bicimde planlar. Girig kisminda kelam ilminin
o6nemini, dini ilimler igindeki yerini ve kitapta ortaya koydugu
delilleri/metotlan agiklamaktadir. Ana boliimlerden ilk iigiinde ise;
Allah’in zatiny, sifatlanini ve fiillerini incelemekte, dérdiincii boliim-
de ise niibiivvet ve dhiret meselesi ile imamet konularina degin-
mektedir. Béylece Gazzali kendinden 6nce yazilan kelam eserleri-
nin ana yemasina da bagh kalmaktadir.

el-Iktisad’n tahkikli nesri ilk olarak Hiiseyin Atay ve Ibrahim Agah
Cubukgu tarafindan 1961 yihinda yapilmistir.2 Bu titiz ¢ahigma,
uzun yillar esere miiracaat eden arastirmacilara kaynaklik ederek
o6nemli bir hizmeti ifa etmistir. Eserin Arap diinyasinda herhangi
bir kaynak niisha belirtiimeden yapilan farkli nesirleri de vardir.3
el-Iktisad'n farkl dénemlerde kaleme alinan beg adet Tiirkge gevi-
risi de bulunur, ancak bunlar ciddi eksiklikler ve terminolojik hata-
larla maluldiir. Bu sebeple diisiince diinyamiza kaynaklik eden bu
o6nemli eserin kavramsal niteligini ve fikri derinligini dogru bigimde
aktarmak amaciyla yeni bir geviriye lizum goriilmiistiir. Aynca

2 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikad, (thk. Ibrahim Agah Cubukgu-Hiiseyin Atay),
Ankara 1962.

3 bkz. Gazzali, el-Iktisdd fi'l-I'tikad (ngr. Adilel-Avva), Beyrut 1388/1969;
Gazzali, el-Tktisad fi'l-I'tikad (thk. Insaf Ramazan), Dimegk/Beyrut 2003.
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eseri, orijinal metni ve gevirisi ile birlikte nesretmenin, mukayeseye
imkan vererek aragtirmacilar i¢in daha faydal olacag disiiniildi.
Elbette gayretimizin tiimiiyle hata ve eksikliklerden uzak oldugunu
iddia edecek degiliz. Diisiince mirasimizin giiniimiiz diline aktarl-
masi siirecinde metnin ve mananin en iyi bigimde korunmasi, bir-
cok kisinin farkh gekillerde katilacag miisterek bir gabay: gerektir-
mektedir. Dolayisiyla yapilacak ciddi ve nitelikli elestirilere her
zaman agik oldugumuzu ve liitfedip degerlendirmelerini iletenlere
minnettar olacagimizi belirtmek isteriz.

Geviride el-Iktisadin Atay-Gubukgu tarafindan yapilan tahkikli
nesri yaninda, bu esere de kaynaklik eden Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi'ndeki yazma niisha esas ahnmgtir.*
Ceviri sirasinda her iki metin mukayeseli olarak degerlendirilmis ve
sonugta Atay-Cubukgu nesrinden farkli olan bazi tercihler dipnot-
larda belirtilmigtir. Ceviri sirasinda teknik terimlerin Tiirkge kargi-
hklanni parantez i¢inde belirterek metnin orijinalligini korumaya
ve bilimsel terminolojiyi muhafaza etmeye ¢aligilmigtir. Anlamin
daha akici hale gelmesi icin ilave etmek zorunda kaldigimiz kelime-
ler ise, koseli parantez iginde belirtilmigtir. Eserde bulunan mez-
hepler ve izahi gerektiren bazi hususlar dipnotlarda agiklanmisg,
ayrica metinde gegen ayetler ile hadislerin kaynagina isaret edil-
migtir. Calisgmanin Tiirkiye'de nicelik ve nitelik olarak hizla gelisen
dini-felsefi caliymalara katkida bulunmasina ve kiiltiir mirasimizin
iyi anlagilmasina vesile olmasini diliyoruz. Ayrica destek veren tiim
degerli hocalanma ve arkadaglarima, bunun gibi eseri yayina hazir-
lamam 6nererek basimin iistlenen Klasik Yayinlan'na ¢ok tesek-
kiir eder, Yiice Allah’tan sa'yimizi megk(r etmesini niyaz ederim.

Osman Demir

Canakkale, Haziran 2012

(A XXX

4 Bu risale Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesinde Ismail Saib ki-
taplan arasinda 4129/1 kayit numarasi ile yer almaktadur.
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Ebia Hamid Gazzald

Rahman Rahim olan Allah’in adiyla
Ancak O’ndan yardim dileriz

[1] Ustad ve énder Hiiccetii'l-{slim EbG Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali (Allah ruhunu mukaddes kilsin) soyle dedi:

Hamd O Allah’adir ki; kullaninin seckinleri arasindan hakka taraftar
olan bir toplulugu ve Siinneti [savunan] bir grubu (ehle’s-siinne) segti.
Onlarn, liituf ve ihsan meziyetleriyle diger firkalardan ayirdi. Onlara dinin
hakikatlerini kesfetmelerini saglayan hidayet nurunu bahgetti. Dillerini,
miilhidlerin sapkinliklarini susturan akli delillerle konusur kild1. Géniillerini
seytanin vesveselerinden arnndird: ve vicdanlarini dogru yoldan sapanlarnn
kigkartmalarindan temizledi. Kalplerini kesin bilginin (yakin) nurlanyla imar
etti. Boylece onlar, bu nurla Allah’in peygamberi ve dostu, peygamberlerin
efendisi olan Hz. Muhammed’in -Allah ona ve biitiin ailesine salat etsin—
dili tizere génderdigi sirlara ulagtilar. Bu sayede, seriatin zorunlu kildig
ve aklin gerektirdigi hususlarin arasim uzlagirma hususundaki dogruyu
aragtirma (tahkik) yontemini kavradilar. Béylece, nakledilen seriat ile akle-
dilen gergek arasinda bir zithk olmadigini da kesin olarak anladilar. Onlar,
Hagviyye’ninl1 taklit iizere donup kalmanin gerekliligi ve islerin gériinen
yiiziine tabi olmamn gerektigi yéniindeki zanlarinin, basiretlerinin azh-
gindan ve akillanmin zayifiindan ileri geldigini anladilar.

1 Hasviyye, dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden ve naslann zahirine bagh kala-
rak, tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen addur.
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[2] Filozoflardan ve Mu'‘tezile’nin agin gidenlerinden aklin tasarrufu
konusuna dalanlar, nihayet akil ile geriatin kesin hiitkiimlerini ¢atigtirdi-
lar. Bu yaptiklannin kaynag), vicdanlarinin kétiiliigiinden bagka bir sey
degildi. Boylece onlar (Hagviyye) tefrite, bunlar (filozoflar ile Mu‘tezile’nin
ileri gidenleri) ise ifrata saplandilar. Her iki firka da sagduyulu ve tedbirli
davranmaktan uzaktirlar. Oysa ki inang esaslan konusunda kesin ve
gerekli olan husus, orta yola (el-iktisdd) baghhktan ve dogru yola riayet
etmekten ayriimamaktir. Bu nedenle her iki tarafin yaptiklan isler hos
kargilanmamugtir.

[3] Sadece nakil ile geleni (haber) ve haberi taklit ile yetinerek diigiin-
me ve aragtirma yontemlerini inkar eden kimse dogru yolu nasil bulur?
Oncelikle bu kisi seriatta, insanligin efendisinin (s.a.s.) séziinden bagka
dayanak olmadigim bilmez mi? Aklin kesin delilleri, peygamberin haber
verdigi konularda, onun dogrulugunu bildirmektedir. O halde sadece
akla tabi olup onunla yetinen, seriatin nuru ile aydinlanmayan ve iyice
diisiinmeyen bir kisi dogru yola nasil ulagir? Kendisine acizlik ve tutuk-
luk anz olan bir akla nasil giivenilir? O, aklin adimlarinin yetersiz, alan-
nin ise dar ve simirh oldugunu bilmez mi? Heyhat, ne kadar da yanhs! Bu
dagmnikhg akil ile seriat1 uzlastirarak toparlayamayan kimse, kesin ola-
rak hiisrana ugrar ve yanhs yollarin pesinde tokezler. Akil, hastaliklardan
ve afetlerden salim olan bir géze, Kur’an ise 151g1n etrafa yayan bir giine-
se benzer.

[4] Bu nedenle hidayet yolunu talep ederek ahlakir diizelt. Bunlardan
sadece birisi ile yetinen kimse, ahmaklar arasina katmistir. Kur'an’'in
15181 ile yetinerek akildan yiiz geviren kisi ise giinesin 151§1ina goézlerini
kapatan kimse gibidir. Onunla 4malar arasinda bir fark yoktur. Aklin seri-
atile birlikte bulunmasi ise nur tistiine nurdur. Bunlardan 6zellikle birine
sas1 gozle bakan ise kuyuya gliriik ip sarkitan kigidir.
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[5] Ehl-i siinnetin inang esaslarin1 6grenmeyi arzulayan ve bunlan
kesindeliller ile bilmek isteyen kisi! $eriat ile dogruyu aragtirma yoéntemi-
ni bu firka diginda kimsenin birlestiremedigini agikga anlayacaksin.
Onlann izlerini takip ettigin, sistemlerine katildigin, yagantilarina dahil
oldugun ve firkalarina kanstigin igin Allah’a giikret! Umulur ki, kiyamet
gliniinde de onlarin ziimrelerinde hagrolasin.

[6] Yiice Allah’tan i¢imizi dalalet kirlerinden temizlemesini, onu haki-
kat nuru ile doldurmasiny, dilimizi yanlhs konugmaktan koruyarak, hak ve
hikmet ile konugturmasim diliyoruz. $iiphesiz O, liitfu bol ve cémert,
rahmeti ise genis olandur.
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Bo6lim

[Onséz]

[7) Soze, kitabin ismini agiklayarak, mukaddimelerini, kisimlanm ve
boliimlerini simflandirarak baslayahm. Kitabin ismi, Itikadda Orta
Yol'dur. ¢ diizeni (tertib) ise s6yledir: Bu kitap, 6nsoz ve hazirhk konu-
munda bulunan dort girig (temhid) ile maksat ve gaye konumunda bulu-
nan dort ana boliimii (kutb) kapsamaktadir.

Birinci girig, bu ilmin, dinin 6nemli meselelerinden (miihimmat)
oldugunun agiklanmasi hakkindadir.

Ikinci girig, bu ilmin, 6zel bir grup diginda, tiim Miisliimanlar igin
gerekli olmadiginin agiklanmasi hakkindadur.

Ugiincii girig, bu ilmin, farz-1 ayn olan ilimlerden degil, farz-1
kifaye olan ilimlerden oldugunun agiklanmasi hakkindadir.

Dirdiincii girig, bu kitapta ortaya koydugum delillerin yéntemleri
hakkinda ayrintih bir agiklamadir.

[8] Bu kitapta ele alinmak istenen ana béliimlere gelince, bunlar dort
tanedir. Bunlarin hepsi, yiice Allah hakkinda diisiinmeye ayrilmigtir.
Siiphesiz biz alemi inceledigimizde onu alem, cisim, gokyiizii ya da yer-
yiizii olmasi bakimindan degil, Allah'in yarattig1 bir varhk (sun‘ulldh)
olarak gérmekteyiz. Peygamber (s.a.s.) hakkinda diisiindiigiimiizde ise
onu bir insan, gerefli bir kimse, dlim ve faziletli bir kisi olmasi bakimindan
degil, Allah’in elgisi olarak gérmekteyiz. Biz peygamberin sozlerine bakti-
gimizda ise onlan s6z, konugma ya da anlatim olmalan bakimindan degil,
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ylice Allah tarafindan Resfilullah vasitasiyla génderilen bir 6greti olmala-
n agisindan incelemekteyiz. O halde [burada] sadece Allah hakkinda bir
arastirma s6z konusudur ve O’nun disinda bir amag yoktur. Bu ilmin tiim
cercevesi; Allah’in zati, sifatlan, fiilleri, Allah'in resqlii (s.a.s.) ve onun
lisaniyla bize gelen Allah’in 6gretisi hakkinda diistinmekten ibarettir.

[9] Oyleyse bu konular dért ana béliime ayrihr:

Birinci Ana Bollim: Yiice Allah’in zat hakkinda aragtirma yap-
maktir. Béylece bu ana béliimde; O’nun varhgini, kadim ve baki
oldugunu, cevher, cisim ve araz olmadigini, herhangi bir siminnin
bulunmadigini, herhangi bir yonle belirlenmedigini, bilinen ve
goriilen bir varlik oldugunu ve tek oldugunu agiklayacagz. Iste
bunlar, bu ana boéliimde yer alacagimiz on iddiadir.

[10] ikinci Ana B6liim: Yiice Allah’in sifatlan hakkindadir. Bu ana
bélimde O’nun hayat sahibi (hayy), bilen (dlim), gii¢ yetiren
(kadin), irade eden (miirid), isiten (semi’), géren (basir) ve konusan
(miitekellim) oldugunu beyan edecegiz. Onun hayat, ilim, kudret,
irade, sem’, basar ve kelam sifatlannmin oldugunu, bu sifatlann
hiikiimlerini, onlarla ilgili hususlari, bunlarin birbirlerinden ayrl-
diklan ve birlestikleri hiikiimleri zikredecegiz. Bu sifatlar zita ilave,
kadim ve zatla kaim olan sifatlardir. Bu sifatlarlardan herhangi
birinin hadis olmas1 miimkiin degildir.

[11] Ugiincii Ana Boliim: Yiice Allah’in fiilleri hakkandadir. Bu ana
béliimde yedi mesele vardir: Kullarin1 miikellef tutmak (teklif) ve
yaratmak yiice Allah i¢in zorunlu degildir. Teklifin sonucunda
sevap vermek ya da kullannin menfaatini gézetmek de O’nun ag1-
sindan zorunlu degildir. O’'nun kullanm gii¢ yetiremeyecekleri
isler ile miikellef tutmasi (teklif-i ma ld yutdk) da imkansiz degil-
dir. O’'nun [yapilan] giinahlan cezalandirmasi da zorunlu degildir.
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19 Itikadda Orta Yol

O’nun peygamberler gondermesi da imkansiz degil, miimkiindiir.

Bu ana béliimiin girisinde; “zorunlu”, “iyi” ve “koti” lafizlarinin
anlamlanna dair bir agiklama yer almaktadir.
[12] Dérdiincii Ana Bollim: Bu ana bdliim; peygamberler ile
Restlullah’in (s.a.s.) insanlara ilettigi hasir, nesir, cennet, cehen-
nem, gefaat, azab, kabir, mizan ve sirat hakkindadir. Bu ana
béliimde doért bélim vardr:
Birinci Boliim: Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetinin
ispat1 hakkindadur.
tkinci Béliim: Onun bildirdigi ahiretle ilgili meseleler hak-
kindadur.
Ugiincii Boliim: Devlet baskanhg (imdmet) ve onun sartla-
n hakkindadur.
Dérdiincii Boliim: Bid'atgi firkalan tekfir etme konusunda-
ki ilkenin agiklanmasi hakkindadir.
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Birinci Girig

Bu ilimle (kelim) meggul olmanin din agisundan
onemli oldugunun agiklanmans hakkinda

[13] Bil ki, gayreti 6nemsiz bir seye sarfetmek ve lizumsuz bir isle
zaman kaybetmek, dalaletin ve hiisranin son noktasidir. Bu islere yone-
len kisinin gayreti ister dini ilimler isterse de diinyevi fiiller olsun sonug
degismez. Fayda vermeyen ilimden Allah’a sigininz.

[14] Insanlarn tiimii igin en 6nemli mesele, ebedi saadete ulagmak ve
sonsuz olan mutsuzluktan kaginmaktr. Peygamberler de gelmisler ve
insanlara, Allah’in onlar iizerinde haklan oldugunu, fiillerinde, s6zlerinde
ve inanglarinda [O’'na karsi] vazifeleri bulundugunu ayrca dilini dogru
konugturmayan, vicdaninda gercegi saklamayan ve organlarin salih amel
ile siislemeyen kimsenin gidecegi yerin cehennem, akibetinin ise helak
olmak oldugunu haber vermislerdir. Sonra, peygamberler sadece haber
getirmekle yetinmeyip, dogru sozlii olduklarini, insan kudretinin tizerinde
olan ahgilmadik isler ve harikulade fiiller ile de ispat etmislerdir. Oyle ki, bu
fiilleri gorenlerin ya da miitevatir haber aracihgiyla durumlanni isitenlerin
aklina hemen onlarin dogru oldugu ihtimali gelir. Hatta, daha ilk duyusta
heniiz iizerinde derin derin diisiinmeden 6nce, mucizeleri sanatlarin en
acayiplerinden kesin olarak ayirt etme konusunda kanaat getirir. Bu agik
zan ya da zorunlu tecviz, kalpten tatmin hissini geker alir, onu suur ile dol-
durur, aragtirma ve diisiinme yoniinde harekete gegirir, istikrar ve sakinli-
gi kaldinr, gevsekligin ve ihmalin sonucundan sakindinr ve ona 6liimiin
muhakkak gelecegi ve ondan kagis olmadigi duygusunu yerlestirir.
Oliimden sonraki hayat ise, insanlarin gézlerinden gizlenmistir; bu husus-
ta [peygamberlerin| verdigi haberler, imkan sinirlan diginda degildir.
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Bu ige sarilmak, onun hakikatini kesfetme konusunda oyalanmay birak-
makla olur. Peygamberler ise —s6zlerinin hakikatini aragtirmadan 6nce—
dogru so6zlii olduklarinin imkém konusunda, ortaya koyduklarn hariku-
lade isler (mucize) yaninda, evimizden ve bulundugumuz mahalden
¢iktigimizda, yirtici bir hayvanin o eve girdigini, dikkatli olmamiz: ve
ondan sakinmamuzi haber veren herhangi bir kisiden daha az giivenilir
degildirler.

[15] Biz sadece duyarak, bu haberi imkén ve cevaz konumunda goér-
diigiimiizde, eve girmeyiz ve sakinma konusunda ileri diizeyde énlemler
alinz. Oliim kesinlikle gerceklesecek ve yurt edinilecek olan yerdir. O
halde 6liim sonrasindan sakinmak nasil 6nemli olmaz?! Oyleyse vazifele-
rin en 6nemlisi; peygamberin, zihnin ilk bakista ve heniiz diisiinmeden
imkanina hitkmettigi s6ziinii aragtirmaktir. Bu sz, gercek manada 6ziin-
de imkansiz mudir yoksa kendinde giiphe olmayan gergek bir s6z miidiir?

[16] Peygamberin bir sozii de sudur: “Sizin bir Rabbiniz var, O size
bazi sorumluluklar yiikledi, bunlan terk ettiginizde sizi cezalandiracak,
yerine getirdiginizde ise ddiillendirecektir. O, tiim bunlan size agikla-
mam i¢in beni elgi olarak gonderdi.” $iiphesiz bu durumda bize gereken
sunu bilmektir: “Bizim bir Rabbimiz var midir yoksa yok mudur?” Sayet
var ise; O'nun konugmasi miimkiin miidiir ki, emretsin, yasaklasin,
sorumlu tutsun ve peygamberler géndersin? Sayet bu Rab miitekellim
ise, O’'na karg! geldigimizde ya da itaat ettigimizde bize ceza ya da miika-
fat vermeye kadir midir? Sayet buna kadir ise 6zellikle bu gsahis [peygam-
ber], “Ben size génderilen bir elgiyim” s6ziinde dogru mudur?

[17] Bu hususu anladigimizda, sayet aklim kullanan kisilerden isek,
bize kesin olarak gereken sey, hazirlikh olmamiz, kendimizi gézden gegir-
memiz ve ebedi olan dhiret hayatina nispetle sonu gelecek olan bu diin-
yay! hor gormemizdir. Aklim1 kullanan kimse akibetine bakan ve fani
diinya ile aldanmayandir.
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[18] Bu ilmin amaci, daha 6nce fihristte de belirttigimiz gibi, yoneten
ve terbiye eden yiice Allah'in varhigina, sifatlarina, fiillerine ve peygam-
berlerin dogruluguna dair kesin deliller ortaya koymaktir. Bunlann tiimii
6nemlidir ve aklin1 kullanan kiginin bunlardan kagig: yoktur.

[19] Sayet sen “Ben igimde bu gibi meseleleri 6grenmeye karg: duydu-
gum istegi inkar edemem. Ancak bu, tabiatin ya da yaratiligin bir sonucu
mu, aklin gerektirdigi bir husus mu ya da geriatin bir geregi mi bilmiyo-
rum? Ciinkii insanlar, zorunlu olan konulan idrdk etme yontemleri
(medadrikii’l-viicab) konusunda tartigmaktadir” dersen, bu hususu zorun-
lu olan konulan idrak etme yéntemlerini ortaya koydugumuz yerde gre-
neceksin. $u an bu konuyla meggul olmak gereksizdir. Hatta, boyle bir
istegin ortaya ¢ikmasindan sonra, kurtulug ¢aresini aramaktan bagka yol
yoktur. Buna yonelen kisi, akrep ya da yilan tarafindan sokulan kisiye
benzer. Kagmaya giicii yeten bu adam, akrep ya da yilan sokmak igin geri
doéndiigiinde, yilanin sag taraftan m1 yoksa soldan mu geldigini anlamak
icin bekler durur. Iste bu, ancak ahmaklann ve cahillerin yapacag bir
davranistir. Bu nedenle, 6nemli ve asil isleri kagirip, fuzuli islerle meggul
olmaktan Allah’a sigiminz.
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Ikinci Girig

Bu ilimle meggul olmanin baz: invanlar igin 6nemli
oldugu, [avamun] ise bununla meygul olmamans gerektiji,
akdsine onlarin bu ilmi terk etmelerinin daba dogru
oldugunun agitklanmas bakkinda

[20] Bil ki, bizim bu ilimde ele alacagimiz deliller, kalp hastaliklarim
iyilestiren ilaglara benzer. Bunlarn kullanan tabip eger maharetli, parlak
zekah ve saglam goriislii degil ise verdigi bu ilaglarla hastahg artirmasi,
iyilestirme ihtimalinden daha giigliidiir. Bu kitabin igindekileri elde eden
ve bu bilgilerden faydalanan kisi bilmelidir ki, insanlar dért gruba aynlir:

[21] Birinci Grup: Bunlar, Allah’a iman eden, O’nun elgisini tasdik
eden, hakka baglanan, onu iglerinde saklayan, ibadet ya da bir sanat/
zanaat ile mesgul olan kisilerdir. Bu kisileri bulunduklan hal tizere birak-
mak ve bu ilme tesvik ederek akidelerini yerinden oynatmamak gerekir.
Clinkii seriatin sahibi olan zat —Allah’in salat ve selamu tizerine olsun-
Araplarla konugsurken, onlardan [Allah ve resdliinii] tasdikten ote bir sey
istememistir. O, bu tasdikin, herhangi bir iman ve taklidi bir baglanma ile
olmasi ya da delile dayanan kesin bilgi ile gergeklesmesi arasinda bir fark
gbzetmemigtir.

[22] Bu husus, peygamberin, aragtirma ve delile dayanmadan sadece
bir isaret (karine) ve muhayyile ile kalplerinde olusan ve onlan dogruluga
boyun egmeye ve hakki anlamaya sevk eden, bedevi Araplardan ilk
Miisliiman olanlarin imanini tezkiye etme konusunda takindigi tavirdan
zorunlu olarak anlagilmaktadir.
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Itikadda Orta Yol

{ste bukigiler gergek manada mii’'mindirler. Bu nedenle onlarin akidelerini
kanigtirmaya gerek yoktur. Sayet onlara, bu akli deliller ile bunlarda so6z
konusu olan bazi sorunlar ve bunlarn ¢6ziim yollan gosterilseydi, bu
sorunlardan herhangibirininakillarina takilmasindan ve akillarina hakim
olmasindan emin olunamaz ve bunlar bahsi gecen ¢éziim yollari ile orta-
dan kaldirlamazdi. Bu nedenle, sahabenin bu [kelam] ilme (fenn) daldi-
gina, bu hususta tartigtigina, egitim verdigine ya da kitap yazdigina dair
herhangi bir sey nakledilmemistir. Aksine onlann megguliyetleri; sadece
ibadet etmek, ibadete tesvik etmek ve insanlari; hallerinde, davraniglarin-
da ve yasayislarinda dogru yola ve faydali olana sevk etmektir.

[23] ikinci Grup: Bu grup, kifirler ve bid‘atgiler gibi hak olana inan-
maktan uzaklasan kimselerin taifesidir. Bunlarin kiistah ve kaba olanlari;
zayif akilli, agin taklit¢i ve dogdugu ilk andan ileri yaslara kadar batil
tizere yetistirilmis kimselerdir. Bu kisilere ancak kili¢ ve kamg fayda verir.
Kafirlerin ¢ogu da kiliglann golgesi altinda Miisliiman olmustur. $6yle ki;
Allah, kesin delil ile yapmadiginmi kilig ve mizraklar ile yapmaktadir. Bu
hususta tarihi olaylan incelediginde, kafirler ile Miisliimanlar arasinda
vuku bulan kanh savaslarin, dalélet ehlinin boyun egmeye yonelmesiyle
sonuglandigini goriirsiin. Fikir miicadelesi ve miinazara igin yapilan top-
lantilarin ise ancak 1srar ve inat¢ihig artirdigina sahit olursun. Bu zikret-
tiklerimizin aklin ve onun delil olmasinin degerini diigtirdiigiinii ise sakin
zannetme! Akl nuru, Allah’in velilerinden bazilarina 6zel olarak verdigi
bir keramettir. Halkin goguna hakim olan hal ise eksiklik ve cehalettir.
Onlar bu yetersizlikleri nedeniyle aklin delillerini kavrayamazlar. Bu
durum, yarasalarin gozlerinin giinesin 151g1n1 idrak edememesine benzer.
Giil kokusu, pislik bécegine (ca’l) zarar verdigi gibi, ilim de bu kisilere
zarar verir. Buna benzer bir konuda Imam $4fii -Allah ondan razi olsun
ve onu hognut etsin— s6yle demistir:

Her kim céhillere ilim ihsan eder ise onu zayi eder,
Her kim de, hak edenlerden ilmi esirgerse zulmetmis olur.

[24) Ugiincii Grup: Bunlar, taklit ve isitme yoluyla hakka inananlar-
dan olugsmaktadir. Ancak bu kisilerin yaratilisinda zeka ve kavrayis 6zelli-
gi bulunur. Bu nedenle onlar, kendiliklerinden akidelerine siiphe veren
ve i¢ huzurlarin1 bozan sorunlarin farkindadirlar.
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Itikadda Orta Yol

Ya da bu kdsiler, iclerinde gezinen bir siipheye kulak vermiglerdir. Onlan
huzura kavusturmak ve siiphelerini gidermek i¢in miimkiin mertebe,
ikna edici ve kabul goren sozler ile iyi muamelede bulunmak gerekir. Bu
ise, bir diisiinceyi imkansiz ve ¢irkin gérmek, ayet okumak, hadis rivayet
etmek ya da onlann yaninda faziletiyle meshur bir sahistan sézler naklet-
mek suretiyle olur. Bu kisinin siiphesi giderildiginde, onu cedelin usulle-
rine gore diizenlenmis deliller ile iyilestirmeye gerek yoktur. Ciinkii bu,
ona bagka zorluklarin kapisin acgabilir. Eger bu kisi zeki ve kivrak zihinli
ise onu ancak tahkik ol¢iisiine vurulmus sozler ikna edebilir. Bu durumda
hakiki deliller ile onu tedavi etmek miimkiindiir. Bu ise ihtiyaca gore
o6zellikle problemli konularda soz konusudur.

[25] Dordiincii Grup: Bunlar, zeka ve kavrayis 6zellikleri kabul edilen,
akidelerine iligen siiphe nedeniyle hakki kabul etmeleri beklenen, mizag-
lan ve yaratihslar nedeniyle kalpleri siiphecilige yonelebilen, sapkinlar-
dan bir gruptur. Bu kisileri hakka meylettirmek ve onlan dogru itikada
yonlendirmek igin, tartigma ve taassuba yer vermeksizin iyi geginmek
gerekir. Ciinkii bunlar (tartisma ve taassup) sapkinligin sebeplerini arti-
nr, inat ve 1srann amillerini harekete gegirir. Cehaletin ¢ogu, hak ehlinin
cahillerinden olan bir grubun taassubu sebebiyle halkin kalbine yerles-
migtir. Zira onlar hakki, meydan okuma ve kamit gostererek agiklama
yapma sergisinde teshir ettiler. Onlar zayif olan hasimlanni hor gérdiiler
ve onlara kiiglimseyerek baktilar. Boylece kalplerinde var olan inatlagma
ve kars1 ¢ikma diirtiilerini ortaya ¢ikardilar. Bu sekilde iglerine batil iti-
kadlan yerlestirdiler. Neticede onlarla iyi geginen alimler i¢in, yanhghgi
acik olan bu itikadlan yok etmek oldukga gii¢ oldu. Hatta bu taassup,
omiirleri boyunca, siikut ettikten sonra su anda konusmakta olduklari
harflerin ezeli olduguna inanan bir grubu ortaya ¢ikardi.

Eger seytan, inat ve taassup ile insanlarin hevalann ele gegirmeseydi, bu
tiirden itikadlar,
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Itikadda Orta Yol

birakin akilli bir kisinin kalbini, bir delinin kalbinde bile yer bulamazdi.
Tartigma ve inatlagma, ilac1 olmayan bir hastaliktir; bu sebeple dindar
olan bir kimsenin bunlardan uzak durmasi, kin ve 6fkeyi terk etmesi ve
Allah’in yaratti tiim varliklara rahmet gozii ile bakmasi gerekir. Bu kisi,
bu timmetten sapitan kimseleri dogru yola iletirken yumugak ve dost¢a
davranmaya bagvurmali ve kendini sapkinlarin yoldan ¢ikarma diirtiisii-
nii harekete geciren kabaliklardan muhafaza etmelidir. Aynca bu kisi,
1srar, inat ve taassub diirtiilerini tahrik etmenin bid‘atin koklesmesine
yardim edecegini ve bu nedenle de kiyamette sorgulanacagim kesin ola-
rak bilmelidir.
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Ugiincii Girig

Bu ilimle (kelim) megygul olmamn farz- kifaye
oldugunun agiklanmas bakkinda

[26] Bil ki, bu ilimde derinlesmek ve biitiin yonleriyle onunla meggul
olmak farz-1ayn degil, farz-1 kifayedir. Onun farz-1 ayn olmamasina gelin-
ce, bunun delili ikinci giriste anlatilmigti. Orada, insanlann tamamina
kesin tasdik ile imanda kalbi ek ve siipheden temizleme disinda bir seyin
gerekmedigi beyan edildi. Kalbine siiphe ilisen bir kisinin giiphesini
gidermek ise farz-1 ayndur.

[27] Sayet “Nigin bu ilim farz-1 kifaye olan ilimlerdendir; oysaki daha
once, firkalarin ¢ogunun insanlara fayda degil, zarar verdigini belirtmis-
tin?” dersen, bil ki, daha 6nce akaid ilkeleri konusunda siiphelerin gide-
rilmesinin zorunlu oldugunu séylemistik. Nadiren vuku bulsa da bu
hususta siipheye diismek imkansiz degildir. Ayrica dinde, batilda 1srar
eden ve zekasiyla delilleri anlama ihtimali bulunan bir kisiyi, kesin bir
delil ile hakka davet etmek olduk¢a miithimdir. Bunun gibi, bir bid‘at¢inin
ortaya ¢ikmasi ve siipheler ortaya atarak dogru yolda olan birini [ehl-i
hakk] yoldan ¢ikarmaya yeltenmesi miimkiindiir. Bu durumda, [bidatgi-
nin] siiphesini agiga ¢ikararak ona karsi direnen ve kotiiliigiinii gostere-
rek saptirmasina engel olan kisilerin bulunmasi gerekir. Bu da ancak bu
ilimle miimkiin olabilir. Beldeler bu tiir hadiselerden asla yoksun olmaz.
Bu nedenle, her bélgede ve beldede hak ile kdim olan, bu ilim ile meggul
bulunan, bid‘atgilerin propagandalarina kargi direnecek, haktan ayrlan-
lar hakka yoneltecek ve Ehl-i siinnetin kalbini siiphe anzalarindan arin-
diracak kisilerin bulunmasi zorunludur. Bir bolge bu kisiden yoksun
oldugunda, fakih ve doktordan yoksun olma durumundaki gibi, tiim
bdélge halki sikintiya diiger.
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Itikadda Orta Yol

Evet, bir kimse kendisini fikih ya da kelam ilmini 6grenmeye kabiliyetli
goriirse, bulundugu boélgede bu ilimlerle mesgul olan kimse yoksa ve
vakti bu iki ilimle birden ilgilenmeye miisait olmadiginda, bunlardan
hangisiyle meggul olacagim belirlemek i¢in fetvaister ve biz onun fikih ile
mesgul olmas: [gerektigini] soyleriz. Ciinkii fikha olan ihtiyag daha
um@Gmidir ve bu konuda ortaya ¢ikan vakialar daha goktur. Hi¢ kimse
gece ya da giindiiziinii fikha miiracaat etmeksizin gegiremez. Kelam ilmi
ile alakal stiphelerin ortaya gikmasi ise fikha nisbetle daha az goriiliir.
Aym gekilde tilke doktor ya da fakihten mahrum oldugunda, fikihla mes-
gul olmak daha 6nemlidir. Ciinkii halkin gogunlugu fikha muhtag¢ olma
noktasinda miisterektir. Tip ilmine ise saghg1 yerinde olanlar ihtiyag duy-
maz. Hastalarin saysi, saghkl olanlara kiyasla daha azdir. Ayrica hasta,
tiptan miistagni olmadig gibi fikihtan da miistagni degildir. Onun tibba
olan ihtiyaci fani hayat, fikha olan ihtiyaci ise ebedi hayati igindir. Bu iki
hayat arasinda ise oldukga biiyiik bir fark vardir.

[28] Tip ile fikhin faydasimi mukayese ettiginde, bu iki faydal ilim
arasindaki farkin, bunlarin faydalarindan kaynaklandigini anlarsin. Bu da
seni fikhin ilimlerin en 6nemlilerinden biri oldugu sonucuna gotiiriir.
Ciinkii sahabe, birbirlerine olan damigmalarinda ve karsilikh goriismele-
rinde bu ilmi aragtirmakla mesgul olmuslardir. Bu nedenle “Kelam asil-
dir, fikih ise onun bir dahidir (fer)” diyerek kelam sanatim yiicelten kim-
senin tehdidi seni aldatmasin. Bu, dogru bir s6z olmakla birlikte bu bag-
lamda faydal degildir. Asil olan, sahih itikad ile kesin tasdiktir, bu da
ancak taklid ile elde edilir. Delile ve cedelin ince mevzularina olan ihtiyag
ise nadiren vuku bulur. Bunun gibi doktor bazen aldatarak “Varhgmn,
sonra saghgin ve bedeninin varhig1 benim meslegime baghdir. Hayatin da
bana baghdir. Hayat ve saghk onceliklidir, ardindan din ile meggul olmak
gelir” diyebilir. Bu soziin altindaki ¢arpitma agiktir ve biz zaten [daha
once] buna kars1 uyarida bulunmustuk.
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Dérdiincii Girig

Bu kitapta takip ettiimiz delillerin yontemlerinin
agitklanman bakkinda

[29] Bil ki, delillerin yontemleri gesit gesittir. Biz bunlardan bazilarini
Mihakkii'n-nazar adh kitapta zikrettik, Mi‘ydru'l-ilm adh kitapta ise bu
hususta doyurucu malumat verdik. Bu kitapta ise, agitklama yapmaya ve
Ozet olana yonelmeye niyetlenerek [s6zii] uzatmaktan kaginmak igin,
kapal yollardan ve karigik yontemlerden uzak durarak, sadece iig yonte-
mi zikretmekle yetinecegiz:

[30] Birinci Yontem

Sebrve taksim: Bu yontemde, 6nce konu iki kisma ayrilir, sonra bun-
lardan biri iptal edilir. Boylece biz, ikinci kismin dogru oldugunu biliriz.
Su séziimiizde oldugu gibi: “Alem ya hédistir ya da kadim. Onun kadim
olmasi imkéansizdir. Bu nedenle, kaginilmaz olarak hadis olmasi gerekir.”
Bu gereklilik, bizim istedigimiz sonugtur. Aym: zamanda o, ulagilmak iste-
nen bilgidir ve diger iki bilgiden istifade edilerek elde edilmistir.

[31] Bunlardan ilki “Alem ya kadimdir ya da hadistir” séziimiizdiir. Bu
sinirlama (inhisdr) sebebiyle verilen hiikiim, bir bilgidir. Ikincisi ise
“Alemin kadim olmasi imkansizdir” séziimiizdiir. Bu da bagka bir bilgi-
dir. Ugiincii bilgi ise bu iki bilgiden ¢ikan zorunlu sonugtur; yani ulagmak
istedigimiz “dlemin hadis oldugu” sonucudur. Elde edilmek istenen her
bilginin, asil olan bu iki bilgiden ¢ikanlmas: gerekir. ki asil her zaman
sOnug vermez.
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Itikadda Orta Yol

Aksine iki ashn sonug verebilmesi igin aralarinda, 6zel bir sekle ve sarta
bagh olarak gerceklesen bir iliski olmasi gerekir. Sayet bu iligki, sart lizere
meydana gelirse, iiglincii bir bilgiyi ifade eder ki, bu da bizim ulagmak iste-
digimiz sonugtur. Eger bir hasim karsisindaysak, bu tigiincii bilgiyi iddia
olarak degil, sonug (matlitb) olarak isimlendiririz. Ciinkii bu bilgi, diisiinen
kimsenin ulagmak istedigi gayeyi olusturur. Buna faide dedigimiz gibi, iki
asla nispetle fer‘olarak da isimlendirebiliriz. Ciinkii bu bilgi, o iki bilgiden
¢ikanlmigtir. Hasim bu iki ash kabul ettiginde, bu ikisinden ¢ikanlan fer‘i
de kabul etmesi gerekir ki, bu da iddianin dogrulugunu gosterir.

[32] ikinci Yontem

Iki ash baska bir surette tertib etmektir. Su s6ziimiizde oldugu gibi:
“Hadis varhklardan (havddis) yoksun olmayan sey de hadistir.” Bu, asil-
lardan ilkini olugturur. Diger asil ise “Alem, hadis varliklardan yoksun
degildir” [ciimlesidir]. Bu asillardan sonra, “Alem hadistir” seklindeki
iddiamizin dogru olmasi gerekir ki, ulagmak istedigimiz sonug da budur.
Diistin ki, hasmin bu iki ash kabul etmesi ve ardindan bu iddianin dogru-
lugunu inkar etmesi tasavvur edilebilir mi? Bunun imkénsiz oldugunu
kesin olarak bilirsin.

[33] Ugiincii Yontem

lddiamizin dogrulugunu ortaya koymaksizin, imkansiz bir duruma
gotiirdiigiinii agiklamak suretiyle hasmin iddiasinin miimkiin olmadigin
ileri stirmemizdir. Boylece imkansiz bir duruma gétiiren bir iddia da
imkansiz olur. Bunun misali u s6ziimiizdiir: “Hasmun, ‘Felegin doniisle-
rinin sonu yoktur’ s6zii dogru oldugunda, ‘Sonu olmayan bir sey yok olup
sona erebilir’ sozii de dogru olur. Bu gerekliligin imkéansiz oldugu ise
bilinmektedir. Neticede, kesin olarak bu sonuca gotiiren hasmin goriisti-
niin de imkansiz oldugunu kabul etmek gerekir.” Bu iki asil ise sunlardur:
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[34] Bunlardan ilki “Eger felegin doniislerinin bir sonu yoksa, sonu
olmayan bir sey yok olabilir” s6ziimiizdiir. Burada iddia ettigimiz ve
hiikiim verdigimiz bilgi, felegin doniislerinin sonlulugunun reddedilmesi
soziine dayanarak sonu olmayan bir seyin yoklugunun zorunluluguna
hitkkmetmektir. Hasmin bunu kabul etmesi ve “Bunun gerekliligini kabul
etmiyorum” diyerek inkar etmesi tasavvur edilebilir.

[35] Ikincisi ise su soziimiizdiir: Bu gereklilik imkansizdir. Ciinkii aym
sekilde “llk ash kabul ettim, ancak ikincisini kabul etmiyorum; o da, son-
suz olanin yok olmasinin imkansizh@idir” diyerek bu ashn inkar edilmesi
tasavvur edilebilir. Hasim her iki ash kabul etseydi, bunlardan dolayr
zorunlu oldugu bilinen tigiincii ash kabul etmesi de zorunlu olarak gere-
kirdi. Bu da imkénsizhga gotiiren bu goriisiin imkansiz oldugunu kabul
etmek anlamina gelir.

[36] Akl yiirtitmede (istidldl) kullanilan bu ti¢ yontem, oldukga agik
oldugundan, bunlar aracihgiyla bilgi elde edilmesinin inkan diisiiniile-
mez. Burada, sonug olarak elde edilen bilgiye delil ile ulagilmistir. Bu
bilgiyi gerektiren iki ashin birlesmesi ise delildir. Bu iki ashn birlesmesi ile
amagclanan seyin gereklilik yoniinii bilmek ise delilin delalet y6niinii bil-
mektir. Senin diisiincen ise zihinde bu iki 6nermeyi bir araya getirmen-
den ibarettir. Bu iki asil bilgiden, ti¢iincii bir bilginin gerekme nedenini
kavrama istegin ise diiglinmedir.

[37] O halde, burada talep edilen bilgiyi anlama konusunda sana iki
gorev diismektedir: Bunlardan birincisi, zihinde bu iki ash bir araya getir-
mendir ki bu, “diisiince” diye isimlendirilir. Digeri ise, bu iki aslin birles-
mesi ile ulagilmak istenenin gereklilik seklini kavrama istiyalkandir ki, bu
da “talep” olarak isimlendirilir. Bu ilk vazifeye yonelen kisi, sadece
diistinmenin (nazar) tanimini yapmg olur ki, aym zamanda bu, diigiin-
cedir (fikr). Sadece ikinci vazifesine yonelen kisi ise diisinmeyi,
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“ilim talep etmek ya da zannin galip gelmesi” seklinde tammlamaktadir.
Her iki ise birden yonelenler ise “diisiinme, kendisiyle ilim ya da kuvvetli
zan elde edilen diigiincedir” demektedirler.

[38] Boylece, delili, medlalii, delalet yoniinii ve diisiinmenin hakikati-
ni anlaman gerekir. O halde, susamis bir kimsenin istegini gidermeyen,
istekli bir kiginin susuzluguna ¢6éziim olmayan, upuzun ciimlelerle
kararttigin kagitlan bir yana birak! Bu 6zlii kelimelerin kiymetini ancak
birgok kitab1 miitalaa ettikten sonra hald maksadina ulagamayan kimse
bilir. $imdi, diisiinmenin tanimi konusunda séylenenlerden hangisinin
dogru oldugunu aramaya koyulursan, bu senin tiim bu s6zlerden higbir
sekilde nasiplenmedigini ve bir sey elde edemedigini gosterir. Burada,
o6zel bir sekilde diizenlenen, aym zamanda iki asil olan iki bilgi ile bunlar-
dan zorunlu olarak ¢itkanlan tigiincii bir bilgi seklinde ii¢ bilginin var
oldugunu anladiginda, sana diigen su iki vazifeyi yerine getirmektir:
Bunlardan ilki, zihnine iki bilgiyi getirmek; ikincisi ise bunlardan iigiincii
bir bilginin olusmasinin gereklilik seklini kavramaktir. Bundan sonra
diisiinme lafzini, “zihinde iki bilgiyi hazirlama” veya “liglincii bilginin
gereklilik yoniinii kavrama istegi olan 6zlem” ya da bunlarn ikisi ile bir-
den tabir etme konusunda 6zgiirsiin. Bu ibarelerin hepsi kullanlabilir ve
istilahlar konusunda tartigmaya gerek yoktur.

[39] Sayet “Benim amacim, kelamcilarin i1stilahlanni, onlarin diigiin-
me ile neyi kastettiklerini bilmektir” dersen, bil ki, bir kimsenin diisiin-
meyi fikir, bir bagkasinin talep, bir bagkasinn ise kendisiyle sonug gika-
rilmak istenen diisiince diye tammladigin isittiginde, onlann istilahlan-
nin ii¢ sekilde farkhlagtigindan siiphe etmezsin. Bunu anlamayarak,
diisiinmenin tanimimn tartisjmah bir mesele oldugunu farz eden, bu
tanimlardan birinin dogruluguna dair delil ileri siiren, bu durumlardan
anlasilan mana tizerinde ihtilaf olmadigim ve i1stilahlarda aynhga diigme-
nin anlamsiz oldugunu bilmeyen kisiye sagsmak gerekir. Dikkatini verdi-
gin zaman dogru yolu bulursun
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ve yanhighklarin ¢ogunun manalan lafizlardan gikarmak isteyen kisilerin
sapkinhigandan kaynaklandigini kesin olarak bilirsin. Bu konuda dogru
olan, dncelikle manéalan belirlemek, ikinci olarak da lafizlan incelemektir.
Boylece onlarin sadece 1stilahlardan ibaret oldugu ve akil ile bilinen konu-
larin (ma‘kalday) bunlarla degismeyecegi bilinir. Allah’in yardimindan
mahrum olan kisi ise, bu metoda arkasini déner ve aragtirmayi terk eder.

[40] Sayet, “Hasim bu iki ash bu sekilde kabul ettiginde, bunlardan
meydana gelen iddianin dogrulugunun zorunlu oldugundan stiphe etmi-
yorum. Ancak, hasim bu iki ash zorunlu oldugunu nasil kabul eder?
Zorunlu olarak kabul edilmesi gereken bu asillan nereden gikariyorsun?”
dersen, bil ki bu asillar bilmenin gesitli yontemleri vardir. Ancak bu
kitapta kullanacagimiz yéntemlerin altiy1 gegmemesi i¢in ugrasacagz:

[41] Birincisi, duyu bilgisidir ki bununla ig ve dig gozlemle idrak edi-
lenleri kastediyorum. Bunun érnegi sudur: “Her hadisin bir sebebi vardur,
dlem de hadis varliklardan olusmugstur. O halde onlann da bir sebebinin
olmasi gerekir” dedigimde, “Alem hadis varliklardan olugur” séziimiiz,
hasmin kabul etmesi gereken ilk asildir. Dig gézlem yoluyla, hayvan,
bitki, bulut ve yagmur tiirlerinin, ses ve renk arazlarimin sonradan olan
varhiklar oldugu idrak edilir. Bunlar bir yerden bir yere hareket eden sey-
lerdir, hareket etme ise hadistir. Biz burada herhangi bir hadisi kastediyo-
ruz ve onun cevher, araz, hareket ya da baska bir ey olmasini 6zel olarak
belirtmiyoruz. Bunun gibi, elemlerin, sevinglerin ve kederlerin, insanin
bedeninde ve kalbinde meydana gelen seyler de, i¢ g6zlem yoluyla bilinir
ki, bunun inkan miimkiin degildir.

[42] tkincisi, miicerred akildir. “Alem ya hadistir ya da kadimdir”
dedigimizde, bu iki ihtimal disinda tigiincii bir ihtimal olmadigindan,
aklin kullanan herkes bunu kabul etmelidir. Bunun diger bir 6rnegi ise
su sdziimiizdiir: “Hadisten 6nce gelmeyen sey de hadistir. Alem de hadis
varhiklardan 6nce gelmedigine gore o da hadistir.” Burada bulunan iki
asildan biri “Hadisten 6nce gelmeyen sey de hadistir” séziimiizdiir.
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Hasmin bunu kabul etmesi gerekir. Ciinkii hadisten 6nce gelmeyen sey
ya hadis olan varlikla birlikte olur ya da ondan sonra bulunur, tigiincii bir
ihtimal yoktur. Burada iigiincii bir ihtimalin oldugunu iddia eden kisi akil
agisindan apagik olan bir hususu inkar etmektedir. Bu kigi, hadis ile bir-
likte olan ya da ondan sonra bulunan varhgin sonradan olmadigini iddia
ettiginde de aymn sekilde varhg apacik (bedihi) olan bir seyi inkar etmis
olur.

[43] Uciinciisii, miitevatir haberdir. Bunun 6regi sudur, mesela biz,
“Muhammed (s.a.s.) dogru sozlii bir kisidir. Ciinkii her mucize getiren
kisi dogru sozliidiir. Mucize getirdigine gore o da dogru sozliidiir” deriz.
“Onun mucize getirdigini kabul etmiyorum” denildiginde ise §oyle cevap
veririzz “O Kur’an1 getirmigtir, Kur'an ise mucizedir. O halde mucize
getirmistir.” Bu iki asildan biri olan “Kur’an mucizedir” ashm kendi iste-
giyle ya da bir delil ile kabul ettiginde ve ikinci asil olan “O, Kur’an’i getir-
mistir” ashni inkar etmeyi dileyip “Kur’an’t Muhammed'in (s.a.s.) getirdi-
gini kabul etmiyorum” demesi miimkiin olmaz. Ciinkii tevatiir, Hz.
Muhammed'in varhig, peygamberlik iddiasi, Mekke'nin varhig), Hz. Isa,
Hz. Miisa ve diger peygamberlerin varligi hakkinda bize bilgi verdigi gibi,
bu hususta da bilgi vermektedir.

[44] Dordiinciisii, aslin, duyu, akil ya da miitevatir bilgiler kaynakl bir
ya da birden ¢ok dereceye dayanan bagka bir kiyasla ispat edilmesidir.
Clinkii iki ash ferf olan bir (kiyasin) bagka bir kiyasa asil yapilmas1 miim-
kiindiir. Bunun 6rnegi sudur: Biz dlemin sonradan olmasini bir delil ile
ispatladiktan sonra, herhangi bir kiyasin diizenlenmesinde “alemin
hadisligini” asil yapmamiz miimkiindiir. Ornegin séyle deriz: “Her
hadisin bir sebebi vardir, dlem de hédistir. O halde onun da bir sebebi
vardir.” Onlarin, bir delil ile ispatladiktan sonra, dlemin hadis oldugunu
inkar etmeleri miimkiin degildir.

[45] Begincisi, sem‘iyyattir. Bunun 6megi sudur: .Mesela biitiin
giinahlann Allah’in dilemesiyle gercgeklestigini iddia ettikten sonra, “Her
meydana gelen (kdin), Allah’in dilemesiyle gerceklesir, giinahlar da mey-
dana gelen hadiselerden oldugu i¢in onlar da Allah'in dilemesiyle ger-
ceklesir” deriz.
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Buradaki “meydana gelen” soziimiize gelince, bunun varh@ duyu,
“giinah olmalan” s6ziimiiz ise geriat ile bilinir. “Her meydana gelen,
Allah’in dilemesiyle gerceklesir” soziimiize gelince, hasim bu ash inkar
ettiginde, ister seriati1 kabul eden isterse de bu s6z kendisine bir delil ile
ispat edilen kimse olsun, geriat buna engel olur. Biz bu asly, “Allah’in dile-
digi olur, dilemedigi ise olmaz” diyen kisinin soziiniin dogrulugunda
Islam toplumunun (iimmet) icma etmesi ile ispatlamaktayiz. Burada
nakil (sem) inkara engel olmaktadir.

[46] Altuncisy, aslin, hasmin inandig ve kabul ettigi [delillerden] alin-
masidir. Bizim agimizdan hasmin aleyhine bir delil olarak ortaya konul-
masa ve hissi ya da akli bir nitelik tasimasa da, kiyasimizda asil kabul
etmek suretiyle bu delilden faydalaninz. Béylece “hasmin kendi goriisii-
nii yikmak” demek olan inkér imkansiz hale gelir. Bunun 6rnekleri o
kadar goktur ki, herhangi birini belirtmeye gerek bile yoktur.

[47] Sayet, “Nazari kiyaslarda faydalanmak bakimindan bu yontemler
arasinda herhangi bir fark var midir?” dersen, bil ki, bu alt1 yéntem her-
kesin faydalanmasi bakimindan farklihk arzeder. Ciinkii akil ve duyularla
elde edilen bilme yontemleri, akli ve duyulan olmayan kisiler harig tiim
insanlar icin geneldir. Kisinin kaybettigi duyu orgam ile bilinen bir asil,
gorme duyusuyla bilinen bir asilda oldugu gibi, anadan dogma bir kére
kars1 kullanildiginda fayda vermez. S6z konusu kimse sonradan gérmeye
basladiginda da, bu bilgiyi asil edinmesi miimkiin olmaz. Sagir olan bir
kimsenin isitilerek elde edilen asillar hakkindaki durumu da béyledir.

[48] Miitevatir habere gelince, o da ancak kendisine tevétiir yoluyla
bir bilgi ulagan kimse i¢in faydalidir. Su an bize uzak bir diyardan gelen
ve kendisine davet ulagmayan bir kisiye, “Muhammed’in (s.a.s.) Kur'an
ile meydan okudugunu” tevatiir yolu ile beyan ettigimizde, tevatiir hiik-
miinii alincaya kadar ona miihlet vermedikge, bu bilgiyi kavrayamaz.
Nice goriisler vardir ki, bir toplulugun yaminda tevétiir derecesine ulagir,
ancak digerinde ulagamaz. Imam $afii’'nin (r.a.) bir zimmiye kargihik bir
Miisliimanin éldiiriilmesi hakkindaki s6zii,
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taklitgilerden olan avam arasinda degil, mezhebinden olan fakihler ara-
sinda miitevatirdir. Onun miinferit meseleler hakkindaki birgok goriisgii
ise pek ¢ok fakih agisindan bile miitevatir degildir.

[49] Bir bagka kiyastan alinan asla gelince, bu ancak o kiyasi kabul
eden kisi i¢in faydahdir. Mezheplerin kabul ettigi ilkeler (miisellemar) ise
aragtirma yapan bir kimseye fayda saglamaz. Bunlar sadece o mezhebe
inanmakla birlikte arastirmaya devam eden kimseye fayda saglar.
Sem‘iyyata gelince, o da ancak isitilerek gelen bilgiyi kabul eden kimseye
fayda verir.

[50] Bunlar, s6z konusu faydal usulleri bilme yéntemleri olup, bunla-
rin tertibi ve diizenlenmesi sayesinde, bilinmeyen ancak 6grenilmek iste-
nen hususlar 6grenilir. Burada giris kismini bitirmisolduk, o halde kitabin
maksatlarini olusturan ana béliimlerle meggul olmaya baslayabiliriz.
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Birinci Ana Bélim

Allab’in zét bakkinda aragtirma yapmaya dair

Bu ana béliimde on iddia bulunur

[1] Birinci Iddia

Bu iddia her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan yiice Allah’in varhig ile
ilgilidir. Bunun delili ise su s6ziimiizdiir: “Her hadis olan, meydana gel-
mek igin bir sebebe muhtagtir. Alem de hadis olduguna gére onun da bir
sebebeihtiyacivardir.” “Alem” ifadesiile yiice Allah digindaki tiim varlik-
lan kastediyoruz. “Allah disindaki tiim varliklar” ifadesi ile de biitiin
cisimleri ve arazlan kastediyoruz. Bunlarin hepsinin tafsilath bigcimde
agiklamasi §oyledir: Biz varhgn hakikatinden (as)) siiphe etmiyoruz.
Sonra, her var olan seyin, mekanda yer kaplayan (miitehayyiz) ya da yer
kaplamayan (gayr-i miitehayyiz) seklinde aynldigimi da biliriz. Mekanda
yer kaplayan her varhif ise birlesik degil ise “cevher-i ferd”, bir bagkasina
birlestiginde ise “cisim” olarak isimlendiririz. Mekanda yer kaplamayan
seyin varlig bir cisme bagl ise onu “araz”, hi¢bir seye bagh degil ise yiice
olan ve higbir seye muhta¢ bulunmayan “Allah” olarak isimlendiririz.

[2] Cisimlerin ve arazlarin varhig ise gozlem yoluyla bilinir. Arazlar
konusunda tartigan kimseye, uzun bir siire bagirsa ve senden delil istese
de alding edilmez. Onun huzursuzluk ¢ikarmasi, itiraz etmesi, delil iste-
mesi ve bagirmasi s6z konusu olmadiginda, ona cevap vermek ve onu
dinlemek ile nasil mesgul olunur! Tiim bunlar mevcut oldugunda ise
siiphesiz onlann bizimle tartigan kisinin cisminden bagka bir varlik olma-
lan gerekir. Ciinkii daha 6nce sadece onun cismi varken, bu tartisma
yoktu. Bu durumda sen, cisim ve arazin gzlem metoduyla idrak edilen
seyler oldugunu bilirsin.
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Bu varlik, cisim ya da mekanda yer kaplayan cevher ve araz olmadik¢a
duyu (his) ile idrak edilmez. Biz mevcudun varhgm aynca dlemin de
onlarla ve Allah'in kudreti ile var oldugunu iddia ediyoruz. Bu ise duyu
organlan ile degil, delil ile algilanan bir konudur ki, bu husustaki delili
daha 6nce zikretmigtik.

[3] Simdi bu delili yeniden incelemeye baglayalim. Biz bu delilde iki
ash bir araya getirmistik. Belki hasim bunlarin ikisini de reddedebilir. O
zaman biz de ona “Asillarin hangisi tarhigsmahidir?” deriz. Sayet, “Biz senin
‘Her hadisin bir sebebi vardir’ soziine kargi ¢ikiyoruz. Bu sozii nereden
biliyorsun?” derse, biz de ona soyle cevap veririz: “Bu ash kabul etmek
zorunludur. Ciinki bu, akilda zaruriolarak bulunan temel bir ilkedir.” Bu
hususta kararsiz kalan bir kisi, “sebep” ve “hadis” lafizlanyla kasdettigi-
miz manalan kavramadig icin kararsiz kalir. Bunlan anladiginda ise,
onun akl, her hadisin bir sebebi oldugunu zorunlu olarakkabul eder. Biz
burada “hadis” ifadesi ile yok (ma‘dum) iken var olan (mevciid) varhgi
kastediyoruz.

[4] Deriz ki, bu varhgin meydana gelmeden 6nce var olmasi, ya miim-
kiindiir ya da imkansizdir. Bunun imkansiz olmasi segenegi ise gegersiz-
dir. Ciinkii imkansiz olan bir ey higbir sekilde var olamaz. O miimkiin
oldugunda ise bununla, var olmasi ve olmamasi imkéan dahilinde olan seyi
kastederiz. Ancak o heniiz mevcut degildir; ¢iinkii var olmas1 zatindan
dolay1 zorunlu degildir. Onun varhg zatindan dolayr meydana gelmis
olsayds, bu da miimkiin degil, zorunlu olurdu. Aksine, var olmak i¢in var-
igim yokluguna tercih eden ve boylece yoklugun varlik ile yer degistirme-
sini saglayan bir tercih ediciye (miireccih) muhtagtir. Onun yoklugunun
devaml olmasi, varhgin yokluguna tercih eden bir varhgin bulunmama-
sindan kaynaklamyor ise bir tercih edici bulunmadik¢a asla meydana
gelemez. Biz burada “sebeb” lafzi ile bu tercih ediciyi kasdetmekteyiz.

[5] Sonug olarak, yoklugu siirekli olan, varhigini yoklugunun devamina
tercih eden durumlardan biri gergeklesmedikge, bu yoklugunu, varhk ile
degistiremez. $u var ki, bu lafzin méanasi zihinde olusunca, akil da onu
zorunlu olarak kabul etmek durumundadr.
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Bu ashn agiklamasi boyledir. Gergekte bu, “hadis” ve “sebeb” lafizlannin
herhangi bir delil ortaya koymaksizin agiklanmasidur.

[6] Sayet, “Ikinci asil, yani ‘Alem hadistir’ séziiniiz konusunda sizinle
tartisan kimseyi ni¢in reddediyorsunuz?” denirse, biz de soyle deriz: Bu
asil, [aklin] ilk ve zorunlu ilkelerinden degildir. Ancak biz onu, diger iki
asildan tertip edilen kesin bir delil ile ispatliyoruz. Soyle ki “Alem
hadistir” dedigimizde, su an cisimlerden ve cevherlerden olusan alemi
kastediyoruz. Bunun iizerine “Higbir cisim hadis varhklardan yoksun
olamaz. Hadis varhiklardan yoksun olmayan varlik da hadistir” deriz.
Tiim bunlardan sonra “Her cisim hadistir” sonucuna ulagmak ise zorun-
ludur. O halde bu asillarn hangisinde tartisma olabilir?

[7] Sayet “Nicin her cismin veya mekanda yer kaplayanin, hadis var-
liklardan yoksun olmadigin ileri siirdiiniiz?” denirse, biz de “Onlar, hare-
ket ve siikGndan yoksun olamazlar, bu ikisi ise hadistir” deriz.

[8] “Siz bunlarin 6nce var olduklanm sonra ise hadis olduklarim iddia
ettiniz. Biz ise ne varhg ne de hudiisu kabul ediyoruz” denildiginde de
soyle deriz: Bu, kelam kitaplannda uzun uzadiya cevap verilen bir soru-
dur. Oysa ki, bu kadar uzatmay bile haketmez. Ciinkii boyle bir soru,
dogru yolu bulmak isteyen bir kimseden sadir olmaz. Higbir akil sahibi,
kendisinde ac, hastalik, aghk, susuzluk ve buna benzeyen arazlar bulun-
dugundan ve bunlarin hadis oldugundan siiphe etmez. Bu kisi, alemdeki
cisimlere baktiginda, onlarin hallerinde baz1 degisimlerin bulundugun-
dan da siiphe etmez. Iste bu degisimler (tebeddiildf) hadistir. Boyle bir
soru inatg1 bir hasimdan sadir oldugunda ise ona cevap vermekle ugras-
maya gerek yoktur. Bu sorunun sozlerimize inanan bir hasimdan sadir
oldugu varsayildiginda da bu hasim, akhim kullanan bir kisi ise [onun bu
itiraz1] imkansiz bir varsayimdan ibaret olur.

[9] Alemin yaratilmasi konusundaki hasimlarimiz ise filozoflardir.

Onlar, alemdeki cisimleri; siirekli olarak hareket eden, tek tek hareketleri
yaratilmis olan ancak ezelden ebede birbirini art arda takip eden goklerile
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ay feleginin merkezini (mak‘ar) kusatan doért unsura ayirarak izah etmek-
tedir. Bu unsurlar, cisimlerin suretlerini ve arazlarinitagiyan bir maddede
birlesirler. Bu madde, kadim; suretler ve arazlar ise hadistir ve ezelden
ebede birbirlerini takip etmektedirler. Bu durumda su, sicaklik ve havaya,
hava da hararet ile atege doniismektedir. Geride kalan diger unsurlarin
durumu da béyledir. Tiim bunlarin birlesiminden yeni karisimlar meyda-
na gelir. Béylece bu karisimlardan madenler, bitkilerve hayvanlar olusur.
S6z konusu unsurlar, bu yaratilmig suretlerden asla aynlmaz. Gokler de
yaratilmis hareketlerden asla aynlmazlar. Onlar, “Hadis varliklardan yok-
sun olmayan varhk da hadistir” soziimiize de itiraz ederler. O halde bu
asil lizerindeki tartigmay1 uzatmaya gerek yoktur. Ancak kural (resm)
yerine getirmek icin soyle deriz: Cevher, zorunlu olarak hareket ve
sitkkindan yoksun olmaz. Bu ikisi ise hadistir. Hareketin hadis oldugu
duyu organlanyla anlagilir. Yeryiizii gibi sakin olan bir cevher farz edildi-
ginde, onun hareket ettigini farz etmek imkénsiz olmaz. Aksine bunun
miimkiin oldugu zorunlu olarak bilinir. Bu miimkiin olan husus gergek-
lestiginde ise o hadis olur ve boylece siikQin hali ortadan kalkar. O halde
bunun gibi, hareketten 6nce bulunan siikGn da hadistir. Clinkii ileride
yiice Allah’in beka sifati ispatlayacagimiz yerde de zikredecegimiz izere,
kadim olan asla yok olmaz.

[10] Cisme ilave olarak, hareketin varlig1 iizerinde bir delil ortaya koy-
mak istedigimizde ise goyle deriz: Biz “Bu cevher hareketlidir”, dedigi-
mizde, cevher diginda bir seyi ispatlamis oluruz. Zira “Bu cevher hareket-
li degildir” dedigimizde, cevher siirekli ve sakin olsa da, bu s6ziimiiz
dogru olur. Sayet hareket ile cevherin manasi aym olsaydi, hareket yok
oldugunda, cevherin zat1 da yok olurdu. Siik(inun reddi ve kabulii konu-
sunda da aym delil ileri siiriilebilir. Ozetle séylemek gerekirse, agik¢a
anlagilan mevzular iizerinde delil ortaya koymaya ¢alismak, onun agikli-
g degil, karmagikhgim artinir.

[11] Sayet “Bunlann hadis oldugunu ne ile bildiniz? Belki bunlar,
[daha 6nce] gizli iken [sonradan] ortaya ¢ikan seylerdir” denirse, biz de
sOyle deriz: Eger biz bu kitapta amacimiz disinda gereksiz islerle megsgul
olsaydik, arazlar hakkinda “kiiman” (gizlenme) ve “zuhQir” (ortaya ¢ikma)
goriisiinii? bagtan gegersiz kilardik. Burada biz, amacimiz1 gegersiz kil-
mayan seyle mesgul olmuyoruz.

2 Kiimun ve zuhur, Mutezile kelamcis1 Nazzam'a nisbet edilen bir teoridir. Buna
gore varhiklar Allah tarafindan bir anda yaratimis olup meydana gelisleri,
saklandiklar (kiimQn) yerden agiga gikma (zuhr) seklinde gerceklesir.
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Ancak sunu soyleriz: Cevher, kendisinde hareketin gizlenmesinden ve
sonra da agiga ¢ikmasindan yoksun olamaz. Bu ikisi de (kiimn-zuhdar)
hadistirler. Boylece, cevherin hadis varliklardan yoksun olmadi# ortaya
¢ikar.

[12] Sayet “Belki bu hareket, cevhere bagka bir yerden gelmistir. O
halde, arazlarin yer degistirmesinin (intikal) gegersiz oldugu ne ile bili-
nir?” denirse, biz de soyle deriz: Bunun gegersizligi konusunda bir¢ok
zayif delil zikredilmistir. Biz bunlan naklederek ve giiriitmeye ¢alhsarak
kitab1 uzatacak degiliz. Fakat arazlarin yer degistirmesinin yanhshgim
agiga cikarma konusunda dogru olan, arazin ve yer degistirmenin hakika-
tini anlayabildigimiz siirece, hi¢bir aklin bunun imkanini bilemeyecegini
agiklamamuzdir. Onun hakikatini anlayan kimse ise arazlann yer degistir-
mesinin imkansiz oldugunu gercek manada kavrar.

[13] Bunun izahi gudur: Intikal, cevherin bir mekandan digerine hare-
ketinden elde edilen bir ifadedir. Boylece akil; cevheri, mekam ve cevhe-
rin mekianda bulunmasini anlamanin, cevherin zatina eklenen konular
oldugunu kabul eder. Sonra, cevher igin bir mekan gerektigi gibi, araz
icin de bir mahallin zorunlu oldugu anlasilir. Bu sayede, arazin mahalle
olan nisbetinin, cevherin mekana nisbeti gibi oldugu tahayyiil edilir ve
bundan, cevherde oldugu gibi arazlann da yer degistirmesinin miimkiin
oldugu vehmine ulagihr. Eger bu mukayese dogru olsaydi, cevherin
mekanda bulunmasi, cevherin ve mekanin zatina eklenen bir olus (kevn)
oldugu gibi, arazin mahal 6zelligine sahip olmasi da, mahallin ve arazin
zatina eklenen bir olug olurdu. Béylece araz, araz ile kaim olabilir, bunun
icin, kdim olan ve kaim olunan seyler iizerine ilave bir 6zellige ihtiyag
duyulurdu. Bu durum siirekli olarak devam eder, sonu olmayan arazlar
zinciri meydana gelmedikge, tek bir arazin meydana gelmeyecegi sonu-
cuna ulagilirdi.

[14] O halde, her iki 6zelligin, sadece onunla 6zellik kazanan varhgin
zatina eklenmesi hususunda, arazin mahal 6zelligine sahip olmas ile
cevherin mekan 6zelligine sahip bulunmasini birbirinden ayirt etmemizi

saglayan sebebi aragtiralim. Béylece yer degistirmeyi anlama konusunda
yapilan hata da ortaya gikacaktir.
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Burada anlagilmayan husus sudur: Mahal, araz i¢in gerekli oldugunda,
mekan da cevher igin gerekli olur. Ancak her iki gereklilik arasinda fark
vardir. Ciinkii nice gerekli olan seyler vardir ki, bir seyin zatina ait (zari)
degildirler ve nice gerekli seyler de vardir ki, bir seyin zatina ait olurlar.
Burada “zata ait” ifadesi ile kastettigim sey, zat gecersiz oldugunda ona
ait seyin de gecersiz olmasidir. Zata ait bir 6zellik, varhk bakimindan
gegersiz oldugunda, o seyin varhg da gegersiz olur; o akli agidan gecersiz
oldugunda, onun sayesinde akilda meydana gelen bilgi de gecersiz olur.
Mekan ise cevherin zatina ait bir 6zellik degildir.

[15] Biz 6nce cismi ve cevheri biliriz sonra da mekan hakkinda diisii-
niirliz. Bu mekan, gercek (sdbif) bir sey midir, yoksa mevhum mudur?
Bunun aragtirmasim (tahkik) ise bir delil ile yaparz. Cismi ise bir delil
olmaksizin dogrudan duyu (his) ve gézlem (miisdhede) yolu ile algilanz.
Ornegin, Zeyd'in bedeninin bulundugu belirli bir mekén, Zeyd'in zati bir
unsuru degildir. Dolayisiyla bu mekanin kaybolmas: ya da degismesi
durumunda Zeyd'in cisminin ortadan kalkmasi gerekmez. Zeyd'in uzun-
lugu ise boyle degildir. Ciinkii o Zeyd'de bulunan bir arazdir. Onun kendi
basina ve Zeyd olmadan bulundugunu diisiinemeyiz. Ciinkii biz Zeyd'i
uzun boylu olarak diigiiniiriiz. Zeyd'in boyunun uzunlugu, Zeyd’in varh-
gina bagh olarak anlagihir. Zeyd'in yoklugu takdir edildiginde ise uzunlu-
gunun da ortadan kalkmas gerekir. Zeyd olmadan Zeyd'in uzunlugunun
ne akilda ne de dis diinyada varhg yoktur. Zeyd'in uzunlugunun Zeyd ile
ozellik kazanmasi, Zeyd'in zatina ait bir durumdur. Yani Zeyd, kendine
eklenen bir 6zellikten dolay: degil, zat geregi uzundur. Bu 6zellik ortadan
kalktiginda, Zeyd'in zat da ortadan kalkar. Ciinkii yer degistirme, bu 6zel-
ligi ortadan kaldirdiginda, Zeyd'in zat1 da ortadan kalkar. Ciinkii Zeyd'in
bu 6zelligi, onun zatina eklenen bir méana degildir. Bununla Zeyd'in varh-
gim1 ortadan kaldiran seyi kastediyorum. Boylece tartigma, cevherin
mekan o6zelligine sahip olmasinin aksine, tekrar arazin zat ile baglantih
hale gelir. Ciinkii mekan, cevherin zatina ilave bir 6zelliktir. Bu nedenle,
yer degistirme nedeniyle mekan ortadan kalktiginda, bu durum cevherin
zatim ortadan kaldirmaz. Boylece tartisma, yer degistirmenin mahal 6zel-
liginc sahip olmay1 ortadan kaldirmasi ile baglantih hale gelir. Mahal
ozelligine sahip olmak, zata eklenen bir durum oldugunda, zdt onunla
birlikte ortadan kalkmaz, ilave bir 6zellik olmadiginda ise, onun ortadan
kalkmas: ile birlikte zat da ortadan kalkar. Bu ortaya ¢iktiginda, arazin
mabhalli ile 6zellik kazanmasinin, cevherin mekani ile 6zellik kazanmasin-
daki gibi, arazin zatina eklenen bir durum olmadig sonucuna ulagilir.
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Bu ise, daha 6nce de belirttigimiz iizere, cevherin mekan ile birlikte anla-
silmasi ile elde edilen bir sonug degil, cevherin tek basina diisiiniilmesi,
mekanin ise ona bagh olarak anlasilmasi ile elde edilen bir sonugtur.

[16] Araza gelince; o tek basina degil, bir cevher ile birlikte anlagilabi-
lir. Arazin zau, belirli bir cevhere ait olmaktir. Arazin bunun disinda
[miistakil] bir zatiyoktur. Onun belirli bir cevherden ayn olmasi diisiiniil-
diigiinde, zatinin yoklugu da diisiiniilebilir. Burada amacimizi anlatmak
icin “uzunluk” ifadesini kullandik. Uzunluk araz olmasa da, cisimlerin tek
bir yonde gogalmasindan ibarettir. Bu 6rnek, amacimizin anlagilmasini
kolaylagtirir. Bu anlagildiginda ise artik arazlan agiklamaya gegebiliriz.

[17] Bu inceleme ve arastirmamn, bu sekilde 6zet olarak anlatilmasi
uygun olmasa da, buna ihtiyagvardir. Giinkii bu konuda anlatilanlar ikna
edici olmadig gibi yeterli de degildir. Biz iki asildan birini ispat etmeyi
tamamladik: Bu asil sudur: “Alem hareket ve siikindan yoksun olmadi-
ginda hadis varhklardan da yoksun olamaz. Hareket ve siikn da
hadistirler ve yer degistirmezler.” Bununla birlikte, bu uzun agiklama,
inanan bir hasma kars1 yapilmis degildir. Ciinkii filozoflar, alemin yaratil-
mighgin reddetmekle birlikte, alemi olusturan cisimlerin hadis varhklar-
dan yoksun olmadiginda ittifak etmislerdir.

[18] “Bu durumda geriye ikinci asil kalir, o da sizin ‘Hadis varhiklardan
yoksun olmayan ey de hadistir’ séziiniizdiir. Buna kars: deliliniz nedir?”
denirse, deriz ki: Alem, hadis varhklardan yoksun olmadig halde kadim
olsaydi, bu durumda, baslangici olmayan bir hadisin var oldugu da kabul
edilmis olurdu. Boylece, felegin doniislerinin sayica sonsuz olmasi gere-
kirdi ki, bu imkénsizdir, giinkii imkéansiz bir sonuca goétiirmektedir. O
halde imkansiz bir sonuca gétiiren sey de imkansizdir. Biz bu nedenle i¢
tiir imkansizh@ [kabul etmenin] gerektigini agiklayacagiz.

[19] Birincisi, sayet bu kabul edilseydi, bu durumda sonu olmayan bir
seyin yok olmasi, tamamlanmasi ve son bulmasi gerekirdi. Burada “yok
oldu” (inkadad) s6ziimiiz ile “son buldu” (intehd) s6ziimiiz arasinda bir
fark yoktur.
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Ayni sekilde “son buldu” (intehd) soziimiiz ile “sona erdi” (tendhd) s6zii-
miiz arasinda da bir fark yoktur. Bu durumda son bulmayan bir geyin
sona erdigini sdylemek gerekir ki, sona ermeyen bir seyin sona erdigini,
sona ermeyen bir seyin ise son buldugunu ve yok oldugunu séylemenin
imkansizhig ortadadir.

[20] Ikincisi, felegin doniisleri (deverdt) sonsuz olsaydi, bu déniigler ya
tek ya gift; ne gift ne tek ya da hem cift hem de tek olabilirdi ki, her tigii de
imkansizdir. Bu durumda imkéansiza gétiiren sey de imkéansiz olur.
Ciinkii tek ya da ¢ift olmayan bir sayinin ya da hem tek hem de ¢ift olan
bir saymnin var olmasi imkénsizdir. Mesela, on sayisi gibi gift bir sayi, bir-
birine esit iki pargaya boliinebilir. Ancak, yedi sayisi gibi tek bir say, iki
esit parcaya boliilnemez. Bir say1 ya boliinme ve béliinmeme ozelligi ile
nitelenir ya da bunlardan higbiriyle nitelenemez ki, bu imkansizdir.
Felegin doniis sayilarninin gift olmasi dogru degildir. Ciinkii ¢ift bir say1
asla tek olamaz. Tek bir sayiya bir say: ilave edildiginde ise o say gift olur.
O halde sonsuz bir say1 nasil olur da tek bir sayrya muhtag olur? Felegin
doniis sayillarinin tek olmasi da imkansizdir. Ciinkii tek olan bir sayi, bir
say1 ilavesiyle birlikte gift olur ve bu tek sayrya muhtag oldugundan dola-
y1 tek olarak kalmaya devam eder. O halde sonsuz olan bir sey, tek bir
saylya nasil muhtag olur?

[21] Ugiinciisii, bu sézden dolay), her biri sonsuz olan iki sayinin var
olmas1 ve bunlardan birinin digerinden daha az bulunmasi gerekir.
Sonsuz olanin diger sonsuz olandan daha az olmasi ise imkénsizdir.
Ciinkii az olan, bir bagkasina muhtagtir ve bu [miktar] ona katildiginda ya
da ilave edildiginde digerine esit olur. Bu durumda, nasil olur da sonsuz
olan bir bagkasina muhtag olur?

[22] Bunun agiklamasi sudur: Onlara gére Zuhal (Satiirn) gezegeni her
otuz senede bir doniis yapar. Giines ise senede bir doniis yapar. Bu
durumda Zuhal’in doniiglerinin sayisi, gilinesin doniisiiniin sayisinin
otuzda biridir. Ciinkii Giines otuz senede otuz doniis yaptiginda, Zuhal
gezegeni sadece tek bir doniis yapmis olur. Birin otuza nisbeti otuzda bir
demektir.
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Sonra, Zuhal gezegeninin doniisleri sonsuzdur ve Giinesin doniislerin-
den daha azdir. Giinkii bir seyin otuzda birinin o seyden daha az oldugu
zorunlu olarak bilinir. Ay ise yilda oniki kez déner. Bu durumda, 6rnegin
Giines'in doniislerinin sayisimin yarisi, Ay'in doniiglerinin altida biridir.
Bunlardan her biri de sonsuz olmakla birlikte, bazilannin doniisleri bazi-
larindan daha azdir ki, bu, agik¢a imkénsiz bir konudur.

[23] Denirse ki: “Size gore, Allah'in gii¢ yetirdikleri (makdurat) gibi,
O’nun bildikleri de (ma‘litmat) sonsuzdur. Onun bildikleri ise giig yetir-
diklerinden daha goktur. Ciinkii ezeli olanin zat1 ve sifatlan bilinmekte-
dir. Siirekli olarak var olan mevcudun hali de bdyledir ve bunlardan hig-
biri kudret simirlan icinde degildir.” Soyle deriz: “Biz, O’nun gii¢ yetirdik-
lerinin sonu yoktur” dedigimizde, bununla “O’nun bildiklerinin sonu
yoktur” sozii ile kasdettigimizin aymisinm kasdetmiyoruz. Aksine bununla,
Allah’in kudret diye ifade edilen bir sifatinin bulundugunu kastediyoruz.
O, bu sifatla varliklan yaratir ve [bu sifat] asla yok olmaz.

[24] “Yaratma asla yok olmaz” s6ziimiiziin altinda ise, sonlu ya da
sonsuz olarak niteleneneyleri ispat etmenin 6tesinde bir sey yoktur. Bu
yanhshk, anlamlan lafizlardan ¢ikarmaya ¢alisan kimseden meydana
gelir. Bu kisi, giig yetirilen ve bilinen lafizlarinin liigatte fiil gekimi (zasrif)
balkimindan birbirine denk oldugunu gorerek, bunlarla kastedilen anla-
min da aym oldugunu zanneder. Heyhat! Oysa ki aralarinda higbir
miinasebet yoktur. Aynca, “Allah'in bildikleri sonsuzdur” s6ziimiiziin
altinda da, akla ilk olarak gelen manaya ters diisen bir incelik (sir) vardir.
Burada akla ilk olarak gelen mana “bilinen sonsuz varlklar” olarak isim-
lendirilen geylerin ispatidir ki, bu imkéansizdir. Ciinkii esya mevcut ve
sonsuz olan varliklardan olusur. Ancak bunu agiklamak igin genis bir
zaman gerekmektedir.

[25] Boylece, Allah'in gii¢ yetirdiklerinin sonu oldugunu reddetmenin
manasi agiklanarak sorun giderilmis olur. Ikinci kisim olan, O’'nun bildik-
lerini aragtirmaya gelince, bu husustaki baglayic1 goriisii (ilzdm) gider-
meye gerek yoktur.
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Ciinkii bu aslin dogrulugu, bu kitabin dordiincii girisinde zikredilen delil
yontemlerinden igiinciisii ile ortaya konulmustur.

[26] Boylece yaraticinin varligi da anlagilmig olur. Zira daha 6nce zik-
rettigimiz “Alem hadistir, her hadisin bir sebebi vardir, bu durumda
dlemin de bir sebebi vardir” kiyasi ile bu agiklanmis olur. Bu iddia bu
yontemile ispat edilmigtir. Fakat sadece sebebin varlig1 ortaya konulmus,
kadim ya da hadis olmasi ile sifatlan konusu heniiz agiklanmamuistir. O
halde artik bu konuyla meggul olahm.

[27] ikinci Iddia

Biz, dlemin varhg igin kabul ettigimiz sebebin, kadim oldugunu iddia
ediyoruz. Ciinkii eger bu sebep hadis olsayd}, o da bagka bir sebebe ihti-
yag duyardi. Bu sebep de bir bagkasina muhtag olacagindan durum son-
suza kadar devam ederdi ki, bu imkansizdir ya da bu zincir, kadim olan
bir varlikta durur ve sona ererdi ki, iste bu varlik bizim kastettigimiz ve
“dlemin yaraticis1” olarak isimlendirdigimiz varhktir. Bu varhg kabul
etmek zorunludur. Biz “kadim” s6ziimiizle, yokluk tarafindan éncelen-
meyen varhg kastediyoruz. Bu nedenle “kadim” lafzimin iceriginde, bir
varhigin isbat1 ve ondan 6nce gelen yoklugun reddi disinda bir sey bulun-
maz. “Kadim” ifadesinin, kadim varhgin zatina eklenen bir 6zellik oldu-
gunu ise zannetmeyin! Clinkii bu durumda, aym sekilde, bu ozelligin
ilave bir kidem sifatiyla kadim oldugunu sdylemen gerekir ki, bu hal de
sonsuza kadar siirer gider.

[28) Ugiincii Iddia

Alemin yaraticist kadim bir varlik oldugu gibi, sonsuza kadar da
bakidir. Ciinkii kadim oldugu kabul edilen bir varhgin yoklugu
imkansizdir. Biz bunu, su sebeple soyledik: Eger [bu varlik] yok olsaydi,
onun yoklugu da bir sebebe ihtiya¢ duyardi. Giinkii yokluk, varhigin ezel-
de devamindan sonra ona iligen bir 6zelliktir. Ancak biz daha dnce, her
ilisenin, mevcud olmasi bakimindan degil, iligen olmasi bakimindan bir
sebebi olmasi gerektigini belirtmistik.



SNy sLaSY 11

DY ol n S gl JooV) G Ol il YN
DS e il agadl 5 ,S 0l

0l S5 il Ll 0L 3] lall 5 gy ooy lin ey [Y1]
Wb G e s S0l JS )y (ol Sl O L5y
ol gz YU el o dm Sy gl Uiy (s gl odn
y JRtls cdny ek o Gl Lol ol Laps w5 LG

L gl [YV]

Bol 05 b 0u JW 5 g olizsl G ol O o
L ot UL a2y T e )Y
S pay ok Cii Dlowe Y (ol JI = O Loly (s 52y
5 Vs Al 4 OBzl e s Yy Wl Bl ey cadls
V] el Bad) s el cpdns Byt b 0352 OF V] (o W5
s o 215 pae ead] OF ks S Gole pde g 3 gm g0 S
ade &l3 ey o Lal aadl A Uy O Slajld adll
Al 2 Jl s

A0 g N [YA]

I3 Y G s 3t o) oz sn 655 o JWI Glo OF o
wde 55Y pdnil J Y (3 LS Lol ande Jnzal 4nli o L OY

j3$|k53.)ﬁrdi¢=>y\1)wd|¢1>ywyd¢gw



_4

Itikadda Orta Yol

Bu, yoklugun varlik ile yer degistirmesi igin, varh@ yokluga tercih ediciye
(miireccih) ihtiyag duyulmasina benzemektedir. Varhigin yokluk ile yer
degistirmesi igin, yoklugu varliga tercih eden bir tercih edicinin olmasi da
boyledir.

[29] Bu tercih edici ya kudreti ile yok eden bir faildir ya bunun zittidir
ya da bu durumda var olma sartlarindan biri kesintiye ugramaktadir.
Burada, yok etme fiilini kudrete baglamak imkansizdir. Zira varhk sabit
olan bir seydir, dolayisiyla kudret sifatindan meydana gelmesi ve failin
onu kullanarak kadir olmasi miimkiindiir. Yokluk ise bir sey olmadigin-
dan, kudretin tesiriyle meydana gelen bir fiil olmasi imkansizdir. Bu
nedenle biz “Yoklugun faili bir gey yapti m1?” deriz. Eger bu soruya “Evet”
diye cevap verilirse, bu imkansiz olur. Ciinkii bir seyi reddetmek (nefj)
herhangi bir sey degildir.

[30] Eger bir Mu'‘tezili cikip da “Yok olan (ma‘diim) bir seydir ve onun
zat1 vardir” derse, bu zat da kudretin etkisiyle meydana gelmis degildir.
Bu durumda onun “Kudret ile meydana gelen fiil, bu zatin fiilidir, ¢tinkii
o kadimdir” demesi de diisiiniilemez. Ciinkii onun fiili, zatin varhgim yok
saymaktan ibarettir. Zatin varhgim yok saymak ise herhangi bir sey olma-
diginda, [aslinda] o bir gey yapmamug olur. “O bir seyyapmad1” s6ziimiiz
dogru oldugunda, “O, kudreti higbir iste kullanmad)” s6ziimiiz de dogru
olur. Budurumda o, 6nceden oldugu gibi, hi¢bir sey yapmadan var olma-
ya devam ediyor demektir.

[31] Bu (tercih edicinin) zittini [yaratarak] varh@ yok ettigini soylemek
de dogru degildir. Ciinkii bu zittin hadis oldugu varsayilsa da, onun var-
hg, kadim olana zit olarak meydana gelir. Bu ise kadimin varhgnn
onunla kesintiye ugramasindan gok daha uygundur.

[32] Onun kadim varhga zit olmasi, ezelde onunla birlikte bulunmas,
onu yok edememesi, ancak bunu simdi yapmasi da imkansizdir. Onun,
varhiginin yok olmasi sartiyla yok oldugunu séylemek de dogru degildir.
Zira bu sart hadis oldugunda, kadimin varhginin hadis bir sarta baglan-
mas! imkansiz olur. Eger bu sart kadim ise, onun sartimin yoklugunun
imkansiz olmasi hakkindaki tartiyma, sart kogsulanin imkansiz olmasi
hakkindaki tartismaya benzer ki, bunun yoklugu diisiiniilemez.
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[33] Sayet, “Size gore arazlar ve cevherler ne ile yok olur?” denirse;
arazlann kendileri ile (bi enfiisihd) yok olduklarini sdyleriz. Burada, “ken-
dileri ile yok olurlar” ifadesi ile arazlarin ztlari hakkinda siirekliligin
diisiiniilememesini kastediyoruz. Bu goriisiin izahi, hareket hakkinda
sunu varsaymakla olur: Birbirine bitiik olan mekanlarda art arda meyda-
na gelen oluslar (ekvdn), yenilenme ve yok olmanin siirekli olarak birbiri-
ni takip etmesi durumunda “hareket” olarak nitelenebilir. Bunlarin
siirekli (bdki) olduklan varsayilldiginda, hareket degil “sitkGin” olurlar.
Hareketin zati, onunla birlikte varlig takip eden bir yokluk olmadan anla-
silamaz. Hareket hakkindakesin bir delile ihtiya¢ duyulmaksizin anlagi-
lan ey budur.

[34] Renklere ve diger arazlara gelince, daha 6nce zikrettiklerimizden
de anlagilacag iizere, kadim hakkinda da soylendigi gibi, sayet onlar
siirekli olsaydi, bir kudretle ve onun zitt1 ile yoklugu imkénsiz olurdu.
Buna benzer bir yokluk, yiice Allah hakkinda da imkansizdir. Biz ilk olarak
O’nun kadim oldugunu ve varhginin ezelden beri devam ettigini agikladik.
Var olmasinin ardindan yok olmasi, O’nun varh@nin hakikatinden zorun-
lu olarak ¢ikmaz. Halbuki, var olmasinin ardindan yok olmasi gercegi,
hareketin varhginin zorunlu sonuglarindandir. Cevherlere gelince, onla-
rin yok olmasi, hareket ve siikiinun yaratilmamasiyladir. Boylece var olma
sartlar1 kesintiye ugradigindan dolay: bekalan diigiiniilemez.

[35] Dordiincii Iddia

Alemin yaraticisinin yer kaplayan (miitehayyiz) bir cevher olmadigin
iddia etmekteyiz. Ciinkii onun kadim oldugu sabittir. $ayet O yer kapla-
saydi, bulundugu bu yerde, hareket ya da siikiin 6zelliklerine sahip olma-
s1 gerekirdi. Daha 6nce de gegtigi tizere, hadis varhklardan yoksun olama-
yan varlik da hadistir. Sayet “Allah’1 cevher olarak isimlendiren, ancak
onun mekanda yer tutmadigina inanan bir kimseyi neye dayanarak red-
dediyorsunuz?” denirse, biz de soyle deriz: “Bize gore akl, lafizlarin kul-
lanimindan kaginmay gerektirmese de, bu [isim] O’nun hakkinda dilin
(liigat) ya da seriatin geregi olarak kullanilamaz.
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[36] Dilin geregi olarak [kullanilmamasinal gelince: Bu [isimlendirme-
nin] dilin vaz‘ina uygun oldugu iddia edilirse, bu husus aragtinlir. Bunu
vaz edenin, O'nun isminin gergekte bu oldugunu iddia etmesi ya da dili
vaz edenin onu boyle vaz ettigini sdylemesi ise dile karsi yalan séylemek-
tir. Bu kimse, benzetilen ile (miistedr) ortak anlamlan olduguna bakarak,
bunun bir benzetme oldugunu iddia ederse, benzetineye uygun olan bu
mana liigat bakimindan reddedilmez. Uygun olmadiginda ise ona “Dile
karg1 hata ettin” denir. Bu hata, sadece benzetmeden uzaklasan bir kim-
senin yapti§1 hata kadar 6nemlidir. Bu konuyu aragtrmak, aklin aragtir-
ma alanlanna (mebdhisii’l-ukil) uygun diismez.

[37] Seriat bakimindan [kullanilmamasina] gelince; bunun imkan ya
da haramh fikhi bir meseledir ve fikihgilarin bunu aragtirmasi gerekir.
Zira, yanhs bir manayi kastetrneksizin, lafizlarin kullamiminin imkanim
aragtirmakla, fiillerin imkanini aragtirmak arasinda bir fark yoktur. Bu
konuda iki goriig vardir:

[38] Ya “Yiice Allah’a herhangi bir ismin ancak (geriatin] izni ile verile-
bilecegi” sdylenebilir ki, o halde “cevher” isminin Allah’a verilmesine izin
verilmediginden bu haram olur. Ya da “Bu ismin Allah i¢in kullanilmasi-
nin yasaklama (nehy) yoluyla haram oldugu” sdylenebilir ki, yasaklama
olmadiginda [konuyu] aragtirmak gerekir. Eger bu hususta yanhs anlama
ihtimali varsa bundan kaginmalidur. Ciinkii yiice Allah'in sifatlan hakkin-
da yanls [anlamaya] sebebiyet vermek haramdir. Hata ihtimali olmadi-
ginda, “cevher” isminin Allah’a verilmesinin haram olduguna hiikkmedi-
lemez. Bu durumda her iki taraf da ihtimal dahilinde olur. Sonra yanhs
anlama ihtimali, liigatlere ve lafz1 kullanma ahiskanhklarina gore degisir.
Nice lafizlar vardir ki, bazi toplumlarda yanls anlagilirken, bazilarinda
anlagilmaz.

[39) Besinciiddia

Alemin yaraticinin cisim olmadigim iddia ediyoruz. Giinkii her cisim
mekanda bulunan iki cevherden olusur. Allah’in cevher olmasi imkénsiz
olduguna gore, O'nun cisim olmasi da imkansizdir. Burada biz cisim ile
bu manay kastetmektcyiz. Bir kimse Allah’1 “cisim” olarak isimlendirir ve
bu manay1 kastetmez ise o, akil bakimindan degil, dil ya da geriat baki-
mundan sikintiya diiger.
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Ciinkii akl, lafizlann kullanilmasy, harflerin ve seslerin diizenlenmesi —ki
istilahlar bu sekilde meydana gelmektedir- hakkinda hiikiim beyan
etmez. Bunun gibi sayet Allah cisim olsaydy, 6zel bir miktar ile belirlen-
mis olurdu. Bu durumda ondan daha kiigiik ya da ondan daha biiyiik
miktarlarin bulunmasi da miimkiin olurdu. Daha 6nce gegtigi lizere,
miimkiin olan bu iki seyden biri, ancak bir belirleyici (muhassis) ya da
tercih edici (miireccih) sayesinde tercih edilebilir. Béylece O, bir belirle-
yiciye ihtiya¢ duyar ve bu belirleyici de O’nun {izerinde tasarruf ederek
O’nu 6zel bir miktarda belirlerdi. Bu durumda ise var eden degil var edi-
len, yaratan degil yaratilan olurdu.

[40] Altinci iddia

Alemin yaraticisinin araz olmadigini iddia ediyoruz. Giinkii biz araz
ile varhg bir bagka zata bagh olam kastediyoruz. Bu zit ya cisim ya da
cevher olabilir. Cismin hadis olmasi zorunlu olunca, siiphesiz varh@ ona
baghiolan araz da aym sekilde hadis olur. Ciinkii arazlann [kendi baglari-
na] yer degistirmeleri (intikdl) gegersizdir.

[41] Daha o6nce, dlemin yaraticisinin kadim oldugunu izah etmistik.
Bu durumda O’nun araz olmas! miimkiin degildir. Eger araz ile “yer kap-
lama 6zelligi bulunmayan bir seyin sifati” kastediliyorsa, boyle bir arazin
varh@in reddetmiyoruz. Burada biz, yiice Allah'in sifatlarim ispata galigi-
yoruz. Evet, bu durumda tartigma yaratici ve fail isimlerinin kullanima ile
baglantih olur. Siiphesiz bunun sifatlarla nitelenen bir zat hakkinda kul-
lanilmasy, sifatlar hakkinda kullamlmasindan daha dogrudur.

[42] Biz “Alemin yaraticis1 bir sifat degildir” dedigimizde bununla,
yaratmanin sifatlara degil, sifatlarin kdim oldugu zata nisbet edilmesini
kastediyoruz. “Marangoz ne arazdir ne de sifattir” dedigimizde, maran-
gozluk mesleginin sifatlara degil, tiim bu sifatlarla nitelenmesi gereken
zata nisbet edildigini kastediyoruz ki, o (marangoz) bu isin yapan kisi
olsun. Alemin yaraticis1 hakkindaki s6z de béyledir. Bu hususu tartigan
kisi, O'nu araz olarak isimlendirdiginde, bununla, cisimde bulunan bir
hal ya da zatla kaim olan bir sifat disinda bir geyi kastediyorsa, onu akil
bakimindan degil, liigat ya da geriat bakimindan reddetmek gerekir.
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[43] Yedinci Iddia

O’nun alti yonden herhangi birine tahsis olunmadigim iddia ediyo-
ruz. Yon (cihet) ve tahsis olma (ihtisds) lafizlannin anlamlarim bilen bir
kimse, cevherler ve arazlar diginda kalan varhklara yén nisbet etmenin
miimkiin olmadigim anlar. Zira mekan (hayyiz) anlagilir bir seydir ve
cevhere has bir 6zelliktir. Ancak mekan, yer kaplayan (miitehayyiz) bir
bagka seye nisbet edildiginde “yone” doniisiir. Yonlerin sayisi ise altidir:
Ust, alt, arka, 6n, sag ve sol. Bir seyin bizim iizerimizde olmasinin anlam,
bag tarafinda bulunan bir yerde bulunmasidir. Bir seyin bizim altimizda
olmasinin anlamu ise ayak tarafinda bulunan bir yerde olmasidir. Diger
yonler hakkinda da durum bdyledir. Bir yonde oldugu sdylenen tiim var-
liklann izafet ilavesi ile birlikte herhangi bir yerde oldugu sdylenebilir.

[44] “Sey, bir yerdedir” séziimiiz ise iki sekilde anlasilabilir: Bunlardan
ilki; o seyin bu yere, kendisi gibi bir varhgin orada olmasina engel olacak
bigimde tahsis olunmasidir ki, bu cevherdir. Digeri ise, bu seyin cevhere
yerlesik (hdl) bulunmasidir. Bu seyin cevhere uymak suretiyle bir yonde
oldugu da soylenebilir. Arazin bir yonde bulunmasi ise cevherinki gibi
degildir. Yon, oncelikli olarak cevherin, ona bagh olarak da arazin bir
ozelligidir. Bu iki sekil, belirli bir yone tahsis olunan varhklar hakkinda
diistiniilebilmektedir.

[45] Hasim bunlardan birini kastettiginde, O'nun cevher ya da araz
olmasinin gegersizligini gosteren husus, bunun gegersizligini de gosterir.
Bunun digindaki bir hususu kastettiginde ise bu anlasilir bir sey olmaz.
Ciinkii, bu lafz1 bilinen anlaminin disinda kullanmak, akil bakimindan
degil, ligat ve geriat bakimindan dogrudur.

[46] Hasim cikip da “Ben O’nun bir yénde olmasi ile bunun diginda
bir anlarm kastediyorum” der ise onu reddetmeyiz. Derim ki: Senin bu
ifadeni reddetmemin sebebi, [bu ifadenin) O’nun hakkinda ancak cevher
ve araz hakkinda diistiniilebilen zahiri bir kavram diisiindiirtmesidir ki,
bu, yiice Allah’a kars1 yalan s6ylemektir. Fakat senin bu ifadeyi [kullan-
maktaki] amacin1 reddetmiyorum. Ciinkii anlamadiim bir geyi nasil
reddederim. Muhtemeldir ki sen bu ifadeyle, O’nun bilgisini ve kudretini
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kastediyorsun. Ben O’'nun bilen (dlim) ve giig yetiren (kddir) anlarminda
bir yonde oldugunu reddetmiyorum. Eger sen, bu ifade ile lafzin vaz edil-
digi ve anlagildigi anlam digindaki baska bir anlam kastetme kapisin
agarsan bu durumda kastedecegin anlamlarin bir sinir1 olmaz. Sen, son-
radan olmaya (hudiis) delélet eden bir mesele olarak anlayacagim bigim-
de gayeni agiklamadik¢a, bunu reddetmem. Hadis olmaya delalet eden
tiim (ifadelerin], O’nun zati hakkinda [diisiiniilmesi] imkansizdir. Aym
zamanda bu, O’nun hakkinda y6n ifadesini (kullanmanin] gegersizligini
de gosterir. Cilinkii bu ifade, O’'nun miimkiin olmasina yol agar ve O'nu
imkan yollarindan biriyle belirleyen bir belirleyiciye (muhassis) muhtag
birakir ki, bu, iki agidan imkansizdir:

[47] Bunlardan ilki, O’'na tahsis edilen bu yon, zati geregi tahsis edil-
mis degildir. Ciinkii yonii kabul eden seye nisbetle biitiin yonler birbirine
esittir. O'nun belirli baz1 yonlere tahsis olunmasi, zati geregi zorunlu
degildir, aksine bu miimkiindiir. Bu durumda O, belirli bir yénde olmasi-
n1 belirleyen bir belirleyiciye muhtag olur. Boylece O’'nun bir yénde
bulunmasy, zatina ilave bir 6zellik olur. Miimkiin olma ihtimali bulunan
bir seyin kadim olmasi ise imkansizdir. Aksine kadim, tiim yo6nlerden
zorunlu olan bir varliktan ibarettir.

[48] Sayet “O, yonlerin en iistiinii olan iist yonde bulunur” denirse, biz
de deriz ki: Bu y6n, O’nun alemi bu yerde (hayyiz) yaratmasindan dolay,
iist yén olmugtur. Alemin yaratlmasindan énce ne iist ne de alt yén
vardl. Zira bu iki yon bas ve ayak [kelimelerinden] tiiremislerdir. Bu
dénemde herhangi bir canl yoktu ki, onun bagimi gésteren yoéne iist,
bunun kargisina da alt denilsin.

[49] Ikincisi, sayet Allah herhangi bir yonde bulunsaydi, siiphesiz
aleme paralel (muhdzi) bulunurdu. Bu durumda O’na paralel bulunan
tiim cisimler, ya O’'ndan kiigiik ya biiyiik ya da O’'na esit olurdu
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ve tiim bu durumlar, bir 6l¢ii (mikdar) ile belirlenmeyi gerektirirdi. Bu
miktarin, akilda O’'ndan daha kiigiik ya da biiyiik oldugunun varsayilma-
s1 ise miimkiindiir. Bu durumda O, bu 6lgiiyii takdir eden (mukaddir) ve
belirleyen (muhassis) bir varhiga muhtag olmaktadir.

[50] Eger “Y6nde bulunmak, bir 6lgiiyle belirlenmeyi (takdir) gerektir-
seydi arazin da [bu sekilde] belirlenmis olmasi gerekirdi” denirse, biz de
deriz ki: Araz kendisi ile degil, cevhere bagh olmas! nedeniyle bir yonde
bulunur. Bu bakimdan onun cevhere bagh olarak belirlenmesinde bir
mahzur yoktur. Biz, on arazin ancak on cevherde bulundugunu biliriz.
On arazin yirmi cevherde bulunmasi ise diisiiniilemez. Arazin bir yonde
olmasi, baghhk yontemi ile gerekli oldugu gibi arazlann on olarak belir-
lenmesi de cevherlerin belirlenmesine bagh olarak gereklidir.

[51] Soyle denirse: Allah iist yénde degilse, seriatin ve (insan) tabiati-
nin bir geregi olarak, dualarda ellerin ve yiizlerin goge cevrilmesinin
sebebi nedir? Ayrica Peygamberin (s.a.s.) 6zgiirliigiine kavusturmak iste-
digi ve mii’'min oldugunu kesin olarak bilmek istedigi bir cériyeye “Allah
nerede?” diye sormasinin anlami nedir? Bu soru iizerine cariye gogii isa-
ret etmis, Peygamberimiz de onun mii’'min oldugunu séylemistir.3

[52] Birinci soruya cevap sudur: Siiphesiz bu s6z, “Allah, evi olan
Ka‘be’de degilse, nicin onu haccediyor, ziyaret ediyor ve namazda ona
yoneliyoruz? Allah yeryiiziinde degilse, nigin secdede alinlarimiz1 yere
koyarak boyun egiyoruz?” diyen kisinin soziine benzer. Bu ise bir heze-
yandur. Bilakis bu kimseyegs6yle demek gerekir: Seriatin namazda kullann
Ka'be'ye donerek namaz kilmasindaki amaci, onlarin tek bir yéne done-
rek [ibadet yapmalanni] saglamaktir. §tiphesiz bu, farkh yonlere déniip
durmaya nisbetle, husuya ve kalb huzuruna daha yakindir. Sonra, yonel-
menin imkan1 bakimindan tiim yonler birbirine esit oldugunda, ytice
Allah 6zel bir yeri, oray yiicelterek (ta'zim) ve sayginhk kazandirarak
(tesrif) belirlemis ve burayr kendine nisbet ederek serefli kilmstir.
Boylece oraya donenlere miikafat vermek amaciyla oray: serefli kilmag,
kalpleri oraya yoneltmistir. Allah’in evi namazin kiblesi oldugu gibi, gok-
yiizii de duamn kiblesidir. Namazda ibadet edilen, duada kendisine

3 Eba Davud, “Iman”, 19.
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yonelinen varlik, evde ve gokte bulunmaktan miinezzehtir. Sonra, duada
gokylziine isaret etmekte, buna benzer seylere dikkat eden bir kimsenin
degerini kavrayacag ince bir sir vardir. Bu sir, kulun ahirette kurtulmasi-
nin ve basariya ulagmasinin, 6ziinde Allah’a karg1 miitevazi olmasi ve
Rabbini yiiceltmeye inanmasiyla gergeklesmesidir.

[53] Tevazu ve yiiceltme kalbin fiillerindendir, bunlarin aleti ise akil-
dir. Organlar ise kalbi temizlemek ve arindirmak i¢in kullanilir. Kalp,
organlarin faydal islere devam etmesinden etkilenen bir yapida yaratil-
mugtir. Organlar da kalbin inandig1 seylerden etkilenir. Insanin, degerini
bilmek suretiyle akli ve kalbiyle kendi 6ziinde miitevazi olmasindan kas-
tedilen sey, yiice Allah'in yiiceligi ve tstiinliigii karsisinda, varhktaki
mertebesinin diigiikligiinii bilmesidir. Onun miitevazi olmasin gerekti-
ren bu diistikliigiinii gosteren delillerin en 6nemlisi, topraktan yaratilma-
sidir. Bu nedenle insan, uzuvlarimin en degerlisi olan yiiziinii, nesnelerin
en zelili olan topraga koymakla yiikiimlii tutulmugtur. Boylece kalbi,
almm yere koyma davranigi sayesinde tevazuyu hisseder. Bu sayede
beden, hakir ve degersiz olan toprag: kucaklayarak, miimkiin olan sekil-
de, cisminde, sahsinda ve suretinde miitevaz1 olur. Akil da, yaratildig
seye bakarak, seviyesini, mertebesinin diigiikliigiinii ve konumunun
degersizligini bilir ve uygun olan sekilde Rabbine karsi miitevazi olur.

[54] Bunun gibi, Allah’1 yliceltmek, kalbin vazifesidir ve onun kurtulusu
bundadir. Diger organlarin da yapabildikleri 6lgiide bu iste ona istirak
etmeleri gerekir. Kalbin Allah’1 yiiceltmesi, bilgi ve inang yoluyla, O’'nun
mertebesinin yiiceligine igaret etmesidir. Organlann yiiceltmesi ise, yonle-
rin en yiicesi ve itikadlann en Uistiinii olan tist yone isaret etmekle olur. Bir
organin [bir geyi] yiiceltmesinin amaci, onun bu yonlerde kullanilmasidir;
oyle ki, insanlar arasindaki konusmalarda aligkanhk haline gelen sey,
insanin bir bagkasinin mertebesinin yiiceligini
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ve manevi derecesinin (veldyet) biiyiikliigiinii agiklarken “Onun yeri,
gogiin yedinci katindadir” demesidir. Burada o, mertebenin iistiinliigiine
dikkati cekerken, mekanin yiiceligine benzeterek bunu yapmaktadir.
Insan, konumunu yiiceltmek istedigi bir kisiyi yiiceltirken, bagiyla goge
isaret ederek onun yerinin gokte, yani yukarida oldugunu séyler. Burada
gokytizi, yiicelige [isaret ettnekten] ibarettir.

[55] Seriatin insanlarin kalplerini ve organlarin, Allah1 yiiceltmeye
sevk ederek nasil liitufta bulunduguna bir bak! [Buna karsilik] ileri goriis-
liiliigii (basiret) azalan bir kimse, organlann ve cisimlerin dis goriiniisle-
rine yonelerek, kalbin sirlann ve O’nu yiiceltmek i¢in yén belirlemeye
ihtiya¢ olmadigini bilmeyerek, organlarin igaret ettigi bu yonii asil zanne-
der. Bu kimselerin, buradaki birinci ilkenin (mazinne) Allah’1 kalp ile
yiiceltmek oldugunu, O’nu yiiceltmenin ise mekdnin yiiceligine degil,
mertebenin yiiksekligine inanmakla oldugunu, organlann ise bu konuda
miimkiin oldugu kadar yiiceltme hususunda kalbe uyum saglayan tabiiler
ve hizmetgiler oldugunu, organlann ancak yonlere isaret edebildiklerini
ve yliceltme niyetiyle yiizlerin gokyiiziine yiikseltilmesindek sirmrin da bu
oldugunu bilmeyerek nasil cdhil olduklarina bir bak! Buna dua sirasinda
yapilan bagka bir ey daha ilave edilebilir: Dua, Allah'in nimetlerinden
birini istemekten bagka bir sey degildir. O’'nun nimetinin hazineleri gok-
ler, nziklarinin bekgileri ise goklerde bulunan meleklerdir. Bunlar nzikla-
ndagitmakla yiikiimlii varliklardir. Yiice Allah, bu hususta soyle demistir:
“Rizkanuz ve size vaad edilenler goktedir.” [ez-Zariyat 51/22] Insan tabiat,
elde edilmek istenilen bu nzkan bulundugumahzene dogru yiiziinii donmeye
meyillidir. Krallardan nzk bekleyenler, mahzenin kapisinda nzik dagtildiga
haberini aldiklannda, kralin orada bulundugunainanmasalar da, yiizlerini ve
kapleriniburaya dogru dénerler. Iste din adamlannin yiizlerini goge gevirme-
lerinin dogal ve dini sebebi de budur. Halk tabakasina (avam) gelince, onlar
ibadet ettikleri varligin gokte olduguna inamurlar. Onlann goge isaret etmele-
rinin nedenlerinden biri de budur. Rab edinilen varliklann da Rabbi olan
Allah, sapkinlann inandiklanndan tistiindiir, yiicedir.
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[56] Hz. Peygamberin (s.a.s.) goge isaret ettigi zaman, cariyenin ima-
nina hiikkmetmesi konusuna gelince, bu sayede bir mesele daha agikhiga
kavusur. $6yle ki, dilsiz bir kimsenin bir mertebenin yiiceligini anlatmasi
icin, yukan yone dogru isaret etmesi disinda bir caresi yoktur. Bahsi
gecen bu cariyenin de dilsiz oldugu rivayet edilmistir. Onun putperestler-
den ve ilahlarin puthanede olduguna inananlardan oldugu samliyordu.
Bu nedenle inanci sorgulandiginda, goge isaret ederek ibadet ettigi varh-
gin zannedildigi gibi puthanede olmadigim anlatrak istemistir.

[57] S6yle denirse: “[Allah hakkinda] yonii yok saymak bizi imkansiz
bir duruma gétiiriir ki, bu da alt1 yéniin tiimiinden yoksun olan bir varh-
g1 kabul etmektir. Bu durumda O, dlemin ne i¢inde ne de diginda olur, ne
ona bitisik ne de ondan ayn bulunur ki, bu imkansizdir.” Deriz ki: Her
varhgin bitismeyi kabul etmesi, kabul edilen bir husustur. Onun ne bitisik
ne de ayri1 olmamasi ise imkansizdir. Belirli bir yonde bulunan varhklann,
alt yoniin tamamindan yoksun olmasi da imkansizdir. Bitismeyi ve
yonde bulunmayi kabul etmeyen bir varliga gelince, onun her iki zit taraf-
tan yoksun olmasi imkansiz degildir. Bu, su kimsenin soziine benzer:
“Aciz, kadir, alim ve cahil olmayan bir varhigin bulunmasi imkénsizdir.
Ciinkii bir sey, birbirine zit olan seylerin birinden yoksun olmaz.” Bu
kimseye soyle denir: “Sayet bu sey, birbirine zit 6zelliklerden ikisini de
kabul ediyorsa, bunlardan yoksun olmasi imkansizdir; eger bunlan kabul
etmiyorsa, onlardan yoksun olmasi da imkansiz olmaz.”

[58] Bunlardan birini kabul etmeyen cansiz cisimlere (cemdd) gelince,
o, bunlarin sart1 olan hayatsifatina sahip degildir. Bu nedenle de onun bu
iki ozellikten yoksun olmasi imkansiz degildir. Boylece, bitisme (ittisal)
ve yonlere tahsis olunmanin sarti, bir yerde bulunmak (tehayyiiz) ve
mekanda bulunan bir sey (miitehayyiz) ile kaim olmaktir. Cansiz cisimler
bu sartlan kaybettiklerinde, kendi zitlarindan yoksun olmalan da miim-
kiin hale gelir. O halde burada aragtirma, bir yerde ve bir yerde bulunan
varlikta olmayan, aksine bitisme ve aynlma sartlarin1 kaybeden bir varh-
gin imkansiz olup olmadig ile ilgilidir?
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[59] Hasun bdyle bir varhigin imkansiz oldugunu iddia ederse, ona
kars1 su delili 6ne siireriz: Yer kaplayan her varhgin hadis oldugu ve her
hadisin de hadis olmayan bir faile muhtag bulundugu ortaya giktigina
gore, bu iki asildan, yer kaplamayan bir varhgin bulunmasimn zorunlu
olarak ¢ikmasi gerekir. Biz bu iki ash daha 6nce de ispat etmigtik. Bu
nedenle, bu iki ash kabul etmekle birlikte, bunlara bagholan iddiay: inkar
etmek miimkiin degildir.

[60] Sayet hasim “Sizin bu delilinizin ispat etmeye ¢alistigi buna ben-
zer varhklar anlagilir degildir” derse, ona $oyle denir: O halde senin
“Anlagilir degildir” ifadesiyle kastettigin sey nedir? Sayet bu ifadeyle
O’nun, tahayyiiliin, tasavvurun ve vehmin sinurlar igine girmeyen bir sey
oldugunu kastediyorsan dogru soyliiyorsun. Ciinkii ancak rengi ve mikta-
n olan bir cisim vehme, tahayyiile ve tasavvura sigabilir. Hayal, rengi ve
miktar1 olmayan bir geyin varhgim diisiinemez. Ciinkii hayal, gézle gorii-
len seylere ahsmistir ve ancak buna uygun olan seyleri diisiinebilir, buna
uygun olmayanlan ise diisiinmeye gii¢ yetiremez.

[61] Sayet hasim [‘Anlagiir degildir”] ifadesiyle bdyle bir varhgin
makul olmadiginy, yani akli bir delil ile bilinemeyecegini kastederse, bu
da imkansizdir. Ciinkii biz, onun var olduguna dair daha 6nce delil ortaya
koymugstuk. Ciinkii “ma‘kul”tin “kargi ¢ikilmasi miimkiin olmayan bir
delil geregince, aklin kabul etmek zorunda kaldig1 sey” diginda bir anlami
yoktur. Bu (anlam) ise gergeklesmis bulunmaktadir.

[62] Sayet hasim “Hayalde varhg diisiinillemeyen bir seyin, [di§ diin-
yada] varlig da yoktur. Bu nedenle hayalin zat: itibariyla varhgimn olma-
digina hitkkmederiz” derse, biz de $6yle deriz: Hayalin kendisi, hayale dahil
degildir. Gérme de hayale dahil degildir. llim, kudret, ses, koku ve hareket
de boyledir. Sayet vehim, sesin zatim kavramakla yiikiimlii kilinsaydi, sese
hemen bir renk ve miktar tayin eder ve sesi boylece tasavvur ederdi.
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[63] Nefsin; utanma, korkma, sevime, kizma, sevinme, iiziilme ve
sagirma gibi hallerinin tiimiiniin durumu da béyledir. Bu halleri zorunlu
olarak kendinde idrak eden ve bunlann zdtim kavramak icin hayalini
isleten kisi, hata etme ihtimali ile birlikte bunu yapabildigini anlar ve
bdylece hayalinde olmayan bir varligin var olmasim reddeder. Iste, bu
meseledeki kapahilig1 giderme yolu budur.

[64] Burada, meseleyi 6zet olarak anlatmanin sinirlarini agmig bulun-
maktayiz. Ancak bu alanda 6zet olarak anlatilan itikadi konulann uzun
uzadiya agiklamalan ihtiva ettigini ve zor meselelerin dar gegitlerini
kolayca agarken, 6nemli olan konulann disina ¢ikarak baz ilaveler yap-
mak gerektigini diigiiniiyorum. Bu nedenle uzun anlatimy, agikga anlagi-
lan yerden kapalh olanlara dogru kaydirmay1 daha énemli ve oncelikli
gordiim.

[65) Sekizinci Iddia

Yiice Allah’in arsin iistiine kurulmakla (istivd) nitelenmekten miinez-
zeh oldugunu iddia ediyoruz. Ciinkii, cisim tizerine yerlesen ve oraya
kurulan her varlik, zorunlu olarak belirli bir &lgii ile belirlenmigtir. Bu
durumda, bu varlik [iizerine yerlestigi ve kuruldugu] bu cisimden ya
kiigiiktiir ya biyiiktiir ya da ona esittir. Bunlarin hepsi bir 6lgii ile belir-
lenmeyi (takdir) gerektirir. Sayet O'nun cismin bulundugu bu mekéana
(ars) temas etmesi ilist yonden miimkiin olursa, diger yonlerden temas
etmesi de miimkiin olur ki, bu durumda O, bu y6nler tarafindan kusatil-
mug olur. Halbuki hasim zorunlu olarak kendi 6gretisine (mezheb) bagh
kaldigindan, buna higbir gekilde inanmamaktadir. Ozetle belirtmek gere-
kirse; “bir cisme ancak bagka bir cisim yerlesir (istikrar) ve ancak bir araz
onda yer tutabilir”. Yiice Allah'in cisim ya da araz olmaktan miinezzeh
oldugu agiga ¢iktigindan, bu iddianin [igerdigi] meseleleri tek tek kesin
delil ile [agiklamaya] gerek yoktur.

[66] Sayet denirse ki, “Yiice Allah’in ‘Rahman arga istiva etti [Taha
20/5) ve Hz. Peygamberin (as.) ‘Allah her gece diinya semasina iner’
sozlerinin anlam nedir?”

4 Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 24.
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Deriz ki: Bu konuda zahiri anlamlar iizerinde olduk¢a uzun tartiymalar
yapimistir. Ancak, biz burada bu iki zahiri anlamin anlagilmasi hususun-
da bir yontem zikrederek digerlerine de dogru yolu géstermis olacagiz. O
da sudur: Biz insanlarin halk tabakasi (avam) ve alimler olarak iki gruba
aynldigim soyleriz. Halk tabakasinin bu tiirden te’villere kalkigsmasinin
uygun olmadigim diisiiniiyoruz; hatta benzetmeyi (tesbih) gerekli kilan
ve [O’nun hakkinda] sonradan olmaya (hudts) delalet eden her sey, onla-
rnn akidelerinden sokiiliip atilmahidir. Boylece onlar, Allah’in benzeri
olmayan, isiten ve goren bir varlik oldugunugergek manada kavrarlar. Bu
dyetlerin anlamlanm sorduklarinda ise bu sorulardan menedilmeli ve
onlara “Bu sizin meseleniz degildir, bu konulardan uzak durunuz. Ciinkii
her ilim dalinin o hususta uzman olan kisileri vardir” denilmelidir.

[67] Bu kisilere, seleften, kendisine “istivd” hakkinda soru sorulan kim-
senin verdigi cevabi vermek de miimkiindiir. O $6yle demisti: “Istivinin ne
oldugu bilinmekte, bunun nasil gerceklestigi (keyfiyet) ise bilinmemektedir.
Bu konu hakkinda soru sormak bid‘atur, buna inanmak ise zorunludur.”>
Bunun nedeni, halkan aklinin, bu tiirden akilile bilinen (ma‘kilat) konulan
anlayacak kapasitede olmamasidir. Onlar, Araplarin benzetme yoluyla
anlattiklar1 husularda (istidre) var olan genis anlamlan kavrayacak dil kapa-
sitesine de sahip degillerdir. Alimlere gelince, onlarin bu konulan aragtir-
maya ve 6grenmeye ¢alismalar uygundur. Bunun farz-1 ayn oldugunu ise
séylemiyorum. Ciinkii [dinde] bu konuda bir yiikiimliiliik (teklify oldugu
belirtilmemistir. Insanlarin yiikiimlii oldugu husus, Allah’i bir bagkasina
benzeten Ozelliklerden tenzih etmektir. Seriat, herkesi (a‘ydn) Kur'an'in
biitiin anlamlarim kavramakla yikiimlii tutmamistir. Bununla birlikte,
bunlarn, surelerin bagindaki harfler gibi miitesabihattan olduklanm iddia
edenlerin soziinii de kabul etmiyoruz. Ciinkii surelerin baglannda bulunan
bu harfler, anlamlara delalet etmeleri icin, Araplarin 6nceki terminolojisi
(1stilah) dikkate alinarak konulmus degildir. Terim haline gelmeyen kelime
ve harflerle konusan bir kimse, bunlarla neyi kastettigini bildirinceye kadar,
bu kelime ve harflerin anlamlan anlagilamaz. Bunu anlattifinda ise, bu
harfler onun tarafindan icat edilmis bir dil haline gelir.

[68] Hz. Peygamberin (a.s.) “Yiice Allah diinya semasina iner” sozii ise
bir meseleyi anlatmak (tefhim) icin zikredilen ve ne oldugu bilinen bir ifa-
dedir. Bu s6ziin kullanildig1 ya da benzetme yoluyla ifade ettigi anlamin
zihinlerde hemen olustugu bilinmektedir. O halde bu s6ziin miitesabih
oldugu nasil séylenir? Aksine bu s6z, cahil bir kimsenin zihninde yanhs bir
anlami ¢agnistinrken, alime ise dogru bir anlam ifade etmektedir.

5 Bu s6z, Maliki mezhebinin imamy, biiyiik miictehid ve muhaddis Malik b. Enes’e
nisbet edilmektedir.
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Bu, yiice Allah’in “Her nerede olursaniz, O sizinle beraberdir” (el-Hadid
57/4] s6ziine benzer. Bu s6z cahil bir kimsede, Allah'in arg iizerinde
bulunmasiyla geligen bir birliktelik halini diisindiiriirken; alim, O’nun
ihata etmek ve bilmek suretiyle tiim insanlarla beraber oldugunu anlar.
Hz. Peygamberin (a.s.) su sozii de buna benzer: “Mii’'minin kalbi,
Rahmén’in iki parmag) arasindadir.”® Bu s6z cahile; (Allah'in] et, kemik
ve sinirlerden olusan, tirnaklan ve parmak uglarini igine alan ve avug
icinden ortaya ¢ikan iki uzvunun (parmaginin) var oldugunu diisiindii-
riirken; dlim igin bu s6z, kullanildig1 anlam disinda, benzetme yoluyla
ifade edilen (miistedr) bir anlama delalet eder. Sanki O “parmak” [kelime-
si] ile kendi kudretini isimlendirmistir. Ciinkii parmagin 6zii (rizh) ve
gercek manasi (hakikat), diledigi gibi gevirebilme kudretine sahip olma-
sidir. Yiice Allah’'in “O sizinle beraberdir” séziindeki beraberlik (maiyyet)
ifadesi de bu tiir bir anlama delalet eder. Buradaki beraberlik ifadesi ile
kastedilen anlam, [O’nun her seyi] bilmesi ve kusatmasidur.

[69] Araplann yaygin olan ahskanhklanndan (ddet) biri de, sebepliyi
(miisebbeb) sebeb ile anlatmalan ve [bir geyin] sebebini, benzetilen seye
(miistedr minh) benzeterek ifade etmeleridir. Bir kudsi hadiste gegen yiice
Allah’in su s6zii boyledir: “Her kim bana bir karig yaklasirsa, ben de ona bir
argin boyu yaklaginm. Bana yiiriiyerek gelene, ben kosarak giderim.”? Céhil
bir insana gore kosmak (hervele) ayaklan hareket ettirmeye ve hizh yiiriime-
ye isaret eder. Gelmek (itydn) ise [insanlar arasindaki] mesafenin yakinlagti-
gin1 gosterir. Aklini kullanan kimseye gore, insanlar arasindaki mesafenin
kapanmasindan kastedilen médna, comertlik ile ikramda bulunmanin bir
araya gelmesine delalet eder. Bu durumda (yukandaki) s6ziin gergek anlami
sudur: “Bana kars: vazifelerini (tdaf) yerine getirmelerinden dolay, kullan-
ma rahmetimi ve nimetlerimi bol bol veririm.” Rivayet edildigi iizere, Yiice
Allah bir [kudsi] hadiste goyle buyurur: “lyilerin (ebrdr) bana kavugma
6zlemleri artti, benim onlara kavusma 6zlemim ise daha giigliidiir.”® Allah,
Ozlem (sevk) lafzimin kullanimindan anlagilan manadan yiicedir. Ciinkii o
(sevk), bir tiir ac1 gekmedir ve dinlenmeye ihtiya¢ duymadir ki bu eksikligin
ta kendisidir. Oysa ki 6zlemek, 6zlem duyulan geyi kabuliin, ona yénelmenin
ve onun eliyle bol bol nimetlenmenin bir vesiledir. Ofkenin ve nzanin
senuglan olan ve genelde bunlarin sebeplerini de olugturan miikafat ve ceza
istemek, ofke ve nza ile ifade edildigi gibi sebeplinin zat1 da sevk ile ifade
edilir. “Hacerii'l-Esved, Allah'in yeryiiziindeki sag elidir" sézii de béyledir.

6 Tirmizi, “Kader”, 7; {bn Mace, “Dua”, 2.

7 Buhari, “Tevhid”, 50; Miislim, “Zikir”, 1.

8 Iraki bu hadisin kaynagani bulamadigini, ancak Deylemi’'ni el-Firdevsiinde
Ebil Derda'dan béyle bir nakil bulundugunu belirtir; bkz. thya, IIL cild, Kitabii
Acaibi’l-kalb.

9 Aclani, Kesfii'l-hafa, 1, 348.
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Cahil bir kimse, buradaki sag el ifadesi ile et, kan ve kemikten olusan, beg
parmaga ayrlan ve sol elin mukabilinde bulunan sag elin kastedildigini
zanneder. Sonra bu kimse basiretini agtiginda, O’'nun ars tizerinde oldu-
gunu ve bu nedenle de sag elinin Ka‘be’de bulunamayacagini, bunun gibi
O’'nun [sag elinin] Hacerii'l-Esved olamayacagim anlar. Boylece en alt
diizeyde bir kavrayisla, bu ifadenin selamlagma (musafaha) igin benzet-
me yapildigimi algilar. Ciinkii krallarin sag taraflannin 6piilmesi emro-
lundugu gibi, Allah da bu tasin ziyaret edilmesini ve 6piilmesini emret-
migtir. Iste [sag el] lafz1 bu anlam i¢in benzetme yapilmigtir. Dil konusun-
da akl tam ve keskin goriislii olan kimse, bu gibi meseleleri biiyiitmez ve
bunlarin anlamlanni agikga kavrar.

[70] Simdi “istivad” ve “niiz(l” kelimelerinin anlamlarnna tekrar done-
lim. Istiva (ifadesi], siiphesiz argin O’na nisbet edilmesini ifade etmekte-
dir. Argin O’'na nisbet edilmesi i¢in; bilinen, irade edilen ve giic yetirilen
bir sey, arazin bulundugu yere (mahal) benzeyen bir yer ya da cismin
bulundugu mekéanabenzeyen bir mekanin olmasi gerekir. Ancak bu nis-
betlerden bazilan aklen imkansizdir, bazilan da lafiz olarak benzetme
(istidre) yapmaya uygun degildir. Bu nisbetlerin tamami, aklin imkansiz
gormeyecegi ve lafzin ayn kalamayacag nisbetler oldugunda ve bunlar
disinda bir nisbet bulunmadiginda, [istiva ile] kastedilenin bu [nisbet]
oldugu bilinmelidir. Argin, cevher ve arazda oldugu gibi mekan ya da
mahal olmasina gelince, lafiz bu (manaya) uygundur ancak daha énce de
belirtildigi gibi akil bunu imkansiz goriir.

[71] Arsin bilinen ve irade edilen bir sey olmasina gelince, akil imkansiz
gormese de lafiz buna uygun degildir. Onun giig yetirilir olmasi, kudret
elinde meydana gelmesi, yaratilmiglarin en biiyiigii olmakla birlikte O’'na
boyun egmesi, viilmesi ve biiyiikliikte alinda olan diger varhklara hatir-
latilmasi igin ele gegirilmeye elverisli olmas gibi hususlara gelince, bunlar
da aklin imkansiz gérmedigi hususlardir ve lafiz bu (ménalara) uygundur.
Burada [istiva ile] kesin olarak kastedilen mananin bu olmasi yanhgtir.
Lafzin uygunlugu, Arap dilinden haberi olan kimse i¢in ortadadir. Buna
benzer (gligliikler], Arap dilini sonradan aragtiran, onu yeni 6grenen ve bu
dile Araplarnin Tiirk diline yonelerek onda sadece ilk konulan 6grenmele-
rinde oldugu gibi yonelenlerin anlayigindan kaynaklanir.
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Dil agisindan en dogru ifade; “Hiikiimdar (emir) iilkesine yerlesti”
demektir. Nitekim gair s6yle demistir:

Bigr, kih¢ kullanmadan ve kan akitmadan Irak’a yerlesti.

Bu nedenle, selef (dlimlerinden) bazilar: “Allah arsa istiva etti” [Taha
20/5] ayetinin anlamim “Sonra duman halinde olan goge istiva etti”
[el-Fussilet 41/11)] ayetindeki gibi anlamiglardir.

[72] Hz. Muhammed'in (s.a.s.) “Yiice Allah diinya semasina iner”
soziine gelince, buradaki [inme s6ziinii] iki sekilde te’vil etmek miimkiin-
diir: Bunlardan ilki, niizal fiilini mecaz olarak O'na nisbet etmektir.
Ciinkii bu fiil Allah’'in “Sehre sor...” [Yusuf 12/82] ayetinde ifade ettigi
gibi, meleklerden birine nisbet edilmektedir. Bu ayette gercekte kendisi-
ne soru sorulan kisi sehir halkadir. Ayni sekilde bu [ifade] insanlann dille-
rinde dolasan ifadelerden olup bununla bir seye tabi olanin [¢gesitli] hal-
lerinin tabi oldugu seye nisbet edilmesini kastediyorum. “Kral sehrin
kapisina indi” denilir ve bununla kralin ordusu kastedilir. Ciinkii kraln
sehrin kapisina indigini haber veren kisiye “Onun ziyaretine ¢iktin mu?”
diye sorulabilir. Bu durumda o “Haynr, ¢iinkii o ava ¢ikt1 ve heniiz inme-
di” diyecevap verir. Bu kisiye “Nigin [biraz 6nce] kral indi dedin, simdi ise
onun heniiz inmedigini soyliiyorsun” denemez. Burada “kralin
inmesi”nin anlami ordusunun [sehre] inmesidir ki, bu apagik bellidir.

[73] Ikincisi, siiphesiz “yiikselme” (irtifd) lafz1 biiyliklenmek (tekeb-
biin) i¢in kullamldig1 gibi “inme” (niizil) lafz1 da insanlar hakkinda tevazu
ve incelik ifadesi (telattuf) olarak kullanilabilir. “Falanca bagim gokytizii-
niin bulutlarina dogru kaldird1” denildiginde, onun bobiirlendigi kastedi-
lir. “Gogiin en iist tabakasina (a‘ld-i illiyyin) yiikseldi” denildiginde ise o
kisinin biiyiikliik tasladig belirtilir. Bir kimsenin konumu (emr) yiikseldi-
ginde ise “Onun yeri gogiin yedinci katidir” denilir. Buna karsilik konumu
diistiigiinde ise “En asag1 dereceye (esfel-i safilin) diistii” denir. Bir kimse
tevazu ve nezaket gosterdiginde “Yerde siiriindii” ve “En alt dereceye
indi” denir. Bu anlagildiginda, “inme” fiilinin
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aynlmak ya da diigmek suretiyle bir mekandan ya da mertebeden inmek
anlaminda kullanildign anlagilir. Bir mertebeden inmek ise liituf goster-
mek, mertebesinin iistiinliigiiniin geregi olan bir fiili terk etmek ve ona
ihtiyag duymamak (istignd) yoluyla olur. Lafzin aralannda gidip geldigi
su ii¢ manaya bir bak, akil [Allah hakkinda] bunlardan hangisinin [kulla-
nimini] miimkin gorebilir?

[74] Yer degistirme (intikadl) seklinde gerceklesen “inme” fiiline gelin-
ce; daha dnce de gegtigi iizere, akil [Allah hakkinda] bunu da imkansiz
goriir. Siiphesiz bu ancak, yer kaplayan (miitehayyiz) bir varlik hakkinda
miimkiindiir. Inme fiilinin (O’nun] mertebesinin diismesi seklinde anla-
silmasi da imkansizdir. Giinkii yiice Allah, sifatlarn ve tiim ihtisam (celdl)
ile ezelidir. Onun yiiceliginin (xluvv) yok olmasi miimkiin degildir. Lituf
ve merhamet gostermek, ihtiyag duymadigi ve 6nemsemedigi igin kendi-
sine yakigan bir fiili terk etmek anlamindaki “inme” fiiline gelince, bu
miimkindiir. Boylece anlam belirlenmis ve [Allah’in] inmesine bu anlam
verilmis olur.

[75] Denir ki: “Argin sahibi olan Allah, derecesi en yiiksek olandir”
[el-Miimin 40/15] ayeti inince sahabe biiyiik bir korkuya kapild1 ve bu
yiice ihtisamin (celd)) huzurunda rahathkla bir sey istemekten ve dua
etmekten kagindilar. Bu nedenle onlara, ihtisamimin biiyiikliigiine ve
saninin yiiceligine ragmen yiice Allah’in kullarina liitfedici ve merhamet-
li oldugu ve ihtiya¢ duymadig1 halde dua ettiklerinde onlara cevap verdi-
gi bildirildi. Siiphesiz duaya cevap vermek, yiiceligin gerektirdigi miistag-
ni olmaya ve dnemsememeye nispetle bir tenezziildiir (niizal). O, kulla-
rinin kalplerini dualar, riikiyu ve secdeyi gok¢a yapmalan hususunda
yiireklendirmek i¢in bunu “niiz0l” olarak ifade etmistir. Ciinkii, ylice
Allah’in ihtisaminin esaslarini (mebddi) tam olarak hisseden bir kimse,
riikisunun ve secdesinin hakkini vermeye ¢aligir.

[76] Siiphesiz, yiice Allah'in ihtisamuina nisbetle, kullarin tiimiiniin
O’na yaklagmasi, kulun yeryiiziindeki krallardan birine yaklasmak i¢in
parmaklarindan birini hareket ettirmesinden daha iyidir.
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O, bu hareketle krallardan birini yiiceltse, bundan dolayl kinanmay1 hak
eder. Krallarin adetlerinden biri de sudur: Onlar, alt tabakada bulunan
insanlarn (erzdl), hizmetlerinde kullanmay kiigtimserler ve devlet biiyiik-
leri ile hiikiimdarlar disinda [onlan] kullanmayarak biiyiikliik taslarlar.
Boylece bu insanlan [kendilerine] hizmet etmekten, &nlerinde secde
etmekten ve saraylarinin esigini 5pmekten alikoyarlar. Halifelerden bazi-
lannin ddeti de boyledir. Sayet niiz@liin anlamy, ihtisamin gereklerinden
olan liituf, merhamet ve cevap vermek olmasaydj, bu ihtisamin akillarda
diistinceyi duraklatmasy, dilleri zikirden alhkoymasi ve organlarin hareke-
tini sondiirmesi gerekirdi. Bu ihtisamu ve liitfu algilayan bir kimse, niiziil
fillinin celal sifatina uygun oldugunu ve onun cahillerin anladig1 gibi
degil, yerinde kullanilan mutlak bir lafiz oldugunu kesin olarak anlar.

[77] Sayet “O’'nun niiz{li [inmesi] ni¢in diinya semasina tahsis olun-
mustur?” denirse, biz de deriz ki: Diinya semas), ardinda [baska] bir mer-
tebe olmayan en son mertebedir. Bunun gibi, topragin yeryiiziiniin en
agag1 noktas, Siireyya yildizinin ise en yiiksek y1ldiz oldugu varsayilarak
“Topraga diistii” ve “Siireyya yildizina yiikseldi” denilir.

[78] Sayet “Hz. Peygamber (a.s.) ni¢in O’'nun niiziliinii sadece gecele-
re tahsis etti ve ‘O, her gece inerdi’ dedi?” denildiginde ise, oyle deriz:
Tenhayerler, dualarin kabul edilmesi umulan yerlerdir, geceler ise insan-
lann siikinet bulmalar, kalplerinden baska seylerin uzaklagtiriimasi ve
sadece Allah"1 zikretmeleri i¢in hazirlanmis yerlerdir. Megguliyetlerin
yogunlagip kalplerin Allah1 unuttugu sirada meydana gelen dualarin
degil, buna benzer dualann kabul edilmesi timit edilir.

[79] Dokuzuncu iddia

Mu'‘tezile'nin aksine, $an1 yiice olan Allah’in [ahirette] goriilecegini
iddia ediyoruz. Bu meseleyi iki nedenden dolay, yiice Allah’in zati hakkin-
da aragtirma yapma konusunu ele alan [bu] ana béliimde incelemekteyiz.



;\2’.‘-‘}\‘3 sla3th M

Bl pr Jo gt a0 G Sl o Sl o (e gy (2 Y
L) il ‘w.q o Sl easdl e JIBNL > 8l
) b plaiil e by plasza¥l e g limcal (a0
azie oo ol Yol sl Lan wsle 4 o WS sV
s O Il a3 asY DlnzuVly des iy ikl I
of gl damiy SU e V1 gy SA e L
O phadll e o 0Lzl il iy ISl &5 LamY yad L3S o0l
wep b o Y oansye B Gllas Bily JYal) Gl Jy 5 5oL
Jed!

Gyl e iole g L Sl el Jaas (5 )3 O [VY]
b ) iyl s 81 ) dai J WS sy B s ¥ A1, Y
e sedl Jand 6 81y (SIS e L 81 O s e

S (@ JS J) 1das S JUL jaas s g3 Ol [VA]
ol cusl JWly o peall Gzl e a0l gl OY
Jiob S D S ghaary pa S5 oAl e ety G Sy
de ol ik e e b Y LYl Ll e sleddl e
RUESKY I

il gl [¥4]
odn sl Ly & paall B3 50 Iy Glonems il OF o
oy S B es g el el AL



_65

Itikadda Orta Yol

[80] Bunlardan ilki, O'nu gérmenin (rii'yer) reddinin, [O’'nun] bir
yonde oldugunu reddetmeyi gerektiren hususlardan olmasidir. Béylece
Allah’1 gérmek ile O’'nun bir yénde olmasinin reddinin nasil bir araya
geldigini agiklamak istedik.

[81] Ikincisi, bize gére yiice Allah, kendi varhig ve zatinin var olmasi
sebebiyle goriilen bir varliktir; yoksa bunun nedeni zaty, fiilleri ya da sifat-
lanndan herhangi birisi degildir. Clinki zati olan her varhgn bilinen
(ma‘ltm) olmasi zorunlu oldugu gibi, goriilen olmasi da zorunludur. Bu
ifadeyle onun, bilfiil degil bilkuvve goriilen ve bilinen bir varlik olmasinin
zorunlu olmasim kastediyorum. Yani O, zat1 bakimindan, gérme fiilinin
kendisine yénelmesine miisaittir. Zat1 hakkinda bunu imkénsiz kilan ya
da buna engel olan bir durum yoktur. Gérme hadisesi imkansiz oldugun-
da ise bu, O’'nun zat1 diginda bir nedenden dolay: gergeklesir. Senin,
nehirde bulunan suyun susuzlugu giderdigini ve ficida bulunan sarabin
sarhosluk verdigini sdylemen de bdyledir. Oysa ki [aslinda] mesele boyle
degildir. Ciinkii sarap i¢ildigi zaman sarhogluk verir, (nehirdeki) su da
icildigi zaman susuzlugu giderir. Ancak bu s6ziin anlami [suyun ve gara-
bin] zatlarinin buna miisait olmasidir. Burada [gérme ile] kastedilen seyi
anladiginda, meseleyi iki yonden (taraf) incelemek gerekecektir.

[82] Bunlardan ilki, (Allah1] gérmenin aklen miimkiin olmasy; ikincisi
ise [bu hadisenin] vukGunun ancak seriat ile idrak edilebilmesidir. Her ne
kadar seriat bunun vukGunu gosterse de akil, gérmenin miimkiin oldu-
guna kesin olarak delalet eder. Ancak bizonun imkanim akli olarak mey-
dana gelen iki yontem ile ispatlayacagiz:

[83] Birincisi: Biz yiice Yaratici’'nin mevcad ve zat oldugunu, O’'nun
siibGtunun ve hakikatinin bulundugunu sdylemekteyiz. Bu zat, hadis
olmasinin imkansizhig), sonradan olmaya delalet eden bir 6zellikle ve
ilim, kudret ve diger ilahi sifatlar ile gelisen bir sifat ile nitelenmesinin
imkéansizh@ hususunda diger varhklardan farkhdir. Sonradan olmaya
delalet etmedikge ve O’'nun sifatlarindan biri ile gelismedikge, herhangi
bir varhk i¢in miimkiin olan bir sifat, O’'nun hakkinda da miimkiindiir.
Bunun delili, bilginin O’na iligebilmesidir. Bu husus, O’nun zatinda degi-
siklige, sifatlarinda celigkiye ve O'nun hudfisuna delalet etmedikge, bilgi-
nin O’'nun zatina ve sifatlarina ilismesinin (taalluk) imkam konusunda,
O’nunla cisimler ve arazlar aym1 konumda goriilebilir.



S 3 5ha W

O o)l gl i e psh Law 2301 i OF Laaast [A0]
A5 Ly el (& e pamy S (s

U3 s W13 54y 0392 Sm e Jl &1 SWIAY]
b3 sy e IS b coliadll e dina) Yy cadad) od 4B il Y]
g ol ey Loglas 0,8 0 Crly o LS (e 058 OF ol
15 o oo g T 5L o e il Ly Lo glas 055 0F oty o
C-.—..\opdu\s;_,sd__»\l,duvd,.qg)lg;wﬂ.\,-_.
A el s LS il e eyl AT M g Il s
Lo §ap9 S Y NI oy K O G g sl e
S0 came 51l g 131 Bl saaz s &13 OF olme Sy e, 21
b P

Jem Y gl g8 3 Wy Laal il Lesa{ [AY]
Jadb Lal Js 4 cae iy o 801 ds Logay g ,2400 V) 4555 )
o)l e mlie uadly Sl Jo LSO e lllous Y o)1y e

Sy Wy iy sy Jui W1 O Jsi U ya (JYI[AY]
S Bl 65 Wzl 3 Sy el Sl Gy Ll dids
LV Sli LAl dha byo e ol Soandl e diy Loy By g
Of i 3 o b 3 gad s o JS3 clan by 5,08 (dall e
S ade Jlly wliv e liw Laily Wy Sadnl e d o]
wlao Ladlie J| ¥y 6l b 5 I el o o) Ld 6w ol
o PRTINE ) [Pt PO R EN [ U RV



_66

Itikadda Orta Yol

Gorme bir bilgi tiiriidiir, onun goriilen varliga yénelmesi, [bu varlikta] bir
sifatin degismesini gerektirmez ve onun hadis oldugunu géstermez. Bu
nedenle her varhk hakkinda gormenin imkamna hitkmetmek gerekir.

[84] $oyle denirse: “O’'nun goriildiigiinii kabul etmek, herhangi bir
yonde bulunmasini gerektirir. O’nun bir yénde bulunmasi ise araz ya da
cevher olmasim zorunlu kilar ki, bu imkansizdir. Kiyas, Allah goriilen bir
varlik oldugunda, O, goren kisiye (nisbetle) bir yénde bulunur, seklinde
diizenlendiginde, bu gereklilikimkansiz olur. Bu durumda Allah’1 gérme-
yi [ispatlayan deliliniz de] imkansiz olur.”

[85] Deriz ki: Bu kiyasin iki aslindan biri, sizin tarafimzdan kabul edil-
mektedir ki, 0, bu zorunlu sonucun imkansiz olmasidir. Ancak ilk asil, bu
zorunlu sonucun Allah’1 gérmenin reddi inanci iizerine iddia edilmesidir.
Deriz ki: Yiice Allah gériilen bir varlik oldugunda, O’nun goren kisiye nis-
betle bir yonde bulundugunu nigin sdylediniz? Bunu zorunlu olarak m
yoksa bir aragtirma sonucunda mu bildiniz? Bunun zorunlu oldugunu
iddia etme imkam yoktur. Aragtirmaya gelince; burada onun da agiklan-
masi gerekir. Onlann ulastiklan bu sonug insanlarin simdiye kadar gor-
diikleri her seyi, goren kisiye nisbetle 6zel bir yonde gérmelerinden dola-
yidir. Bu kisilere “Goriilmeyen bir seyin imkénsiz olduguna hitkkmedile-
mez” denir. Bu miimkiin oldugunda ise, Miicessime'den!® birinin kalkip
fail oldugu icin yiice Allah'in cisim oldugunu iddia etmesi de miimkiin-
diir. Ciinkii biz su ana kadar cisim disinda herhangi bir fail gérmedik.
Onun (Miicessimi) séyle demesi de miimkiindiir: “Allah fail ve var ise ya
dlemin i¢indedir ya digindadir ya aleme bitisiktir ya da ondan ayndir. Bu
durumda O, alt1 yénden de yoksun olamaz. Ciinkii o (Miicessimi) varlik-
lar1 ancak bu gekilde bilmektedir.” Bu durumda sizinle onlar arasinda
herhangi bir fark bulunmamaktadir.

[86] Neticede mesele, goriilen ve bilinen bir varhgn, bu hususlarda
onunla uyumlu olan diger varliklan bilmesi gerektigi hiikmii ile baglant1-
hdir. Bu, cismi bilen, ancak arazi reddeden ve “Eger [araz] var olsaydi,
cisim gibi bir yerde bulunurdu ve bulundugu bu yerde baska bir varhgin
olmasina engel olurdu” diyen kisiye benzer. Bu s6zden, genel meseleler-
de ortak olan varbklann, 6zelliklere dair hakikatlerde farkhlagmasinin
imkansiz olmasi gibi bir sonug ortaya ¢ikar.

10 MiicessimeAllah’1 cisim olarak diisiinenleri veya O'na cismani 6zellikler nisbet
edenleriifade eden bir terimdir.
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Bunun ise ashnin olmadigina hitkkmedilir. Ciinkii onlar, kars: giktiklar1 bu
hususlarda, yiice Allah'in kendini ve alemi gordiigiinii, nefsine ya da
dleme nisbetle bir yonde bulunmadigini bilmektedirler. Bu miimkiin
oldugunda, [onlarin] bu hayali de gegersiz olur. Mu‘tezile’den gogunlugun
dogrulugunu kabul ettigi hususlardan biri de budur ve bunu kabul eden
kimse [Allah’in goriilmesini kabul etmekten] kagamaz. Bunu reddedenler
ise [en azindan] insanin aynada kendini gordiigiinii reddedemez. [Oysa ki
gercekte] insanin aynada kendi kargisinda olmadig bilinmektedir.

[87] Eger bu kisinin aynada kendisini gérmedigini, bir desenin duvar-
da bulunmasi gibi, aynada bulunan ve kendi suretine benzeyen bir sekli
gordiigiinii iddia ettiklerinde ise, bu so6ziin imkéansizhig dile getirilir.
Clinkii duvaraasili duran bir aynadan iki argin miktar uzaklagan bir kisi,
kendi seklinin de aynadan iki arsin uzaklagtigini goriir. Ug argin uzakla-
san kiside de durum bdoyledir. Aynadan iki arsin uzakhkta olan bir kisi,
nasll olur da aynanin iginde olabilir? Senin aynadaki goriintiin bir bugday
tanesinden daha biiyiik olmayabilir. Bu suretin aynamn arkasinda bulu-
nan bir geyde bulunmasi da imkansizdir. Zira aynanin arkasinda ya duvar
ya bosluk ya da gizlendigi i¢in [onun] goremedigi bir kimse vardir.
Aynanin sag), solu, yukansi, asagisi ve alti yonii hakkindaki durum da
boyledir. Ancak o, aynadan iki argin uzakhikta bulunan bir suret gérmek-
tedir. Bu sureti aynanin yakinlarinda aradiginda ise buldugun sey [ayna-
da] goriilendir. Ayna ile gevrelenen cisimlerde goriilen buna benzer bir
suretin, sadece [aynaya] bakan kiside varhg bulunur. O halde aynada
goriilen suret de zorunlu olarak budur. Bu durumda [gériilen cismin]
karsida olmasi (mukabele) ve bir yonde bulunmasi [goriisii]) gecersiz olur.
Mecburen kabul edilmesi gereken bu goriisii (ilzdm) kiiglimsememek
gerekir, ¢iinkii Mu‘tezile’nin bundan ¢ikis1 yoktur.

[88] Biz, daha dnce kendisini hi¢ gérmeyen ve aynay: tammayan bir
insana, aynada kendini gérmesinin miimkiin oldugunu séyledigimizde,
bunun imkansizhigina hitkkmedecegini zorunlu olarak biliriz. Bu kisi soyle
der: “Aynadayken kendimi gorecegim ya da
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aynanin cisminde ya da aynanin arkasinda bulunan cisimde bana benze-
yen bir suret gorecegim.” Bu [ihtimallerin hepsi] imkansizdir. Zira ayna-
nin kendisinin bir sureti oldugu gibi, onun tarafindan gevrelenen cisim-
lerin de suretleri vardir. Bu nedenle her iki suret tek bir cisimde biraraya
gelemez. $oyle ki, tek bir cisimde insan, demir ve duvar suretlerinin
bulunmasi imkénsizdir. Benim aynada kendimi oldugum gibi gérmem
de imkansizdur. Zira kendi kargimda olmadigimda kendimi nasil gorebili-
rim? Ciinkii géren ve goriilen varhk arasinda bir karsihkhigin (mukdbele)
olmasi gerekir. Bu kisimlara ayirma (taksim) Mu‘tezile’ye gore dogru olsa
da gegersizligi bilinmektedir. Bize gore bunun nedeni “Ben kendi kargim-
da olmadigim i¢in kendimi goremem” soziidiir. Yoksa soziin diger kisim-
lar1 dogrudur. Béylece ahigsmadiklan ve duyularinin iinsiyet kazanmadig
bir hususta ne kadar dar goriislii olduklan ortaya ¢ikar.

[89] Ikinci yéntem ise; [gérme ile ne kastettigimizi] tam olarak agikla-
maktir. Deriz ki: Hasim, bizim gérme ile kastettigimiz seyi anlamadi, bu
anlam tam olarak ortaya gikmadi ve bu fiil ile géren kisinin cisimlere ve
renklere baktiginda idrék ettigi ile ayn hali kastettigimizi zannettigi i¢in
[Allah'in goriilmesini] reddetmektedir. Heyhat! Yiice Allah hakkinda
bunun imkansiz oldugunu biz de kabul etmekteyiz, ancak bu lafzin
[gorme] anlamim herkesin ittifak edecegi bir sekilde ortaya koymamiz,
onu bir kaliba dékmemiz ve yiice Allah hakkinda imkénsiz olan kismini
ortadan kaldirmamz (hazf) gerekmektedir. Sayet geride herhangi bir
anlam kalirsa, bunun yiice Allah hakkinda kullanilmasi miimkiindiir. Iste
yiice Allah hakkinda ispat ettigimiz bu anlam “gercek gérme” olarak isim-
lendirmemiz miimkiindiir. Boylece O’'nun gercek anlamda goriilen bir
varlik olduguna hitkmederiz. Gérme isminin O’na verilmesi ancak mecaz
olarak miimkiin olursa, bu lafz: seriatin izni ile O’nun hakkinda kullaninz
ve anlamin akhin delalet ettigi gibi olduguna inaniriz. Bunun sonucu
sudur: Gorme fiili, [gerceklesme] yeri goz olan ve renk, cisim, miktar ve
goriilme tiiriinden olan diger seylere yonelme 6zelligi bulunan bir anlama
delalet eder. Oyleyse, onun gercek anlaminy, yerini (mahal) ve baglantih
oldugu seyi (miiteallak) aragtiralim ve tiim bunlardan ortaya gikan ve bu
ismin verilmesini gerektiren temel sartin (riikn) ne oldugunu diigiinelim!
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[90] Biz bu isimlendirmenin dogrulugu konusunda, yerin temel bir
sart olmadig goriisiindeyiz. Omegin goriilen seyde goz ile idrak ettigimiz
bir hali, kalp ya da yonde idrak ettigimizde ve “Bir seyi gordiik ve tamdik”
dedigimizde bu s6ziimiiz dogru olur. Burada goz bir yerdir ve alettir ve
burada kendisi i¢in degil, (g6rme] haline yer tegkil ettigi i¢in murad edilir.
Bu hal meydana geldiginde, [gormenin] gergekligi tamamlanir ve [bu
olaya gorme] ismini vermek miimkiin olur. Bir seyi kalp ya da beyin
(dimag) ile idrak ettigimizde, “Kalbimizle ya da beynimizle bildik” deme-
miz de s6z konusudur. Onu kalp, yon ya da goz ile gordiigiimiizde de
durum béyledir.

[91] [Goren kisinin] gozii ile baglantih olan hususa gelince, bu ismin
(rii’yet) verilmesi ve bu gercekligin meydana gelmesi konusunda bu da
temel sart degildir. Eger gorme, siyahlik ile baglantisindan dolay: gorme
olsaydi, bu durumda beyazlik ile baglantili bir sey gorme olmazdi. Gérme,
renk ile baglantisindan dolay: gorme olsayd, hareket ile baglantih bir sey
gorme olmazdi. Bunun gibi gérme araz ile baglantisindan dolay: gérme
olsaydi cisimle alakah bir ey gérme olmazd. Igte bu [rnekler], gérmenin
baglantil oldugu seylerin 6zel niteliklerinin, bu gergekligin [gérmenin]
meydana gelmesi ve bu ismin verilmesi konusunda temel sart olmadigini
gosterir. Burada sart olan sey, baglantili bir 6zellik olmasi nedeniyle, gér-
menin bir varlikla ilintilenmesidir. Bu varlik, herhangi bir varhik ya da zat
olabilir. O halde bu ismin verilmesini saglayan temel sart liglincii husus-
tur. O da gormenin [gergeklestigi] yere ve baglanth oldugu hususlara
bakmaksizin [meydana gelen] bu 6zelligin hakikatidir.

[92] O halde bu hakikatin ne oldugunu bir aragtiralim! Bir idrak tiirii
olmak disinda gérmenin bir hakikati yoktur. O aym zamanda bir yetkinlik
diizeyidir (kemal) ve hayal edilene nisbetle gozdeki agikhgin (kesf) artma-
sidir. Mesela, bir arkadagimizi goriiriiz ve sonra goziimiizii kapatinz.
Boylece arkadasimizin sureti tahayyiil ve tasavvur yoluyla zihnimizde
olusur. Gozilimiizii aggimizda ise aradaki farki idrdk ederiz. Bu fark,
hayalde olandan farkh bagka bir suretin idraki ile baglantih degildir.
Aksine, goriilen suret, herhangi bir fark olmaksizin hayal edilen surete
uygundur. Bu ikisi arasinda, ikinci halin, tahayyiil halini yetkinlestirmesi
(istikmal) ve onu ortaya gikarmasi diginda bir fark yoktur. Bu nedenle,
goziin agillma aninda arkadagsin sureti, bizde en agik, en tam ve en yetkin
bi¢imde meydana gelir.
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Gozde olusan suret de hayalde olusan surete aynen mutéabik olur.
Tahayyiil, belirli bir mertebede bulunan bir idrak tiiriidiir ve arkasinda
aciklikta ve ortaya gikmada ondan daha tam, hatta onu yetkinlestiren bir
mertebe bulunur. Iste bu yetkinlestirme (istikmal), hayale nisbetle gérme
ve tanima (ibsdr) olarak isimlenir.

[93] Bildigimiz ancak tahayyiil edemedigimiz seyler hakkinda da
durum béyledir. Bunlar, Allah'in zat ve sifatlan ile kudret, ilim, agk,
gorme, hayal gibi miktan ve rengi olmayan, sureti bulunmayan tiim sey-
lerdir. Bunlar, bildigimiz, ancak hayal edemedigimiz konulardir. Bunlan
bilmek de bir tiir idraktir. [O halde] akil, gormenin hayal etmeye nisbeti
gibi olan bu idrak mertebesinin yetkinliginin (istikmdl) artmasin
imkansiz kilar mi diye bir bakalim! Eger bu miimkiin ise, biz goziin agil-
mas! (kesf) ve yetkinlesmesi (istikmdl) olayini, hayal etmeye nisbetle
“gorme” olarak isimlendirdigimiz gibi, bilgiye nisbetle de “gorme” diye
isimlendiririz. llim, kudret ve diger sifatlar gibi hayal edilmeden bilinen
varhklar hakkinda, agiklamak ve gercegi aciga gikartmak maksadiyla bu
tiir bir yetkinlesme (istikmal) derecesini varsaymanin imkansiz olmadig
bilinir. Yiice Allah'in zat1 ve sifatlar1 hakkinda da durum bdéyledir. Aksine
biz, yapimizdan kaynaklanan bir zorunlulukla, bunlarn, yiice Allah'in
zat, sifatlan ve bilinen tiim bu 6zelliklerin zatlan hakkinda fazladan bir
incelemeyi gerektiren konular oldugunu idrak etmekteyiz.

[94] Biz bunlan [bilmenin] imkansiz olmadig gibi, bunu imkansiz
kilan bir durumun da bulunmadigim soyleriz. Akil, bunun imkaninin ve
insan yapisinin buna ¢agirdiginin bir delilidir. Ancak goziin agilmasinda-
ki (kesf) bu yetkinlik, bu dlemde oldukga fazla miktarda bulunur. [Ancak
insan] nefsi, bedenle olan mesguliyeti ve sifatlarinin bulanikhig nedeniy-
le bundan mahrum kalir. Bunun gibi, g6z kapaginin, bir értiiniin ya da
gozde bulunan bir siyahligin, adetin stirekliligi hiikkmiince, hayal edilen
varhiklann (miitehayyelar) goriillmesine engel olmasi miimkiindiir. Nefsin
bulanikhig! ve mesguliyet perdelerinin iistiiste gelmesi de adetin siirekli-
ligi hitkkmiince, bilinenlerin goriilmesine engel olabilir. Fakat, kabirlerde
bulunanlar diriltilip disan ¢ikanldiginda, yiireklerde gizlenenler ortaya
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atildiginda, kalpler tertemiz igeceklerle yikanip gesitli saflagtirma ve
temizleme islemleriyle arindirildiginda, tiim bunlar nedeniyle [gérmede]
yetkinlesmenin (istikmdl) artmasi ve [insanin] yiice Allah’in zatim ve
diger bilgileri sorusturmak ile mesgul olmas1 miimkindiir. Boylece onun
herhangi bir bilgideki derecesinin yiikselmesi, hayal etmeye oranla tani-
ma (ibsan) derecesinin yiikselmesi gibidir. Iste bu [derece], yiice Allah’a
kavusma, O’'nu miisahede etme, O'nu gérme, O’nu temasa etme ya da
diledigin diger kavramlarla ifade edilir. Anlamlar agiklandiktan sonra bu
hususta bir sikint1 yoktur. Bu miimkiin oldugunda ve bu hal gozde yara-
tildiginda, dilin vaz' geregi buna “gérme” isminin verilmesi daha dogru-
dur. Giinkii goérme [fiilinin] kalpte yaratilmasi imkansiz olmadig gibi
gozde yaratilmasi da imkénsiz degildir. Ehl-i hakkin gérmeye verdigi
anlamdan kasd1 anlagildiginda, aklin bunu imkansiz gérmedigi, aksine
zorunlu kildig bilinir. Ciinkii seriat buna sahitlik etmektedir. Bu durum-
da inatgilik disinda bu konuda tartigmaya bir neden olmadig) gibi, gorme
ifadesinin kullamiminda bir sikint1 ve bu ince manalann anlagilmasinda
bir eksiklik yoktur. Dolayisiyla bu 6zet kisimda bu kadarla yetinelim.

[95] Meselenin ikinci yonii; seriat bakimindan [gérmenin] meydana
gelmesi hakkindadir ki, seriat bunun gergeklesecegine isaret etmistir.
Bunu idrak etme yollar ise ¢oktur. Bu nedenle, ilkk Miisliimanlann $an
yiice olan Allah’a yakarnslarinda O’nun kerim yiiziinii gorme zevkini iste-
dikleri hususunda icma oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Biz
akidelerinden hareketle, onlarin bu olayin gerceklesmesini iimit ettikleri-
ni anlamaktayiz. Onlar bunu {imit etmenin ve bunu istemenin imkanim
Allah Restli'niin (s.a.s.) hallerine dair baz1 karinelerle kavramslardi.
Onun ¢ok sayidaki agik ifadelerinin tamami ve icma, bunu idrak etme
yollarinin sinirsiz oldugunu gosterir. Bunu gosteren delillerden en giiglii-
sii, Hz. Misa’'nin (a.s.) “Ey Rabbim! Bana (kendini) goster; seni géreyim!”
[el-Araf 7/143)] soziidiir. Glinkii Allah ile sifdhen konugabilecek bir maka-
ma yiikselen bir peygamberden bu hususun gizlenmesi ve onun
Mu'‘tezile’'nin bildigi yiice Allah’a 6zgii nitelikleri bilmemesi imkansizdur.
Bu, yanhshig1 zorunlu olarak bilinen bir husustur.
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Hasma goére O’'nu gérmenin imkéansiz olmasi kiifiir ve sapiklik ile nitelenme-
yi gerektirir. Giinkii bu, O’'na 6zgii bir 6zelligi bilmemektir. Mu‘tezile’ye gore
[gérmenin] imkédnsizhg O’nun zatwyla ilgilidir; zira O, herhangi bir yénde
degildir. O halde Hz. MQis4, O’nun bir yonde olmadigini nasil bilmez? O, bir
yonde olmayan bir varhigin goriilmesinin imkansiz oldugunu bilmiyor
muydu? Ya da nasil olup da Allah’in bir yonde olmadigini bilmis ve bir yénde
olmayan bir varhgin goriilmesinin imkansizhigini ise bilmemistir? Keske has-
min Hz. MQs&'nin dalginh@ (ziihil) konusunda iginde ne gizledigini ve
diistindiigiinii bir bilseydim! Hz. MQsa, O’'nun bir yonde bulunan ve rengi
olan bir cisim olduguna inanarak m bunu diislinmiistiir? Peygamberleri
bununla itham etmek agik bir kiifiirdiir. Ciinkii bu, bir peygamberi (a.s.)
kiifre nisbet etmektir. $an1yiice olan Allah’in cisim oldugunu sdyleyen bir
kimseile putlaravegiinese tapan kimse arasinda bir fark yoktur. [Hasim] Hz.
Masa’'mn O’'nun bir yonde bulunmasinin imkéansizigim bildigini, ancak bir
yonde bulunmayan bir varhigin gériilmeyecegini bilmedigini de iddia edebi-
lir. Bu ise peygamberi bilgisiz bir kigi konumuna indirmektir. Clinkii hasim,
bu hususun teorik konulardan (nazariyyat) degil, apacik bilinen hususlar-
dan (celiyyar) olduguna inanmaktadir. Ey dogru yolu 6grenmek isteyen kisi!
Su an sen, peygamberin cdhil olduguna inanmakla, Mu‘tezile’nin cahil oldu-
guna inanmak arasinda 6zgiirsiin. Kendin i¢in en uygun olam seg, hepsi bu!

[96] Sayet, “Her ne kadar [Hz. MQsa’'nin bu s6zii] sizi desteklese de onun
Allah’1 diinyada gormek istemesi ve buna karsilik yiice Allah'in ‘Beni géreme-
yeceksin’ [el-Araf 7/143) demesi, bunun gibi yiice Allah'in ‘Gézler O’nu idrak
edemez’ [el-En’am 5/103] sozij, sizin aleyhinize delalet etmektedir” denirse,
biz de $6yle deriz: Hz. Misd'nin Allah’i diinyada gérmek istemesi, 6zii itiba-
nyla miimkin olan bir hadisenin, gerceklesme vaktini bilmediginin bir deli-
lidir. Tiim peygamberler, kendilerine bildiriimedikge gayb:1 bilemezler. Bu
[bildirme] ise nadiren gergeklesir. Bir peygamberin, bir sikintinin giderilmesi
ya da bir belanin yok edilmesi igin Allah’a dua etmesi neden miimkiin olma-
sin. Bupeygamber, yiice Allah’in ilminde duaya icabet edilmeyen bir vakitte,
duasinin kabuliinii iimit etmektedir. Bu mesele de bu tiirden bir istir. Yiice
Allah'in “Beni géremeyeceksin” [el-Araf 7/143] s6zii ise Hz. MQsa’'nin istegi-
nin kabul edilmemesidir. Hz. Masa Allah’ dhirette degil, o an gormek iste-
mistir. Sayet Hz. MQsa “Bana kendini goster, ahirette sana bakayim” deseydi
ve Allah da “Beni asla géremeyeceksin” diye cevap verseydi, bu (Allah’'in
dhirette) goriilememesinin delili olurdu. Ancak bu durum 6zet olarak Hz.
Masa igin s6z konusu olur ve geneli baglamazdi. Aym sekilde gérmenin
imkansizhigina dair bir delil de olmazdi. Nasil olsun ki? Ciinkii bu s6z, O’'nu
diinyada goérme istegine kargilik olarak verilen bir cevaptir.
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13 Itikadda Orta Yol

[97] Yiice Allah'in“Gozler onu idrak edemez” [el-En’am 5 /103] s6ziine
gelince, bu sbz, gorme fiilinin cisimleri kusatmasinda oldugu gibi,
“[Gozler] O'nu ihata edemez ve O’'nun etrafini gevreleyemez” anlamina
gelir. Bu s6z dogrudur. Bu s6ziin genel olmasi ve onunla diinyada gérme-
nin kastedilmesi de ayni sekilde dogrudur. Yiice Allah’in “Beni géremeye-
ceksin” soziinde kasdettigi de diinyadaki gérmedir. [Allah’1] gérme mese-
lesinde bu kadar bir izahla yetinelim. Insafli olan kisi, firkalarin nasi
ayrildiklanna ve bir aginhiktan digerine dogru nasil gruplastiklanna bir
baksin!

[98] Haseviyye'ye gelince, onlar belirli bir yonde olmayan bir varhgin
var olmasini anlayamadiklan i¢in yo6nii kabul ettiler, 6yle ki [Allah hak-
kinda] cisimlik, miktar ve sonradan olmaya (hudts) 6zgii nitelikler tasima
gibi hususiyetleri de zorunlu olarak kabul etmeleri gerekti.

[99] Mu‘tezile'ye gelince, onlar [Allah hakkinda] yonii reddettiler ve
yon olmadan O’'nu gérmeyi ispat edemediler. Boylece seriatin kesin
hiikiimlerine kars1 geldiler. Onlar Allah’t gérmeyi ispat ettiklerinde
[O’'nun hakkinda] yonii de ispat etmis olacaklarini zannettiler. Onlar,
Allah1 bagka varliklara benzetmekten (tesbih) kagindiklan i¢in O’nu
yiiceltmekte (tenzih) ileri gitmisler ve bunun sonucunda aginhga (ifrds
diigmiislerdir. Hageviyye ise sifatlarin reddinden (ta‘til) kagindiklan i¢in
[O’nun hakkinda] y6nii kabul ettiler ve boylece O’'nu diger varliklara ben-
zettiler. Yiice Allah bu konuda Ehl-i siinneti, dogru (hak) olani ortaya
koymaya muvaffak kildi. Onlar hedeflenen gayeyi dogru kavradilar ve
yoniin cisimlige tabi oldugu ve onu tamamladi igin reddedildigini anla-
dilar. Gorme fiili sabittir, giinkii o, ilmin esanlambsi, yakini ve tamamla-
yicisidir. Bu nedenle cisimlik halinin sona ermesi, onun gereklerinden
olan y6n 6zelliginin de sona ermesi anlamina gelir. {lmin siibtu ise onun
esanlamlilarindan ve tamamlayicilanindan olan ve onunla ortak 6zellikle-
ri bulunan gérmenin de siibtitunu gerektirir. Bununla birlikte gorme fiili
goriilen seyin 6ziinde bir degisikligi gerektirmez, hattailimde oldugu gibi
ona bulundugu hal iizere y6nelir. Akl1baginda olan bir kimse, itikatta orta
yolun bu oldugunu agikga bilir.
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[100] Onuncu iddia

Yiice Allah'in bir (vdhid) oldugunu iddia ediyoruz. Onun “bir” olmasi
zatinn siibitu ve O’ndan baskasinin bulunmamasi ile baglantiidir. Bu,
zata ilave bir sifata bakarak elde edilen bir goriis olmadigi igin bu ana
boéliimde anlatilmasi gerekmektedir.

[101] Deriz ki: O'nun “bir” olmasi ile kastedilen ve ifade edilen anlam,
boéliinme kabul etmemesi, yani O'nun niceliginin (kemmiyet), sinirinin ve
miktannin olmamasidir. Yiice Allah, niceliginin olmamasi ve béliinmesi-
ni miimkiin kilan niceligin ondan olumsuzlanmasi (selb) anlaminda bir-
dir. Ciinkii O, b6liinme kabul etmeyen bir varliktir; zira béliinme, niceligi
olan varliklarda s6z konusudur. Ciinkii kisimlara ayirmak (taksim), par-
calamak ve kiigliltmek suretiyle onun niceliginde tasarrufta bulunmakta-
dir. Niceligi olmayan bir varhgin béliinmesi de diisiiniilemez. Allah’a
“bir” sifat1 verildiginde, bununla kastedilen anlam, mertebe bakimindan
O’nun benzerinin olmadigidir. Bunun gibi “Giines birdir” deriz ve yiice
Allah bu anlamda birdir. Giinkii O’nun ortagi yoktur. Onun zittinin olma-
masina gelince, bu da agikardir. Zira zit kelimesinin anlamy; bir seyi aym
yerde takip eden, ancak onunla bir araya gelmeyen seydir. Belirli bir yeri
olmayan varhigin zitth da yoktur. Yiice Allah’in yeri olmadigina goére zitth
da yoktur.

[102] “O’'nun dengi (nidd) yoktur” s6ziimiize gelince, bununla kasti1-
m1z, O'nun disindaki varliklan bagkasinin degil; O’nun yaratmis oldugu-
dur. Bunun delili sudur: Eger O’nun bir ortaginin (serik) oldugu kabul
edilirse, bu varlik ya tiim yonlerden O’na ortak olur ya da mertebece
O’ndan yiiksekte ya da asagida bulunur ki, bunlarn tiimii imkéansizdir.
Bu durumda imkansiza gotiiren sey de imkansiz olur. Tiim y6nlerden
O’nun benzerinin bulunmasinin imkénsiz olma nedeni, her iki varhgin
birbirinden farkli olmasidir. Ciinkii farklilik olmadigindaikilik de anlagilir
olmaz. Biz iki siyahh), bunlar iki ayn yerde olmadikga ya da bir yerde iki
ayn vakitte bulunmadikga anlayamayiz. Bu durumda bunlardan birisi,
belirli bir zamanda ya da belirli bir vakitte digerinden farkli, ondan baska
ve ayri bulunur. Bazen iki sey, hareket ve rengin farkhihigindaki gibi tanim
ve hakikat farkliig1 nedeniyle birbirinden ayrlabilirler. Bunlar, tek bir
vakitte, tek bir yerde birlestiklerinde ise iki ayri1seyden ibaret olurlar.
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Ciinkii bunlardan birisi gergekligi nedeniyle digerinden aynhr. Sayet iki
ayn sey, siyahlikta oldugu gibi, gerceklik ve tamm bakimindan birbirine
esit olurlarsa, aralarindaki fark [meydanageldikleri] yerde ya da zamanda
olur. Sayet tek bir halde ve tek bir cevherde bulunan ve birbirlerine egit
olan iki siyahhigin bulundugu farz edilirse, bu da imkansizdir. Bu durum-
da iki ayn varlik olma (isneyniyyet) hususu anlagilamaz. Bunlarin iki ayn
sey oldugu ve aralarinda farkhhk bulunmadigini séylemek miimkiin
oldugunda, tek bir insana isaret ederek onun iki, hatta onayriinsan oldu-
gunu soylemek de miimkiin olur. Hatta bu insanlar sifat, mekén, tiim
arazlar ve ayrim yapmaksizin tiim gerekli nitelikler (levdzim) bakimindan
birbirlerine esit ve benzer olurlar ki, bu, zorunlu olarak imkansizdir.
Allah’in ortag), hakikat ve sifatlar bakimindan O’na esit oldugunda, onun
var olmasi da imkansiz olur. Zira bu varlik, yer (mekdn) ve zaman heniiz
[yaratilmadig] igin ne zaman ne de yer bakimindan O’ndan aynlabilir.
Bu durumda her ikisi de ezeli olacagindan aralaninda bir fark kalmaz.
Tiim farklar ortadan kalktiginda, zorunlu olarak gokluk da (aded) ortadan
kalkacagindan birlik (vahdet) gerekli olur. Bu varhgin, daha tistiin olmak-
la O’'na aykin oldugunu séylemek de imkansizdir. En iistiin olan varlk,
ilahtir ve ilah, varliklarin en yiicesi ve istiinii olmaktan ibarettir. Bu
durumda diger varhk, simirh ve eksik olacagindan ilah olamaz. Biz
ilahlann ¢oklugunu kabul etmiyoruz. Zira ilah, varliklarin en iistiinti ve
en yiicesi oldugu kesin olarak dile getirilen varliktir. Bu varlik O’'ndan
asagida bulundugunda da ilah olmasi imkansizdir. Ciinkii o eksik bir var-
hiktir. Biz ilah olarak varliklarin en ylicesini ifade ediyoruz. En yiice olan
varlik ise tektir ve ilah olan da O’dur. Zira yiicelik (celdl) sifatinda birbiri-
ne esit olan iki varhgin bulunmasi diisiiniilemez. Zira, daha 6nce de gec-
tigi tizere, bu durumda varhklar arasindaki farkhhk ortadan kalkar ve
cokluk gegersiz olur.

[103] Sayet goyle denirse: “llah ismi verilen varligin birligi konusunda
size kargi ¢ikmayan bir kimseyi neye dayanarak reddediyorsunuz? l1ah,
varliklarin en iistiinii olmaktan ibaret olsa da bu kisi, 4lemin tiimiiniin
tek bir yaratici tarafindan degil, iki yaratici tarafindan yaratildigin iddia
etmektedir. Mesela bunlardan biri gégiin yaraticis, digeri ise yerin yara-
ticisidir ya da bunlardan biri cansiz varhklann yaraticisi, digeri ise hay-
vanlarin ve bitkilerin yaraticisidir. O halde bunu imkénsiz kilan sey nedir?
Sayet bunun imkansizhgina dair bir delil yoksa, dyleyse ilah isminin
bunlara verilemeyecegini sylemenizin size ne faydasi vardir?!
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Ciinkii bunu séyleyen kisi, ildh ismi ile ya yaraticiy1 ifade etmektedir ya da
bunlardan birinin hayrin yaraticisi digerinin serrin yaraticisi ya da birinin
cevherlerin digerinin ise arazlarin yaraticisi oldugunu soylemektedir.
Bunun imkansiz olduguna dair bir delil gerekmektedir.”

[104] Biz de deriz ki: Bunun imkansizhgim gosteren delil sudur: Bu
soruyu soran kimsenin varsayimina goére, mahldkatin yaraticilara gore
dagitilmasy, tiim cevher ve arazlarin paylagilmasini (taksim) gerektirir ki,
bu durumda ilahlardan biri ya cisimlerin ve arazlarin sadece bir boliimii-
nii yaratir ya da tiim cisimlerin bir ilah, tiim arazlarin ise bagka bir ilah
tarafindan yaratildig1 séylenebilir. llahlardan birinin, érnegin yeryiiziinii
degil de gokyiiziinii yaratmasindaki gibi, sadece bazi cisimleri yarattigim
soylemek ise yanhstir. [Bu durumda] deriz ki, gokyiiziinii yaratan ilah,
yeryiiziinii yaratmaya da kadir midir, degil midir? Sayet bu ilah kudreti ile
buna kadir ise bu ildh ne kudret ne de bu kudret ile meydana gelen fiil
(makdir) bakimindan digerinden ayirt edilemez. Bu durumda giig yetiri-
len fiil, iki kadir arasinda olur ve onun bu kadirlerden birine nisbeti dige-
rinden daha uygun olmaz. O halde imkansizlik, daha dnce zikrettigimiz,
birbirine esit olan iki varhgin, herhangi bir fark gozetilmeden birbiri ile
rekabet ettigini (tezdhiim) varsaymakla ilgilidir ki, bu imkansizdir.
[Gokyiiziinii yaratan varhgin] yeryiiziinii yaratmaya kadir olmamasi da
imkansizdir. Ciinkii tiim cevherler birbirinin aym (miitemadsil) oldugun-
dan, onlarn yer kaplama 6zelliginden ibaret olan oluslar1 da (ekvdn)
aynidir. Bu durumda bir geye kadir olan bir varlik onun benzerini [yap-
maya da] kadirdir. Onun kudreti, iki ayr1 varhga yonelmesine imkan ver-
mesi bakimindan ezeli ise ve bunlardan birinin kudreti, birgok cisme ve
cevhere yoneliyorsa, bu kudret sadece tek bir varhkla simirlandirilamaz.
Bu kudret, hadis kudretten farkl olarak tek varlik stmnm agtiginda ise
sayilarin bazisinin yaratilmasi digerlerinden daha uygun olmaz, bilakis
glic yetirilenlerin sonunun olmadigina hiikmetmek zorunlu olur. Bdylece
var olmasi miimkiin olan her cevher, bu kudretin sinirlar igine girer.

[105] Ikinci kisim, bu iki ilahtan birinin cevherleri digerinin ise arazla-

n yaratmaya kadir oldugunu sdylemektir. Bu ikisi birbirinden farkh
olduklarindan, bunlardan birine gii¢ yetiren kudretin
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digerine giic yetirmesi gerekmez ki, bu imkénsizdir. Ciinkii araz, cevher-
siz olamadi@ gibi cevher de arazsiz olamaz. Bu durumda bu ildhlardan
her birinin fiili digerine baghdir. Oyleyse arazin yaraticisi [olan ilah] onu
(cevheri) yaratmak istediginde bunu nasil yapar? Muhtemelen bu ilah,
arazi yaratmak istediginde, cevheri yaratan ildh, cevherin yaratilmasi
konusunda ona yardim etmeyecek ve [arazin yaraticisi olan] bu ilah aciz
ve ne yapacagin bilemez bir halde kalacakutir. Aciz olan bir varlik ise kadir
olamaz. Cevheri yaratan ildh da cevheri yaratmak istediginde, arazi yara-
tan ilah ona kargi gikacak ve onun cevheri yaratmasi imkansiz olacagin-
dan bu durum ¢atismaya (temdnu) gotiirecektir.

[106] Sayet “Bu ilahlardan biri, bir cevheri yaratmak istediginde dige-
ri arazin yaratilmasinda ona yardim eder, bunun tersi de olabilir” denir-
se, biz de soyle deriz: Bu yardimlagma, aklen tersi diisiiniilemeyecek
bigimde zorunlu mudur, yoksa degil midir? Bunun zorunlu oldugunu
soylediginizde, bu dayatmaya dayal bir hiikiim (tehakkiim) oldugu gibi,
ayni sekilde kudreti gegersiz kilan bir durumdur. Ciinkii bunlardan biri-
nin cevheri yaratmasi, sanki digerini arazi yaratmaya mecbur birakr;
tersi oldugunda da durum aynidir. Bu ildhin bu fiili terk etme kudreti
olmadig gibi, kudret [bu zorunlu fiil] ile birlikte gergeklesmis olmaz. Ozet
olarak sdylemek gerekirse, yardimlagmay terk etmek miimkiin oldugun-
da, fiil de imkansiz hale gelir ve kudretin anlam gegersiz olur. [{1ahlarin]
yardimlagmasi zorunlu oldugunda ise yardim etmesi gereken varlik bunu
mecburen (muztarr) yapar, giinkii kudreti yoktur.

[107] “Bu ilahlardan birisi iyiligin (hayr), digeri ise kotiliigiin (serr)
yaraticisi olabilir” denildiginde de $6yle deriz: Bu diisiince, hayalcilikten
(heves) ibarettir. Clinkii kotii olan bir gey, zat itibariyla koti degildir;
aksine o, zat itibanyla iyilie denktir ve onun benzeridir. Bir seye giic
yetiren kudret onun benzerine de gii¢ yetirir. $tiphesiz bir Miisliimanin
bedenini ateg ile yakmak kotiidiir, kafirin bedenini yakmak ise iyidir ve
kotiiliigii ortadan kaldirmaktir. Fakat bir kisi-kelime-i gehadet getirdigin-
de, bu yakma fiili onun hakkinda kaétiiliige doniisiir. Kelime-i sehadet
getirmediginde, onun bedenini ates ile yakmaya gii¢ yetiren bir kisi, bu
sozii telaffuz ettiginde de onu yakmaya giig yetirir. Oysa ki bu kisinin
[iman kelimesini] s6ylemesi, yok olup giden bir sesten ibarettir, bedenin,
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atesin ve yakma fiilinin zatlarin1 degistirmedigi gibi bunlarn tiirlerini de
doniigtiirmez. Tiim yanma fiilleri birbirine benzediginden, kudretin bun-
lardan her biri ile baglantih olmasi gerekir. Bu ise bir tiir catigmayi ve
kargilkh rekabeti gerektirir. Ozetle sdylemek gerekirse, mesele, nasil
diisiiniiliirse diigiiniilsiin, bundan bir sikint1 ve kargasa (fesdd) dogar.
Yiice Allah’in “Yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar bulunsaydi, bu iki-
sinde kargasa ortaya ¢ikard1” [el-Enbiya 24] sozii ile kastettigi husus da
budur. Kur’an’in bu beyaniiizerine bir ilave yapmaya gerek yoktur.

[108] Biz bu ana béliimii onuncu iddia ile sona erdirelim. Burada,
O’nun sonradan olanlara mahal olmasinin imkansizhgim agiklamak
disinda, bu kisimda [ele alinmasi] uygun olan bir mesele kalmamgtir. Bu
konuya ise ilim, irade ve diger sifatlarin yaratilmig oldugunu iddia eden
kisiyi reddetmek igin sifatlardan bahsedecegimiz yerde temas edecegiz.
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Ikinci Ana Bolim
Sifatlar hakkinda

Bu ana boliim, yedi iddiaya ayrilmigstir. Zira biz yiice Allah'in bilen
(@lim), giig yetiren (kadir), diri (hayy), irade eden (miirid), isiten (semi’),
goren (basir) ve konugan (miitekellim) bir varlik oldugunu iddia
ediyoruz. Bunlar yedi sifattir ve iki meseleden dolay: sifatlar hakkindaki
tartisma gesitli kisstmlara aynlir: Bunlardan ilki, tek tek sifatlarla;
ikincisi ise biitiin sifatlarin ortak oldugu konularla ilgilidir. O halde
baglangicta, her bir sifatin aslinin ispatini ve bunlarin hiikiimlerinin
ozelliklerini agiklayan birinci kisim yer alsin

(1] Birinci Kisim

Baglangici bu kisimla yapalim. O da her bir sifatimn ashnun ispati ve
bunlarin hiikiimlerinin agiklanmasi hakkindadir.

[2] Birinci Sifat: Kudret

Biz alemin yaraticismin (muhdis) kddir oldugunu iddia ediyoruz.
Ciinkii alem, insam sasirtan birgok hadiseleri ve delilleri (dydr) ihtiva
eden, muhkem, tertipli, saglam ve diizenli bir fiildir. Iste tiim bunlar kud-
ret sifatinin varhgini gosterir. Biz [bu hususu] kiyas seklinde ifade ederiz:
“Her muhkem fiil, gii¢ yetiren bir failden meydana geldigine ve dlem de
muhkem ve diizenli bir fiil olduguna gore, o da gii¢ yetiren bir failden
meydana gelmigstir.” Peki, bu asillann hangisi tartiyma konusudur?

[3] Sayet “Alemin muhkem bir fiil oldugunu nigin séylediniz?” denir-
se, biz de soyle deriz: Onun muhkem olmasi ile tertipli, diizenli ve uyum-
lu olmasini kastediyoruz. Kendi i¢ ve dis organlanna hakan hir kimse,
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anlatmasi uzun siiren oldukga sasirtici, saglam bir iscilik (itkdn) gorir.
Iste bu, duyular (his) ve gézlem (miigdhede) yoluyla idrak edilen ve inkar
miimkiin olmayan bir asildir.

[4] Sayet “Diger asil olan ‘Her muhkem fiil, aym zamanda tertipli bir
fiildir ve onun faili kadirdir’ ashim ne ile bildiniz?” denilirse de $6yle deriz:
Akhn zorunlulugu bunu idrak etmemizi saglamistir. Akil herhangi bir
delile ihtiyag duymadan bunu dogrular ve akil sahibi bir kisi bunu inkar
edemez. Ancak biz, inkarin ve hatada israrin kokiinii kazimak igin delil
ortayakoyanz ve deriz ki: O'nun kadir olmasi ile bir fiilin ya zati1 geregi ya
da zatina ilave bir 6zellikten dolay1 O'ndan meydana geldigini kastediyo-
ruz. Fiilin zat geregi O’'ndan meydana geldigini soylemek dogru degildir.
Sayet boyle olsaydi bu fiilin de zat ile birlikte kadim olmas: gerekirdi. Bu
ise fiilin zata ilave [bir 6zellikten] meydana geldigini gsterir. Iste biz, fii-
lin meydana gelmesine imkan saglayan bu ilave sifati “kudret” olarak
isimlendirmekteyiz. Zira, dildeki kullanimda kudret, failin fiili yapmasina
imkan saglayan bir sifattan ibarettir ki, fiil bununla meydana gelir. Bu
niteleme, daha dnce zikrettigimiz kesin taksimin delélet ettigi hususlar-
dandir. Biz kudret ile ancak bu niteligi kastetmekteyiz ki, bunu |daha
once] ispat etmistik.

[5] Sayet, “Kudret hakkindaki [bu gériisiiniiz] aleyhinize doner. Ciinkii
kudret kadim bir sifattir. Oysa ki siz, onun yoneldigi fiilin (makdiir) kadim
olamayacagim sdylediniz” denirse, biz de s6yle deriz: Bu sorunun cevab,
irade sifatinin hiikiimleri boliimiinde verilecektir. Zira biz kudret sifatin
ispatladigimizda onun hiikiimlerini de zikredecegiz. Bu hiikiimlerden biri
de onun giig yetirilen varliklarin tiimii ile baglanti kurmasidir. Giig yetiri-
len varhklar (makdiirat) ile miimkiin olan tiim varhklar kasdetmekteyiz.

[6] Miimkiin varhklarin sonu olmadig i¢in, gii¢ yetirilen varhklarin
da sonunun olmadig agik¢a anlagilir. Burada bizim “Miimkiin olan var-
hklarn sonu yoktur” séziinden kastimiz; hadis varhklann art arda yara-
tilmasinin, akilda, sonrasinda bir hadisin meydana gelmesi imkansiz
olan bir noktada sona ermemesidir. Imkin, sonsuza kadar devam
etmekte, kudret ise bunlarin tamamini kusatmaktadir. Bu iddianin kesin
delili, kudretin yoneldigi alanin genelligidir. Daha 6nce dlemin yaratici-
sinin bir oldugu ortaya ¢ikmigti.
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Kudretin y6neldigi her varhgin karsisinda bir kudret (sifat1) oldugunda ve
bu varliklann da (makdtrat) sonu bulunmadiginda, sonu olmayan sayi-
s1z kudretlerin varh§ ortaya gikar. Daha once, [felegin] sonsuz doniisleri-
nin gegersizligi konusunda da gegtigi iizere, bu imkansizdir.

[7] Kudret sifatimn bir olmasina gelince, onun bir olmasi yaninda,
birbirlerinden farkli olan cevherlere ve arazlara yonelmesi, ortak olan bir
husustan dolayidir ki, imkan disinda ortak olunan bir husus yoktur. Bu
nedenle, kesin olarak her miimkiiniin ayn1 zamanda gii¢ yetirilen oldu-
gunu ve kudret ile meydana geldigini kabul etmek gerekmektedir.

[8] Ozetle soylemek gerekirse, cevherler ve arazlar O'nun tarafindan
meydanagetirildiginde, bunlarin benzerlerinin O'nun tarafindan meyda-
na getirilmemesi imkansiz olur. Ciinkii bir seyi meydana getiren kudret,
onun benzerini meydana getirme giiciine de sahiptir. Kudretin yoneldigi
varliklarn sayisinin ¢ok olmasi miimkiin oldugunda, kudretin tiim hare-
ketlere ve renklere nisbeti aym sekilde olur. Bu kudret, hareketlerin
stirekli olarak art arda yaratilmasina uygundur. Renklerin ve cevherlerin
art arda yaratilmasi da boyledir. Bizim “Yiice Allah’in kudreti her miim-
kiine yonelmektedir” soziiyle kasdettigimiz de budur. Ciinki imkan,
belirli bir sayiyla sinirlandinlamadig1 gibi, kudretin zdtimin irtibati da
herhangi bir sayiyla belirlenemez. Bir harekete isaret ederek, benzer bir
kudrete yoneldigi halde, onun kudretin yénelme imkam disinda bulun-
dugunu séylemek miimkiin degildir. Zira biz zorunlu olarak bir seyi
zorunlu kilan seyin, onun benzerini de zorunlu kildigani biliriz. Bu mese-
leden iig tali mesele (fiiri2) ortaya gikar:

[9] Birincisi: Bir kimse cikip da “Siz bilinenin (ma‘ltim) kargiinin giig
yetirilen (makdir) oldugunu kabul ediyor musunuz?” derse, biz de soyle
deriz: Bu husus iizerinde anlagsmazlik vardir. [Oysa ki] mesele incelendi-
ginde ve lafizlardaki diigtimler ¢oziildiigiinde bu hususta bir anlagmazh-
gin bulunmasi diigtiniillemez. Bunun agiklamasi ise goyledir: Her miim-
kiiniin aym zamanda giig yetirilen oldugu ispat edilmigti. Imkansiz olan
sey ise gii¢ yetirilen degildir. Oyleyse bilinenin kargiinin imkansiz mi
yoksa miimkiin mii oldugunu bir aragtiralim.
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Biz imkansiz ve miimkiin kelimelerinin manasin1 anlamadan ve bunlann
hakikatini ortaya koymadan bunu anlayamayiz. Aksi halde arastirmada
gevseklik gosterdigimizde, bilinenin aksine bir seyin imkénsiz olmasi,
miimkiin olmasi ve imkansiz olmamasi dogru olabilir. O seyin imkansiz
oldugu ve imkansiz olmadig1 dogru oldugunda ise birbiriyle gelisen seyler
ayn1 anda dogru olamazlar.

[10] Bil ki, lafzin altinda genel bir anlam (icmdl) vardir, su sozlerim
bunu sana agiklar: Mesela dlemin zorunlu, imkénsiz ya da miimkiin oldu-
gunu séyleyebiliriz. Alemin zorunlu olmasina gelince; sen kadim varhgin
iradesini zorunlu olarak varsaydiginda, aym gekilde irade edilen de
(murad) mimkin (cdiz) degil, zorunlu olur. Zira, kadim irade tahakkuk
ettiginde, irade edilenin yoklugu imkansiz olur. Alemin imkansiz olmasi-
na gelince, o da s6yledir: llahi iradenin alemi icad etmeye yonelmedigi
varsaylldiginda, dlemin meydana gelmesi de kesin olarak imkénsiz olur.
Ciinkii bu, hadis bir varhgin sebepsiz yere meydana gelmesine gotiiriir ki,
bunun imkansiz oldugu anlagilmigti. Alemin miimkiin olmasina gelince,
bu sadece alemin zatin1 arastirmak ve bunun yaninda iradenin varhgm
ya da yokluguna itibar etmemekle anlagilir. Bu durumda o, imkan vasfiy-
la nitelenebilir. O halde iig tiir itibar vardir:

[11] Birincisi, dlemin meydana gelisinde iradenin varliginin ve onun
aleme yonelmesinin sart olmasidir. Alem bu itibarla zorunludur.

[12] Ikincisi, (alemin yaratilmasinda] irade olmadiginin diigiiniilmesi-
dir. Alemin meydana gelisi bu itibarla imkansizdir.

[13] Uqﬁncﬁsﬁ, bu hususta iradeyi ve sebebi dikkate almayi bir kenara
birakmamuzdir. Bu durumda onun varligina ya da yokluguna itibar edil-

mez ve sadece alemin zatina bakilir. Bu itibarla dlem igin tglincii bir
segenek kalir ki,
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o da imkandir. Bununla biz, dlemin zat1 geregi miimkiin olusunu kasde-
diyoruz. Yani, zatindan baska bir seyi sart kosmadigimizda dlem miim-
kiindiir. Boylece bir seyin aym1 zamanda hem miimkiin hem de imkansiz
olabilecegi [sonucu] ortaya ¢ikar. Ancak dlem zati itibariyle miimkiin,
bagkasi itibariyla da imkansizdir. Onun zati itibariyla hem miimkiin hem
de imkansiz olmasi ise miimkiin degildir. Bu iki durum birbiriyle gelisik
oldugu gibi [nihayetinde] bilinene aykin bir duruma varmaktadir.

[14] Deriz ki: Mesela, yiice Allah'in ilminde Cumartesi giiniiniin saba-
hinda Zeyd'in 6lmesi varsa, Cumartesi giinii sabah1 Zeyd icin hayatin
yaratimasi miimkiin miidiir, degil midir? Dogru olan bunun hem miim-
kiin hem de imkansiz olmasidir. Yani bu, bagkasi dikkate alinmadiginda
zat itibaniyla miimkiindiir. Allah’'in ilminin 6ldiirmeyle iligkilendirilmesi
dikkate alindiginda ise bunun zati itibanyla degil, baskasina nisbetle ger-
ceklesmesi imkansizdir. Zat geregi imkansiz olan, zat digindaki bir seyin
imkansiz olmasinin zorunluluguyla degil, siyahlik ve beyazh@n biraraya
gelmesinde oldugu gibi, zatiitibanyla imkansizdir. Zeyd'in yagamasi var-
sayilldiginda, hayatin zat1 geregi bu imkansiz olmaz. Ancak, Zeyd'in zati
disindaki bir geyden dolay: bunun imkansizlig: gerekir ki, bu da [Allah'in]
ilminin zatidir. Zira [bu durumda] bilgi cehélete déniisiir, oysaki bilginin
cehidlete doniigsmesi imkansizdir. Boylece [Zeyd'de hayatin yaratilmasi-
min] zét1 geregi miimkiin oldugu, ancak bir bagkasinda imkansizh@
gerektiginden dolayr imkédnsiz oldugu anlasihir. Biz “Bu vakitte Zeyd'in
hayati kudret kapsarmindadir” dedigimizde, bununla siyahlik ve beyazl-
gin biraraya gelmesinde oldugu gibi, hayatin da hayat olmasi1 bakimin-
dan imkansiz olmadigim kastederiz. Yiice Allah’in kudreti, kudret olmak
bakimindan hayatin yaratilmasina yénelmekten uzak olmadig gibi O,
kudretin zatinda bulunan bir gevseklik (fiizdr), zayiflik ya da herhangi bir
sebepten dolay1 da bundan uzak durmaz. Iste bu iki meselenin inkin
imkansizdir. Bununla, (ilahi) kudretin zatindan yetersizligin olumsuzlan-
masini ve bir bagkasina nisbetle degil, sadece hayat olmasi bakimindan
hayatin zati hakkinda imkanin gerceklesmesini kastediyorum.

[15] Hasim, vukiunun imkansizhga gétiirmesi manasinda bunun giig
yetirilen bir fiil olmadigini sdylerse, o; bu manada hakhdir ki, biz de bunu
reddetmiyoruz. O halde geriye lafz1 incelemek kaliyor. Dil agisindan bu
ismin (kudret) O'na verilmesi ya da O’'nun bundan alikonulmasi dogru
mudur? Lafza bu anlam vermenin dogru oldugu agiktir. Ciinkii insanlar
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“Falanca hareket etmeye ve durmaya kadirdir, dilerse hareket eder diler-

'se de durur” derler. Falancanin her zaman birbirine zit olan iki seyi yap-

maya kudretinin oldugunu soylerler. Onlar, yiice Allah’in bilgisinde,
bunlardan birinin meydana gelmesinin gegerli oldugunu da bilirler.
[Lafzin] bu kullamimlar, yukanda zikrettigimiz hususu ispatlamaktadir.
Bunda anlamin rolii zorunludur ve bunu inkar etmek miimkiin degildir.

[16] Ikinci Tali Mesele: Bir kimse ¢ikip da sdyle derse; “Tiim miim-
kiinlere yénelmek bakimindan kudretin genel oldugunu iddia ettiniz. O
halde sizin, hayvanlarin ve diger canh varlklarin gii¢ yetirdigi fiiller
(makdirar) hakkindaki goriisiiniiz nedir? Bunlar da yiice Allah’in kudreti
dahilinde midir, yoksa degil midir? Bunlarin Allah’in kudreti dahilinde
olmadigini séylediginizde, kudretin yonelme alanimin genelligine dair
soziinlizii ¢ignemis olursunuz. Bunlann Allah'in kudretinde oldugunu
soylediginizde ise iki kadir [tarafindan meydana getirilen] bir fiili kabul
etmeniz gerekir ki, bu imkénsizdir ya da insanlarin ve diger canhlann
kadir olmasim inkar etmis olursunuz. Bu ise geriatin isteklerini inkar
etmek ve zorunlu olarak bilinen hususlar reddetmektir. $6yle ki; kudreti
olmayan bir kisiden bir sey istemek imkansizdir. Yiice Allah'in kuluna
‘Senin, kudretim dahilinde olan, bununla etki edebildigim ve higbir kud-
retinin olmadig bir seyi yapman zorunludur’ demesi imkansizdir.”

[17] Biz [kudretlerin] birbirinden ayrilmasi konusunda, insanlarin
bircok gruba aynldigim soyleriz. Bunlardan Cebriye, kulun kudretini
inkar etmistir. Bu durumda onlarin, zorunlu olarak titreme hareketi ile
ihtiyari hareket arasindaki farki inkar etmeleri gerekir. Ayn1 zamanda
onlar, seriatin yiikiimliliiklerinin imkansizhgim kabul etmek zorunda-
dirlar. Mu'‘tezile, yiice Allah’in kudretinin kullarin, hayvanlarin, melekle-
rin, cinlerin ve seytanlann fiilleri ile olan baglantisini reddetmigtir. Onlar
kullardan meydana gelen tiim fiillerin, kullarin yaratmasi ve meydana

‘getirmesi ile oldugunu, yiice Allah’in bu fiiller {izerinde, yaratmak ya da

engel olmak bakimindan etkisinin bulunmadigini ileri siirdiiler. Boylece
onlann iki biiyiik ¢irkinlige diiymeleri kaginilmaz oldu.

[18] Bunlardan ilki, selefin -Allah onlardan razi olsun- iizerinde
anlasmaya vardigs; “Allah’tan bagka yaraticinin olmadig ve O’nun disin-
da kimsenin bir sey yaratmadig1” ilkesinin inkadndur. lkincisi ise onlarin
icat etme ve yaratma fiillerini, neyi yaratacagini bilmeyen bir kudrete
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nisbet etmeleridir. $iiphesiz ona, insanlardan ve diger canlilardan mey-
dana gelen hareketler ile bunlarin sayilan, tafsilatlan ve miktarlan hak-
kinda sorulsa, bunlardan higbir haberi yoktur. Bir ¢ocuk besikten ayrilir
ayrilmaz, kendi secimiyle anasinin memesine dogru emekler ve onu
emer. Yavru bir kedi de, dogar dogmaz gozleri kapal bir halde anasinin
memesine dogru ilerler. Oriimcek ise tuhaf sekillerden olusan ve yuvar-
lakhig, kenarlannin birbirine esitligi ve diizenindeki uyumluluk bakimin-
dan miihendisleri hayrete diisiiren evler dokur. Bu hususun miihendisle-
rin bilmedigi ayn bir bilgi oldugu zorunlu olarak anlasilir. An ise evini
altigen seklinde olusturur. Bu evler icinde dortgen, déaire, yedigen ya da
bagka bir sekilde olan yoktur. Bunun nedeni, altigenin, bagka bir sekilde
olmayan ve geometrik ilkelere delalet eden bir 6zellik nedeniyle 6ne ¢ik-
masidir. Bu ise bazi esaslara dayanir:

[19] Bunlardan ilki, (geometrik) sekillerin birisi ve en genis olani, dog-
runun dig kodselerinden ayn olan daire seklidir. Ikincisi, dairevi gekiller,
sikistk vaziyette yanyana konulduklarinda aralarinda mutlaka gereksiz
bir boglugun kalmasidir. Ugiinciisii, siiphesiz az kenarh sekiller icinde
kapsam bakimindan daireye en yakin olani altigendir. Dérdiinciisi, yedi-
gen, sekizgen ve besgen gibi daireye yakin olan geometrik sekillerin
tamami, sikigik bir halde yanyana konulduklarinda, aralannda gereksiz
bir bosluk kalmakta ve bunlar birbirine [tamamen] yapismamaktadir.
Dortgenler ise birbirine yapismakla birlikte koseleri merkez noktalarin-
dan uzak olmalar nedeniyle, dairevi sekilleri kapsamaktan uzaktirlar. Bu
nedenle ar1, kendisini de igine almasi i¢in daire sekline yakin olan bir
sekle muhtagtir. Altigen ise daire sekline oldukga yakindir. Ari, yerinin
darhg ve niifusunun ¢oklugundan dolay, evler arasinda bogluk bulun-
mas! ve evlerin tiim fertleri alacak genislikte olmamasi nedeniyle yer
kaybetmemek zorundadir. Geometrik sekiller i¢inde, sonu olmamakla
birlikte, daireye en yakin olan
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ve sikisik halde bulunma ve aralarinda bogluk kalmama 6zelligine sahip
tek sekil ise altigendir. Bu, Yiice Allah, arinin evini inga ederken altigen
seklini se¢mesini saglamigtir. Keske arimin, akilli insanlann gogunun
idrak etmekten yoksun bulundugu bu incelikleri kendi basina m bildigi-
ni, yoksa otoritede tek olan (cebera) bir yaraticinin, arinin zorunlu olarak
bu isi yapmasini m1 sagladigim bilseydim! Arinin, bilmeden ve kaginma
kudreti olmadan, peteklerin {izerinde ve iginde Allah’in takdiri ile bu isle-
ri yapti§1 ortadadir. Hayvanlarin bu tiirden sanath fiillerinde, sasiacak
durumlar vardir, bunlardan sadece bir kismin zikretmen bile kalpleri
Allah’in biiyiikliigii ve yiiceligi ile doldurmaya yeter. O halde, Allah'in
yolundan sapan, kendi simirh kudreti ile gururlanan ve zayifiginin ver-
dikleri ile yaratmada, icat etmede ve buna benzeyen sasilacak isleri ve
delilleri 6rneksiz yaratmada (ibdd) yiice Allah ile yanstiklarin1 zanneden
kisilere yaziklar olsun! Heyhat, heyhat! Tiim yaratilmis varhklar zelildir,
goklere boyun egdiren varlik ise otoritede tektir. Iste Mu‘tezile mezhebi-
nin pesini birakmayan girkinlikler bunlardir.

[20] Simdi, Ehl-i siinnetin dogru yolu nasi buldugu ve itikadda orta
yola nasi aday olduguna bir bak! Onlar zorunluluk altinda bulunma
(cebr) goriigiiniin imkansiz ve gegersiz; [insanin fiillerini] yarattug iddia-
sinin ise korkutucu bir zorlama oldugunu séylediler. Bu hususta dogru
olan, bir fiil izerinde iki ayn kudretin etkisini kabul etmek ve iki kadire
nisbet edilen bir fiilin (makdiar) bulundugunu séylemektir. Geriye ise
sadece bir fiil lizerinde iki kudretin birlikteliginin (tevdriid) imkansiz
oldugunu diigiinmek kalir. fki kudret [bir fiile] bir tek sekilde yoneldigin-
de, bu miimkiin olmaz. [Fiile yonelen] kudretler ile bunlarin fiil ile bag-
lant1 sekilleri farkh oldugunda ise, ileride agiklayacagimz iizere, bir seyde
iki ayn baglantinin bir araya gelmesi imkansiz olmaz.

[21] Sayet, “Sizi iki kadir tarafindan yapilan tek bir fiilin varhgini ispata
gotiiren sey nedir?” denirse, s6yle deriz: thtiyari hareketintitremeden fark-
I oldugunu ispatlayan kesin delil sudur: $ayet titreme hareketinin titreyen
kisi tarafindan kastedilen ve ayni bicimde istenen bir hareket oldugu var-
sayilirsa, (bu iki hareket arasindaki) tek fark kudrettir. Bir diger kesin delil
ise ytice Allah’in kudretinin miimkiin olan her varliga yonelmesidir.
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Her hadis olan miimkiin ve kulun fiili de hadis bir fiil olduguna gore,
kulun fiili de miimkiindiir. Bu durumda yiice Allah’'in kudretinin bu fiile
yonelmemesi imkansizdir. Biz, ihtiyari hareketin hadis ve miimkiin bir
hareket olmasi1 bakimindan, titreme hareketine benzedigini soylemekte-
yiz. Bu nedenle yiice Allah’'in kudretinin bunlardan sadece birine yonel-
mesi, ancak ona benzeyen digerine yonelememesi imkansizdir. Bu, bir
bagka imkansiz durumu daha gerektirir ki, o da sudur: Yiice Allah, kul
elini hareket ettirmek istediginde onun elini durdurmay: dilese, burada
ya hareket ve siik(n fiilleri birlikte meydana getirilir ya da higbirisi mey-
dana getirilmez. Bu ise, hareket ve siikinun birlikte meydana gelmesine
ya da bunlardan yoksun bulunan bir [fiilin] miimkiin olmasina gotiiriir.
Hareket ve siikindan yoksun olmak, gelisik bir durum (tendkuz) oldu-
gundan, iki kudretin de gecersiz olmasim gerektirir. Ciinkii kudret, irade-
nin meydana gelmesi ve yeri (mahal) kabul etmesi durumunda, yoneldi-
gi fiili meydana getiren bir sifattir. Kudreti daha gtiglii oldugu igin, ytice
Allah’in yoneldigi fiilin tercihe sayan oldugu zannedilirse bu da
imkansizdir. Ciinkii kudretin bir harekete yénelmesi ile bagka bir kudre-
tin ona yonelmesi arasinda bir tistiinliik yoktur. Ciinkii her iki kudretin de
faydas, [yoneldikleri fiili] yaratmalaridir. Onun giicii (kuvvet) bir bagkasi
tizerindeki iktidaridir, bu ise tizerinde tariyma olan [ihtiyari] hareket
konusunda tercih edilen bir husus degildir. Zira hareketin bu iki kudret-
teki payi, onlar tarafindan yaratimis olmasidir. Burada yaratma fiili esit-
tir. Bunlardan biri daha giiglii ya da daha zayif degildir ki, [aralarinda] bir
tercih olsun. O halde, iki kudretin de varhgn ispatlayan kesin delil, aym
zamanda bizi iki kddir tarafindan meydana getirilen bir fiilin (makdan
ispatina gotiirmektedir.

[22] “Delilin imkansiz olan bir seye gotiirmeyecegine dair soziiniiz
anlasilmadig gibi, bahsettiginiz diger seyler de anlasilir degildir” denildi-
ginde ise, soyle deriz: Bizim bunu anlatmamuz gerekir. $6yle ki; biz yiice
Allah’in kulun elinde, onun kudreti ile meydana getiremedigi bir hareket
yaratmasinn anlasilabilir bir husus oldugunu soéyleriz. Bu hareket ve
onunla birlikte olan kudret nasil yaratilirsa yaratisin, O, kudreti ve onun
yoneldigi fiili yaratma konusunda tek otoritedir.
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Bundan yaratma hususunda O’nun tek yetkili oldugu ortaya gikar.
Hareket var oldugunda ve hareket eden varlik buna gii¢ yetirdiginde,
kadir olmasi sebebiyle onun hali, titreyen kisinin halinden farkhdr.
Boylece tiim problemler bertaraf edilmis olur.

[23] Bundan gikan sonug sudur: Kudreti genis olan kadir varlik, kud-
reti ve onun fiilini birlikte var etmeye giig yetirendir. “Yaratan” (halik) ve
“var eden” (muhteri) isimleri kudreti ile bir seyleri icat eden varliga veril-
diginde ve kudret ile onun yoneldigi fiil (makdur), yiice Allah'in kudreti
ile birlikte meydana geldiginden, O, yaratan (hdlik) ve var eden (muhteri)
olarak isimlendirilir. O halde kudretin yoneldigi fiil, kulun kudreti ile
meydana gelmemektedir. Bu fiil, kulun kudreti ile meydana gelse de, bu
nedenle kul, yaratici ya da var edici olarak isimlendirilemez. Bu tiir bir
nisbete [yaratmadan] farkli bagka bir isim vermek gerekir. Iste bu nisbete
yiice Allah’in kitabina uyularak “kesb” ad1 verilir. Ciinkii Kur'an’da kulla-
nn fiillerine bu ismin verildigi goriilmektedir. Bunlara “fiil” isminin veril-
mesinde ise tereddiit edilmistir. Anlamlar anladiktan sonra isimler nok-
tasinda bir sikint1 yoktur.

[24] Denilirse ki, esas mesele anlami kavramaktir, sizin bahsettikleri-
niz ise anlagilir degildir. Ciinkii kulda yaratilan bu kudretin, fiil (makdir)
ile baglantisinin olmamasi anlagilamaz. Zira bir kudretin fiil ile baglanti
olmadan bulunmasi imkansizdir. Bu, nesnesi (ma‘liim) olmayan bir bil-
ginin bulunmasina benzer. Kudret ile yoneldigi nesne arasinda bir bag-
lanti (taalluk) oldugunda, kudretin bir fiil ile; tesir etme, meydana getir-
me ve fiilin onunla meydana gelmesi diginda bir baglantisinin oldugu
diigiiniilemez. Bu durumda kudretin yoneldigi fiilin kudrete nisbeti,
sebeplinin sebebe nisbeti gibidir. Bunun nedeni, kudretin y6neldigi fiilin
kudret ile meydana gelmesidir. Bu fiil kudret ile meydana gelmediginde
ise aralarinda baglanti olmaz ve bu durumda kudret de meydana gele-
mez. Glinkii baglantisi (taalluk) olmayan sey kudret degildir. Zira kudret,
baglantis1 olan sifatlardandir. Biz de kudretin baglantis1 olan bir sifat
oldugunu soyleriz.
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[25] Sizin, baglanti kurmanin, onun aracihifiyla meydana gelen fiil ile
sinirh oldugu yoniindeki soziiniiz ise, ilim ve iradenin baglanti kuran sifat-
lar olmasi nedeniyle gecersizdir. Bu durumda “Kudretin bir seyle baglanti
kurmasi, kudretle meydana gelen fiiller ile sinirhdir” sziiniiz de aym gekil -
de gecersizdir. Ciinkii size gore kudret sifat1 bakidir. Bu sifatin fiilden dnce
varoldugu farz edildiginde o, baglanti kuran bir sifatmidir, degil midir? [Bu
soruya] “Hayir” demeniz imkansizdir. “Evet” dediginizde ise kudretin anla-
myi, “yoneldigi varhgin (makdir) onunla birlikte meydana gelmesi’nden
bagka bir sey degildir. Ciinkii kudretin yoneldigi varlk, heniiz meydana
gelmemistir. Bu durumda, “kudret ile meydana gelmek” diginda, baska bir
baglanti kurma (taalluk) tiiriiniin varhgin ispatlamak gerekir. Zirabaglanti
kurma [fiilin] meydana gelisi sirasinda “kudret ile meydana gelmek” seklin-
de ifade edilir. Yaratma anindan &nceki baglanti kurma ise [yaratma anin-
dakinden)] farkhidir ve bu baska bir tiir baglantidir. Sizin “Kudretin, yoneldi-
gi varhk (makdur) ile baglanti kurmasinin tek bir gekli vardir” soziiniiz de
yanhstir. Onlara gore, kadim olan gii¢ yetirme hali de (kddiriyyet) boyledir.
Ciinkii bu hal, ezelde ve dlem yaratlmadan 6nce ilim sifat: ile baglantihdir.
Bizim, “Kudret, baglantisi olan bir sifattir” séziimiiz ise dogrudur. “Alem bu
kudret ile meydana gelir” s6ziimiiz ise dlem heniizmeydana gelmedigi i¢in
dogru degildir. Sayetbu iki ciimle aynmi seyi ifade eden ibarelerolsaydi, bun-
lardan biri dogru oldugunda, digerinin de dogru olmasi gerekirdi.

[26] Sayet, “Kudretin, fiill meydana gelmeden 6nce ona yonelmesinin
anlami, meydana gelme aninda fiilin bu kudretlemeydana gelmesidir” denir-
se, biz de goyle deriz: Bu, su an meydana gelen bir yonelme degildir, aksine
lileride gerceklesen] bir yonelmeyi beklemektir. Bu durumda, kudretin varh-
gy, baglanti kurma 6zelligi olmayan bir sifat oldugunu ve onun, kudretin
yoneldigi fiilin meydana gelmesi icin bir baglantinin meydana gelmesini
bekledigini sdylemek gerekir. Kadir olma hali (kddiriyyet) de boyledir, onun
da imkéansiz olmas gerekir. Ciinkii bu, baglanti kurma 6zelligi olmayan bir
sifatin baglant kurma 6zelligi olan bir sifata doniigmesidir ki, bu imkansizdir.

[27] Sayet, “[Kudretin fiilden 6nce olmasinin] anlami, onun kendisi ile
gerceklesecek fiile hazir olmasidir” denirse, biz de s6yle deriz: [Fiile] hazir
olmanin, fiilin kudretle meydana gelmesini beklemek disinda bir anlam
yoktur. Bu ise hali hazirda bir yonelmeyi gerektirmez. Sizin anladiginiza
gore, kudretin yoneldigi fiil, bu kudretle meydana gelmis olmasa da, var olan
kudret bu fiile yonelmektedir. Biz de, kudreti aynen bu sekilde anlariz, ancak
kudretin yoneldigi varhk (makdr) onunla degil yiice Allah'in kudreti ile
meydana gelmistir. Bu konuda bizim goriisiimiiz (mezheb) sizin goriisiinii-
ze, [insana ait olan] kudretin, Allah’in kudreti ile meydana geldigini soyle-
memiz disinda karg degildir. Kudretin var olmasi, onun fiili (makdan ile
olan baglantisi ve bu fiilin onunla var olmasi zorunlu olmadigina gore,
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kudretin yoneldigi bu fiilin, yiice Allah’'in kudreti ile var olmadig nasil
ileri stirtilebilir? Hadis kudretle baginin (nisbet) kesilmesinden dolay,
fiillin yiice Allah'in kudreti ile meydana gelmesinin, onun yok olmasina
bir tstiinligi yoktur. $oyle ki, fiilin yoklugu durumunda imkénsiz olma-
yan bu bag (nisbet), fiilin varhgi ile birlikte neden imkansiz olsun! Bu fiilin
ister var oldugu isterse de yok oldugu diisiiniilsiin, hali hazirda yoneldigi
bir varlik olmayan ve baglanti kurma 6zelligi bulunan bir kudretin var
olmasi gerekmektedir.

[28] “Bir varhga yonelmeyen kudret ile acizlik aym1 konumdadir”
denirse, biz de deriz ki: Bununla siz, var olma aninda insanin idrak ettigi,
titreme halindeki acizlige benzeyen bir hali kastediyorsaniz, bunun red-
dedilmesi zorunludur. Eger kudretin yoneldigi fiil, onunla meydana gel-
medigi i¢gin, kudretin acizlik konumunda oldugunu kastediyorsaniz, bu
da dogrudur, ancak bunun 4cizlik olarak isimlendirilmesi yanhstir. Bu
kudretin, yiice Allah’in kudretine nisbetle, eksiklik bakimindan acizlige
benzedigi de diistiniilebilir. Onlarin temel ilkelerine (asi)) gore, fiilden
onceki kudretin acizlige esit oldugu, giinkii fiilin heniiz meydana gelme-
digi soylenirse, bu ifade de reddedilir. Ciinkii bu hal, nefiste acizlikten
farkh olarak idrak edilen bir haldir. Iste durum béyledir ve [aralarinda] bir
fark yoktur.

[29] Ozetle sbylemek gerekirse; burada birbirinden farkh iki kudretin
kabulii gerekir. Bunlardan biri yiice, digeri ise acizlige yakin olan kudret-
tir. Bu durumda sen, her ne kadar [kulun kudreti] yiice olan kudrete nis-
bet edilse de, kulun bir yontiyle acizlige benzedigi diistiniilen kudretinin
oldugunu kabul etmek ile onun Allah’a ait oldugunu kabul etmek arasin-
da o6zgiirsiin. Eger insafliysan, eksiklige ve acizlige benzeyen bir kudretin
mahlikat icin daha elverisli oldugundan siiphe etmezsin. Bu muhtasar
kitabin bu meseleye dair ihtiva ettigi hususlann nihai noktas! da budur.

[30] Ugiincii Tali Mesele: Bir kimse ¢ikip da soyle derse: “Nasil olur da
kudretin yonelmesindeki genelligin, hadis varhklarin tiimiinti [igine aldi1-
g iddia ediyorsunuz? Ciinkii dlemde var olan hareketlerin ve diger
fiilllerin ¢ogu, birbirinden zorunlu olarak dogan (tevelliid) fiillerdir.
Mescla, clin hareketi zorunlu olarak yiiziigiin hareketini dogurur.
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Elin sudaki hareketinin suyun hareketini dogurdugu da goriiliir. Aynca
akil da bunun varh@gim gostermektedir. Soyle ki; suyun ve yiiziigiin hare-
keti Allah’in yaratmasiyla meydana gelseydi, yliziigiin hareketi olmadan
elin hareketinin, suyun hareketi olmadan da elin hareketinin yaratiimasi
miimkiin olurdu ki, bu imkansizdir. Farkl tiirden olan ve tevelliid yoluyla
meydana gelen fiiller (miitevelliddt) hakkinda da durum boyledir.”

[31] Deriz ki: Anlagilmayan bir hususun kabulii ya da reddi yoniinde
tasarrufta bulunmak miimkiin degildir. Ciinkii bir goriisiin reddi ya da
kabulii i¢in 6nce aklen anlagilabilir olmasi gerekir. Bizim “tevelliid” ifade-
sinden anladigimiz, ceninin anne karnindan, bitkilerin ise topraktan
¢ikmasinda oldugu gibi, bir cismin bagka bir cismin iginden (cevf) gikma-
sidir ki, arazlar hakkinda bu imkansizdir. Ciinkij, elin hareketinin bir ici
yoktur ki yiiziigiin hareketi ondan ¢iksin. Bunun gibi o, belirli seyleri
ihtiva eden bir ey degildir ki, bunlardan bazilan disariya dogru sizsin. O
halde, yiiziigiin hareketi elin hareketinin zatinda gizli olmadigina gore,
onun elden dogarak meydana gelmesinin anlaminin ne oldugunu agikla-
mak gerekir. Bu anlasilir bir sey olmamasi durumunda, bunun (di§ diin-
yada) gozlenen bir hadise oldugunu séylemeniz cahillik ve aptalliktir.
Soyle ki; bu hareketin bagka bir gey ile degil de elin hareketi ile birlikte
meydana gelmesi, gozlemlenen bir durumdur. Onun elin hareketinden
dogmasi ise gozlemlenen bir durum degildir. Sizin, “Bu hareketi yiice
Allah yaratsayd, ytiziigiin hareketi olmadan elin hareketini, suyun hare-
keti olmadan da elin hareketini yaratmaya gii¢ yetirirdi” s6ziiniiz ise,
“llim, iradeden dogmasayd, O, bilgi olmadan iradeyi, hayat olmadan da
bilgiyi yaratmaya gii¢ yetirirdi” diyen kimsenin soziine benzeyen bir
hayalciliktir. Ancak biz, imkansiz olan bir seyin kudret alani iginde bulun-
madigim ve sart olmadan sart kosulan seyin var olmasinin anlagilabilir
bir gey olmadigini séyliiyoruz. fradeningarti bilgi, bilginin sarti ise hayat-
tir. Cevherin yer kaplamasinin sarti ise bu yerin bog olmasidir. Yiice Allah
eli hareket ettirdiginde, bu elin, daha 6nce bulundugu yere yakin olan bir
yeri iggal etmesi gerekir. Bos olmayan bir yer nasil olur da [el tarafindan]
isgal edilir? Ciinkii yerin bos olmasi, el tarafindan iggal edilmesinin garti-
dir. Soyle ki, el hareket ettirildiginde bu yer, burada suyun olmamasi ya
da onun (bagka bir yere) nakledilmesi ile sudan yoksun degilse, iki cisim
ayn yerde birlesmis olur ki, bu imkansizdir. Bunlardan birinin olmamasi
digerinin gartidir ve aralarinda bir gereklilik iliskisi (miildzemet) vardir.
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Bu nedenle, bunlardan birinin digerinden dogdugu zannedilir ki bu yan-
hstr. [Herhangi bir sey i¢in) sart olmayan gerekliliklere (ldzimat) gelince,
bize gore onun “gereken sey’den ayrilmasi miimkiindiir. Hatta bunun
gerekliligi, atese yaklastinlan pamugun yanmasi ve kara dokunan elde
soguklugun meydana gelmesinde oldugu gibi, tabiattaki diizenin (dder)
siirekliligi ilkesine géredir. Bunlarin hepsi, yiice Allah'in koydugu kanun-
lara (siinnetullah) gore devam eder. Aksi halde (ilahi) kudret zdt1 baki-
mindan, karda soguklugu yaratmaktan ve kara dokunan elde sogukluk
yerine sicakhigi yaratmaktan aciz degildir.

[32] O halde hasmin tevelliid yoluyla meydana geldigini (miitevellid)
gordiigii fiiller iki kisma ayrilir: Bu fiillerden ilki sarttir ve onun ancak
[baska bir fiil] ile birlikte meydana geldigi diisiiniilebilir. Ikincisi ise sart
degildir. Tabiattaki diizen bozuldugunda, bu fiilin [diger fiillerle] bir
araya gelmeden meydana gelmesi diisiiniilebilir.

[33] Soyle denirse: “Nigin tevelliidiin gegersiz olduguna dair delil
getirdiniz ancak onu anlamay: reddettiniz? Oysa ki tevelliid anlagilirdir.
Biz bununla, bir hareketin bir bagka hareketin iginden ¢ikarak siiziilme-
sini, kardan soguklugun ¢ikmasi ve bagka bir yere gitmesi ya da soguklu-
gun zatindan bagka bir soguklugun ¢ikmas seklinde karin soguklugun-
dan [bagka bir] soguklugun meydana gelmesini kastetmiyoruz. Bizim
tevelliidden kastimiz bir varhgin ardindan bagka bir varligin meydana
gelmesi ve bu varh@n (ilk varlik) sayesinde var olmasi ve meydana gelme-
sidir. Burada meydana gelen varhg1 “miitevellid”, meydana getiren varhig
da “miivellid” olarak isimlendiririz. Bu isimlendirme anlagildiginda tevel-
liidiin gegersizligini gosteren delil nedir?”

[34] Deriz ki: Bunu kabul ettiginizde sonradan olan bir kudretin
mdcid olmasinin gegersizligine deldlet eden sey, onun (tevelliid) da
gegcersizligine delalet eder. Biz gii¢ yetirilen bir fiilin hadis bir kudret ile
meydana geldigini s6ylemeyiimkénsiz gordiigiimiizde, nasil olur da kud-
retile meydana gelmeyen bir fiili imkéansiz gormeyiz?! Bunun imkansizhg,
kudretin yoneldigi alanlarin kapsamu ile baglantihdir. Bu fiilin kudretin
disina ¢ikmasi ise kudretin kapsama alaninin genisligini ortadan kaldirir
ki, bu imkéansizdir. Sonra bu, daha 6nce gegtigi iizere, catismay1 degil aczi
gerektirir.



st g slalith vy

e Aol LG Wt gy Y1 e W Laaasl OF s
oSt a3 o e 03 pa Ly G131 e i Of 5 gy Guteed (b 2
A b a3y Jgamy U By plne Lo il Bl 1S sl 5 b
D) ‘uJL.: Al E Obyru amee A3 JS OB W) diles e
laadly il syl Gl e a0l 2 Ll S e 5,0
w39, 5o Yoy el dles e ol 351l Gl e

opan W by leadsl 10l 1Wgn el ol e 135 [1Y]
<35 3] 0BV e 4 pazs (bt o GBI 1S Y] 4
bl

23 cangh 03501 STyl O3y e Vs o 4 Ol Y]
Vs Wz oo s pe S0l o Bl 35 4 a5 Y BB cppte
S sty @ e Byt gl B3y e Bsn Ay
Byrye oS yras Sy 4 R h el O e Ler g
Sl 4 gy W g2e as LIl @ Lol cls g g 4455
WMy e Jy ) Wb o pgie el odny ) yo dars

055 Ny e ds Lo ey e Jb iy 3, 31 15] 1L [ 4]
Dol 8y Hadie Jam Jyi OF Wl 13) Bl a3l 34l
p3es S arly il oak o b Jyandl Jo ¥ i
o e yay gila pyar Jhae 5,8 e axy 5 Ol Gyadl Gl
G S WL Y mall o o



93 Itikadda Orta Yol

[35] Evet, Mu‘tezile’den tevelliidii savunanlarin, aragtirmanin (nazar)
bilgiye sebep olmasi, ancak [aragtirmayi] hatirlamanin (tezekkiir) bilginin
hatirlanmasina sebep olmamasi vb. burada anlatilmasi uzun siiren tevel-
lidiin tafsilatina dair konularda sayillamayacak kadar ¢ok geliskileri var-
dir. Ihtiyag olmayan bir konuda s6zii uzatmanin anlam yoktur. Tiim bu
anlattiklarimizdan canli ve cansizlann zatinda, cevherlerden ve arazlar-
dan meydana gelen tiim hadiselerin, Allah’in kudreti ile gergeklestigini
anlarsin. O, tiim bunlar tek bagina yaratmugtir. Hadis varhiklarin bir kismi
digerinden meydana gelmez, aksine bunlarin tamami Allah’in kudretiyle
meydana gelir. Iste Allah’in kudret sifat, onun hiikmiiniin kapsam ile
bununla baglantih olan tali konulan ve gerekli esaslar ispat etmeyi agik-
lamaktan kastimiz da budur.

[36] Ikinci Sifat: 1lim

Biz yiice Allah’in yok olan (ma‘dimat) ve var olan (mevciidar) tim
bilinenleri (ma‘lamat) bildigini iddia ediyoruz. Varlklar kadim ve hadis
olarakikiye ayrnlir. O’nun zat ve sifatlani da kadimdir. Bagkasim bilen bir
varlik, zatin1 ve sifatlarini daha iyi bilir. O’'nun bir bagkasim bildigi kabul
edildiginde, zorunlu olarak zatin ve sifatlarin1 da bilmesi gerekir. O'nun
bir bagkasini bildigi ise bilinmektedir. Ciinkii “bagkas1” ismi verilen var-
liklar, O'nun saglam (mutkin) sanati, diizenli ve muhkem fiilidir. Tiim
bunlar, daha dnce de gectigi lizere, yaraticimin (sdni) kudretine delélet
ettigi gibi bilgisine de delalet eder. Her kim, bir katibin birbiriyle uyumlu
bir sekilde yazdig: diizenli gizgileri goriir ve bunun ardindan onun yazma
sanatim bildiginden siipheye diiserse, bu siiphesi sebebiyle akilsiz (sefih)
olur. O halde, O’'nun zatimi ve zati disindaki diger varhiklan bildigi ortaya
ctkmugtir.

[37] Sayet, “Onun bilgisinin yoneldigi varliklarin (ma‘l@mat) sonu var
mudir?” denirse, “Hayir” diye cevap veririz. Ciinkii su an mevcut varlklar
sonlu olsa da, gelecekte meydana gelecek olan miimkiin varlklar sonsuz-
dur. Biz miimkiin olan varliklarin [heniiz] var olmadiklarini biliriz. Yiice
Allah onlan yaratabilir de yaratmayabilir de. O halde Allah, sonu olmayan
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seyleri de bilmektedir. Aksine, bir tek seyin nisbet yonlerini ve takdirlerini
¢ogaltmak istedigimizde, o sonu olan bir sey olmaktan c¢ikar. Yiice Allah
bunlarin tamamin bilmektedir.

[38] Mesela biz; iki sayisinin iki katinin dort, dordiin iki katinin sekiz,
sekizin iki katinin ise on alti oldugunu soyleriz. Bu gekilde iki sayisinin
katlarim ve onun da katlarim1 sonsuza kadar gogaltir dururuz. Oysa ki
insan ancak zihninin taktir ettigi kadar bu sayllarin siralamasim bilir.
Insanin 6mrii biter ancak sayilann katlanarak ¢ogalmasi sonsuza kadar
siirer gider. O halde sadece tek bir sayidan ibaret oldugu halde, iki sayisi-
nmn katlannin iist katlarim bilmenin belirli bir simir1 yoktur. Sayilarin
tiimii boyle olduguna gore bunun disindaki nisbetlerin ve takdirlerin
durumu nasildir? Diger sifatlar boliimiinde de agiklanacag) iizere, sonsuz
olan varhklara (ma‘liimdt) yonelen bu ilim sifati tektir.

[39] Ugiincii Sifat: Hayat

Yiice Allah’in hayat sahibi (hayy) oldugunu iddia ediyoruz. Bu zorunlu
olarak bilinen bir husustur. O’nun alim ve kadir oldugunu kabul eden hig
kimse bunu inkar edemez. Ciinkii dlim ve kadir olan bir varhigin hayat
sahibi olmasi da zorunludur. $6yle ki, biz hayat sahibi olan varhk ile ken-
disinin farkinda olan ve hem zatim hem de bagkalanni bilen bir varhigi
kastediyoruz. Alim olan zat, bilgisinin yoneldigi tiim varliklan bildigine,
kadir olan kudretin yoneldigi tim varliklan (makdarat) takdir ettigine
gore, nasu olur da hayatsahibi olmaz! Bu olduk¢a agik oldugundan dola-
y1, hayat sifati izerindeki incelememiz uzun siirmeyecektir.

[40) Dérdiincii Sifat: Irade

Yiice Allah’n fiillerinin irade edicisi (miirid) oldugunu iddia ediyoruz.
Bunun kesin delili ise O’'ndan meydana gelen fiilin, ancak bir tercih edici
(miireccih) sayesinde birbirinden ayirt edilebilen imkan tiirlerine aynl-
masidir.
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Onun zat1 bu tercih i¢in yeterli degildir. Ciinkii zatin iki zit olan seye nis-
beti aymidir. Bu durumda belirli bir halde, iki zittan birinin meydana
gelmesini belirleyen sebep nedir? Kudret sifati da boyledir, o da boyle bir
tercih igin yeterli degildir. Ciinkii kudretin de iki zit seye nisbeti aymdir.
Ka'bi'nin!! iddialarinin aksine, ilim sifat1 da boyledir, o da bu tercih igin
yeterli degildir. Ka'bi ise irade sifat1 yerine ilim sifat ile yetinmigtir. Ona
gore bilgi bilinene tabidir ve ona bulundugu hal iizere y6nelir, ancak ona
tesir edemez ve onu degistiremez.

[41] Eger bir sey, kendisi agisindan miimkiin ise kargisinda bulunan
diger bir miimkiine de esit olur. Bu durumda ilim sifati bu miimkiinle
oldugu hal iizere baglantiya geger. Bu durumda miimkiinlerden birini
digerine tercih edemeyiz, aksine bu miimkiinleri ve onlarin esit oldukla-
nn anlanz. Yiice Allah meydana geldigi vakitte alemin varliginin miim-
kiin oldugunu ve bu vakitten 6nce ve sonra onun varliginin imkan baki-
mindan esit oldugunu bilmektedir. Ciinkii tiim bu imkanlar birbirine
esittir. {lmin 6zelligi tiim bu miimkiinlere bulundugu hal iizere yonelme-
sidir. Irade sifat, dlemin belirli bir vakitte meydana gelmesini gerekli kil-
diginda, iradenin dleme yonelmesi nedeniyle, ilim de bu vakitte onun
varhiginin belirlenmesine yonelir. Bu durumda irade, dlemin belirli bir
vakitte meydana gelmesinin nedeni olurken, ilim de iradeye tabi olarak
aleme yonelir; ancak ona herhangi bir etkide bulunmaz. Sayet iradeye
ihtiya¢ duymadan sadece ilim sifat: ile yetinmek miimkiin olsaydi, ayni
sekilde kudrete de ihtiyag duyulmadan ilimle yetinilebilirdi. Bu durumda
fiillerimizin meydana gelmesinde de ilim yeterli olurdu ve iradeye ihtiyag
duymazdik. Béylece yiice Allah’in ilminin yonelmesi ile iki yonden biri
tercih edilirdi ki, bu imkansizdir.

[42] Sayet $Oyle denirse: “Bu (goriig), iradenin kendisi hakkinda sizin
aleyhinize doner. Ciinkii kadim olan kudret iki zittan birine uygun olma-
dig gibi, kadim olan irade de iki zittan birini tayin edemez. Onun iki zit-
tan birini belirlemesi i¢in bir belirleyiciye (muhassis) ihtiyag vardir. Bu
durum sonsuza kadar siirer gider. Zira zatin yaratma (hudas) icin yeterli
olmadig soylenir. Soyle ki; bir sey (dogrudan) zattan meydana gelseydi,

11 Ka'bi, Bagdat Mu'‘tezile kelamcisi olup, Ehl-i siinnet tarafindan elestirilen bir-
¢ok goriise sahiptir.
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(o sey) zat ile birlikte olurdu ve ondan sonra meydana gelmezdi. Bunun
icin de kudret sifatinin var olmasi gerekir. Kudret de tek bagina buna
yeterli gelmez. Zira sadece kudretle meydana gelseydi, kudretin ona aym
bicimde yonelmesinin imkanina nisbetle, bu vakte, onun 6ncesine ve
sonrasina tahsis olunamazdi. O halde bu vakti belirleyen nedir? Bu
durumda irade sifatina ihtiya¢ duyulur.”

[43] “Irade sifatinin da tek bagina [varhgin meydana gelmesi icin)
yeterli olmadig1 soylenebilir. Ciinkii kadim olan irade sifatinin [varlklara)
yonelmesi, kudret sifatinda oldugu gibi geneldir. Onun vakitlere ve iki zit
olan seye yonelik nisbeti de aynidir. Mesela [iradenin y6nelmesi sonu-
cund.a] siikfinyerine hareket meydana gelseydi, [bunun nedeni] iradenin
siikina degil; harekete yonelmesi olurdu.”

[44] “‘Iradenin siik(ina yénelmesi miimkiin miidiir? denilebilirse de,
bu soruya ‘Hayir’ cevabini vermek imkansizdir. ‘Evet’ denildiginde ise,
her ikisinin, yani hareket ve siiktinun, kadim irade ile olan irtibatlan esit
olur. Bu durumda kadim iradenin siikiina degil de harekete tahsis olma-
sin gerektiren sey nedir? Bunun igin bir belirleyiciye (muhassis) ihtiyag
vardir. Ardindan bu belirleyicinin de belirleyicisini sormak gerekecegin-
den, is sonsuza kadar siirer gider.”

[45] Deriz ki: Igte bu soru, tiim mezhep mensuplarinin akillarini hay-
rete diigiirmiistiir. Bu konuda sadece Ehl-i siinnet gergege ulasmayi
bagarmustir. Bu hususta insanlar dort firkaya ayrilirlar: Bunlardan bazisi
der ki: Alem Allah’in zati tarafindan yaratilmstir. Bu zatin ilave higbir
sifat1 yoktur. Bu zat kadim oldugunda, alem de kadim olur. Alemin kadim
olan bu zata nisbeti sebeplinin (ma'litl) sebebe (illef), 191§1n giinese, gol-
genin insana olan nisbetleri gibidir. Iste bu grup filozoflardir. Kimisi de
dlemin yaratilmig oldugunu, ancak ne 6nce ne de sonra, [tam olarak]
meydana geldigi bu vakitte yaratildigini ve sadece onun igin var edilen,
mahalsiz ve hadis bir irade tarafindan meydana getirildigini soylemekte-
dir. Bu irade dlemin yaratimasin gerekli kilmaktadir. Bu goriisii savu-
nanlar ise Mu‘tezile’dir. Bir digeri ise, dlemin Allah’in zatinda bulunan
hadis bir irade ile meydana geldigini soylemektedir.
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Bu kisiler hadis varhklann O’nun iizerinde oldugunu dile getiriler. Bir
bagkasi ise, irade hadis olmaksizin O’nun kadim olan [irade] sifatinda bir
degisme meydana gelmeksizin, kadim iradenin belirli bir vakitte meyda-
na gelmesine yonelmesiyle birlikte alemin meydana gelmesidir. Tiim bu
firkalara bir bak ve bunlardan her birinin konumunu (makam) digeriyle
kiyasla! Bunlardan her birinin ydntemi, ¢dziimii miimkiin olmayan
sorunlarin igine diigmiistiir. Ehl-i siinnetin [savundugu goriigiin dogur-
dugu] sorunlarn ¢oziimii ise oldukga basittir.

[46] Filozoflara gelince, onlar dlemin kadim oldugunu séylemislerdir
ki, bu imkansizdir. Giinkii fiilin kadim olmasi imkansizdir. Alemin fiil
olmasinin anlami, onun yoktan var olmasidir. Eger dlem sonsuz olarak
Allah ile birlikte var olsaydi, nasil fiil olurdu? Aksine, daha once de gectigi
uzere, bunu kabul ettigimizde, felegin sonsuz déniislerinin var oldugunu
takdir etmek gerekirdi ki, bu da birka¢ agidan imkansizdir. Sonra, onlar
bdyle bir giigliigiin icine diigmekle birlikte kendilerini asil sorudan kurta-
ramamislardir. Bu da, irade nigin daha 6ncesinde ya da sonrasinda degil
de, belirli bir vakitte dlemin yaratilmasina yonelmistir? Oysa ki tiim vakit-
lerin [ilahi] iradeye nisbeti aymdir. Onlar, vaktin belirlenmesi sorusun-
dan kurtulduklarinda, bu defa da sifatlarin belirlenmesinden kendilerini
kurtaramazlar. Zira, alem belirli bir konumda ve 6lgiide belirlenmigtir. Bu
(konum ve 6l¢iiniin) zitlannin olmasi da aklen miimkiindiir. Kadim olan
zatin, miimkiin varliklardan sadece bazisi ile miinasebeti vardir. [Burada]
onlan cevapsiz birakan ve mazeretlerini ellerinden alan iki 6nemli mese-
le daha vardir ki, bunlan Tehdfiitii'l-feldsife adh kitapta ele aldik. Onlarin
bu iki meseleden higbir sekilde kurtuluglar yoktur:

[47] Bunlardan ilki: Feleklerin hareketlerinin bazilar1 dogu ile ilgilidir
(megsriki) yani dogudan batiya dogrudur; bazisi ise bati ile ilgilidir
(magribi), yani giinesin battig1 ydonden doguya dogrudur. Bunun tersinin
olmasi da imkan bakimindan aymdir. Zira hareketler konusunda yénler
birbirine esittir. Bu durumda kadim bir zattan ya da onlara gére kadim
olan meleklerin zatlarindan, onlara (felekler) karsilik gelen ve her ydonden
onlara esit olan bir yoniin belirlenmesi nasil zorunlu olur? Bu sorunun
cevabi yoktur.
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[48] Ikincisi ise sudur: Onlara gore, tiim gokyiiziinii her giin ve gece
bir defa zorunlu olarak harekete geciren en uzakta bulunan (el-felekii’l-
aksd) dokuzuncu felek, giiney ve kuzey kutuplan tlizerinde hareket
etmektedir. Kutup ise, kiire tizerinde bulunan ve kiirenin kendi bagina
olan hareketi sirasinda sabit olan karsilikh iki noktadan ibarettir. Kugak
(muntika) ise; kiirenin ortasinda olan ve iki kutba esit mesafede bulunan
biiyiik bir daireden ibarettir.

[49] Biz, en biiyiik felegin (el-felekii’l-a‘lG) kiitlesinin (cirm) digerleri-
ne uyumlu ve benzer oldugunu sdyleriz. Kutup olmasi diisiiniilemeyen
herhangi bir nokta ise yoktur. O halde, onlara gére sonsuz olan bu nokta-
lar arasinda, bu iki noktanin tayin edilmesini gerektiren sey nedir? Bu
durumda zata ilave bir 6zellik gerekir ki, o seyi benzerinden ayirsin. Bu
ise ancak irade sifatidir. Biz Tehdfiit kitabinda cevapsiz birakan bu iki
hususun incelenmesine biiyiik yer verdik.12

[50] Mu'tezile’ye gelince; onlar da kendilerini iki yanhs ve girkin
meseleye kaptirdilar: Bunlardan ilki; yiice Allah’in mahalsiz ve sonradan
olan bir irade sifati ile irade edici olmasidir. Irade sifati, O’nunla kdim
olan bir sifat olmayinca, O’nun bu sifati irade ettigini soylemek bagkasi ile
kaim olan bir irade ile irade edici oldugunu séylemek gibi sagma bir iddi-
adr. Ikincisi; irade ozellikle nigin bu vakitte yaratilmigtir? Sayet bu, bagka
bir irade sayesinde olmugsa, bu durumda diger iradeyi sormak gerekir ki,
bu sonsuza kadar siirer gider. Eger bu irade bir bagka irade olmaksizin
meydana gelmigse, dlem de 6zellikle o vakitte irade olmaksizin meydana
gelmis olur. Hadis olan bir varhigin iradeye olan ihtiyaci miimkiin olma-
sindan dolayidir; yoksa cisim, isim, irade ya da ilim olmasindan dolay:
degildir. Sonradan olan varhklar bu hususta birbirine esittir. Aynca
Mu‘tezile’nin bu sorundan kurtulusu yoktur. $éyle ki; onlara “Irade nigin
ozellikle bu vakitte yaratildi. Nigin siiktinun degil de, hareketin irade edil-
mesi yaratildi?" diye sorulur. Onlara gore her yaratilan igin, ona y6nelen
ve yaratilmis olan bir irade meydana gelir. O halde, nigin [hareketin] zit-
tina yonelen bir irade meydana gelmemistir.

12 Bu iki meseleye dair aynntilar i¢in bkz. Gazzali, Filozoflarin Tutarsizig: (gev.
Mahmut Kaya ve Hiiseyin Sanoglu, 4. bsk., Istanbul: Klasik, 2005), s. 26-29. Fi-
lozoflann alemin ezeliligine dair goriislerine yonelik itirazlar igin bkz. Gazzali,
Filozoflann Tutarsizhigy, s. 14-47.
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[51] Iradenin Allah’in zitinda yaratildigiu iddia edenlere gelince,
onlar bu iki sorundan birini bertaraf etmislerdir. Bu sorun, O’'nun
zatinda bulunmayan bir irade ile irade edici olmasidir. Bununla birlikte
onlar bir bagka sorunu daha ¢ikarmiglardir. Bu, O'nun hadis varliklara
mahal olmasidir ki, O'nun da hédis olmasim gerektirir. Sonra kalan
sorunlar onlar aleyhine var olmaya devam ettiginden dolayr sorudan
kurtulamamuglardir.

[52] Ehl-i hakka gelince, onlar hadis varliklann, onlara yonelen ve
onlan benzer zitlarindan ayiran kadim bir irade tarafindan yaratildigim
soylemektedirler. Bir kimsenin ¢ikip da, “Nigin bu irade, benzeri olan zit-
lan imkan konumundayken, hadis olan bu varliklara yoneldi?” demesi
hatal bir sorudur. Ciinkii irade bir geyi benzerinden ayirt etme konumun-
da olan bir sifattan ibarettir. Bir kimsenin gikip da “Irade bir seyi benze-
rinden nigin ayirt etmektedir?” demesi, “Bilgi, bilinenin agiga ¢ikmasini
nigin gerekli kilar?” diye soran kisiye benzer. Bu kisiye soyle denir: Bilginin
bilinenin agiga ¢ikmasim gerekli kilmak diginda bir anlamu yoktur. Bu
durumda onun “Bilgi, bilinenin agiga ¢ikmasini nigin gerekli kilar?” soru-
su, “Bilgi nigin bilgidir, miimkiin ni¢in miimkiindiir, zorunlu da nigin
zorunludur?” sorusuna benzer ki, bu imkansizdir. Ciinkii bilgi, zat geregi
bilgidir. Miimkiin, zorunlu ve diger zatlar da boyledir. Irade sifati da
bunun gibidir, onun gergekligi bir seyi benzerinden ayirt etmektir.

[53] “Bir sey nigin benzerinden ayirt edilir?” diyen bir kisi ise, “Irade
ni¢in iradedir, kudret de nigin kudrettir?” diye soran kisiye benzer ki, bu
da imkénsizdir. Her firka, bir seyi benzerinden ayirt etmek durumunda
olan bir sifatin varhgini ispat etmek zorundadir. Bu sifat ise iradeden
baskasi degildir. Bu hususta firkalardan so6zii en dogru, yolu ise en diiz-
glin olani, bu sifatin varhgin kabul eden ve onun héadis olmadiginy, aksi-
ne hadiselere belirli bir vakitte yonelen kadim bir sifat oldugunu séyleyen
firkadir. Bunun igin yaratma (hudas) bu vakitte meydana gelmektedir ve
bu hususu tim firkalar kabul etmek zorundadir. Béylece, iradenin ash
konusunda giriste soylendigi gibi, bu sorunun gerekli kildig teselstil
meselesi de ¢oziimlenmis olur.
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[54] Bil ki; bize gore irade, hadis varliklarin tiimiiyle baglantih olan bir
sifattir. Ciinkii her hadisin O’'nun kudreti ile yaratildig1 ortaya ¢ikmigti.
Kudretile yaratilan her varlik ise kudretin varlik (makdfir) iizerinde tasar-
rufta bulunabilmesi ve onu belirlemesi igin irade sifatina muhtagtir.
Kudret ile meydana gelen her varlik irade sifat1 ile de meydana geldigine
ve her hadis de kudret ile meydana geldigine gore, [bu dururnda) her
hadis de irade sifat: tarafindan meydana getirilmistir. Kotiiliik (ser), inkar
(kiifr) ve giinah (ma'siyet) gibi [fiiller de] hadistirler. O halde siiphesiz
bunlar dairade edilendir ve Allah'in diledigi olmaktadilemedigiise olma-
maktadir. Iste selef-i salihinin goriisii ve tiim Ehl-i siinnetin inanc1 da
budur. Bu hususta kesin deliller ortaya konulmugtur.

[55] Mu'tezile’'ye gelince, onlar tiim giinahlarin ve kotiiliiklerin
Allah’in iradesi disinda gergeklestigini, ancak O’nun bunlarin [gergekles-
mesini] istemedigini (kdrih) soylemektedirler. Alemde gergeklesen fiille-
rin ¢ogunun giinahlardan olustugu bilindigine goére, o halde O'nun iste-
medigi seyler, istediklerinden daha goktur. Bu durumda Mu'‘tezile'nin
iddiasina gére O, giicsiiz ve eksik olmaya daha yakindir. Alemlerin yarati-
cis1 olan Allah zalimlerin bu s6ziinden yiicedir.

[56] Sayet, “O, dilemedigi bir isi nasil emretmektedir? Olmasini diledi-
gi bir seyi ise nasil yasaklamaktadir? Bunun gibi, kétiiliigii dileyen bir
varhk ahmak (sefth) olarak [nitelendigi] halde O, giinahkarhk (fiican),
Allah’a kars1 gelme (ma'siyet), zuliim v e kétiiliik (kabih) fiillerini nasil dile-
mektedir?” denirse, biz de soyle deriz: Biz isin gercegini ortaya gikardigi-
mizda, onun iradeden farkh bir sey oldugunu agikladigimizda, kétiiliik
(kabih) ve iyiligin (hiisn) [anlamlarini] ortaya koydugumuzda, bunlarin
gayelere uygunluk ve aykinlk ile baglantih olan hususlar oldugunu beyan
ettigimizde —ki yiice Allah her tiirlii gayeden uzaktir- tiim bu sorunlar da
giderilmis olur. {ngallah tiim bunlar yeri geldiginde agiklanacaktir.

[57] Besinci ve Altnci Sifat: isitme ve Gérme

Alemin yaraticisinin igiten (semi’) ve goren (basin) bir varlik oldugunu
iddia ediyoruz. Bu hususu ser‘i ve akli deliller ile ispatlayacagiz.

[58] Seriata gelince, ‘O, isitendir, gérendir” [en-Nisa 4/58, 134] ayetinde
oldugu gibi Kur’an’'da buna delalet eden pek gok ayet vardir. Buna delalet
eden bir bagka ayet, Hz. Ibrahim'in (a.s.) su s6ziidiir: “Isitmeyen, duyma-
yan ve sana bir fayda saglamayan varlklara neden ibadet ediyorsun?”
[Meryem 19/42]
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Biz bu delilin, ibadet ettigi varlik hakkinda, Hz. Ibrahim'in aleyhine dénme-
digini biliyoruz. Ciinkii o, isiten ve goren bir varhga ibadet etmekteydi. Aksi
halde bu baglayici hususta (ilzdm) Hz. Ibrahim de onlarla ortak olurdu.

[59] Sayet, “Bu lafizlarla (isitme ve gorme) kastedilen ilimdir” denilir-
se biz de goyle deriz: Ser‘i lafizlarin, zihinlerde 6nceden anlagildigindan
farkh bigimde kullanilmalarn ancak bu sekilde kullanilmalar1 imkénsiz
oldugunda s6z konusu olur. O’nun isiten ve géren olmasinda ise bir
imkansizhik yoktur, hatta boyle olmasi zorunludur. Dolayisiyla, icma ehli-
nin Kur’an’dan anladigi manay: inkar ederek dayatma hiikiim vermenin
(tehakkiim) bir anlam yoktur.

[60] Sayet soyle denirse: “Bunun imkansiz olma y6nii sudur: O'nun
isitmesi ve gérmesi hadis oldugunda, hadis olan varliklar O’'nun iizerinde
(mahall) bulunur ki, bu imkénsizdir. Bunlar (isitme ve gérme) kadim
olduklarinda ise O, heniiz ortada olmayan (ma‘diim) bir sesi nasl igitir ve
daha ezelde iken alemi nasil goriir? Ciinkii alem [ezelde] ortada yoktur ve
heniiz ortada olmayan bir sey goriillemez?”

[61] Deriz ki: Bu soru ancak Mu‘tezile mezhebine mensup bir kisiden
ya da felsefeyle ilgilenen bir sahistan (felsef?) sadir olabilir. Bu konuda
Mu'‘tezili'ye cevap vermek kolaydir. Ciinkii o, yiice Allah’in hadis varhkla-
n bildigini kabul etmektedir. Biz Allah’in su an, dlemin bundan 6nce de
var oldugunu bildigini soyleriz. O halde, heniiz var olmadig:1 halde,
alemin ezelde var oldugunu nasil bilmektedir? Allah’in ezelde bir sifatinin
varhginin ispati miimkiin olursa, yiice Allah'in bu sifatla, dlem meydana
gelirken onun meydana gelmekte oldugunu, meydana gelmeden 6nce
ileride meydana gelecegini ve meydana geldikten sonra da meydana gel-
mis oldugunu bilmesi ve bu bilginin degismemesi miimkiindiir. Iste bu
sifat, ilim ve dlim olma hali (dlimiyyer) diye ifade edilir. Ayn1 durum, igit-
me ve igitme hali ile gérme ve gorme hali hakkinda da miimkiindiir. Bu
soru felsefeyle ilgilenen bir kisiden sadir oldugunda ise bu kisi Allah’in
gecmiste, su anda ve gelecekte olan belirli hadiseleri bildigini inkar
etmektedir. Burada bizim metodumuz, daha sonra da zikredecegimiz
iizere, sozii ilim sifatina naklederek, kadim ilmin hadis varliklara (hddisar)
yonelmesinin miimkiin oldugunu ispat etmektir. By, ilim sifat1 hakkinda
ispat edildiginde, isitme ve gérme sifatlarimi da buna kiyaslanz.

[62] Akli yonteme gelince, bu da sunu séylememizdir: Yaratanin yara-
tilandan daha yetkin (kdmil) oldugu bilindigi gibi, gorenin gérmeyenden,
isitenin de isitmeyenden daha yetkin oldugu bilinir.
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O halde yetkinlik vasfim1 yaratilmis varhklar hakkinda kabul edip yaratici
hakkinda kabul etmemek imkansizdur. Iste bu iki ilke, iddiamizin dogrulu-
gunun kabuliinii gerektirir. O halde bunlarin hangisi tartisilabilir?

[63] Sayet denilirse ki: “Burada tartigma, yaraticinin yaratilandan
daha yetkin olmasi gerekir” soziiniizdedir, biz de soyle deriz: Bu soziin
seriat ve akil bakimindan kabulii gerekir. Islam toplumu (iimmet) ve akh-
n1 kullanan kigiler, bunun iizerinde icma etmislerdir. Dolayisiyla inanci
saglam (mu tekid) bir kisiden boyle bir soru gelmez. Bir kadirin kendisin-
den daha yiice ve serefli olan bir varligl yaratmaya giiciiniin yettigini
kabul edecek kadar aklini genisleten bir kisi, eger dediklerinin farkinday-
sa, insanhk tabiatindan (garize) stynlmug ve kalbinin kabul edemeyecegi
bir sozii dile getirmistir. Dolayisiyla bu inanca sahip olani, aklim kullanan
bir kisi olarak gormiiyoruz.

[64] Sayet “[Aslinda] burada tartigma ikinci ilke olan ‘Goren kisi daha
yetkindir, gérme ve isitme sifatlan ise yetkinliktir’ s6ziintizdedir” denildi-
ginde de biz $oyle deriz: Aym sekilde bu, aklin kendiliginden (beddhet)
kavradig1 bir konudur. Ciinkii ilim bir yetkinlik sifatidir, igitme ve gérme
sifatlar1 da ilmin ikinci bir yetkinligidir. Daha 6nce biz bu yetkinligin ilmi
ve hayal etmeyi tamamlayan bir tiir oldugunu agiklamistik. Bir kimse,
[daha 6nce] gormedigi, ancak bildigi bir seyi sonradan gérdiigiinde, faz-
ladan bir agilma (kegf) ve yetkinlik (kemal) elde eder. Bunun yaratilan
varhkta meydana geldigi, ancak yaratanda meydana gelmedigi nasil soy-
lenebilir? Bu durumun bir yetkinlik olmadigini iddia etmek de miimkiin-
diir. Bu bir yetkinlik degil ise [0 halde] bir eksikliktir ya da ne eksiklik ne
de yetkinliktir. Bu seceneklerin hepsi imkansiz olduguna gore dedikleri-
mizin dogrulugu ortaya ¢gikmaktadir.

[65] Denilirse ki: “Bu iddiamiz, koklama, tatma ve dokunma [duyulan)]
ile meydana gelen idrak konusunda sizi gii¢ durumda birakir. Ciinkii bu
duyulann yoklugu eksiklik, varhg ise idrakin en iist noktasidir. Kokuyu
bilen bir kimsenin bilgisinin en iist noktasi, bu kokuyu koklama duyusu
ile idrak eden kisinin bilgisinin en iist noktasina benzemez. Tatma duyu-
su da boyledir. O halde tadilmak suretiyle idrék edilen yiyecegin bilgisi
nerededir?”

[66] [Bu soruya] cevap: llim sahiplerinden muhakkik olanlar, dokun-
ma (temds) ve karsihkhik (miildkat) gibi, genelde idrak tiirlerine yakin
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olan sebepler disinda; isitme, gérme ve idrakte en iist nokta olan ilim ile
birliktebulunan gesitli idrak tiirlerinin oldugunu agiklamuglardir. Bunlarin
tiimii ytice Allah hakkinda imkansizdir. Yine onlar, goz ile onun goérdiigii
nesne arasinda bir karsihkhk (mukdbele) olmadan, goziin idrak etmesini
de miimkiin goérdiiler. Kiyas1 boyle diizenlemek ise bu soruyu bertaraf
eder. Ciinkii buna engel olan bir durum yoktur. Ancak seriat; isitme,
gorme ve bilme lafizlar ile geldiginden dolayi, [Allah hakkinda] bunlardan
bagkasim kullanmak miimkiin degildir. Idrakte eksiklik ifade eden seyin
yiice Allah hakkinda kullanilmasi ise higbir sekilde miimkiin degildir.

[67] Sayet denirse ki: “Bu konu [Allah’in] lezzet ve aci duymasimn
ispatina kadar varir. Darbeden aci duymayan felgli kimse eksik oldugu
gibi, cinsel iliskiden lezzet almayan iktidarsiz da eksiktir. Bunun gibi seh-
vetin bozulmasi bir eksikliktir ve bu kimsenin sehvetinin oldugunu ispat
etmek gerekir.” Biz de deriz ki: Tiim bunlar hudiisa delaleteder ve arasti-
rildiganda bunlann kendi 6z yapilariitibariyla eksik olduklari1 ve meydana
gelmek i¢in bazi seylere muhtag olduklan anlagilir. Aci bir eksikliktir ve
[meydana gelmek igin] bir sebebe muhtagtir. Bu sebep ise darbe fiilidir.
Darbe, cisimler arasinda cereyan eden bir dokunmadir. Lezzet ise gercek-
lestigi taktirde, acinin gitmesi ya da ihtiya¢ ve 6zlem duyulan bir seyin
idrakedilmesiyleilgilidir. Ozlem ve ihtiyag duymak da bir eksiklik oldugu
gibi, siiphesiz [varh@i] eksiklige bagh olan sey de eksikliktir. Sehvetin
anlamy, uygun olan seye arzu duymaktir. Arzu edilen sey kayboldugunda,
arzu da yok olur. Lezzet ise var olmayan bir seye ulagma aninda gercgekle-
sir. Varlig yiice olan Allah i¢in miimkiin olan her sey, [aym zamanda]
vardir. Yiice Allah bir seyi kaybetmemistir ki onu elde etmeyi arzulasin ya
da ona ulastiginda lezzet alsin. Tiim bu durumlann [gergeklesmesi]
O’nun hakkinda diisiiniilemez.

[68] “Darbeden kaynaklanan aciy1 ve duyarliigi kaybetmek, felgli bir
kisi hakkinda eksikliktir, bunlarin idréki ise yetkinliktir. Onun midesinde
yeme isteginin (sehver) kaybolmasi da bir eksiklik, bunun ortaya ¢ikmasi
ise bir yetkinliktir” denildiginde, [Deriz ki): Bu s6z ile kastedilen sey, yok
olmaya (heldk) gotiiren zittina nisbetle bunun bir yetkinlik oldugudur. Bu
durumda o, yok olmaya nisbetle yetkinlik kazanmig olur. Ciinkii eksik
olmak, yok olmaktan daha hayirhdir. O halde bu, ilimden farkh olarak
kendi 6ziinde bulunan bir yetkinlik degildir. fste idrak tiirleri bunlardir,
bdylece bilesin!
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[69] Yedinci Sifat: Kelam

Miisliimanlann icma {izere, alemin yaraticisinin miitekellim (konu-
san) oldugunu iddia ediyoruz. Bil ki, kelam sifatini, aklin insanlarin emir
ve nehiy altinda gidip gelmelerinin miimkiin olduguna hiikmetmesi ve
yaratilmig varhklar hakkinda miimkiin olan her sifatin yaraticida bulunan
zorunlu bir sifata dayanmasi ile ispatlamak isteyen bir kisi asinhga kag-
migtir. Zira bu kimseye $6yle denir: Bununla, konusabilen kisiler olmala-
n bakimindan insanlarin emir altinda olmalannin miimkiin oldugunu
kastediyorsan, bu kabul edilebilirdir. Eger bunun genel olarak hem yara-
tict hem de yaratilmiglar hakkinda miimkiin oldugunu kastediyorsan,
tartigma konusu [olan bir hususu] aym delil ile kabul etmis olursun ki, bu
kabul edilebilir degildir. Kelam sifatin1 icma ya da peygamberin sozii ile
kabul eden bir kimse de kendine zulmetmistir. Ciinkii icma, Peygamberin
soziine dayanir. Yiice Yaratici’'min miitekellim oldugunu reddeden bir
kimse, zorunlu olarak peygamber tasavvurunu da reddetmis olur. Zira
peygamberin anlami, onu gonderen varhgin s6ziinii ileten kisi olmasidur.
Peygamber gonderdigini (miirsil) iddia eden kisinin kelam sifatinin
olmadig tasavvur edildiginde, peygamber nasil tasavvur edilebilir?
Mesela bir kimse “Ben yeryiizii elgisiyim ya da size dagin gonderdigi bir
elciyim” dediginde, yeryiiziinden ve dagdan, elgilik ve kelamin [gelmesi-
nin] imkansizhgina inandigimiz i¢in ona kulak asmayiz. En giizel 6rnek-
leri veren ise Allah’tir. Ancak yiice Allah hakkinda kelam sifatinin
imkansiz olduguna inanan bir kisinin peygamberi tasdik etmesi de
imkansizdir. Zira bir s6zii yalanlayan bir kimsenin, o s6ziin teblig edilme-
sini de yalanlamasi gerekir. Peygamberlik [makamu], bir s6zii iletmekten
(teblig), peygamber (restl) ise bir tebligciden ibarettir. Belki burada en
dogru olan, isitme ve gorme sifatlannin ispatinda izledigimiz ti¢tinctii bir
yontemdir ki, bu da hayat sahibi bir varhgin (hayy) kelam sifatina sahip
olmasidir. Bu sifatin yetkinlik ya da eksiklik oldugunun ya da ne yetkinlik
ne de eksiklik oldugunun séylenmesine gelince, onun eksiklik oldugunu
ya da ne eksiklik ne de yetkinlik oldugunu sdylemek yanhstir. Ciinkii
onun bir yetkinlik sifat1 oldugu zorunlu olarak kabul edilir. Daha 6nce de
gectigi lizere, yaratilmig varliklar igin icat edilen her yetkinlik sifatinin
yaratici hakkinda da zorunlu olarak var olmasi en dogru yoldur.
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[70] Eger s6yle denirse: “Arastirmanimz gikis noktasi olarak ele aldig1-
mz kelam, insanlann kelamidir. Bu kelam ile sesler ve harfler kastedildigi
gibi, giicli yeten varhigin zatinda sesleri ve harfleri icat etme kudretinin
oldugu da kastedilir. Bu kelam ile bunlar disinda {igiincii bir sey de kaste-
dilebilir. Sayet bununla sesler ve harfler kastediliyorsa, bunlar yaratilmg-
tir. Yaratilmuglar icinde, bizim igin bir yetkinlik sayilabilen ancak yiice
Allah’in zat ile kdim olmasi diigiiniilemeyen varliklar bulunur. O, bir
bagkasi ile kaim olan kelam ile konugsamaz. Ciinkii burada [as1l] konusan,
O’nunla kdim olan mahal olur. Bu kelam ile sesleri meydana getirme
kudreti kastediliyorsa, bu da bir yetkinliktir. Ancak burada konusan varlik
(miitekellim), sadece sesleri yaratma kudretine sahip oldugu igin degil,
bu kelam kendi nefsinde de yaratmasi bakimindan konusandir. Yiice
Allah, sesleri yaratmayakadirdir ve O’'nun kudreti kemal sifatlarindandur.
Ancak O, bu kelami kendi nefsinde de yaratmadik¢a konusan varlik ola-
maz ki, bu imkansizdir. Zira bu durumda O, hadis varliklara mahal tegkil
edeceginden konusmasi imkansiz olur. Eger kelam ile kastedilen bunlar
disinda kalan tigiincii bir husus ise o da anlasilir degildir. Anlagilmayan
bir seyin ispati ise imkansizdir.”

[71] Deriz ki: Bu taksim dogrudur ve tigiincii kismin inkdn disindaki
tim kisimlarin sorgulanmasi kabul edilebilir. Biz, seslerin O’'nun zat ile
kaim olmasim ve bu itibarla O’'nun konusan (miitekellim) olma_sml
imkansiz gérityoruz. Ancak insanin iki sekilde konusan olarak isimlendi-
rildigini sdyleriz. Bunlardan ilki ses ve harf ile olan konusma, digeri ise
sesten ve harften olusmayan onun zatina ait (keldm-t nefsi) konusmadir.
tste [as1l] yetkinlik olan keldm da budur. Bu sifat, yiice Allah hakkinda
imkansiz olmadig gibi, sonradan olmaya (hudis) da delalet etmez. Biz
yiice Allah hakkinda sadece nefsi kelarm kabul etmekteyiz. Insanda kud-
ret sifatina ve sese ilave ve ona 6zgii olan bir konusma sifatinin varhgin
inkar etmek de miimkiin degildir. Nitekim insanmin “Diin igimden (nefs)
bir s6z gecirdim” ve “Falancanin iginde (nefs) bir s6z var ve onu konug-
mak istiyor” demesi miimkiindiir. Bu konuda sair §6yle demektedir:
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Yazisinn giizelligi sagirtmasin seni kimsenin / Ciinkii soziin bir de asi
olan kismi vardir.

Stiphesiz asil s6z ancak kalpte bulunur. / Lisan ise kalbe kilinan bir reh-
berdir.

Sairlerin dile getirdigi bu husus, onun (kelam-1nefsinin) biitiin insan-
larin ortak olarak idrék ettigi apagik konulardan (celiyyat) oldugunu gos-
terir. O halde nasil olur da inkar edilebilir?

[72] Sayet denilirse ki: “Nefsi kelami bu gekilde yorumladigimzda
bunu kabul etmek miimkiindiir. Fakat o higbir sekilde bilgilerin ve
idraklerin diginda bir konusma olmadig! gibi kendi basina bulunan bir
tiir de degildir. Ancak insanlann ‘kelam-1 nefs’ ya da ‘hadis-i nefs’ diye
isimlendirdikleri (konugma tiiriil, lafizlarin ve ibarelerin diizenini ve bili-
nen mandalarin 6zel bir sekilde birlestigini bilmektir. Kalpte ancak bilinen
manalar bulunur. Bunlar da bilgiler ve isiterek 6grenilen lafizlardir. Aym
zamanda bu, lafzin bildirdigi (anlami) bilmektir. Buna bir de anlamlarin
ve lafizlarin belirli bir diizen iginde birlesmesi eklenir. Iste bu ‘diisiince’
(fikir) olarak isimlendirilen fiildir. Bu fiili meydana getiren gii¢ ise,
‘diigiinme giicii’ (kuvve-i miifekkire) olarak isimlendirilir. (Insan] nefsin-
de, lafizlarin ve manalann diizenlenmesi ve bir araya gelmesinden ibaret
olan diisiince, bunu saglayan diisiinme giicii, anlamlari ve bu anlamlarn
birlestikleri ve ayrildiklan yerleri bilmek ve harflerden tertip olunan lafiz-
lar ile bu lafizlarin ayrnldiklarn ve birlegstikleri yerleri bilmek diginda bir
seyin oldugunu ispatladigimzda, bilmedigimiz bir meseleyi de ispat
etmis olursunuz.”

[73] Bu hususun agiklamasi §oyledir: S6z (keldm) ya emretme (emr) ya
yasaklama (nehy) ya haber verme (ihbdr) ya da haber almadir (istihbar).
Bunlardan haber vermeye gelince; bu, haber verenin nefsinde bulunan
bir bilgiye delalet eder. Bir kigi, d6vme fiilinde oldugu gibi, bir seyi bilir ve
ona delalet etmesi igin konulan lafz1 da tamrsa, iste bu, duyu organi ile
idrak edilen ve bilinen bir anlam olur. Araplann duyularla elde edilen
(mahsis) bir anlama delalet etmesi icin kullandiklar1 dévme (darb) lafzi
“zad”, “ra” ve “ba” harflerinden olusan bir lafizdir ve bu, bagka bir bilgi-
dir. Insan bu sesleri diliyle telaffuz ettiginde, lafzin [anlama] delalet etme
ve bu anlamu telaffuz etme iradesi olur.
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Iste “d6vdii” sbzii bunlardan meydana gelir ve bunlar diginda ilave bir
seye ihtiyag duymaz. Biz, bunlar diginda var oldugunu diisiindiigiiniiz
her isi yok sayariz. Béylece “dovdii” s6zii tamamlanir ve bir haber ve s6z
haline gelir.

[74] Emretmeye (emr) gelince, emredilen fiilin yerine getirilmesine
yonelik nefiste bir istegin bulundugunu gosterir. Yasaklama (nehy) ile
soziin diger kisimlan da buna kiyas edilebilir. [S6z hakkinda] bunlar
disinda bir eyin varhg diigiiniilemez. Iste bunlardan bazilary, sesler gibi,
Allah hakkinda imkansizdir. Bazilar ise irade, ilim ve kudret sifatlannnda
oldugu gibi Allah’ta da vardir. Bunun disinda kalan kisimlar ise anlagilir
degildir. Cevap olarak soyle deriz: Burada kastettigimiz kelam sifatinin
tiim bunlarin 6tesinde bir anlami vardir. Biz s6z uzamasin diye, s6ziin
kisimlanndan olan emretme konusunda bunu zikredecegiz.

[75] Deriz ki: Efendinin kolesine “Kalk” demesi, anlama delalet eden
bir lafizdir. Burada kendisine delalet edilen anlam ise sézdiir. Sizin zikret-
tiginiz ise boyle bir sey degildir. Bu nedenle kisimlara ayirma konusunda
s0zii uzatmaya gerek yoktur. Bu s6z ile emretmenin ya da delaletin kaste-
dildigini diisiinmek de miimkiindiir. Sadece deléletin kastedildigini soy-
lemek ise imkansizdir. Ciinkii deldlet, delalet edilen seyin (medlal)
bulunmasini gerektirir; delilet edilen sey ise delilden ve delaleti kastet-
mekten bagska bir geydir. Bununla emreden kisinin (@mir) kastedildigini
soylemek de imkansizdir. Giinkii o (amir), bir seyi emredebilir ancak bu
emrin yerine getirilmesini irade etmedigi gibi bunu istemeyebilir de. Bu,
kolesini dovmesi karsihginda bir kinama olarak sultan tarafindan 6ldii-
riilmek istenen kisinin, sultanin huzurundakélesini isyan ettigi i¢cin dov-
diigiinii sdyleyerek 6ziir dilemesine ve bunun delili olarak da, kralin
huzurunda kélesine emrederek onu kendisine isyan ettirmesine benzer.
Bu kisi [kolesinin isyanini) ispatlamak istediginde ve sultanin huzurunda
ona “Kalk! Mazeret kabul etmeksizin su isi yapmani kesin olarak emredi-
yorum” dediginde, aslinda [iginden] onun ayaga kalkmasim istememek-
tedir. Ancak o ayni vakitte, kesin olarak kolenin ayaga kalkmasini emre-
derken, [diger yandan] ayni kesinlikte onun ayaga kalkmamasin iste-
mektedir. Burada emretme lafzinin delélet ettigi ve kendisiyle kdim olan
istek “kelam”dir. Bu istek, ayaga kalkmay istemekten bagka bir sey olup
insaf sahibi bir kisiye gore bu gayet agiktir.
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[76] Sayet, “Bu sahis gercekte emreden kisi degildir ancak o emreden
kisi oldugunu zannetmektedir” denirse, biz de “Bu s6z iki yonden yanhs-
tir” deriz: Birincisi: Eger bu sahis [gergek manada] emreden kisi olmasay-
di, kralin huzurunda 6ziir dilemesi dogru olmazdi ve ona “Senin su an
emretmen diisiiniilemez, ¢giinkii senin emretmen bu emrin yerine getiril-
mesini istemekten ibarettir. Oysa ki su an bir seyin yerine getirilmesi igin
emir vermen imkansizdir. Ciinkii bu emrin yerine getirilmesi, senin
helakina sebep olacaktir. O halde nasil olur da, emir verme giiciine sahip
olmadigin halde verdigin emre kars1 gelindigini ispata cahsiyorsun.
Ciinkii sen, yok olmana sebep olan ve yapildiginda seni yok edecek olan
bir seyi isteyemezsin” denilirdi. Burada onun delil ileri siirmeye kadir
oldugu konusunda siiphe yoktur. Esasen ortada bir delil vardir ve maze-
retini ortaya koymaktadir ki o da emre isyan edilmesidir. Onun, yapilma-
sin1 istemedigi ortaya cikan bir seyi emretmesi diistiniildiigiinde, efendi-
nin bunu delil olarak 6ne siirmesi de hicbir sekilde diisiiniilemez.
Diisiinen kimse i¢in bu kesindir.

[77] Ikincisi: Eger bu adam basindan gegen olay: miiftiilere anlatip, iig
talak ile yemin edip [kendini baglasa], “Ben kralin azarlamasindan sonra
koleye onun huzurunda ayaga kalkmasim1 emrettim. Ancak o [bu emre]
kars: geldi” dediginde, her Miisliman onun bu yemininin (zaldk) gercek
olmadigina hiikmeder. Bu durumda miiftiiniin “Senin, benzer bir vakitte
kolenin emri yerine getirmesini istemenin imkansiz oldugunu biliyorum.
Ciinkii bu senin helakina sebep olur. Gergekte emretmek, bir seyin yapil-
masin istemektir. Sen bir seyi emrettiginde onun yerine getirilmesini
istersin” demesi dogru degildir. Miiftii ona boyle bir ey dediginde isc bu
soz ittifakla gecersiz olur. Boylece konu anlagilir ve diger anlamlann &te-
sinde, lafzin delalet ettigi bir anlamin var oldugu goriiliir. Igte biz bu
ménay1 “kelam” olarak isimlendiririz. Iste bu (kelam), ilimlerden, inang-
lardan ve iradelerden farkh bir tiirdiir. Bu nedenle de onun yiice Allah
hakkinda kabul edilmesi imkansiz degildir, aksine zorunludur. Ciinkiibu,
bir tiir sozdiir. O halde kadim olan kelam ile [kastedilen] anlam da budur.

|78] Harflere gelince, onlar da hadistirler ve kelama delélet ederler.
Kendisi hadis olup kadim bir yaraticiy1 (s@ni) gosteren alem gibi, her ne
kadar delaleti zati olsa da, delil delalet ettigi seyden (medlil) baska bir
seydir ve onun sifatiyla nitelenemez. Bu durumda, 1stilahlarla yapilan bir
delalet oldugu halde, hadis olan harfler ile kadim olan bir sifata delalet
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etmek neden miimkiin olmasin? Allah’in zatinda bulunan kelam (keldm-:
nefsi) ince bir mesele oldugundan, zayif [akilli] insanlann ¢ogu yanilmas,
sesler ve harfler diginda bir seyi kabul etmemislerdir. Bu goriislerinden
dolayr onlara bazi sorular ve uzak ihtimaller (istib‘ddar) yoneltilir ki,
burada bunlardan bazisina isaret ederek digerlerinden kurtulma yolunu
gosterecegiz.

[79] Birincisi: Bir kimsenin ¢ikip da soyle demesidir: “Hz. Misa (a.s.)
yiice Allah’in s6ziinii (keldm) nasil isitti; o gercekte bir ses ya da harf mi
isitmistir? Egerbunu kabul ederseniz, o halde size gore yiice Allah’in s6zii
isitilmemektedir. Ciinkii yiice Allah’in sozii harf ya da ses degildir. Hz.
Misa Allah’in s6ziinii harf ve ses olarak isitmedigine gore, o halde harfya
da ses olmayan bir ey nasil isitilir?”

[80] Deriz ki: Hz. Misa yiice Allah’'in kelamun isitti. Bu sifat, yiice
Allah'in zat ile kaim olan kadim bir sifattir; ne harften ne de sesten olusg-
mustur. Sizin Hz. Misa'nin Allah’in kelamim nasil isittigi seklindeki soru-
nuz ise, “nasil” sorusunun gayesini (matlab), onunla [gergekte] neyin
talep edildigini ve buna cevap vermenin ne ile miimkiin oldugunu anla-
mayan kimseninsoziidiir. Bu kisi, sorusunun imkansizhgim anlamak i¢in
6nce bunu bir anlasin! Biz, isitmenin bir idrak tiirii oldugunu séyleriz.
“Nasll isitti?” diyen kimsenin sozii, “Tatma duyusuyla sekerin tathligim
nasil idrak ettin?” diyen kimsenin sozii gibidir.

[81] Bu soruyu diizeltmenin ancak iki yolu vardir: Bunlardan ilki,
soruyu soran kisiye seker vererek onu tatmasini, tadim ve tathhgm idrak
etmesini istemektir. Boylece o; “Sen su an idrak ettigin gibi ben de idrak
ettim” desin. Iste [sorunun] dogru cevabi ve tam bir ifadesi budur.
Ikincisi ise sekerin yoklugu ya da soru soran kiside gsekeri tatma duyusu-
nun bulunmamas! nedeniyle, bu (tatma iginin) yapilamamasidir. Bu
durumda o; “Sen balin tathhgini idrak ettigin gibi ben de onun tadim
idrak ettim” der. Bir agidan dogru olan bu cevap, diger agidan yanhstir.
Dogru olma nedeni; tiim yonlerden olmasa da belirli bir yonden ki o
tathliktir- soru sorulana benzeyen bir seyin tadilmasidir. Her ne kadar
bunlar tathilik gibi baz1 yénlerden birbirlerine benzeseler de balin tadi,
sekerin tadindan farkhdir.
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Iste bu [tanitim] son derece miimkiindiir. Eger soruyu soran kisi, hig tath
bir sey yememigse ona cevap vermek ve sorusunu agiklamak imkansizdir.
Bu, daha dnce hig [iliskide] bulunmayan bir iktidarsizin cinsel iligkinin
(cima) lezzetini sormasina benzer. Ona bu lezzeti anlatmak ancak onu
yemek yeme lezzetine benzetmekle miimkiindiir. Bu (anlatim) da bir
agidan yanhstir. Zira iliskinin lezzeti ve iliskide bulunanin idrak ettigi hal,
“lezzet” isminin her ikisini de kapsamasi1 disinda, yemek yiyenin idrak
ettigi hal ile aym1 degildir. O halde bir seyden lezzet almadikca ona verile-
cek asil cevap da imkansiz olur.

[82] “Hz. Misa yiice Allah'in kelamini nasil isitti?” diyen kimse de
boyledir. Yiice Allah’in ezeli olan kelamin isittirmeden onun sorusuna
cevap vermek miimkiin degildir ki, bu imkansizdir. Ciinkii bu, Allah’la
konusma ozelligi olan (kelim) M(Qisd'nin (a.s.) 6zelliklerindendir. Biz bu
kelami ona isittirmeye muktedir olmadigimiz gibi, bunu isittigi seylere
benzetmemiz de miimkiin degildir. Ciinkii onun isittikleri iginde yiice
Allah’in kelamina benzeyen bir sey yoktur. Onun isittigi seylerin hepsi
seslerden olusur, sesler ise ses olmayan seylere benzemediginden bu
kelami anlatmak imkéansizdir. Ornegin sagir bir kimseye sorulsa ve
“Sesleri nasil isitiyorsunuz?” denilse, daha 6nce hi¢ ses duymadig icin
buna cevap veremez. Biz ona “Goriilen seyleri idrék ettigin gibi, bu da
gozdeki gorme idraki gibi kulakta olusan bir idraktir” dedigimizde, bu da
yanhs olur. Ciinkii sesleri idrak etmek, renkleri idrak etmeye benzemez.
Bu (cevap), yukandaki sorunun imkansiz oldugunu gosterir. Aksine bir
kimse ¢itkip da “Rablerin Rabbi olan Allah ahirette nasil goriirsiin?”
derse, siiphesiz buna cevap vermek de imkansizdir. Ciinkii bu kisi keyfi-
yeti olmayan bir seyin niteligini (keyfiyet) sormaktadir. Zira “O nasildir?”
s6ziiniin anlamy, “O bizim bildiklerimizden hangisine benzer?” demektir.
Sayet soru sorulan, bildiklerinden birine benzemiyorsa, cevap da
imkansiz olur. Bu yiice Allah’in zatinin olmadigina deldlet etmedigi gibi,
bunun imkénsizhig1 da ytice Allah’in kelam sifatimin olmadigini goster-
mez. Aksine O'nun zatimn higbir seye benzemedigine inanildig gibi,
kelaminin da benzeri olmayankadim bir sifat olduguna inanmak gerekir.
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Bunun gibi, biz O’nun zatum cisimleri ve arazlan gormekten farkhi bir
sekilde goriiriiz. Onu gormek bu iki seyi gérmeye benzemez. Onun
kelami da seslerden ve harflerden farklidir ve onlara benzemez.

[83] Ikinci uzak ihtimal, sunu séylemektir: “Yiice Allah'in kelamu,
mushaflarin iginde midir yoksa degil midir? Eger bu [kelam mushaflarda]
bulunursa, kadim olan, hadis olanin iginde nasil olur? Eger ‘Hayir’ derse-
niz, bu da [Miisliimanlann] icmaina ters diiser. Zira mushafa saygi gos-
termek icma edilen bir konudur, hatta abdesti bozulan kimsenin ona
dokunmasi yasaklanmigtir. Bunun nedeni onda Allah’in kelaminin
bulunmasindan bagka bir sey degildir.”

[84] Deriz ki: Yiice Allah'in kelam mushaflarda yazilmus, kalplerde
korunmus ve diller ile okunmustur. Kagit, miirekkep, yazi, sesler ve harf-
lere gelince, bunlann hepsi hadistir. Clinkii bunlar cisimlerden ve cisim-
lerde bulunan arazlarlardan ibaret olup, hepsi hadistir. Biz kelamin
mushaflarda yazih oldugunu soéyledigimizde, her seyden yiice olan
Allah'in kadim sifatim kastediyoruz. Dolayisiyla bu ifadeden dolay:
kadim olanin da mushafta bulunmasi gerekmez. “Ates mushafta yazili-
dir” dedigimizde de, atesin zatimin mushafta bulunmasi gerekmez.
Clinkii eger ates, mushafta olsaydi onu yakardi. Eger atesin zat), atesten
bahseden bir kimsenin dilinde olsayds, onun dilini de yakardi. Ates sicak
bir cisimdir ve kesik kesik seslerden olusan “nan”, “elif” ve “ra” harfleri
ona delalet eder. Burada yakici olan sicaklik, delalet edilen seyin zatidir
yoksa delaletin kendisi degildir. Yiice Allah'in zau ile kdim olan ezeli
kelam sifat1 da boyledir. Bu kelam delélet edilen seydir, delilin kendisi
degildir. Harfler de bu [kelama delélet eden] delillerdir ve bu delillere
saygl gosterilmesi gerekir. Zira seriat onlan saygideger kilmistir. Bu
nedenle mushafa saygl gostermek zorunludur, giinkii o yiice Allah'in
[kelam)] sifatina delalet etmektedir.
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[85] Ugiincii uzak ihtimal ise gu sozleridir: “Kur’an, Allah kelarm midir
yoksa degil midir? Eger ‘Hayir’ derseniz [Miisliimanlarin] icma ettigi bir
hususa kargi gelmis olursunuz. ‘Evet’ dediginizde ise bu kelam, seslerden
ve harflerden bagka bir sey olmaz. Kur'an okumanin seslerden ve harfler-
den ibaret oldugu ise bilinmektedir.”

[86] Deriz ki: Burada; okumak (kiraaf) okunan sey (makra) ve Kur'an
seklinde ii¢ lafiz vardir. Okunan ey, yiice Allah’in kelamidir. Bununla
O’nun zatiyla kaim olan kadim sifatin1 kastediyorum. Okumak ise dilde
okuyanin daha énceden terk ettigi bir fiile tekrar baglamasindan ibarettir.
“Hadis"” lafzinin, okuyucunun daha 6nceden var olmayan bir seyi [yap-
maya] baglamasindan bagka bir anlami yoktur. Eger hasim hadis lafzin-
dan bunu anlamiyorsa, hadis ve yaratilmig (mahlftik) lafizlarim bir yana
birakalim, ve okumaya, “okuyanin daha 6énceden yapmadlglr bir fiile
baslamasidir” diyelim ki, bu, duyularla idrak edilen bir konudur. Kur’an’a
gelince, bazen bununla okunan seyin (makr2) anlam kastedilir. Eger
kastedilen buysa o kadimdir, yaratilmus degildir. Selef alimlerinin “Kur’an,
yiice Allah’in kelamdir ve yaratilmig degildir” s6zleriyle kastettikleri de
budur. Yani o, [insanlarin] dillerinde okunan seydir. Kur’an lafzi ile kas-
tedilen anlam, okuyan kisinin fiili olan kiraat ise, okuyan kisinin fiili,
okuyan kisiden 6nce var olamaz. Bu durumda hadis olan bir seyden 6nce
var olamayan sey de sonradan olmustur.

[87] Ozetle sdylemek gerekirse: “Siikat halindeyken, sonradan kendi
secimimle meydana getirdigim ses ile onun harflere b6éliinmesi kadimdir”
diyen bir kimseyi muhatap almaya ve onu yiikiimlii (miikellef) tutmaya
gerek yoktur. Aksine bu zavallimin ne dedigini bilmedigini, harfin
manasini anlamadigim ve “hadis” lafzinin anlamim kavramadigim bil-
mek gerekir. $ayet bunlan bilseydi, yaratilmis olan bir seyden meydana
gelen seyin de yaratilmisg oldugunu, kendi nefsinden [hareketle] bilirdi.
Bunun gibi, kadim olanin hadis bir zata intikal etmeyecegini de bilirdi. O
halde apagik bilinen hususlarda s6zii uzatmayr bir yana birakalim. Bir
kimsenin “Bismillah” demesi, eger buradaki “sin” harfi “ba” harfinden
sonra gelmez ise Kur'an olmaz, aksine yanhs olur. O, bir bagka varliktan
sonra geldiginde ve ondan geride kaldiginda nasil kadim olur? Oysa ki
bizim kadim varhktan kastimiz, bir bagkasindan higbir sekilde geride
kalmayan varhktr.
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[88] Dérdiincii uzak ihtimal ise su soézleridir: “Islam toplumu,
Kur'an'in Restlullah’in (s.a.s.) mucizesi, yiice Allah’in keldmi oldugu,
surelerden ve ayetlerden olustugu ve bunlann baslangiglari ile sonlar
bulundugu hususunda ittifak etmistir. Kadim olan bir varhfin basi ve
sonu nasll olur, bu varlik surelere ve ayetlere nasil boliinebilir? Bunun
gibi, kadim olan bir varlik Peygamber i¢in nasil mucize olabilir? Ciinkii
mucize olaganiistii bir fiildir. Her fiil yaratilmis oldugu halde yiice
Allah’in keldmi nasil kadim olur?

[89] Deriz ki: Siz Kur'an lafzimin okumak (kiraat) ile okunan sey
(makra) arasinda miisterek bir kelime oldugunu inkar mu ediyorsunuz,
kabul mii? Bunu kabul ettiginizde, Miislimanlann okunan seyi kastede-
rek, “Kur’an Allah kelamidir, yaratilmig degildir” demelerinde oldugu gibi,
Kur'an’i kadim olarak nitelediklerinde de bununla okumak demek olan
kadim sifata deldlet eden ibareleri kasdettiklerini; onu surelerden ve
ayetlerden olugmak, baglangig ve bitis yerleri olmak ile nitelediklerinde ise
bununla kadim varhgn ihtiva etmedigi anlamlan kastettiklerini kabul
etmelisiniz. Isim ortak oldugunda geligki de imkansiz olur. Bunun yaninda
kadim olan tek varligin yiice Allah oldugunda icma vardir. Yiice Allah séyle
demektedir: “...Sonunda o, hurma salkiminin (agagta kalan) yillanmis
(kadim) sapi gibi olur.” [Yasin 36/39] Biz “ezeli” (kadim) isminin iki mana
arasinda ortak (miisterek) oldugunu soyliiyoruz. Dolayisiyla bir yonden
kabul edildiginde diger yonden reddedilmesi miimkiindiir ki, Kur'an ismi
de boyledir. Iste birbiriyle geligen kullanimlar hakkinda tereddiit ettikleri
hususa cevap budur. Kur’an isminin ortak olmasin inkar etseler de, kadim
soziinden “okunan sey” (makriz) manasinin kastedildigi kesin olarak bili-
nir. Selef alimlerinin, kendilerinin, seslerinin, okumalarimn ve fiillerinin
yaratilmis oldugunu bildikleri halde, “Kur’an yiice Allah’in kelamidir ve
yaratilmig degildir” demeleri de bunu ispatlar. Kur'an lafzimin okumak
manasi kastedilerek kullanimina gelince, sair oyle demistir:

Secdenin isareti olan agaran saclarla sabahladilar / Geceyi tesbih etmekle
ve okumnakla (kur'dnen) gegirdiler.

[90] Burada gecen “kur’an” [lafzi) ile kastedilen okumaktir.
Restlullah’'da (s.a.s.) bir s6ziinde séyle demistir: “Allah, Kur'an'in gtizel
bir sekilde nagmeli okuma (terenniim) konusunda bana verdigi izni hig-
bir peygambere vermemistir.”!3 Kur'dn’'t nagmeli okumak ise ancak onu

13 Heysemi, Mecmaii'z-zevdid, “Terenniim bi’l-Kur’an”, 124.
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okumakla olur. Selef alimlerinin tamami, Kur'an'in Allah keldmi olup
yaratilmis olmadigini séylediler. Onlar, Kur'an'in mucize oldugunu da
kabul etmislerdir. Mucize ise yiice Allah’in fiilidir. Zira onlar kadim olanin
mucize olamayacagini bilmekteydiler. Boylece kadim lafzinin ortak kulla-
nilan bir isim oldugu agiklanmus olur. Bir lafzin ortak kullanimin anlama-
yan kimse ise bu tiirden kullanimlarda bir geligki bulundugunu zanneder.

[91] Besinci uzak ihtimal ise s6yle denilmesidir: “Su an, sesler diginda
isitilen bir seyin olmadig bilinmektedir. Yiice Allah'in sesinin su an isitil-
mekte oldugu hususunda icma vardir. Bunun delili ise yiice Allah’in su
soziidiir: ‘Eger miisriklerden biri senden korunma isterse, Allah’in s6zii-
nii isitinceye kadar onu koruma altina al!...”” [Tevbe, 9/6]

[92] Deriz ki: Sayet korunma aninda miigrigin isittigi bu ses, O’'nun
zati ile kaim olan kadim Allah kelamu ise Allah’la konusan kisi olma o6zel-
ligine sahip olan Hz. M(sa'nin miisriklere olan hangi iistiinliigiinden s6z
edilebilir. Onlar da Hz. M(isa gibi [O'nun sesini] isitmektedirler. “Hz.
Mfsa’'min isittigi kelam, yiice Allah’in zat ile kdim olan ezeli bir sifattir;
miigrigin isittigi s6z ise bu sifata delalet eden seslerdir” denilmedikge bu
soruya cevap verilmesi diisiiniilemez. Boylece lafizlarin ortak kullanimi
hususu kesin olarak anlagilir.

[93] Kelam ismine gelince o, delaletlerin, delélet edilenlerin (medlildr)
isimleri ile isimlenmesidir. Gergek kelam ise Allah’in zdtinda bulunan
kelamdir. Ancak lafizlar, buna delalet ettikleri i¢in “ilim” olarak isimlen-
dikleri gibi “kelam” olarak da isimlenirler. Soyle ki; “Falancanin ilmini
isittim” denildiginde, [aslinda] onun ilmine delalet eden kelamim igitmis
olursun.

[94] lsitilen seyin ismine gelince; bir bagkasini duyarak bilinen ve
anlasilan sey, “Emirin soziinii elgisinin dilinden isittim” soziindeki gibi,
isitilen sey olarak isimlendirilebilir. Burada, emirin soziiniin elgisinin
diliyle kaim olmadig ve isitilen s6ziin, emirin s6ziine delalet eden elginin
s6zii oldugu bilinmektedir. Burada, karmagik konulardan sayilan Allah’in
nefsi kelami hususunda Ehl-i siinnetin goriisiinii agiklamak maksadiyla
soylemek istedigimiz hususlar bunlardir. Yiice Allah izin verirse, kelam
sifatinin diger hiikiimlerini, sifatlarin hiikiimlerini ortaya koydugumuz
ikinci kisimda zikredecegiz.
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(1] ikinci Kistm

Bu_ana boliimiin ikinci kismi, genel olarak sifatlann hiikiimleri ile
bunlann birlestigi ve aynldigi hususlar hakkindadir. Bu béliim dort
hiikiimden olugsmaktadir:

[2] Birinci Hiikiim

Daha once ispat ettigimiz yedi sifat, zat degil, zata ilave olan sifatlar-
dir. Bize gore alemi yaratan yiice Allah, ilim ile alim, hayat ile hayy ve
kudret ile kadirdir. Sifatlarin hepsi hakkinda durum boyledir. Mu'‘tezile
ile filozoflar ise bunu reddederek soyle demislerdir: “Kadim varlk tek bir
zattir. Kadim olan zatlarin goklugunu kabul etmek miimkiin degildir.
Delil; ilim, hayat ve kudret sifatlan olmaksizin, O’nun alim, hayy ve kadir
oldugunu gostermektedir.” Burada biz tiim sifatlan tekrarlamaya ihtiyag
duymamak i¢in, bunlardan sadece ilim sifatim ele alacagiz. Onlar alimlik
halinin (@limiyyet) zatta var oldugunu, ancak sifat olmadigim iddia etti-
ler. Ancak Mu‘tezile iki sifat hakkinda geliskiye diismiistiir. Zira onlar “O,
zata ilave olan bir ilim ile irade eden (miirid) ve zata ilave olan bir kelam
ile konugandir. Ancak O iradeyi mahalsiz, kelamu ise cansiz bir cisimde
yaratmakta ve cisim bu sifatla konusmaktadir” dediler. Filozoflar ise
onlann irade konusundaki kiyaslarini reddettiler. Kelam sifatina gelince,
onlar yiice Allahin peygamberin (nebi) zatinda, uykuda ya da uyanikhk
halinde, diizenli olan sesleri isitmeyi yaratmasi anlaminda, konusan bir
varlik oldugunu séylediler. Bu seslerin zat diginda higbir varh@ yoktur.
Uyuyan bir kimsenin riiyasinda dis diinyada var olmayan sahislan gor-
mesinde oldugu gibi, bu seslerin sadece peygamberin kulaginda varhg
bulunur. Ancak bu sahislann gekilleri, uyuyan kisinin zihninde meydana
gelir. Bunun gibi uykudaki kisi, yaninda bulunan kimsenin isifmedigi ve
dis diinyada var olmayan gesitli sesler duyabilir. Uykudaki kisi ise bunla-
r1 duyar, onlardan korkar, rahatsiz olur; korkmug ve dehsete kapilmis bir
sekilde uyanir.
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[3] Onlar (filozoflar); bir peygamberin, peygamberlikte yiiksek bir
mertebede oldugunda ve nefsinin safig1 uyaniklik (yakaza) halinde ahisil-
madik gekiller gorme noktasina ulastiginda, etrafindakiler bir sey duymaz
ve gormezken, diizenli sesler isitebilecegini ve bunlan ezberleyebilecegi-
ni iddia etmektedir. Onlara gore melekleri gormenin ve onlardan Kur'an
isitmenin anlami da budur. Peygamberlikte yiiksek mertebede bulunma-
yanpeygamberler ise bunu ancak uykusunda gérebilir. Iste dogru yoldan
ayrilan goriislerin teferruati budur. Burada amag, sifatlan ispatlamakur.
Bunun kesin delili ise sudur: Yiice Allah’in alim olmasim kabul eden bir
kimse onun ilim sifati oldugunu da kabul eder. Bizim alim séziimiizden
anlasilan, onun ilim sifatinin oldugudur. Ciinki akhn kullanan kigi, zati
diisiindiigiinde, onu 6nce belirli bir hal, sonra da bir sifat tizerinde diigii-
niir. Boylece sifati ve onun niteledigi varhg da diistinmiis olur. Mesela bu
sifat ilim oldugunda onun iki agiklamasi (ibare) vardir:

[4] Bunlardan ilki uzundur ve “llim sifat1 bu zat ile kaimdir” dememiz-
dir. Digeri ise daha kisadr, fiil gekimi (tasrif) ve tiiretme (istikdk) ile kisal-
tilmigtir ki, bu zatin alim olmasidir. By, insanin bir sahsi, bir ayakkabiy1
ve sahsin ayaginin bu ayakkabiya girdigini gérmesine benzer. Bunun
uzun bir agiklamasi da vardir ve séyledir: “Bu sahis, ayag ayakkabisinin
icinde olandir ya da o adam ayakkabi giymistir.” Bu adam ayakkab1 sahi-
bi olmadik¢a onun ayakkabi giymesinin bir anlamu yoktur. Mu'‘tezile’nin
ilim sifatinin zat ile kaim oldugunu diistinmesi, zatta alimlik (dlimiyyet)
olarak isimlenen bir halin varhgini gerektirir. Bu ise hayalcilikten bagka
bir sey degildir. Gergekte ilim belirli bir haldir. Insanin 4lim olmasinin
zatin bir sifat ve hal {izere olmasi diginda bir manasi yoktur. Bu sifat ve
hal ise sadece ilimdir. Ancak anlamlan lafizlardan gikaran kisilerin hata
yapmasi kag¢inilmazdir. Lafizlar tiiretme yoluyla tekrarlandiginda da hata
yapmak zorunlu olur. Alim sifatinin ilim lafzindan tiiretilmesi bu hatay
meydana getirir. Oyleyse buna aldanmamak gerekir. Boylece séylenenle-
rin ve sebep (illet) ile sebepli (ma‘lil) hakkinda uzatilan fikirlerin hepsi
gecersiz olmaktadir. Bunun gecersizligi, bu lafizlan fazla isitmeyen kim-
seler i¢in, aklin hemen kavradig: agik bir husustur. Bunu zihnine iyice
yerlestiren bir kimsenin ondan siyrilmasi ise bu 6zet bilginin kaldirama-
yaca@ uzunlukta bir agiklama ile miimkiindiir.
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[5] Sonug olarak, biz filozoflara ve Mu'tezile’ye soyle demekteyiz:
“Bilen” (dlim) soziimiizden anlagilan sey, “var olan” (mevciid) s6ziinden
anlasilandan farkli midir ya da bu s6zde fazla [bir mananin] varhgna
isaret mi vardur? Eger “Hayir” derlerse o halde “bilen varhk” diyen bir
kimse, sanki “var olan varlik” demis gibidir ki, bunun imkansizhg agiktir.
Eger bu soziin anlatmak istediginde bir fazlalik varsa, bu fazlalik varhgin
zatina mahsus mudur yoksa degil midir? Eger “Haywr” derlerse bu
imkansiz olur. Zira bu s6z ile o fazlalik zatin bir sifat1 olmaktan ¢ikar. Eger
bu fazlahk zata mahsus bir sifat ise bizim ilim sifati ile kastettigimiz de
zaten budur. O, varhga ilave olan bir varliga tahsis edilmis bir fazlahk
olup, onun sayesinde varhk hakkinda alim isminin tiiretilmesi dogru
olur. Siz de bu manay desteklediginizde, tartisma lafizla ilgili bir tartig-
madan ibaret hale gelir.

[6] Bu (soruyu) filozoflara yoneltmek istedigimde ise soyle derim:
“Glig yetiren” (kddir) soziimiizden anlasilan, “bilen” s6ziimiizden anlas-
lan ile aym mudur, farkh midir? Eger gii¢ yetiren soziimiiz, bilen soztimii-
ziin aynisi ise, sanki biz “O gii¢ yetiren gli¢ yetirendir” dedigimizde,
sadece tekrar yapmus oluruz. Eger farkliysa ve kastedilen de bu ména ise,
bu durumda iki ayn mananin varligim kabul etmis olursunuz ki, bunlar-
dan ilki kudret, digeri ise ilim olarak ifade edilir. Bu durumda inkariniz
sadece lafizla ilgili olur.

[7] Soyle denirse: “Sizin emretme soziiniiziin anlami, emreden (dmin),
yasaklayan (ndhi) haber veren (muhbir) ve diger sozlerinizin aymsidir.
Eger onlann aynisi ise, bu sadece bir tekrardan ibaret olur. Eger bunlar-
dan farkl ise, onun emir seklinde bir s6zii olur, diger bir s6zii yasaklama,
bir digeri de haber verme olur ve tiim bunlarin hitap tarzi digerinden
farklidir. Su soziiniizden anlasilan da budur: ‘O, arazlan bilendir’ s6zii-
niizden anlagilan, ‘O cevherleri bilendir’ s6ziiniizden anlagilan ile ayni
mudur, degil midir? Eger ayni ise cevheri bilen insan, aym bilgiyle arazi1 da
bilir ve neticede bu tek bilgi sonu olmayan birgok varhiga (miiteallakar)
yonelebilir. Eger bu iki s6zden anlasilan birbirinden farkh ise, yiice
Allah’in sonu olmayan farkh tiirden bilgileri bulunabilir. Kelam, kudret ve
irade sifatlan da béyledir. Bu durumda, yéneldigi varliklann sonu olma-
yan tiim sifatlarin sayisinin sonlu olmamasi gerekir ki, bu imkansizdir.”
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[8] Bir sifatin emretme, yasaklama, haber verme ve bu tiirden seylerin
yerine gegmesi miimkiin oldugunda; onun, ilim, kudret, hayat ve diger
sifatlarin yerine gegmesi de miimkiin olur. Bu miimkiin oldugunda ise
zatin kendine yeterli olmasi ve kudret, ilim ve diger sifatlarin herhangi bir
fazlahk olmadan onda bulunmasi da miimkiindiir. Mu‘tezile ile filozoflar
bu goriislerinden dolay1 koseye sikigtinlirlar.

[9] Cevap olarak sunu sdyleyebilirsin: Bu soru sifatlarlailgili problem-
lerden 6nemli bir hususu ortaya ¢ikarmaktadir ki, bunun kisa izahlarla
¢oziime kavusturulmasi dogru degildir. Ancak kalem bunu ortaya koy-
mak istediginde, ¢6ziim hususunda yolun baslangicina isaret ederiz. Bu
konuyla ugrasanlann ¢ogu da boyle yapmakta ve Kitap ve icmaya sarila-
rak soyle demektedirler: “Bunlar geriatin bize bildirdigi sifatlardir. Zira
seriat ilim sifatinin varh@ini gosterir ve ondan kesin olarak bir tek mana
anlagilir. Bu tek manadan fazlasi kastedilmedigi gibi biz de buna inanmu-
yoruz. Bu goriis tatmin edici goriilmeyebilir. Oyleyse [geriat]; emir, nehiy,
haber, Tevrat, Incil ve Kur'an" getirdigine gore, emrin nehiyden, Kur'an'in
ise Tevrat'tan farkh oldugunu séylemeye engel olan nedir? Yine [seriatta]
yiice Allah'in, gizli, acik, goriilen, goriilmeyen, yas, kuru vs. Kur'an’in
ihtiva ettigi hususlan bildigi ifade edilmistir.”

[10] Buna cevap olarak, meselenin hakkiyla aragtinlmaya baslandig
yere isaret edebiliriz. O da sudur: Akh basinda olan kisilerin hepsi, delil-
lerin yaraticimin zatinin varh@ina ilave olan bir hususun bulundugunu
ispatladigim kabul etmek zorundadir. Bu nedenle O, alim, kadir ve diger
isimlerle ifade edilir. Bu konuda iki taraf ile bunlann ortasinda bulunan
goriis olmak iizere ii¢ ihtimal vardir. Bunlardan orta yol, dogruya en
yakin olanidur.

[11] Bu iki taraftan ilki, asinhga (tefrit) diigmiistiir. By, filozoflann iddia
ettigi gibi, tiim bu anlamlan yerine getiren ve bunlarin yerine gegen tek bir
zat ile yetinmektir. Taraflardan ikincisi de asirnhga (ifrdr) diigmiistiir. Bu
da, ilim, kudret ve kelam sifatlarindan, tek tek yonelimlerinin sonu olma-
yan bir sifat1 kabul etmektir.
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Bu, sifatlann yénelimleri sayisinca sonsuz sifatin bulunmasi demektir.
Mu'‘tezile’den ve Kerrdmiyye’den'* bir grubun igine diigtiigii asinhk da
budur.

[12] Ugiincii goriis ise ortada bulunan ve dogru olan (kasd) goriistiir.
Bu da soyle demektir: Birbirinden farkh olan varliklar, yakinlagma ve
uzaklagsma durumlanna gore cesitli derecelere ayrilirlar. Nice iki sey var-
dir ki, hareket ve siiknun, kudret ve ilmin, cevher ve arazin farklihginda-
ki gibi zatlan itibanyla farkhlagirlar. Nice iki sey de vardir ki, ayn1 tanim
ve gercekligin icine girdikleri halde zatlan itibanyla farkhlagsmayabilir.
Bunlann farklilagmasi, yonelimlerinin (taalluk) degismesi seklinde ger-
geklesir. Bu nedenle kudret ve ilim arasindaki farklilik, siyahligi bilmek ve
bagka bir siyahlig ya da beyazhig1 bilmek arasindaki farkhihik gibi degildir.
Bu nedenle ilim bir tanim ile belirlendiginde, onun igine, biitiin varhklan
(ma‘lamar) bilmek de girer.

[13] Biz, inan¢ konulannda orta yolu takip etmek gerektigini soyleriz.
Bu ise tiim farklihklann, zatlann kendi 6zleri (nefs) bakimindan birbirle-
rinden ayn olmasi ile baglantil oldugunu séylemektir. Bunlardan birinin
yeterli gelip diger tiirlerin yerine gegmesi ise miimkiin degildir. Bu
bakimdan ilmin, kudret ve hayat sifatlanndan farkh olmasi gerekir. Yedi
sifat hakkindaki durum da béyledir. Sifatlarin zattan farkh olmalan, sifat-
lanitelenenzatile sifat arasindaki ayriigin (miibdyener) iki sifat arasinda-
ki aynliktan daha fazla olmasindandur.

[14] Bir seyi bilmek ancak yoneldigi varhk bakimindan, bir bagka seyi
bilmekten farkh olabilir. Kadim olan bir sifatin, bu 6zellik nedeniyle [diger-
lerinden] ayirt edilmesi miimkiindiir. Bu da, sifatin yoneldigi varliklann
ayn olmasinin, [kadim sifatta] bir ayrilik ve gokluk gerektirmemesidir.

[15] Sayet, “Sizin bu soziinlizde sorunlann ardim kesecek bir ¢éziim
yoktur. Ciinkii sen, sifatlann y6neldigi varliklann farkh olmasi nedeniyle
bir farklilik oldugunu kabul ettiginde, sorun hala var olmaya devam eder.
Sana ne oluyor da farklilik var olduktan sonra, bu farkhhgn ortaya ¢ikis
nedenini aragtinyorsun?!” denirse ben de derim ki: Belirli bir mezhebi

14 Kerramiyye, Allah’a cisimlik atfeden ve Islam’in inang ve ibadet esaslarini
kendine 6zgii bir bigimde yorumlayan Muhammed bin Kerram tarafindan ku-
rulan mezhep.
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savunan kisinin gayesi, kendi inancinin diger kimsenin inancina tercih
edilme nedenini kesin olarak ortaya koymaktir. Bu, kesin olarak ortaya
cikmustir. Zira burada [bahsi gecen|] li¢ goriisten birini se¢mek ya da
makul olmayan dérdiincii bir yol icat etmek diginda bir segcenek yoktur.
Bu [orta] yol, birbirine karsi olan iki taraf ile karglastinldiginda, onun
tercih edilmesi gerektigi kesin olarak anlagilir. Bu tig¢ yoldan biri diginda
herhangi bir inang ve inanan olmadiginda, bunlardan [gergege] en yakin
olanina inanmak gerekir. Buna bagh sorunlar kalbe sikinti vermeye
devam etse de, digerlerine bagh sorunlar daha biiyiiktiir. Sorunlan azalt-
mak ise miimkiindiir. Bunlan tamamen ortadan kaldirmaya gelince;
burada incelenen konu, halkin anlama kabiliyetini agan kadim sifatlar
hakkinda oldugu igin, kitabin tahammiil edemeyecegi bicimde meselele-
ri uzatmak diginda bu imkéansizdir. Bu konuda sdylenecek hususlar genel
olarak bunlardir. Mu‘tezile'ye gelince, onlar kudret ve irade sifatlanm
birbirinden ayirarak ele alacagz.

[16] Deriz ki: Kudret sifat1 olmayan bir kadirin bulunmasi1 miimkiin
olursa, irade sifatiolmayan bir irade edenin de bulunmasi miimkiin olur.
O zaman bunlari ayiran bir sey (furkdn) olmaz.

[17] Denilirse ki: “O, zatiyla gii¢ yetirendir ve bundan dolay1 da biitiin
varliklar (makdiirat) iizerinde kadirdir. Eger o, zatiyla irade eden olsaydj,
varliklann (murddat) hepsini irade ederdi ki, bu imkénsizdir. Giinkii bir-
birine zit olan varliklarn irade edilmesi, bir araya gelme (cem yoluyla
degil, yerine ge¢me (bedel) yoluyladir. Kudretin ise iki zit varhga yonel-
mesi miimkiindiir.”

[18] Cevap olarak soyle deriz: O’nun zatiyla kadir oldugunu soyleyip
kudretinin bazi hadiselere yonelmedigini sdylediginiz gibi, O’'nun zau ile
irade eden oldugunu ve (bu iradenin) irade edilen bazi hadiselere tahsis
edildigini soyleyiniz. Bu durumda size gore, tiim canllarnn fiilleri ile
tevelliid yoluyla meydana gelen fiillerin (miitevelliddf) tamami, onun
kudretinin ve iradesinin diginda gergeklesir. Kudret sifati hakkinda bu
miimkiin olursa, aym sekilde irade hakkinda da miimkiin olur.
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[19] Filozoflara gelince, onlar da ifadelerinde celiskiye diigmiislerdir.
Onlarin sozleri iki agidan dogru degildir: Bunlardan ilki onlarin “Yiice
Allah konusan bir varhktr” demeleridir. Bununla birlikte onlar, nefsi
kelamu ve dig diinyada (viicQd) seslerin bulunmasini kabul etmemekte-
dirler. Onlar digarida duyulmayan, sadece Peygamberin (s.a.s.) kulaginda
yaratilan bir sesin isitilmesini ise kabul ettiler. Sayet O, bagkasinin zihnin-
de meydana gelen seyden dolay1 konugan (miitekellim) olmakla nitelen-
seydi, bagkasinda gergeklesen hareket ya da sesten dolay1 da ses gikaran
(mesQr) ve hareket eden (miiteharrik) varlik olarak nitelenebilirdi ki, bu
imkansizdir.

[20] Ikincisi: Onlarin zikrettigi bu hususlar geriat1 toptan reddetmek-
tir. Ciinkii uyuyan kimsenin idrak ettigi seyler hayalden ibarettir, bunla-
nn gergekligi yoktur. Peygamberin, Allah’in kelamim anlamasi, karigik
rityalarabenzeyen hayalkurmaya (tahayyiil) baglandiginda, Peygamberin
(s.a.s.) buna giivenmemesi ve bunun bir bilgi olmamasi gerekir. Ozetle
soylemek gerekirse, onlar (filozoflar) ne dine ne de Islam’a inanmaktadur-
lar. Ancak kihgtan korunmak amaciyla ibareleri mutlak olarak kullanip
hos goriinmeye galsirlar. Halbuki bizim onlarla olan tartisgmamaiz fiilin
esasl, alemin yaratilmighg ve kudret konulanndadir. Dolayisiyla bu gibi
aynintih konularda onlarla mesgul olmayacagiz.

[21] Sayet, “Siz yiice Allah’in sifatlarinin O’ndan bagka seyler oldugu-
nu mu séylilyorsunuz” denirse, biz de bunun yanhs oldugunu séyleriz.
Clinkii biz yiice Allah dedigimiz zaman sadece zati degil, sifatlarla birlikte
olan zati da ispathyoruz. Ciinkii yiice Allah isminin, ildhi sifatlardan yok-
sun olmas diisiiniilen bir zita nisbet edilmesi dogru degildir. Fikih ilmi-
nin fikihgidan (fakih), Zeyd'in elinin Zeyd'den, marangozun elinin de
marangozdan bagka bir sey oldugunun sdylenmesi de boyledir. Ciinki
isme dahil olan bazi 6zellikler, ismin disinda olamazlar. Zeyd'in eli Zeyd
olmadig gibi, Zeyd'den bagka bir sey de degildir. Aksine her iki lafz1 kul-
lanmak da imkansiz olur. Bunun gibi, her parga biitiinden bagka olmadi-
& gibi onun aym da degildir. Fikih ilminin insandan bagka bir gey oldu-
gunu sdylemek miimkiin olsa da fikih ilminin fikihgidan bagka bir sey
oldugu sdylenemez. Ciinkii insan, fikih ozelligine delilet etmez. Bu
durumda sifatin kendisiyle kdim oldugu zattan “bagka” bir sey oldugunu
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soylemekte bir mahzur yoktur. Arazin cevherle kaim oldugunu s6ylemek
de boyledir. Ciinkii araz, bu isimden anlagilan mananin baska bir isim-
den anlagilan manadan farkh olmasi agisindan, cevherden farkhidur.

[22] Bu ise iki sarta bagh olarak miimkiindiir. 1lki, seriatin bunun kul-
lamimini yasaklamamasidir. Bu yiice Allah’a has bir konudur. fkincisi,
“bagkas)” (gayr) ifadesinden, ona nisbetle bagkasi olan sey diginda, varhg:
miimkiin olan sey anlagilmamalidir. Sayet boyle anlagiirsa, Zeyd'in
siyahhiginin Zeyd'den bagka bir sey oldugu iddia edilemez. Ciinkii Zeyd
olmadan onun siyahli§ da olamaz. Béylece anlamin ve lafzin rollerinin
ne oldugu anlasildiginda varlig acik olan konulan (celiyyat) daha fazla
uzatmanin bir méanasi yoktur.

(23] ikinci Hiik{im

Bu sifatlarin hepsinin O’nun zati ile kaim oldugunu iddia ediyoruz. Bir
mahalde olsun ya da olmasin, sifatlardan birinin O’'nun zat diginda bir
seyle kdim olmas! miimkiin degildir.

[24] Mu‘tezile’ye gelince, onlar hadis oldugu i¢in iradenin zat ile kdim
bir sifat olmadigina hiikmettiler. Allah yaratilmis varliklara mahal olma-
digr gibi bir bagka mahal ile de kdim degildir. Ciinkii bu durum, bu
mahallin O’nun [varhgmy] irade ettigi sonucuna gotiiriir. Oysa ki irade
mabhalsiz olarak bulunan bir sifattir. Onlar hadis oldugu igin kelam sifat-
nin da zat ile kaim olmadigim iddia ettiler. Ancak bu sifat cansiz olan bir
varlik ile kdimdir, ta ki cisim bu sifatla konugmaz, asil konugan varlik yiice
Allah'tir.

[25]) Sifatlann zat ile kaim olmasi gerektiginin kesin deliline gelince,
daha 6nce ortaya koyduklarimizi anlayan bir kisi bunlara ihtiyag duymaz.
Ciinkii delil, yaraticimn varh@in ispatladiktan sonra, bu yiice yaraticinin
belirli bir sifata sahip oldugunu da ispatlar. Biz “Yiice Allah soyle bir sifat
tizeredir” (ifadesiyle] onun belirli bir sifata sahip oldugunu kastediyoruz.
Onun bu sifat iizere olmasiyla, bu sifatin O’'nun zatiyla kdim olmas ara-
sinda bir fark yoktur.
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[26] Biz daha 6nce; “O alimdir ve zatinda bir ilim sifat1 vardir” s6ziimii-
ziin mefh@munun, “O miiriddir ve bu irade sifati onun zatiyla kaimdir”
sOziimiiziin mefhmu gibi oldugunu agiklamistik. Bu durumda s6ziimii-
ziin manas, “Irade onun zatyla kaim degildir ve O irade eden tek varhk
degildir” geklinde olur. Irade onun zétiyla kaim olan bir sifat olmadiginda,
zatin onunla kdim olmayan bir irade nedeniyle irade eden olarak isimlen-
dirilmesi, onunla kaim olmayan bir hareket nedeniyle hareket eden
(miiteharrik) seklinde isimlendirilmesine benzer. Bu irade ister var olan
isterse de ortada olmayan (ma‘diim) bir irade olsun (sonug degismez.)

[27] Bu durumda “O irade edendir” diyen kisi, anlami olmayan yanhs
bir soz sdylemistir. “O konusandir” sézii de boyledir. Ciinkii O, kelam
sifatina mahal olmasi bakimindan konusan bir varliktir. Bu durumda, “O,
konusandir” s6ziimiizle “Kelam sifati onunla kaimdir” soziimiiz arasinda
bir fark olmadig gibi; “O, konusan degildir” s6ziimiizle “Kelam sifati
O’nun zéatiyla kaim degildir” séziimiiz arasinda da bir fark yoktur. O'nun
ses ¢ikaran ve hareket eden olmasi da boyledir. Yiice Allah hakkinda,
“Kelam sifat1 onun zatiyla kaim degildir” soziimiiz dogru oldugunda “O
konusandir” s6ziimiiz de dogru olur. Bu iki ibarenin anlami da aymidir.
Onlarin “Ifrade mahalsiz olarak bulunur” sozii ise sagirticidir. Sifatlardan
herhangi birinin mahalsiz bir sekilde var olmasi miimkiin olursa; ilim,
kudret, siyahlik ve hareket sifatlarinin, hatta kelam sifatimin mabhalsiz
bicimde var olmasi da miimkiin olur. O halde, seslerin bir mahalde yara-
tildigim nigin soylediler?! Bunlar da pekala mahal disinda yaratilabilir.
Sesin araz ve sifat oldugu i¢in mahalde yaratildig diisiiniildiigiinde, irade
hakkinda da durum bdyle olur. Eger bu ifade ters gevrilip “O, kelarm
mabhalsiz, iradeyi de mahalde yaratt1” denilseydi, bu ters ¢evirme (aks) ile
onceki (tard) arasinda bir fark olmazdi.

[28] Ancak yaratilmig varhklann ilk 6rmekleri irade sifatina muhtag
oldugunda, mahal de hadis ise iradenin bulundugu mahallin iradeden
once var oldugunu diistinmek miimkiin degildir. Ciinkii irade sifatindan
once yiice Allah’in zati disinda bir mahal yoktur. Bununla birlikte onlar,
Allah’1 hadis varhklara mahal kilmadilar. O’nu hadis varhklara mahal kilan
kimse ise onlara kiyasla ¢éziime daha yakindir. Ciinkii, irade sifatinin
mahalsiz olarak meydana gelmesinin, kendisiyle kaim olan bir irade
olmadan O’nun miirid olmasinin ve irade sifati olmadan hadis bir irade-
nin O’'nda meydana gelmesinin imkansizhg), akhn bedihi olarak ya da
basit bir akil yiiriitmeyle kavradigi konulardir. Iste bunlar, imkansizig
agik olan ii¢ meseledir. O’'nun hadis varliklaramahal olmasinin imkansizh
ise ileride zikredecegimiz iizere ancak ince bir aragtirmayla kavranabilir.
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[29] Ugiincii Hiikiim

Sifatlarin tamam kadimdir. Eger hadis olsalardi, kddim olan yiice
Allah hadis varliklara mahal olurdu ki, bu imkénsizdir ya da O, zatiyla
kdim olmayan bir sifat ile nitelenirdi. Daha once gectigi ilizere bu,
imkansizhig en agik konudur. Hig kimse hayat ve kudret sifatlarinin hadis
oldugunu ileri siirmemistir. Onlar ise hadis varliklarin bilinmesi ile irade
ve kelam sifatlarinda buna inandilar. Burada O’nun ii¢ yénden hadis var-
liklara mahal olamayacagin ispatlayacagiz.

[30] Birincisi: Her hadis, var olmak bakimindan miimkiindiir. Kadim
olanin varh@ ise zorunludur. O'nun sifatlarinin miimkiin oldugu ileri
siiriilebilseydi bu, O'nun varh@nin zorunlulugu ile celisirdi. Ciinkii
imkan ve zorunluluk birbiriyle geligen iki durumdur. Zat1 zorunlu olan
her varligin, sifatlarimin miimkiin olmasi da imkansizdir. Bu kendiligin-
den agik bir konudur.

[31] Ikinci delil [delillerin] en giigliisiidiir. Hadis bir varhgin O'nun
zatina huldl etmesi diistiniilseydi, bu durumda vehim, éncesinde hadis
bir varligin bulunmas! imkénsiz olan bir varhiga kadar gidebilirdi ya da
gidemezdi. Bu varlik meydana geldiginde ise onun dncesinde de hadis bir
varhgin bulunmasi miimkiin olurdu. Vehim giicii buraya kadar ulagsama-
diginda ise O’nun sonsuza kadar hadis varliklar ile nitelenmesi gerekirdi.
Bu durumda baslangic1 olmayan hadis varliklarin bulundugunu kabul
etmek gerekirdi. Daha 6nce bunun imkénsizhgina dair delil ortaya kon-
mugtu. Akil sahiplerinden higbiri bu goriisii savunmamugtir. Eger vehim,
kendisinden 6nce hadis bir sey olmayan hadis bir varliga ulasabiliyorsa
bu imkansizlik O’'nun hadis olani zdtinda kabul etmesinden dolayidir.
[Diger bir secenek], O’'nun zatindan ya da ona ilave olan bir 6zellikten
dolayr bunun (hull) oldugunun diisiiniilmesidir. Bu durumun, O’nun
zatina ilave olan bir 6zellikten dolay1 meydana gelmesi dogru degildir.
Ciinkii ilave oldugu diisiiniilen tiim varhklarin yoklugunu diisiinmek
miimkiindiir. Bu kabul edilirse, hadis varliklarin sonsuza kadar birbirini
takip etmesi zorunlu olur ki, bu imkansizdir. O halde geriye sadece bu
imkansizhigin, zorunlu olan bir varhgin hadis varlklan kabul etmesini
imkansiz kilan bir sifata sahip olmasindan kaynaklandigi ileri stiriilebilir.
Sayet bu O’'nun zat1 hakkinda ezelde imkénsiz olursa, imkansiz olan bir
seyin [sonradan] miimkiine doniigmesi de imkansizdir.
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Boylece mesele, O’'nun ezelde rengi kabul etmesinin imkansiz olmasi ile
ayni konumda olur. Ciinkii bu imkansizlik sonsuza kadar devam eder. O,
akli baginda olan insanlarnn ittifaki ile zati geregi renkleri kabul etmez. Bu
imkansizhgin [sonradan] imkana déniigmesi de miimkiin degildir. Diger
hadis varhklar da boyledir.

[32] Soyle denirse: “Bu gorii, alemin hadisligini ortadan kaldirr.
Ciinkii o hadis olmadan 6nce miimkiin bir varhkti. Vehim, alemin 6nce-
sinde huddsunun imkansiz oldugu bir an diisiinemez. Bununla birlikte,
onun ezelde yaratilmas! imkansizdir, ancak toptan yaratilmasi miim-
kiindiir.”

[33] Deriz ki: Bu zorlayia diisiince (ilzdm) yanhstir. Biz zorunlu bir
varlik olmasindan dolay, hadisi kabulden uzak olan ve (sonradan) hadis
varhklan kabul eden bir hale doniisen zatin ispatim imkénsiz buluruz.
Alemin ise hudiisundan énce hudisu kabul etmekle nitelenen ya da
hudasu kabulii miimkiin bir hale déniinceye kadar bunu kabul etmeyen
bir zat1 yoktur. Bu, delilimizin gelisinden zorunlu olarak ¢ikar.

[34] Evet, bu goriis, “Alemin yoklukta zat vardir, bu zat kadimdir,
hudaisu kabul eder ve hudis yoklukta ilisir” diyen Mu'tezile'yi kabule
zorlar. Bizim ilkemize gére bu zorunlu degildir. Bizim alem hakkinda
soyledigimiz, onun fiil oldugudur. Kadim bir fiilin [var olmasi] ise
imkansizdir. Ciinkii kadim olan bir varlk fiil olamaz.

[35] Ugiincii delil ise sudur: Deriz ki: Hadis bir varhgn kendi zanyla
kaim oldugunu varsaydigimizda, bundan 6nce o, bu varligin zitt ile ya da
ondan ayn bir varlik olmakla nitelenebilir. Bu zitlik ya da ayn olma duru-
mu kadim olursa, onun gegersizligi ve sona ermesi de imkansiz olur.
Ciinkii kadim olan bir varlik sona eremez. Bu varlk hadis oldugunda ise,
stiphesiz ondan dnce de bir hadisin bulunmasi gerekir. Bunun gibi ondan
once de hadis bir varhk bulunur. Bu da bizi baslangic1 olmayan hadis
varliklara gotiiriir ki, bu imkansizdir. Mesela, kelam gibi belirli bir sifat
tizerinde diisiiniildiigiinde bu husus daha iyi anlagilir.
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[36] Kerramiyye ise $oyle demistir: O, ezelde kendi zatinda kelam sifa-
tin1 yaratmaya gii¢ yetirmesi manasinda konusandir. O, zat1 disinda bir
sey yaratsa da, kendi zdtinda “Ol” s6ziinii yaratir. O halde bu s6zii yarat-
madan 6nce O’'nun siik(it halinde olmasi ve bu siikGitunun da kadim
olmas: gerekir. Bu durumda Cehm b. Safvan!® “Allah kendi zatinda ilim
sifatim yaratir” dediginde, O’'nun bundan 6nce gafil olmasi ve bu gafletin
de kadim olmasi gerekir.

[37] Deriz ki: Kadim olan bir varhgin yoklugunun imkansizhgini orta-
ya koyan delilde de gegtigi lizere, kadim olan siikQitun ve gafletin gecer-
sizligi imkansizdir.

[38] Soyle denirse: “Siikat bir sey degildir. O, konusmanin yoklugu ile
baglantih bir konudur. Gaflet ise bilginin yoklugu, onun zitlan ve cehalet
ile ilgilidir. Kelam sifat1 var oldugunda higbir sey gegersiz olmaz. Zira
hicbir sey yok iken kadim olan zat vardi. Bu zét ise bakidir. Fakat ona
bagka bir varlik olan kelam ve ilim [sifatlan] katilmigtir. Bu durumda “Bir
sey yok oldu” demek dogru degildir. Boylece konu, alemin var olmasi
konumuna iner. Bu ise, kadim olan bir yoklugu ortadan kaldirir. Ciinkii
yokluk (adem) bir sey degildir ki kidem ile nitelensin ve gegersizligine
hiikmedilsin.

[39] Bu soze iki sekilde cevap verilir: Birincisi: Bir kimsenin ¢ikap da
“Stikt bir sifatdegil, kelam sifatinin olmamasidir; gaflet de bir sifat degil,
ilmin olmamasidir” demesi, bunun gibi “Beyazlik renk degil, siyahhigin
aitudir, diger renkler de boyledir. Siikin ise araz degil, hareketin olma-
masidir” demesi imkansizdir. Bunun imkéansizhgin ispatlayan delil, aym
sekilde [yukandaki hususun] da imkansizhigim ispatlar.

[40] Bu meselede hasimlarimiz siiknun, hareketin yokluguna ilave
edilen bir vasif oldugunu kabul ederler. Siikinun hareketin yoklugu oldu-
gunu savunan herkes, dlemin héadis oldugunu ispatlayamaz. Siikindan
sonra hareketin ortaya ¢ikmasi, hareket edenin hadis oldugunu

15 Cehm b. Safvan, ilk kelamcilardan olup insan fiilleri konusunda cebr fikrini ka-
bul ettigi icin Cebriyye mezhebinin kurucusu sayihr.
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gosterdiginde, siikQt halinden sonra keldamun ortaya ¢ikmasi da, higbir
fark olmadan, konuganin hadis oldugunu gésterir. Siikitnun harekete zit
bir 6zellik oldugunu bilmemizi saglayan yéntem ile aym sekilde siikQtun
kelama zit bir 6zellik oldugu, gafletin de ilme zit bir 6zellik oldugu bilinir.
Soyle ki; durmakta olan (sdkin) bir zat ile hareket eden bir zat arasindaki
farki kavradigimizda, zat her iki halde kavrandig gibi, bu haller arasinda-
ki ayrim da (tefrika) kavranir. Bu aynm, bir isin sona ermesi (zevdl) ya da
meydana gelmesi (hudus) ile ilgilidir. Bir sey kendi 6ziinden aynlamaz.
Bir seyi kabul etme konumunda bulunan her varhigin, ondan ya da zittin-
dan yoksun olmamasi ise bunu ispatlar. Bu, kelam ve ilim sifatlarinda
siirekli olarak goriilen bir husustur.

[41] Bunun neticesi olarak, ilim sifatimin varh@ ve yoklugu arasinda
bir farkin olmasi gerekmez. Ayrica bu durum, iki ayn zatin varh@in gerek-
tirmez. Ciinkii kendisine varlk ilisen bu tek zat, her iki halde de idrak
edilemez. Alemin yaratilmadan 6nce zat1 yoktur, onu yaratan kadim var-
hgn ise kelam sifatnin yaratilmasindan 6nce de zat1 vardir. O [alemi]
kelam sifatinin yaratilmasindan sonra bildiginden farkl olarak bilmistir.
Iste bu yon “siikat”, digeri ise “kelam” olarak ifade edilir. Bu iki yon bir-
birinden farkhdir. Varhg siirekli olan bu tek zat, her iki halde de bu yon-
lerde idrak edilir. Zatin, siikQt halinde olmasi bakimindan bir sekli
(hey'er), sifat1 ve hali oldugu gibi, konusan olmasi bakimindan da bir
sifat1 ve gekli vardir. Onun sakin ve hareketli, beyaz ve siyah olmasi baki-
mindan da gekli vardir. Iste bu denge birbiriyle uyumludur ve ondan
hicbir ¢ikig yoktur.

[42] Ikinci nokta ise aynlma (infisdl) hakkindadir. Siikatun bir 6zelligi
(ma‘nd) olmadig ve onun kelamdan ayn bir zat ile ilintili bulundugu
kabul edildiginde, siiphesiz bu durumda kelamdan ayn olmak (infikdk),
aynlan seyin hali olur ve kelamin ortaya gikmasiyla birlikte yok olur. Iste
bu ayn olma hali yokluk, varlk, sifat ya da gekil olarak isimlendirilir ve
kelam ile birlikte yok olur. Bu durumda yok olan sey kadimdir. Biz daha
once kadim olanin ister zt, ister hal ister sifat olsun yok olmayacagim
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sOylemistik. Buradaki imkansizlik sadece onun zat olmasiyla degil, kadim
olmasiyla da ilgilidir. Alemin yoklugu gerekmez. Giinkii o da kidem sifat1
ile birlikte yok olmustur. Ciinkii dlemin yoklugu zati itibariyla olmadig
gibi, onda zatin bir hali meydana gelmemistir ki, onun zattan farkh ve
degisik oldugu disiiniilsiin. Bu ikisi arasindaki fark agiktir.

“«

[43]) Soyle denirse: “Arazlar ¢oktur, hasmimiz her tiirlii eksiklikten
uzak olan Yaratic’’'min renkler, acilar, lezzetler ve diger arazlardan her-
hangi birinin meydana gelmesine mahal olmadiginmi iddia etmektedir.
Burada tartisma zikrettiginiz yedi sifat iizerindedir. Bunlar i¢inde bulu-
nan hayat ve kudret sifatlarinda tartisma yoktur. Asil tartisma kudret,
irade ve ilim sifatlan {izerindedir. Bu iki sifat1 kabul edenlere gore isitme
ve gorme sifatlar1 da ilmin manésina dahildir. Bu ti¢ sifatin mutlaka hadis
olmalan gerekir. Sonra bunlarin Allah’tan bagkasiyla kdim olmalar1 da
imkansizdir. Aksi halde Allah bu sifatlarla nitelenmis olmaz. Bu sifatlarin
O’nun zatiyla kdim olmasi zorunludur ve bu nedenle O’nun hadis varlik-
lara mahal olmasi gerekir.”

[44) “Hadis varliklan bilmeye gelince, Cehm b. Safvan onun (ilim)
hadis bir sifat oldugunu ileri siirdii. Giinkii yiice Allah su an, dlemin daha
once ezelde var oldugunu bilmektedir. O, dlemin var oldugunu ezelde
bilseydi, bu ilim degil, cehalet olurdu. O su an, 6ncesinde bilgi olmadan
dlim ise alemin bundan 6nce meydana geldigine dair bilginin hadis oldu-
gu ortaya cikar. Her hadis varhgin durumu da béyledir.”

[45] “Irade sifatina gelince, onun da hadis olmasi zorunludur. Eger
irade kadim olsaydj, irade edilen de onunla birlikte olurdu. Ciinkii kudret
ve irade sifatlan meydana geldiginde ve engeller ortadan kalktiginda,
irade edilenin ortaya gikmasi zorunludur. Ortada engel olmaksizin kud-
ret ve iradeden kaynaklanan varhk (murdd) neden geciksin? Bu nedenle
Mu'tezile iradenin mahalsiz meydana geldigini, Kerramiyye ise bu sifatin
O’'nun zatinda yaratildigini iddia etmektedir. Belki de meseleyi boyle
ifade etmeleri, O'nun varliklarin meydana gelisi sirasinda kendi zatinda
iradeye bagh bir yaratma (icdd) meydana getirmesinden dolayidir.”
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[46] “Kelam sifatina gelince, ge¢mis haberleri ihtiva eden bu sifat nasi
kadim olur? Ezelde heniiz NGh yaratlmamugken O nasil olur da ‘Biz
Nah’u kavmine gonderdik’ [Nuh 71/1] diyebilir. Bunun gibi Hz. M(Qsa
yaratilmadan ona ‘...Ayakkabilarim ¢ikar, ¢iinkii sen kutsal bir vadide-
sin...” [Tdha 20/12] der. Allah, emredilen ve yasaklanan kisiler ortada
yokken nasil emreder ve yasaklar? Bunun imkénsizhg ve O’'nun emreden
ve yasaklayan (bir varlik] oldugu zorunlu olarak bilindigine gore, bunun
ezelde olmasi imkansizdir ve bu durumda O’nun sonradan emreden ve
yasaklayan [bir varlik] oldugu kesin olarak anlagihir. O’'nun hadis varlikla-
ra mahal olmasinin bunun disinda bir anlami yoktur.”

[47] [Bu iddialara] cevap olarak deriz ki: Bu iig sifat etrafindaki siiphe-
leri gidersek de, O’nun hadis olanlara mahal olmasini gegersiz kilan miis-
takil bir delil ortaya ¢ikar. Zira insanlar siiphe sebebiyle bu goriise inan-
maktadir. Bu siiphe giderildiginde ise O’nun, nitelendigine dair delil
olmayan renklere ve diger [arazlara] mahal olmasim iddia etmek yanhs
oldugu gibi, bunu iddia etmek de yanls olur. Biz yiice Yaraticr'nin ezelde
alemin varligini var olma aninda bildigini séyleriz. Bu ilim tek bir sifattir,
ezelde dlemin sonradan var olacagini, var olma aninda onun var olmakta
oldugunu ve var olduktan sonra da meydana geldigini bilmeyi gerektirir.
Tim bu haller dlem iizerinde art arda meydana gelir ve bdylece yiice
Allah’in bu sifati anlagilmig olur. Bu sifat asla degismez, burada degisen
dlemin halidir.

[48] Bu durumun bir érnek ile izahi ise sudur: Bizden birinde, giines
dogarken Zeyd'in gelecegine dair bir bilgi oldugunu, bu bilginin giines
dogmadan 6nce meydana geldigini, yok olmayip devam ettigini ve giine-
sin dogusu aninda bagka bir bilginin yaratilmadigini farz ettigimizde, bu
kisinin giinesin dogusu anindaki hali nasildir? Bu kisi Zeyd'in gelisini
bilmekte midir, bilmemekte midir? Bunu bilmemesi imkansizdir. Ciinkii
bu bilginin giinesin dogus an1 ve Zeyd'in gelisi ile varhgm siirdiirdigi
varsayillmigti. Bu kisi su an giinesin dogdugunu bildigine goére, zorunlu
olarak Zeyd'in gelisini de bilmistir. Bu durum giines battiktan sonra da
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devam ederse, 0, Zeyd'in daha 6nce geldigini de bilmelidir. Boylece tek
bir bilgi bir seyin ileride meydana gelecegini, yu an meydana geldigini ve
gecmiste meydana gelmis oldugunu ifade eden bir anlami kugatir. Hadis
varhklar kugsatmas gereken yiice Allah'in kadim bilgisi de boyle anlagil-
malidir. Isitme ve gérme sifatlan da buna kiyas edilir. Eger bu sifatlardan
birisi, ilim sifat1 ve onda gergeklesen bir durum olmadan, var olma anin-
da goriilen ve duyulan seyleri agiklayan bir sifat ise bu durumda hadis
varhk, duyulan ve goriilen varhgin (kendisi] olurdu.

[49] Bunu ispatlayan kesin delil sudur: Haller arasindaki farkliliklar,
bir seyin meydana gelmis bulunan, meydana gelecek olan ve meydana
gelmekte olan seklinde kisimlara ayrilmasi bakimindan tektir ve muhtelif
zatlar arasindaki farklih@a gore artmaz. Zatlarin gogalmasiyla birlikte bil-
ginin hallerinin gogalmadig da bilinir. O halde tek bir zatin hallerinin
¢ogalmasi ile birlikte bu bilgi nasil gogalir? Tek bir bilgi birbirinden ayn
ve farkl tiirde olan zatlar ihata edebiliyorsa, onun tek bir zatin gegmis ve
gelecege nisbet edilen hallerini ihata etmesi neden imkansiz. olsun?
Cehm b. Safvan’inyiice Allah’in bilgisinin yoneldigi varliklarin (ma'‘limat)
sonu oldugunu reddettiginde ve sonsuz olan bilgilerin varhgm kabul
etmediginde ise giiphe yoktur. Bu durumda onun, birbirinden farkh ve
¢ok sayida olan varhklara yonelen tek bir bilginin varhm kabul etmesi
gerekir. O halde bunu, zaten kabul ettigi, bilinen (ma‘liam) tek varhgin
halleri hakkinda neden imkansiz gorsiin? Eger O'nda her hadis igin bir
bilgi meydana geliyorsa, bu bilginin yaratilmamis olmasi ve onun ya bili-
nen ya da bilinmeyen bir sey olmasi gerekirdi. Bu bilginin bilinen bir sey
olmamasi imkansizdur, ¢iinkii o hadistir. O’'nun zatinda ancak bilmedigi
bir varhgin meydana gelmesi miimkiin olursa —ki bunu en agik sekilde
bilen O’dur- O’nun, zatindan ayr olan varhklan (havddis) bilmemesinin
imkani daha dogru olur. Bu bilgi, bilinen bir bilgi oldugunda ise bagka bir
bilgiye ihtiya¢ duyar ve o da sonu olmayan diger bilgilere ihtiya¢ duyaca-
gindan bu imkansiz olur. Bu bilgiyle hadis olan bir varhgin bilinmesine
gelince, bilginin hadis olam bilmesi, bilginin zati ile gergeklesir. Bu
durumda bilginin zéat1 tektir, ancak onun iki bilineni (ma‘lim) vardir.
Bunlardan ilki zat, digeri hadis olamin zatdur. $iiphesiz bundan, birbirin-
den farkl olan bilinene ilisen tek bir bilginin miimkiin goriilmesi sonucu
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zorunlu olarak ¢gikar. Bilginin tek olmasi ve degiskenlikten (tegayyiir) uzak
bulunmasi durumunda, onun tek bir bilinenin farkh hallerine yonelmesi
nasil miimkiin goriilmez? Bu sorudan kurtulus yoktur.

[50] Iradeye gelince, onun bagka bir irade olmadan meydana gelmesi-
nin imkansiz oldugunu belirtmistik. Onun bir irade ile meydana gelmesi
ise sonsuza kadar siirer gider. Kadim iradenin hadis varhklara (ahdas)
yonelmesi imkansiz degildir. Alem kadim olmadigina gére bu iradenin
kadim bir varhiga yonelmesi de imkansizdir. Ciinkii irade ezelde dleme
varligi ile degil yaratmasi ile yonelmistir. Bunun izahi daha 6nce yapil-
migtl. O’'nun alemin yaratilmasi sirasinda zatinda bir yaratma (icad) mey-
dana getirdigini ve dlemin bu vakitte boylece meydana geldigini ileri
siiren Kerrdmi de béyledir. Ona $6yle denir: O’'nun zatinda meydana
gelen yaratmanin, bu vakitte ortaya c¢ikmasi kim belirlemigtir? Bu
durumda bu belirleyici de (muhassis) bir bagka belirleyiciye muhtagtir.
Boylece hadis iradenin yaratma konusunda Mu'‘tezile’yi susturan delil,
onlar da susturur. Onlardan her kim; “Allah’in ‘Ol" séziinden ibaret olan
bu yaratma (icdd), bir sestir” derse bu da ii¢ agidan imkansizdir.

[51] Bunlardan ilki, bu sesin kendi zatiyla kdim olmasinin imkansizhg,
digeri ise ayni gekilde “Ol! Ol"” soztiniin de hadis olmasidir. Allah “Ol”,
demeden bu s6z meydana gelirse, dlemin de Allah ona “Ol'"” demeden
meydana gelmesi gerekir. O’'nun “Ol!” sozii bir bagka soziin varligina
muhtag olursa, bu s6z de iiglincii bir soze, bu liglincii de dérdiinciiye
mubhtag olur ve bu durum sonsuza dek siirer gider. Sonra akhn Allah’'in
“Ol'” séziiniin her vakitte ve tiim varliklar sayisinca zatinda yaratldigim
ve boylece O'nun her an binlerce sesi biraraya getirdigini soyleyecek
kadar ileri gotiiren bir kisiyle tartigmaya gerek yoktur. “Nun” ve “kef”
harfleri ile aym anda konusmanin miimkiin olmadig bilinmektedir.
Bunun i¢in “ntin” harfinin “kef” harfinden sonra gelmesi gerekir. Ciinkii
bu iki harfi birlestirmek imkansizdir. Bu harfler belirli bir diizen olmadan
birlestiklerinde ise bundan anlaml: bir ses ya da ména meydana gelmez.
Birbirinden farkh olan iki harfi birlestirmek imkansiz oldugu gibi, birbiri-
nin aym olan iki harfi [birlestirmek de] boyledir. Tek bir anda binlerce
“kef’in bulunmas! diistiniilemedigi gibi “kef” ve “nun”un bulunmasi da
diistiniilemez. Onlarin (Kerrdmiyye) Allah’tan kendilerine akil vermesini
istemeleri, akil yiiriitmekle meggul olmalarindan daha énemlidir.
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[52] Ugiinciisii; Allah’in “Ol!” hitabi dleme ya yokluk halinde ya da
varlik halinde yapilan bir hitaptir. Eger bu hitap yokluk halinde yapildiy-
sa, ortada olmayan bir sey (ma‘diim) bu hitab1 anlamayacagindan O’'nun
“OlI'” hitabinin geregini nasil yerine getirebilir? Eger bu hitap alem varlik
halindeyken yapilmigsa, zaten meydana gelmis olan (kdin) bir varhga
nigin “Ol!” denilsin? Yiice Allah'in yolundan sapan bir kimsenin O’na ne
yaptirdigina bir bak! Bu kisi zayif olan aklim yiice Allah’in “O bir seyin
olmasinm diledigi zaman ona ‘Ol’ der ve o sey de hemen oluverir” [Yasin
36/82] soziiniin anlamim ve bunun kudretin etkisi ve yetkinliginden
kindye oldugunu anlamayarak iyice tiiketti ve kendini utanilacak durum-
lara (mehdzi) diisiirdii. Rezil olmaktan ve biiyiik korku (kiyamet) giiniin-
de utanilacak durumlara diismekten Allah’a sigimiriz. O giin kalplerin
icindekiler agiga gikacak, sirlar ortaya dokiilecek ve bu giinde Allah, cahil-
lerin yaptig1 kotii islerin tizerindeki ortiileri kaldiracaktir. Bu giinde yiice
Allah ve sifatlar1 hakkinda dogru olmayan bir inanca sahip olan cahile ise
soyle denecektir: “Sen bu konuda tam bir gaflet i¢cindeydin, artik géziin-
den perdeni kaldirdik, simdi goziin keskindir.” (Kaf 50/22]

[53] Kelam sifatina gelince, o da kadimdir. Onlarin imkansiz gordiigii
yiice Allah’in “Ayakkabim gikart” [Taha 20/12] ve “Biz Nih'u kavmine
gonderdik” [Araf 7/59) s6zleri kelam sifatim bir ses olarak diigiinmelerin-
den kaynaklanir ki, bu imkénsizdir. Allah’in nefsi kelami anlasildiginda
ise bu imkansiz olmaz. Biz Nih'un gonderilmesi hakkindaki haberin,
Allah’in zat: ile kdim oldugunu ve bu ifadenin Nih’un génderilmesinden
once “Biz O'nu gonderecegiz”, Niih’'un gonderilmesinden sonra ise “Biz
Niah'u génderdik” seklinde oldugunu séylemekteyiz. Burada lafiz, halle-
rin degismesine baglh olarak degisir, ancak zat ile kaim olan anlam aym
kalir. Isin gergegi, Hz. Nih'un bilinen bir vakitte génderilecegi haberinin,
bu haberi bildiren varlik (muhbir) ile ilgili olmasidir. Daha énce ilim
konusunda da gectigi iizere, bu lafiz hallerin degisimine bagh olarak
degismez. Yiice Allah’in “Ayakkabilarim gikart!” [Tdha 20/12] sozii de
ayni sekilde emre delélet eden bir lafizdir. Emir, emrin zéti ile kdim olan
bir gereklilik ve taleptir, emrin var olmas! i¢in emrolunan seyin de var
olmasi sart degildir. Ancak emrin, emrolunan ey var olmadan 6nce de
kendi zat ile var olmasi miimkiindiir. Emrolunan sey var oldugunda ise
baska bir gereklilige ihtiya¢c duyulmaksizin, aym gereklilik ile emrolun-
mus olur.
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[54] Cocugu olmayan nice insan vardir ki; onun var oldugunu diisi-
nerek, iginde onun ilim 6grenmesine dair bir gereklilik bulundurur. $6yle
ki; bu kisi i¢inden gocuguna “llim 6gren!” dedigini varsayar. Iste bu
gereklilik (iktizd) (babanin] icinde gocugun var oldugunun diigtiniilmesi-
ne [bagh olarak] gergeklesir. Sayet gocuk diinyaya gelirse ve lafza dokiiliip
isitilmeden 6nce babanin nefsinde olan [bu gereklilige dair] bir bilgiye ve
akla sahip olursa, bunun gibi bu gerekliliin ¢cocuk doguncaya kadar
babada var olacagl farz edilirse, gocuk, bu gerekliligin [babanin] nefsinde
siirekli olarak yenilenmeden var olmaya devam etmesi sayesinde, babasi
tarafindan ilim 6grenmekle emrolundugunu bilir. Evet, ahiskanhklar
gocukta bu bilginin [babanin] igindeki gereklilige delalet eden bir lafiz ile
meydana geldigini gstermektedir. Bu ise babanin dili ile soyledigi “llim
ogren!” emridir. (Bu emir] ister o vakitte meydana gelsin ister cocuk mey-
dana gelmeden dnce babanin zatinda bulunsun, [babanin] zatinda olan
bir gereklilige delalet eder. Emrin yiice Allah’in zatiyla kdim olmasindan
anlagilmasi gereken de budur. Bu durumda emre delalet eden lafizlar
yaratilmug olurken, delalet ettigi varlik (medIal) kadim olur. Delélet edile-
nin varhg), emrolunanin da var olmasinm gerektirmez. Emrolunan takdir
edilen bir sey oldugunda da onun var olmasi tasavvur edilebilir. $ayet
onun varhg imkansiz olursa, boyle bir gerekliligin onun var olmasinin
imkansizigini bilen bir kimseden meydana gelmesi tasavvur edilemez.
Bu nedenle varhg imkansiz olan bir fiilin yiice Allah’in zat1 ile kdim olma-
sinin gerekli oldugunu séylemeyiz. Bunun, var olmasi miimkiin olan fiil-
lerde gerceklesmesi ise imkansiz degildir.

[55] Sayet, “Yiice Allah’'in ezelde emreden ve nehyeden olmasim kabul
ediyor musunuz? Emreden oldugunu kabul ettiginizde, O, emrolunan
yokken nasil emreden olur? ‘Hayir’ dediginizde ise O, daha 6nce degilken
sonradan emreden olmustur” denirse, biz de soyle deriz: Ashab bu soru-
nun cevabinda anlagsmazhga diigmiistiir. Tercihe sayan olan; bunun bir
goriis oldugunu ve bir tarafinin anlam, digerinin ise dil bakimindan ismin
verilmesi ile ilgili oldugunu séylememizdir. Anlamin roliiniin ne oldugu
aciklanmists, o da, ¢ocuk icin séylendigi gibi, emredilenin varligindan
once olsa da kadim gerekliligin (iktizd) anlasilabilir olmasidir. Burada
sunu soylemek gerekir: Emir ismi O'na, emredilenin varhgindan ve anla-
silmasindan sonra mi, énce mi verilmistir? Bu, lafzi bir meseledir ve
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aragtirmacinin buna benzer meselelerle mesgul olmasi gerekmez. Dogru
olan, gii¢ yetirilen var olmadan 6nce, Allah’in gii¢ yetiren (kddir) olarak
isimlendirilmesini miimkiin gordiikleri gibi, O’'na bu ismin (@min veril-
mesini miimkiin gérmektir. Onlar gii¢ yetirilen ve fiili mevcut olmayan bir
kadirin var olmasini ise miimkiin gordiiler. Ancak onlar, kadir olmanin,
bilinen ve gii¢ yetirilen, ancak var olmayan bir fiile sahip olmay gerektir-
digini de soylerler. Emreden (dmir) hakkinda da durum béyledir, o da var
olmayan ancak bilinen bir emredileni gerekli kilar. Ortada olmayanin
(ma‘dim), meydana gelmeden 6nce de var oldugu bilinmektedir. Emir,
emredileni ¢agristirdig: gibi, kendisi ile emredileni ve emredeni de ¢agns-
tnir. Boylece kendisiyle emredilen yok olur ve “Kendisiyle emredilen
olmadan, emreden nasil olur?” denemez. Bu kisiye kendisiyle emredilen
seyin [aym zamanda] bilinen sey oldugu soylenir. Ciinkii kendisiyle emre-
dilenin, varhg sart degildir aksine onun olmamas: sarttir. $6yle ki; bir
kimse gocuguna bir seyi vasiyet yoluyla emredip sonra da vefat etse, cocuk
bu vasiyeti yerine getirdiginde ona, “Emir ortada yokken, babasinin emri-
ni yerine getirdi” denir. Oysa ki emir zat1 itibariyla yok oldugu halde biz
buna emri “yerine getirmek” (imtisdl) adim veririz. O halde emir ile emre-
dilen yokken ve emredilenin meydana gelmesi, emrin yerine getirilmesini,
emrin emir olmasi da emredilenin var olmasini gerektirmediginde, emre-
dilenin varhg neden gerekli olsun? Bu hususta lafzin ve anlamin rolu
birlikte ortaya giktigindan sadece bunlar iizerinde diisiinmek gerekir.
O’nun sonradan olanlara mahal olmasimin imkénsizhigini, genel ve ayrin-
il olarak zikrederek géstermek istedigimiz husus da budur.

[56)] Dordiincii Hiikiim

Yiice Allah igin bu yedi sifattan tiiretilen isimler, ezeli ve ebedi olarak
kullanilabilir. O ezelde de hayat sahibi (hayy), gii¢ yetiren (kddir), isiten
(semi’), goren (basir) ve konusandir (miitekellim). Fiillerden tiiretilen;
nizik veren (rdzik), yaratan (hdlik), aziz kilan (muizz), zelil eden (miizill)
gibi isimlere gelince, bunlann ezeli olup olmadiklarinda anlagmazhga
diigiilmiigtiir. Bu meseledeki kapahilik giderildiginde, bu hususta fikir
ayrihigina diigmenin imkansiz oldugu ortaya gikar. Genel olarak séylemek
gerekirse, yiice Allah’a verilen isimler dért kisma ayrilir:
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[57] Birinci kisim: Sadece O'nun zatina delalet eden isimlerdir.
Bunlar [O'nun hakkinda] ezeli ve ebedi olarak kullanilabilirler.

(58] Ikincisi: Olumsuzlama (selb) ilavesiyle birlikte zata delalet eden
isimlerdir. Mesela “kadim” ismi, 6ncesinde yokluk bulunmayan bir varh-
ga delalet eder. “Baki” ismi de varhiga delalet eder ve sonra bu varhktan
yokluk olumsuzlamir. “Bir” (vdhid) ismi de varhga delalet eder ve boylece
[O’'nun] ortagimin olmasi olumsuzlamr. “Higbir seye muhtag olmayan”
(ganiyy) ismi de varhga delalet eder ve muhtaglik O'ndan olumsuzlanir.
Bu isimlerin de ayn bigimde hem ezeli hem de ebedi olmalan miimkiin-
diir. Ciinkii bu nitelikler O'ndan zati geregi olumsuzlanrlar ve siirekli
olarak zatla birlikte bulunmaya devam ederler.

(59] Ugiinciisii: Varliga ve buna ilave olan hayat sahibi (hayy), gii¢
yetiren (kadir), konusan (miitekellim), bilen (dlim), irade eden (miirid),
isiten (semi) ve goren (basir) gibi manevi sifatlardan birine delalet eden
isimler ile emreden (@mir), nehyeden (ndhi), haber veren (habir) vb. bu
yedi sifatla ilgili olan isimlerdir. Sifatlann tiimiiniin kidemine inanan
kisilere gére bu isimlerin de ezeli ve ebedi olmalar1 dogrudur.

[60] Dérdiinciisii: Comert (cevdd), nzik veren (rezzdk), yaratan (hdlik),
aziz eden (muizz) ve zelil kilan (miizill) gibi fiillerinden birinin ilavesiyle
birlikte varhga delalet eden isimlerdir. Bu isimler tizerinde de anlagmaz-
Ik vardir. Bir grup bunlarnn ezeli olmasimin miimkiin oldugunu, aksi
halde O’'nun bu isimlerle nitelenmesinin degisikligi (tegayyiir) gerekli
kilacagim sdylemistir. Digerleri ise bunun miimkiin olmadigim belirtmis-
tir. Zira ezelde yaratma yoksa O nasil yaratan olur?! Bu husustaki kapah-
hg gideren agiklama ise sudur: Kih¢ kininda bulundugunda ve kestiginde
“keskin” olarak isimlendirilir. Bu durumda [kilg] birliktelik ilkesi geregi
“keskin” olarak isimlendirilir. Aslinda bu ikisinin anlamu farkhidir. Kininda
duran kilig bilkuvve, kestiginde ise bilfiil keskindir. Bunun gibi testide
bulunan su “susuzluk giderici” (mervi) olarak isimlendigi gibi igildiginde
de boyle isimlenir. Ashinda her ikisi birbirinden farkh kullanimlardir.
Kininda bulunan kilicin “keskin” olarak isimlenmesinin anlami kesmeyi
meydana getiren sifatin [bu halde] kiigta bulunmasidir. Kihcin su an
kesmesinin miimkiin olmamasi kilicin zatinda, keskinliginde ve yapisin-
da bulunan bir eksiklikten degil, zatin 6tesinde bulunan bagka bir neden-



S 3 akaSY sre

Ay V5T Golo lay cails Lo Y| day Y 1o [0V]

dy a0 (@adllS el 8345 g Sl e J Lz gl [0A]
el Sy g gl e Jy B U piny B gems 18 592y o
P WS, el i Gy ol e Juy ab a1 ISy L sT we
L 6Y dly Y5 Gy Ll Ligh cirloll ey om0 e oy
el e Il e 53 G e e ey

(raadl Slis (e 8515 Loy 54yl Lo Joy L el [04]
ez by adly padly ayally iy JASely oWl SIS
Lol QUi o plasy uilly aUly VS (ol Sliall oda )
.QM‘&(&@J“‘Q?JYJTQ&JM

Wlail o Jad J BL) o 3pz )l Jo du bl I [ve]
s calsi ey ey cddedly Gaedly (Il 315 )y ol IS
el L s 4y lail 0T Gy o3 8 3] V5T Bolo 4a g3 Ui
syt GasS DYI B Gl Y3 Baeay Y 0y 5T JGy
‘qéﬂldww,b)uwwl%}@loﬂh&pﬁw
28 il an laag djlo e O13Y1 e Al S 4y
sladl GMISy ¢ Jadl polo whaill J oz ey il il daddl S
OBMB) Leay by g 22 Loy by o 55800 S
Jam A iall Of oyl dadll 5 il Lo faed Olis
P o3l Jdl b aladll plal s Candl 3 as gz ge b phadll L
G gmadls 13 ey 2T Y b coslaazaly iy il I3



136 Itikadda Orta Yol

den dolayxdir. Kininda bulunan bir kilicin “keskin” olarak isimlenmesini
saglayan anlam nedeniyle, yiice Allah’a ezelde “yaratan” (hdlik) ismini
vermek miimkiindiir. Boylece yaratma sifat1 fiiliyata gectiginde, daha
once zatta bulunmayan bir i yenilenmis olmaz. Aksine fiilin gergekles-
mesi i¢in gereken tiim sartlar ezelde vardir. Kesme igini dogrudan mey-
dana getiren kilica “keskin” denmesini saglayan mananin, ezelde bulun-
masi ise dogru degildir. iste [isimlendirmede] anlamin oynadig rol
budur. Anlagild1 ki, bu ismin ezeli olmasim dogru bulmayan kisi hakhdur,
¢iinkii o, bununla ikinci anlami kastetmistir. Bunu dogru bulmayan kisi
de hakhdir, giinkii o da ilk anlamu kastetmigtir. Iste kapahilik bylece gide-
rildiginde anlagsmazhk da ortadan kalkar.

[61] Sifatlar ana boliimiinde zikretmeyi istedigimiz hususlann tama-
mi1 budur. Bu konu yedi iddiay: ihtiva etmekte olup kudret sifatinda ii¢
mesele ele alinmig, kelam sifatinda bes uzak ihtimal tizerinde durulmus,
sifatlar arasinda ortak olan hiikiimlerden dérdii biraraya getirilmis ve
bunlann toplami yirmi iddiay1 bulmustur. Bu iddialardan her biri onlan
ispat eden bagka iddialara dayansa da, bu yedi iddia diger iddialann
temelini olusturmaktadir. $imdi kitabin liglincii ana boliimiiyle meggul
olmaya baglayalhm.
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Ugiincii Ana Béliim
Allab'in fiilleri bakkinda

Yiice Allah’in biitiin fiilleri miimkiindiir, i¢lerinden hicbiri zorunluluk
(viiciib) ile nitelenemez. Biz bu ana boliimdeyedi meseleyi ele alacagiz

[1] Yiice Allah’in kullarim yiikiimlii tutmamasinin miimkiin oldugunu
iddia ediyoruz. O’'nun kullarin1 gii¢ yetiremeyecekleri bir seyle yiikiimlii
tutmas! ya da kullarina herhangi bir sug ve karsilik (1vaz) olmaksizin aci
vermesi miimkiindiir. O'nun kullarinin menfaatine uygun olan isleri
(aslah) gozetmesi ve kulluk edene miikafat, giinah isleyene ceza vermesi
de zorunlu degildir. Kulun bir seyi yapmasinin zorunlu olmas: akli degil
ser‘idir. Bunun gibi Allahin peygamber gondermesi zorunlu degildir.
Ancak gonderdigi taktirde bu kétii (kabih) ya da muhal bir is olmaz, aksi-
ne onlann dogrulugunu mucize ile ortaya koymasi miimkiindiir. Bu iddi-
alann ttimi; “zorunlu”, “iyi” (hasen) ve “k6til” (kabih) lafizlannin anla-
min1 aragtirmaya dayanir. Birgok kisi bu konuda ayrintiya girmis ve aklin
bir seyin iyiligine ya da katiiltigiine hiikmetmesi ve onun bir seyi zorunlu
kilmasi konularinda sézii uzatmiglardir. Onlar, lafizlarin anlamlarini ve
bu husustaki 1stilahlarin farklihiklarini ortaya koyamadiklar igin hatalar
cogalmustir. Nasil olur da birbirine hasim olan iki kisi, ittifak edecekleri
bi¢cimde “zorunlu” lafzinin manasini1 anlamadan, akhn bir seyi zorunlu
kiip kilmadig1 noktasinda cekigebilirler? Oncelikle konuya istilahlan
inceleyerek basglayalim. Burada alti lafzin anlamu iizerinde durmak gere-
kir: Zorunlu (vdcib), iyi (hasen), kotii (kabih), abes (bos, faydasiz) akilsiz-
hk (sefeh) ve hikmet. Bunlar miisterek lafizlardir ve yanilgilarin kaynag,
bunlann kendisinden ne kastedildigi anlagilmayacak bi¢imde kapali ola-
rak (miicmel) kullanilmasidir. Bu gibi konularda [izlenecek] yontem,
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lafizlan bir tarafa birakip anlamlan bagka ibareler kullanarak akilda olus-
turmamizdir. Bu nedenle incelenmek istenen lafizlara donerek, bu konu-
daki istilahlarin farkhihgina bakip séyle deriz:

[2] Zorunlu (vdcib): Stiphesiz bu lafiz fiil hakkinda kullanilir. Bu lafzin,
zorunlu olmasi nedeniyle kadim varhk hakkinda, bunun gibi zorunlu
olmasi bakimindan “batan giines” hakkinda kullanilmasina gelince,
burada amacimiz bunlar degildir. Yapilmasi terk edilmesine tercih edile-
meyen ve failin yapmasi terk etmesinden daha uygun olmayan bir fiile
zorunlu denemeyecegi agiktir. Bu fiilin yapilmas, her sekilde tercih edil-
se ve fiil igin bu daha uygun olsa da ayni gekilde zorunlu olarak isimlen-
dirilemez. Aksine bu fiilin tercihi igin 6zel bir sebebe ihtiyag¢ vardir. Bazen
fiilin terkinin akabinde zarar oldugu bilinir ya da boyle vehmedilir. Bu
zarar ya hemen diinyadadir ya gecikmeli olarak ahirettedir, ya onun ger-
¢eklesmesi yakin bir ihtimaldir ya da gii¢ yetirilemeyecek kadar biiytiktiir.
Fiilin kisimlan ve bu kisimlarin tercih sebepleri, lafiz olmadan da akilda
mevcuttur. O halde simdi lafza dénelim.

[3] Deriz ki: Gergeklesmesinde biiyiik 6lgtide zarar bulunan bir fiilin
“zorunlu” olarak isimlendirilmedigi bilinmektedir. Zira susuz bir kisi su
icmekte acele etmezse bundan hemen zarar goriir. Bu nedenle onun su
icmesinin “zorunlu” oldugu sdylenemez. Kendisinde hicbir zarar olma-
yan, ancak yapilmasinda fayda bulunan seyin de “zorunlu” olarak isim-
lendirilmedigi bilinir. Siiphesiz ticarette, miilk edinmede ve néfile ibadet-
lerde cesitli faydalar vardir. Bunlar da “zorunlu” olarak isimlendirilmez.
Bir seyin “zorunlu” ismini almasi, terkinde agik bir zarann bulunmasin-
dan dolayidir. Sayet bu zarar netice agisindan ise —ki bununla ahireti
kastediyorum- ve bu da seriat ile biliniyorsa biz bunu “zorunlu” olarak
isimlendiririz. Eger bu zarar diinyada ise ve akil ile biliniyorsa da aym
sekilde bunu “zorunlu” olarak isimlendiririz. Ciinkii seriata inanmayan
bir kimse, aghktan 6lmekte olan bir kisi ekmek buldugunda onu yemesi-
nin zorunlu oldugunu sdyleyebilir. Burada yemenin zorunlulugu ile ter-
kinde zarar olan bir konuda, fiili yapmayy, terkine tercih etmeyi kastedi-
yoruz. Bu istilahin geriatta kullanimini ise sakincali gormiiyoruz.
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[4] Istilahlarin [kullamimi) mubahtir, din ve akil buna kisitlama koyma-
mustir. Bunlar bilinen konuya uygun olmadiklarinda ise dilde kullanimlan
miimkiin degildir. Béylece “zorunlu” lafzi i¢in iki anlamin oldugunu orta-
ya ¢ikardik. Bunlann ikisi de zarara maruz kalmakla ilgilidir, ancak bun-
lardan biri, bir bagkasi ile ilgili olmadigindan dolayr daha genel, digeri ise
daha 6zel ve 1stilahidir. “Zorunlu” lafz: {igiincii bir anlamda da kullamla-
bilir ki bu, zorunlu fiilin meydana gelmemesinin imkansiz bir sonuca
gotiirmesidir. Bu, “Meydana gelecegi bilinen bir seyin meydana gelmesi
zorunludur” demeye benzer. Bunun anlam sudur: Bu is gergeklesmedigi
taktirde, bilgi cehalete doniisiir ki bu imkansizdir. Bu durumda onun
“zorunlu” olmasmin anlami, zittinin imkansiz olmasidir. Bu nedenle
tigiincii anlam da “zorunlu” olarak isimlendirilir.

[5] “lyi” (hasen) lafzina gelince; onun ménasy, fiilin faile gore ii¢ kisma
ayrilmasindan ibarettir. Bunlardan ilki; fiilin failine uygun olmasi, yani
onun amaciyla uyumlu bulunmasy, ikincisi fiilin failin amacina aykin
olmasy, tigiinciisii ise failin fiili yapma ya da terk etme konusunda her-
hangi bir amacinin bulunmamasidir. Bu béliimleme akilda mevcuttur.
Bu durumda fiilin amacina uygun olan fiil “iyi” olarak isimlendirilir.
Burada fiilin “iyi” olmasimin failin amacina uygun olmas: diginda bir
ozelligi yoktur. Failin amacina aykin olan fiil ise “ké6tii” (kabih) olarak
isimlendirilir. Burada fiilin “k6tii” olmasinin failin amacina aykinhgi
disinda bir 6zelligi yoktur. Failin amacina ne uygun ne de aykin olan fiil
ise “abes” (bos, faydasiz) olarak isimlendirilir ve bu fiilin higbir faydas:
yoktur. Abes olan bir fiili yapan kimseye ise “abis” [abesle ugrasan] denir.
Bazen bu kisi “akilsiz” (sefth) olarak da isimlendirilir. Kotii fiili, yani
failine zarar veren fiili yapan kimse de “akilsiz” olarak isimlendirilir. Bu
kisiye “sefih” denmesi “abis” adinin verilmesinden daha dogrudur.

[6] Tiim bu lafizlar, fail disinda bir sey dikkate alinmadiginda ya da fiil,
failin amaci diginda bir amagla baglantih olmadiginda bu anlam alir.
Eger fiil fail disinda bir seyle baglantiliysa ve bu, onun amacina uygunsa,
o kisi igin de “iyi” ismi kullamilir. Amacina aykir1 oldugunda da “koétii”
olarakisimlendirilir. Fiil iki sahistan birinin amacina uygun digerininkine
uygun degilse, bu durumda bu sahislardan biri hakkinda “iyi” digeri hak-
kinda ise “kotii” ismi kullanilir. Zira fiile “iyi” ya da “k6tii” isminin veril-
mesi, [failin amacina] uygunluk ya da aykinhga géredir. “lyi” ve “kétii”,



sweth ‘_} Sl AT

Lily - Jaald ¥y g all g e Vil Sl-MaoVB [¢]
o e 13 OBy paall ¢ g gall Giy o oS (I 13]Gl e e
ol Lanal 05 ¢ pal) ol ) LaadlS ar 5 el pins
el Gl By (Aol gay pasl SV VL ey Y
L iUy LS e b Jlas iy pde 35 gl poy «2JU fam
iy o ) gop e o O 6 aliany corly 4535 s iy oo
lia oold cdloms 0 OF g5 an 0558 clons I35 g Al
ROES IO C PN |

iz JoUll G 3 Jadd OF ae pandl Lok sl Uiy [0]
Ay o SWly s W (6l waly Of bast Ll B3¢ )
oy (yo,8 S5 3 ¥y b 3 0,8 Y O QWly ws,e
Yy cim L ey Joldl il 0B Jandl b ol oL
Vi o om0,y gl A aBlpe V) o me
L_51u.;g,‘,_d_g;sl,e\J,L_,st,_\!L_;.m,‘.x.,:,'.J.x:LsL-..\Jloh_:,J;,.-M
Sy i o Lanys e o Sl Joliy Dol ad 3 Y
o Baol widl puly g o 4z U1 Jadd ol el
Lol e

Jad ks b el b ) el o 3] 4 Ve 1]
b o 45 3 Bl ge OISy Jeldh iy )l OB - Jelalh 2 5 50
et lge O Ol dond o L3l OIS Oy talily (o G (P
ol 3 Y1 G Gy s leadsl o G an et 093
Olilsne OL3LS| Ol Lony ddlnally (@l paly peanilly ¢opmnnl!



140

Itikadda Orta Yol

sahislara gore degisen izaft konulardir ve bir sahsin hallerine gore degisir-
ken, digerinin amaglarina goére degisebilir. Nice fiiller vardir ki, bir sgahsa
bir yonden uyarken diger yonden uymayabilir ve bu nedenle bir yénden
“iyi” diger yonden ise “kotii” olabilir. Din ile ilgisi olmayan bir kisi, bagka
birinin karisiyla zina yapmay: “iyi” goriir ve onu elde etmeyi bir nimet
sayar. O, bu kusurunu ortaya gikaran kisinin fiilini ise “k6tii” bulur ve onu
kotii is yapan bir ispiyoncu (gammaz) olarak isimlendirir. Dindar bir
kimse ise onu iyi is yapan bir ahlak polisi (muhtesib) olarak isimlendirir.
Bu fiillerin hepsi failin amacina gore “iyi” ve “kotii” isimlerini alirlar.
Ornegin bir kral 6ldiiriildiigiinde onun tiim diigmanlar1 bu fiili “iyi”
goriirken dostlan ise “kotii” goriir. Bu farklihk duyularla idrak edilen fiil-
ler hakkinda da gegerlidir. Bazi tabiatlar giizel renklerden esmere meyilli
olarak yaratilmistir, 6rnegin bu kisi esmeri begenir ve ona asik olur. Kizila
¢alan beyaza meyilli olarak yaratilan kimse ise esmeri girkin gortip ondan
hoslanmaz ve bu rengi giizel bulan ve ona hayran olan kimseyi ise
ahmaklikla niteler.

[7] Boylece “iyi” ve “ko6tii”niin insanlar nazarinda, izafete gore degis-
meyen zatlarin sifatlan degil, izafetlere gore degisen goreceli konular
oldugu kesin olarak ortaya ¢ikar. Bu durumda Zeyd hakkinda “iyi” olan
bir i, Amr hakkinda “kétii” olabilir. Bununla birlikte renkler izafi vasiflar-
dan olmadig igin Zeyd’e gore siyah olan bir rengin, Amr'a gére beyaz
olmas1 miimkiin degildir.

[8] Bumanay: kavradiginda bil ki; “iyi” (hasen) lafzinda daaymi sekilde
ti¢ 1stilah anlam bulunur: Bazilan bu ismi diinyada ya da dhirette amag-
larina uygun olan tiim fiiller hakkinda kullanirlar. Bazilari ise onu sadece
uhrevi amaglarina uygun olan fiillere verirler ki, seriatin giizel buldugu,
tesvik ettigi ve miikafat vaadettigi fiil de budur. Mensubu oldugumuz
mezhebin (ashdb) kullanim1 da béyledir. “Kotii” ise her firkaya gore
“iyi"nin zitadir. “lyi”nin bu tammlarindan ilki daha genel, bu ise daha
ozeldir. “Kotii” lafzinin bu kullanimi nedeniyle Allah’tan korkmayan bazi
kimseler, amacina uygun olmadig1 zaman O’nun fiilini “k6tii” (kabih)
olarak isimlendirmislerdir.
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Bu nedenle onlan, kadere (felek) ve zamana (dehr) soviip “Kader sapti,
zaman ise tersyiiz oldu, bunlarn fiilleri ne kotiidiir” derken goriirsiin.
Oysa ki onlar, burada gergek failin felegin yaraticisi oldugunu bilmektedir-
ler. Bu nedenle Restlullah (s.a.s.) “Zamana (dehr) sévmeyiniz, ¢linki
Allah zamann ta kendisidir”'® buyurmugtur. Burada iyi lafzinda iigiincii
bir 1stilah daha vardir: $6yle ki; bazen fiilin bir amac1 olmasa da, nasil
olursa olsun “Yiice Allah’in fiili iyidir” denir. Bu durumda bunun anlami;
O’'nun fiilinden dolay: kimseye sorumlu olmadig ve bu fiilde kinanacak
bir durumun bulunmadigidir. O, ortagi olmayan miilkiiniin gercek failidir.

[9] “Hikmet” lafz1 ise iki manada kullaniir: Bunlardan ilki, islerin
diizenini ve onlarda bulunan ince ve a¢ik manalari kavramsal (miicerred)
olarak bilmek ve istenilen gaye tamam oluncaya kadar nasil olmalar
gerektigi konusunda hiikiim vermektir. tkincisi ise, kudret ilavesiyle bir-
likte, islerin tertipli, diizenli, saglam ve eksiksiz bigimde yerine getirilme-
sidir. Bu nedenle [bir kimseye], bir bilgi tiirii olan “hikmet” kelimesinden
tiiretilen “hakim” denildigi gibi, bir fiil tiirii olan saglam ve eksiksiz yap-
maktan (ihkdm) tiiretilen “hakim” de denebilir. Boylece bu lafizlarin asil
manalanm agik¢a kavramig olursun. Ancak burada vehmin igine diistiigi
ti¢ hata vardir ki, tizerlerinde duruldugu takdirde, birgok grubu aldatan
sikintilardan kurtulma imkani1 bulunmaktadir.

[10] Birinci hata: Insan, baskasinin gayesine uygun olsa da kendi
gayesine aykin olan, ancak bagka birisiyle ilgili olmayan bir fiile “kotii”
(kabih) adini verebilir. Ciinki her tabiat kendi nefsine diigkiindiir ve bas-
kalarini hakir goriir. Bu nedenle bir fiilin mutlak manada “koti” oldugu-
na hiikmedebilir. Bu fiilin onun hakkinda “kétii” oldugu da séylenebilir.
Bunun nedeni, “k6tii” oldugu sdylenen fiilin onun gayesine aykin olma-
sidir. Ancak insana gore biitiin dlem kendi gayesine uygun olmalidir.
Gayesine aykir bir geyin zat itibanyla aykir bir ey oldugu diistincesine
kapilmasinin nedeni de budur. Béylece kétiiliigii o seyinzatinailave eder
ve mutlak olarak hiikiim verir. O, bir seyi kétii gormenin ash konusunda
isabet etse de, bir seye mutlak olarak kétii hiikmiinii verme ve bir seyin
zatina kotiiliigli izafe etme konulannda hata etmistir.

16 Buharf, “Edeb”, 101; Miislim, “Elfaz”, 4.
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Bunun nedeni, bagkasina ilgi gostermekten hatta nefsinin bazi halleri ile
ilgilenmekten uzak durmasidir. Boylece o, kendi gayesine uygun bir sekle
doniigse de, nefsinin kotii gordiigii bazi hallerin aymsini iyi gorebilir.

[11] Ikinci hata: Insan nadiren gergeklegen hali bilmedigi i¢in, sikga
meydana gelen hallerin nefsine yerlesmesi ve bunlarin hafizasin (zikr)
kaplamas! nedeniyle, nadir olan bu hal digindaki hallerde, gayelerine
aykin bir fiilin mutlak olarak katiiliigtine hiikmedebilir. Mesela bazen
insan, yalanin mutlak olarak her durumda kétii olduguna hiikmeder.
Yalanin kétii olmasi ilave bir 6zellikten dolay degil, zati itibariyla yalan
olmasindan dolayidir. Bunun nedeni insanin bazi hallerde yalan ile elde
edilebilecek birgok fayday: aklina getirmemesidir. [Nadir olan] bu halin
meydana gelmesi durumunda, insan tabiat, kétii gormeye ¢okga alisti-
gindan, yalam iyi gormekten kaginir. Zira insan tabiati ilk gocukluk déne-
minden itibaren egitim ve telkin yoluyla yalandan sakinmakta ve yalanin
zati itibanyla kotii olduguna ve bu nedenle hig yalan s6ylememesi gerek-
tigine inanmaktadir. Boylece yalan, her zaman onda var olan, ancak
nadiren ayrlan bir sart nedeniyle kotii olur. Bunun igin insan bu sarta
dikkat etmez ve yalanin kétii oldugu ve ondan mutlaka kaginmasi gerek-
tigi tabiatina iyice yerlesir.

[12] Ugiincii hata: Vehmin 6énce ters manayi [zihne] getirmesidir. Bir
seye yakin olarak goriilen seyin, kesin ve mutlak olarak ona yakin oldugu
zannedilir, ancak daha 6zel olanin daha genel olana siirekli olarak yakin
oldugu, fakat daha genel olanin daha 6zel olana yakin olmasinin gerek-
medigi bilinmez. Bunun 6rnegi sudur: Saghkh bir kisinin ~bununla yilan
tarafindan sokulan ancak saghg yerinde olan kisiyi kastediyorum- kari-
sik renkli bir ip gordiigiinde korktugu soylenir. Durum aynen séylendigi
gibidir. Bunun nedeni, onun kendisine eziyet veren bu seyi renkli bir ip
seklinde tasavvur ederek algilamasidir. Boylece ipi algiladiginda, vehim
tam tersi bir yone gider ve onun eziyet veren bir sey olduguna hiikkmeder.
Akl bunu yalanlasa da, vehim ve hayale tabi olan tabiat ondan uzaklagir.
Bu nedenle insan, pislige benzediginden dolay: san renkli helvay (habid)
yemekten tiksinir ve bir kimse ¢ikip onun pislik oldugu séylediginde
kusacak gibi olur. Akil bunu yalanlasa da onun bu helvay1 yemesi
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imkansizdir. Bunun nedeni, vehmin énce ters manay: zihne getirmesidir.
Ciinkii o, pisligi yas ve san bir sey olarak idrak eder ve sar1 bir sey gordii-
giinde onun pislik olduguna hiikmeder. Aksine [insan) tabiatinda bun-
dan daha onemli geyler vardir. Hintlilere ve zencilere verilen isimler,
bunlarla isimlenen kisilerin ¢irkin goriintiisii ile biraraya geldiginde,
insan tabiatim1 etkileyerek dyle bir noktaya ulagir ki, sayet bu isimle
Tiirklerin ve Rumlann en giizeli isimlense, insan tabiati derhal ondan
nefret eder. Ciinkii vehim, kotii olan bir seyi bu isme yakin olarak idrak
ettiginden, [gercegin] tam tersine hiikmeder. Dolayisiyla bu ismi idrak
ettiginden, sahibinin ¢irkinligine hiikmeder ve tabiat ondan uzaklagir.
Aklin agikga bildigi bu konunun farkinda olmak gerekir. Ciinkii insanlarin
ilerlemeleri ile sozlerinde, inanglarinda ve fiillerinde geri kalmalari, bu
tiirden vehimlere baghdir.

[13] Bu hususta sirf akla tabi olanlara gelince, yiice Allah'in gergegi
oldugu gibi gosterdigi ve buna uymalan i¢in kuvvet verdigi Allah dostlan
diginda kimse buna giig yetiremez. Eger bu konunun itikadi meselelerde
[nasil oldugunu) tecriibe etmek istersen, anlagilir ve apagik bir meseleyi,
Mu'‘tezile'nin halk tabakasindan birinin aklina diigiir. O bunu kabul
etmeye kosacaktir. Bunun Eg‘arilere ait bir goriis oldugunu séylediginde
ise o goriisten hemen uzaklasacak ve geri duracaktr. Boylece Es‘ari hak-
kindaki 6n yargisindan dolay az 6nce dogruladigini yalanlamaya déne-
cektir. Zira bu goriisiin yanhghg), cocuklugundan itibaren onun nefsinde
yer etmistir. Aym gekilde halk tabakasindan olan bir Eg‘ari, anlasilir bir
meseleyi kabul ettiginde ve ona bu goriigiin Mu'‘tezile’ye ait oldugu soy-
lendiginde, daha 6nce tasdik ettigi bu goriisii kabul etmekten kaginacak
ve onu yalanlamaya baglayacaktr.

[14] Ben bunun sadece halk tabakasina ait bir karakter oldugunu soy-
lemiyorum. llim adina isim yaptigim gérdiigiim ¢ogu kimsenin karakteri
de boyledir. Onlar taklidin ash konusunda avamdan farkh degildirler;
hatta belirli bir goriisiin taklidine bir de delilin taklidini eklemislerdir.
Onlar, aragtirmalarinda gercegi degil, nakil ve taklit yoluyla inandiklarini
destekleyen hile yolunu izlemektedirler. Onlar, arastirmalarinda kendi
inanc¢larim destekleyen bir seye rastladiklarinda ise delil sayesinde galip
geldiklerini sdylerler. Goriislerini zayiflatan bir gey ortaya giktiginda ise
stipheye diistiiklerini belirtirler.
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Boylece taklit ile elde edilen inanglar asil olarak kabul ederler ve buna
aykin olanlan siiphe, uygun olanlan ise delil diye karsilarlar. Gergek ise
bunun tam tersidir. Bu ise aslinda higbir seye inanmadan delile bakmak,
delilin gerektirdigini dogru, onunla geliseni ise yanhg kabul etmektir. Iste
tiim bunlann kaynag), 6ncesinde aliskanlik olan ve ¢ocukluktan itibaren
bazi huylann edinilmesinden kaynaklanan, bir seyi iyi ve kotii gérme
egilimidir. Bu tiirden diirtiileri (mesdr) kavradiginda sorunlan ¢ézmen
kolaylagir.

[15] Soyle denirse: “Sizin bu s6ziiniiz iyilik (hiisn) ve kotiiliigiin (kubh)
failin gayelerine uygunlugu ya da aykirihg ile ilgilidir. Biz aklin1 kullanan
bir kimsenin kendisine fayda vermeyen seyi “iyi”, faydah olan seyi ise
“kotii” gordigini gémekteyiz. Bir seyi iyi gormeye (istihsdn) gelince,
olime (heldk) dogru giden bir insan1 ya da hayvam goren kisi, bir yudum
su ile de olsa onu kurtarmak ister. Bu kisi, seriata inanmayan ve bu fiil
icin diinyada karsilik beklemeyen bir kisi de olabilir. O, bu iyiligi insanlar-
dan 6vgii bekledigi icin goz 6niinde yapmis da degildir. Bu durumda tiim
amaglarin ortadan kalkmasi diistiniilebilir. Buna ragmen giizel olmasin-
dan dolay: [insam ya da hayvani] kurtarma yonii, kétii olan ihmal etme
yoniine tercih edilmistir. Gayelere uygun oldugu halde kotii goriilen fiil
ise kilig zoruyla Allah'1inkar etmeye (kiifr) zorlanan kisiye benzer. Oysaki
seriat bu kelimenin sdylenmesine izin vermistir. Onun kilica direnerek
bunu séylemeyi terk etmesi de “iyi” bir davranis olarak karsilanabilir.
Seriata inanmayan bir kisi kilig zoruyla ahdini bozmaya zorlandiginda
ahdini bozmasinda bir mahzur yoktur. Ciinkii ahdine sadik kalmasi
6lmesine sebep olur. Zira ahde sadik kalmak ve onu bozmaktan kagin-
mak iyi goriilen bir davramstir. Boylece iyilik ve kétiiliigiin daha 6nce
zikrettiklerimiz disinda anlamlarimin bulundugu da anlagilmis olur.”

[16] Buna cevap sudur: Bahsi gegen hatalar {izerinde durmak, bu
rahatsizhig giderir. $eriata inanmayan bir kimsenin zor durumdaki bir
kimseyi kurtarmay1 onu birakmaya tercih etmesi, insanun kendi tiiriine
duydugu bir sefkat nedeniyle, insana ilisen bir eziyeti defetmek i¢indir.
Bu, insandan ayrilmasi imkansiz bir tabiattir. Ciinkii insan kendisini bu
tiir bir bela iginde diisiiniir, bir bagkasinin kendisini kurtarmaya kadir
oldugu halde bunu yapmadigim goriir ve boylece nefsinde bu durumun
kotiiliiglinii anladig1 ig¢in bundan vazgeger.
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Yok olmaya dogru giden bu kisiyi kendi yerine koyar ve tabiati, yok olma-
ya giden kimsenin kendisi hakkinda diisiinecegi bu seyden uzaklagir ve
onu kurtararak bu diisiinceyi bertaraf etmis olur. Bu durum bir hayvan
hakkinda farz edilse, onun bu davranisi kétii gérmesi diisiiniilemez. Bu
durum gefkat ve merhameti olmayan bir kisi hakkinda varsaylldiginda da
bunu diisiinmek imkénsizdir. Zira insan bu yapisindan aynlamaz. Bunun
imkansiz oldugu varsayildiginda ise geriye bagka bir mesele kalir ki, o da
giizel ahlakla ve yaratiklara sefkat gostermekle viinmektir. Bu [hadisenin]
kimsenin onu tamimadig bir yerde gerceklestigi farz edilse de onun
insanlan tanimasi miimkiindiir. Bu [hadisenin] taninmasi imkansiz olan
bir yerde gerceklestigi farz edildiginde de, aym sekilde kisinin nefsinde
bulunan bu tercih etme [yetenegi] ve saglam tabiath bir insanin delilikten
kaginmasina benzeyen bu [dogal] egilim var olmaya devam eder. Ciinkii
insan §vgiiyii siirekli olarak bu fiil ile birlikte gormektedir. Bu nedenle,
akhyla onda 6vgii olmadigin bilse de, vgiiye ve ona yakin olan fiile mey-
leder. Bunun gibi insan, eziyeti, delilik sureti ile birlikte gordiigiinde,
bunda eziyet olmadigim aklen bilse de, tabiati bu eziyetten ve onunla
birlikte olan geyden uzaklagir. Insan tabiati, agik oldugu kisiyi herhangi
bir yerde gordiigiinde ve orada onunla uzun zaman gegirdiginde, i¢inden
bu yer ve onun duvarlan ile diger yerler arasindaki farki algilar. Bunun
icin sair $oyle demistir:

Bir yerden, Leylanin diyarindan gegiyorum / O duvan ve bu duvan opii-

yorum.

Kalbimi daglayan bu diyann sevgisi degil, / Bu diyarda oturan kimsenin

sevgisidir

{bnii'r-Rami insanlan vatan sevgisine tegvik ederken ne giizel soyle-
migtir:

Insanlara vatanlanni sevdirir / Orada gegen genglik arzular
Vatanlarin1 her andiklarinda hatirladiklari / Cocukluk dénemleridir ve
onu ozlerler.

[17] Insanlarin huylan ve ahgkanhklan incelediginde, bunun sayila-
mayacak kadar gok 6rmegini goriirsiin. Iste nefislerde bulunan huylarin
sirlanm unutarak bu egilimin ve benzerlerinin nefsin, yaratihsimn (fitrar)
hitkkmiine uymasi ile baglanti oldugunu bilmeden islerin dig goriiniisle-
rine aldananlarin hata yapmasinin sebebi de budur.
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Insan tabiat1 akhin hiikmiine degil, hata yapan miicerred vehim ve hayale
baghdir. Ancak nefsin giigleri, ahgkanhklara bagh olarak, vehimlere ve
hayallere boyun egen bir yapida yaratilmugtir. Oyle ki insan hatirlamak ya
da gormek suretiyle giizel bir yemegi tahayyiil ettiginde hemen agzinin
suyu akar. Bu, yemegin hazmu i¢in gereken belirli bir agiz suyunun ortaya
¢ikmasi igin yiice Allah’in tahayyiil ve vehmin emrine verdigi kuvvetin
[onlara] itaat etmesiyledir. Bu kuvvetin goérevi, kisi, oruc ya da bagka bir
sebeple yemege yonelmeyi istemedigini bilse de, tahayyiil yoluyla ortaya
¢ikmakur. Bunun gibi (insan] cinsel iligki arzusuyla giizel bir kadin sure-
tini tahayyiil edebilir. Bu suret onun hayaline iyice yerlestiginde, canlan-
diniar kuvvet (kuvvet-i ndgira) fiilin mekanizmasini harekete gegirerek
esintiyi sinirlerin gézeneklerine ve bosluklarina dogru sevk eder. Boylece
cinsel iligkiyi saglayan 1slak meziyi bosaltmakla gorevli olan kuvvet hare-
kete geger.

[18] Bunlarin hepsi, fiilden kaginmakla degil, aklin hitkkmiiyle gergek-
lesen fiillerdir. Ancak yiice Allah bu giigleri, akil, vehmi desteklesin ya da
desteklemesin, aligkanhgin bir geregi olarak, hayalin ve vehmin hiikmii-
ne boyun egen ve itaat eden bir sekilde yaratmigtr. Igte bu ve benzeri
durumlar fiilin yonlerinden birinin digerine tercih edilmesinin sebeple-
rindendir ve her biri fiilin gayeleriyle baglantihdur.

[19] Allah’1 inkér etmeye gelince, aklini kullanan hig kimse kili¢ baski-
s1altinda bunu s6ylemeyi degil, bu hususta direnmeyi kotii goriir. Eger bu
hususta direnmeyi iyi gériiyorsa bunun iki sebebi olabilir: Bunlardan ilki;
bu duruma sabretmenin ve Allah’a teslimiyet géstermenin miikafatinin
daha ¢ok olduguna inanmasy; digeri ise dinine baghhndan dolay: insan-
lardan 6vgii beklemesidir. Nitekim nice cesurinsanlar vardir ki, gii¢ yeti-
remeyeceklerini bilerek ve ulasacaklan 6vgii lezzetini ve ldiikten sonra
oviilmeyi kiiclimseyerek, tehlikenin sirtina binmigsler ve sayisiz diigmana
birden saldirmiglardir. Anlagmay: bozmaktan kaginmak da béyledir.
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Bunun sebebi, insanlann anlagmalarim yerine getiren kimseleri 6vmeleri
ve insanlara faydal olan bu hususu zaman gegtikge birbirlerine tavsiye
etmeleridir. Onun insanlardan 6vgii beklemedigi diisiiniildiigiinde de
bunun sebebi, vehmin, bu davranmigin stirekli olarak lezzetli olan 6vgii fiili
ile birlikte olduguna hiikmetmesidir. Clinkii 6rneklerde de goriildiigii
iizere, ¢irkin olan bir fiil ile birlikte olan fiil de girkin oldugu gibi, lezzetli
olan bir seyle birlikte olan da lezzetlidir. Iste bu boliimiin inceliklerini
ortaya koyan bu 6zet kismin ihtiva ettigi hususlar bunlardir. Bunun kiy-
metini ancak aklin ele aldi§1 konular (ma‘kulat) tizerinde uzun siire arag-
tirma yapan kimseler bilir. Biz bu giristen, iddialardaki tartismalarin
Ozetlenmesi bakimindan faydalandik. $imdi bu iddialara dénebiliriz.

[20] Birinci Iddia

Yiice Allah'in bir sey yaratmamasinin miimkiin oldugunu iddia ediyo-
ruz. O bir ey yarattiginda, bunu yapmak O’'na zorunlu olmaz. O, [varhk-
lar) yarattiginda, ister onlan yiikiimlii tutar isterse de tutmaz, bu da O’'na
zorunlu degildir. Mu‘tezile’den bir grup ise O’nun yaratmasin ve yarat-
tiktan sonra kullann yiikiimlii tutmasini zorunlu gérmektedir.

[21] Bu konuda gergek delil sudur: Onlarin “Yaratma ve teklif zorunlu-
dur” sozleri anlasilir degildir. Biz daha 6nce, zorunlu (vdcib) lafzindan
anladigimiz mananin “terk eden kimseye diinyada ya da ahirette zarar
veren ya da zit imkénsiz olan fiil” oldugunu agiklamistik. Yiice Allah
hakkinda zarar gormek imkéansiz oldugu ig¢in O’'nun insanlan sorumlu
tutmayi ve yaratmay terk etmesi imkansiz bir durumu gerekli kilmaz.
Ancak bu durumun ezelde mevcut bilginin ve ildhi iradenin (megier) ter-
sine bir duruma gotiirdiigii sdylenirse bu dogrudur ve fiil bu te'vil saye-
sinde zorunlu olur. Ciinkii iradenin var oldugu ya da ilmin bir seye y6nel-
digi farz edildiginde irade edilenin ve bilinenin de meydana gelmesi kesin
olarak zorunludur.
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[22] “Bunu yapmasi yaratici ile degil, yaratilmislarla ilgili bir faydadan
dolay1 O’'na zorunludur” denilirse, biz de soyle deriz: Sizin bu s6ziiniizde-
ki “yaratimiglarin faydasi i¢in” ifadesi sebep bildirmek (tali)) igindir.
Sebebi bildirilen seyin (mu‘allel) hiikmii ise zorunluluktur. Sizden bu
hitkmii agiklamaniz isteriz. Bu durumda sadece gerekgeyi (illef) zikret-
mek sizi kurtarmaz. “Bu, yaratilmiglann faydalanmasi igin O’'na zorunlu-
dur” soziiniiziin ve zorunlulugun (viicth) manasi nedir? Biz zorunluluk-
tan ancak li¢ manayi anliyoruz ki, iigii de bu s6zde yoktur. Eger dérdiincii
bir manay1 kastetmigseniz 6nce bunu bir tefsir edin, sonra da bunun
gerekgesini (illef) bize gosterin. Biz yaratma ve sorumlu tutma konularin-
da, yaratilmig varliklar lehine bir faydanin oldugunu inkar etmesek de,
bagkasi i¢in faydal olan sey O’na fayda vermediginde, bir bagkasi igin
faydali olan geyi yapmak da O’nun igin zorunlu olmaz. iste bu sézden
higbir gikis yoktur. Bu nedenle bu séziin yiiktimlii tutmada degil, yaratma
konusunda dogru oldugunu soyleyebiliriz. Bu s6z, varhklarin yaratilmasi
hususunda degil, daha ¢ok Allah'in onlan cennette gam, liziintii ve aci
olmaksizin nimet iginde yaratmasi hususunda dogrudur. Varhklarin
yaratilmasina gelince, aklim kullanan insanlarin tiimii hig yaratiimamay:
(adem) dilemistir. Hatta bazilan1 “Keske unutulup gitseydim” bir digeri
“Keske hig var olmasaydim” demistir. Bunun gibi bazilar yerden kerpici
kaldirarak “Kegke su kerpi¢ ben olsaydim” kimisi de kusa isaret ederek
“Keske su kug ben olsaydim” demistir. Bu s6z, aklim1 kullanan velilerin ve
peygamberlerin s6ziidiir. Bunlardan bazis1 yaratilmamayi bazisi da can-
s1z varlik ve kus olup sorumlu tutulmamayi arzu etmistir.

[23] Keske akil sahibi bir kimsenin, “Teklifte insanlar i¢in fayda vardir”
demeyi kendine nasil yakistirdigimi anlayabilseydim. Ciinkii faydamn
anlami sikintinin ortadan kalkmasidir. Oysa ki teklif zat1 itibaryla kiilfeti
gerektirdigi gibi, sikinti veren de bir istir. Bu kisi kendisinde fayda olan
miikafata (sevdb) bakarak [bunu séyliiyorsa) Allah teklif olmadan da
bunu vermeye kadirdir.

[24] Sayet, “Hak edilerek kazanilan bir miikafat, minnette birakan ve
karsiliksiz (ibtida’) verilenden daha degerli ve lezzetlidir” denirse, soyle
cevap veririz: Allah’a karg1 kibirlenecek kadar ileri giden, O’nun minneti-
ni tagima hususunda {istiinliik taslayan ve nimetten kagmay1 lezzet ola-
rak goren bir akildan Allah’a siginmak, kovulmus seytandan Allah’a
siginmaktan daha uygundur.
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Ben aklina boyle vesveseler gelen bir kimsenin nasil olur da akill kimse-
lerden sayildigina sasarim. Higbir yorgunluk ve sorumluluk olmadan,
sonsuzlarin sonsuzu olan cennette makam elde edecegini zanneden kisi,
muhatap alinmay1 ve tartisilmayi en son hak eden kisidir. Yiikiimlii tutul-
duktan sonra miikafata hak kazamlacagi kabul edilse de, [ileride] bunun
tam tersini agiklayacagiz. Sonra, kul miikafata hak kazanacag bu itaat
acaba nereden icat etmistir? Bu itaatin, onun varhg), kudreti, iradesi, aza-
larinin saghkl olmasi ve sebeplerin biraraya gelmesi disinda bir nedeni
var midir? Tiim bunlarin Allah’in liitfu ve ihsami disinda bir kaynag var
midir? Bu nedenle aklin tabiatindan (garize) tiimiiyle siyrilmaktan Allah’a
siginiriz. Bu tiirden bir s6ziin sahibi i¢in Allah’tan akil istemek ve onunla
tartigmaya girmemek gerekir.

[25] Ikinci Iddia

Yiice Allah’in kullarim giig yetirebilecekleri isler kadar gii¢ yetireme-
yecekleri islerle de miikellef tutabilecegini iddia ediyoruz. Mu‘tezilc ise
bunu inkéra yonelmistir. Ehl-i siinnet’in inanci ise sudur: Teklifin kendi
nefsinde bir gercekligi vardir ki bu da onun kelam olmasidir. Teklifin bir
de kaynag (masdar) vardir ki, o yiikkiimlii tutan (miikellif) varhktir. O’'nun
sart1 konusan (miitekellim) olmasidir. Teklifin bir de hedefi (mevrid) var-
dir ki, o da yiikiimlii tutulan kisidir (miikellef). Miikellefin sart, s6zii
(kelam) anlayankisi olmasidir. Bu nedenle deli ya da cansiza yonelen s6z,
hitap ya da teklif olarak isimlendirilmez. Teklif de bir hitap tiiriidiir ve
onun yoneldigi sey miikellef tutulan varliktir. Teklifin sart1 ise sadece
anlasilir olmasidir. Teklifin miimkiin olmasina gelince, soziin gercekles-
mesi i¢in bu sart degildir. Ciinkii teklif bir s6zdiir. Bu s6z, anlasilan bir
kimseden anlayan bir kimseye ve anlagilan bir konuda olursa ve [teklife]
muhatap olan kigi muhatap olunan kisinin altindaysa “teklif” olarak isim-
lendirilir. Eger teklifin muhatabi muhatap olunana esit ise “iltimas”,
iistiinde ise “dua” ve “isteme” olarak isimlenir. Aslinda bunlarin hepsinin
gerektirdigi ey aynidir ve nisbetlerin degismesine bagl olarak bu isimler
de degismektedir.
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[26] Teklifin miimkiin olmasinin delili ise sudur: Bunun imkansizhig,
siyahlik ve beyazhigin biraraya gelmesinde oldugu gibi, teklifin zatim
tasavvur etmenin imkansizhigindan ya da teklifi (insanlar i¢in] koti gor-
mekten kaynaklanir. Teklifin zati geregi imkansiz olmasi dogru degildir.
Ciinkii siyahhk ve beyazligin biraraya geldiklerini farz etmek miimkiin
degildir, teklifi farz etmek ise miimkiindiir. Zira teklif hasmin 6gretisinde
oldugu gibi, lafizdan ibaret olabilir. Bu durumda adamin birinin kétii-
riim olan kolesine “Kalk!” demesi imkénsiz degildir, onlarin 6gretisine
gore de bu agiktir. Biz ise teklifin zat ile kdaim bir gereklilik (iktizd) oldu-
guna inamiyoruz. Burada “kalkma” fiilinin gerekliligi, kadir kimsenin
nefsiyle kaim oldugu gibi, aciz kimse igin de diisiiniilebilir. Bu durum
kadir kimsenin zat1 ile kdim olabilir ve efendi bilmese de kétiiriimlige
nazaran varhgini siirdiirebilir. Boylece gerekli kilan kisi (muktezi) bilme-
se de gereklilik onun [kotiiriim] zéat ile kaim olur. Bu ayn1 zamanda yiice
Allah’in bilgisinde aciz ile kdim olan bir gerekliliktir. Gerekli kilan kisi
bilmese de O’nun bilgisi, yerine getirilmeyecegini bilmekle birlikte,
gerekliligin devamini imkansiz kilmaz. Teklifin [insanlarin] iyi gérmesi
bakimindan gegersizligini séylemek de yanhstir. Ciinkii burada yiice
Allah hakkinda konusmaktayiz. Bu konu [fiilin] gayeleriyle ilgilidir ve her
tiirlii gayeden miinezzeh olan Allah hakkinda gegersizdir. Gayelerin
¢ogunu kavrayan ve aklini kullanan bir insanin bunu yapmas: kotii gore-
bilir. Ancak kuldan meydana gelmesi kétii goériilen bir fiilin ytice Allah’tan
meydana gelmesi kotii goriilemez.

[27] Sayet, “Bu (teklif) faydasiz bir istir, faydasiz bir isi yapmak ise
abestir. Yiice Allah’in abes bir is yaptigini iddia etmek ise imkansizdir”
denirse biz de bu hususta ii¢ iddianin oldugunu dile getiririz:

[28] Birincisi; teklifte fayda olmadig soziidiir ki, biz bunu kabul etmi-
yoruz. Belki de bunda yiice Allah’in kullan igin bildigi bir fayda vardir.
Fayda sadece emri yerine getirmek ve bundan dolay: sevap kazanmaktan
ibaret degildir. Bir isin ortaya ¢ikanlmasinda ve buna tabi olan teklife
inanmakta da fayda olabilir.
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Hz. Ibrahim’e (s.a.s.) oglunu kurban etmesini emredip, emir yerine geti-
rilmeden 6nce bunu neshetmesi [es-Saffat 37/100-112] ve Ebi Cehil'e
iman etmesini emredip onun iman etmeyecegini bildirmesinde oldugu
gibi (el-Bakara 2/6-7) Allah, emir yerine getirilmeden 6nce onu neshede-
bilir. Bir isin O’nun haber verdiginin aksine gergeklesmesi ise imkansizdir.

[29] Ikinci iddia, kendisinde fayda olmayan bir seyin abes olmasidir.
Bu ise ayniibareyi tekrarlamaktan bagka bir gey degildir. Daha 6nce abes
ile “kendisinde fayda olmayan sey”in kastedildigini agiklamugtik. Eger
bagka bir sey kastedilmis ise bu anlasilir degildir.

[30] Ugiincii iddia, yiice Allah'in abes bir is yapmasinin imkansiz
olmasidir ki, burada bir kangtirma (telbis) s6z konusudur. Ciinkii abes fiil,
faydah islere yonelen bir kimseden meydana gelen, ancak kendisinde
fayda olmayan bir fiildir. Faydal islere yonelmeyen bir kimsenin bog ve
faydasiz isle vakit gegiren bir kisi (dbis) olarak isimlendirilmesi ise sadece
mecazidir ve gergekligi yoktur. Bu, bir kimsenin ¢gikip da “Riizgar agaclan
sallayarak abes bir is yapmaktadir” demesine benzer. Zira riizgann yapti-
g1 bu isin agaglara bir faydasi yoktur. Bu, “Duvar géfildir, yani onda bilgi
ve cehalet yoktur” diyen kimsenin s6ziine de benzemektedir ki bu da
dogru degildir. Glinkii “gafil” ifadesi bilgiye ve cehalete elverisli olan kisi
hakkinda kullanilabilir. Bunlardan yoksun oldugunda ise bilgiye elverigli
olmayan bir kimse hakkinda gafil ifadesinin kullamlmasi mecazdir, ash
yoktur. Yiice Allah’a “abis” adim1 vermek ve her tiirlii eksiklikten miinez-
zeh olan Allah'in fiillerinde abes oldugunu séylemek de boyledir.

[31] Bu meseledeki ikinci delil ise sudur: Herkes kabul etmelidir ki,
yiice Allah Eb{i Cehil'i iman etmekle miikellef kildi, ancak onun iman
etmeyecegini bildi ve mii'min olmayacagim bildirdi. Béylece sanki iman
etmeyecek bir kimseye iman1 emretmis oldu. O'nu tasdik etmekle emro-
lunan Restilullah da (s.a.s.) onun iman etmeyecegini séyledigine gore,
sanki ona “Tasdik etmeyecegin bir geyi tasdik et!” denilmis oldu ki, bu
imkéansizdir.

[32] Bunun tahkiki, bilinen bir seyin zittimn meydana gelmesinin
imkansiz olmasidir. Fakat bu, zati geregi degil, bagskasindan dolay1
imkansiz olan bir seydir. Baskasindan dolay1 imkansiz olan gey, meydana
gelmesinin imkansizhig bakimindan zati geregi imkansiz olan sey gibidir.
Her kim “Iman etmeyen kéfirler, iman etmekle emrolunmamiglardi” der
ise, geriat1 inkar etmis olur.



S t;, AWy TS

WYl |5 s o oy ey O ale oonl ] il LaS (Ul
Jlows 0,5 BNy (s Y &ty OLGYL Jer U el

le 5SS 1igd Eoe ped ad 5B Y Lo OF (51 gyl [Y 4]
S e o, 4yl OB ad sl Y L Y] el sl Y 6Ty LB
¢ she

W ey Jbwe Js il Je ol Of @l gyl [re]
b lpal) 5 an e 4 3B Y Jab e 5)le Sl OY (b
I iy ) @i ¥ ame Sl Ble s ) o, Y
Jp play 4 L ansl ¥ 3] sVl oo Ble o 1 I
OV JbU May . Jemdly ol o J a6l ¢ il Slaadl Ul
S e BB Lagee St 13] ¢ Jgadly ohall I Lo 5y JiLWI
Al Soll el OBl liSy A ol Y Glee Gl el Y
(SWy e dlil Lo Eoadl GBI ¢ Il

Aol ae uY e Yy WLl B Sl iy 1]
op Y abae 5l en Yol dey . os OF Jer U ils Jls
e dl o Jgu )l dsb 0 O 13 .05 Y 6l e 0L Ll 4SS
Y bl Gao d U3 48 wida 1yl g2 0y e Y 4] oy
s 1y B

Ve o S5 a8 g3y dovs phaadl S O aidimsy [1Y]
W1 Sl g 3 el 3o dd domadly o ot e 52 Jy il
Ao A Olag VU oprygele 155 Lo ey o3 cpdl LS Of JB cp g



_152

Itikadda Orta Yol

$am yiice olan Allah iman etmeyeceklerini bildigi halde, onlann iman
etmesinin diisiiniilebilecegini soyleyen kimse de akh inkar etmis olur. Bu
durumda her grup, yerine getirilmesi miimkiin olmayan bir isin emredil-
mesinin diisiiniilebilecegini s6ylemek zorunda kalir. Bunun (imanin) gii¢
yetirilebilen bir fiil oldugunu ve kafirin buna kudreti bulundugunu soyle-
yen kisinin sozii de bu hususta fayda vermez. Bizim kabul ettigimiz esas-
lara gore fiilden 6nce kudret yoktur ve bu durumda kafirlerin sadece
kendilerinden sadir olacak kiifiir fiilini yapmaya kudretleri vardir.

[33] Mu‘tezile’ye gore ise, kudretin [fillden 6nce] bulunmasi imkénsiz
degildir. Ancak bu kudret tek basina yoneldigi fiilin (makdtir) meydana
gelmesi icin yeterli degildir. Bunun igin irade ve diger sifatlarin da bulun-
masi sarttir. [Fiilin] sartlanndan biri de yiice Allah'in bilgisinin cehilete
doniismemesidir. Kudret ise zat: i¢in degil, fiilin yapilmasim kolaylagtir-
mak igin irade edilen bir sifattir. O halde bilginin cehalete doniigmesine
gotiiren bir fiil nasil meydana gelebilir? Bunun baskasi i¢in imkansiz olan
bir konuda teklifin var olmasiyla meydana geldigi anlasilir. Zat: itibariyla
imkansiz olan sey de buna kiyas edilir. Ciinkii her ikisi arasinda, dile
getirmenin imkan, gerekliligin tasavvuru ile kotii ve iyi gormek bakimla-
rindan fark yoktur.

[34] Ugiincii iddia

Yiice Allah'in sug islemekten uzak olan bir canliya ac1 gektirmeye
kadir oldugunu ve [bundan dolayl] ona miikafat vermesinin zorunlu
olmadigini iddia ediyoruz. Mu‘tezile ise bunun imkansiz oldugunu soyle-
migtir; ¢linkii boyle bir gey kotiidiir. Bu nedenle onlar sonugta, carpma ya
da ovmaiile eziyet edildiginde, yiice Allah’in bir pire ya da tahtakurusunu
tekrar diriltmek suretiyle, bu isi yapan kisiye miikafat verdigini kabul
etmek zorundadirlar. Bazilan da bu canhlarin ruhlarinin tenasiih yoluyla
baska bedenlere gecerek diinyaya dondiiklerini ve cektikleri sikintiya
kargilik olarak lezzete kavugtuklarini ileri siirmektedir. Iste bu, bozuklugu
agik olan bir gorustiir. Biz ise, sug¢ islemekten uzak olan hayvanlara,
¢ocuklara ve delilere eziyet vermenin O’'nun kudreti dahilinde oldugunu
sOyleriz. Hatta bu, duyularla algilanan ve gozlemlenen bir durumdur. O
halde geriye sadece hasmin “Allah’in onlan tekrar yaratmasinin ve onlara
miikafat vermesinin zorunlu oldugu” sozii kalr ki, bu da zorunlu kelime-
sinin manasiyla ilgilidir. Yiice Allah hakkinda bunun imkansiz oldugu
daha o6nce ortaya c¢ikmusti. Eger onu (zorunlu lafzim) dordiincii bir
manada yorumlarlarsa, bu da anlagilir degildir.
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[35] Bu fiili terk etmenin O’nun hakim olmasi ile gelistigini iddia eder-
lerse biz de deriz ki: Eger “hikmet” ile kastedilen mana, daha dnce de
gectigi gibi, islerdeki diizeni ve onlann tertibindeki kudreti bilmek ise
burada Allah'in hakim olmasiyla gelisen bir durum yoktur. Eger “hikmet”
lafzindan bagka bir mana kastediliyorsa, bize gére daha 6nce zikrettigi-
miz hiikiim disinda, O’nun yapmasi zorunlu olan bir sey yoktur. Bunun
otesinde ise anlami olmayan bir lafiz bulunur.

[36] Sayet, “Bu Allah1 zilim olmaya gotiiriir; halbuki yiice Allah
“Senin Rabbin kullarina asla zulmetmez” [Fussilet 41/46) buyurmustur”
denirse, biz de goyle deriz: Duvardan gafletin ve riizgardan abesin olum-
suzlandig (selb) gibi zuliim de Allah’tan kesin olarak “salt olumsuzlama”
(selb-i mahz) yoluyla nefyedilmistir. Ciinkii zuliim, bir bagkasinin miilkii-
ne tecaviiz etme ihtimali olan kimse hakkinda diisiiniilebilir ki, Allah
hakkinda bu diisiiniilemez. Ya da [zuliim] fiili, bir hal iizere olan ve
[bulundugu hal] bagkasininkine ters diisen kisi hakkinda diistintilebilir.
Insanin, seriatin emrine kars1 gelmedikge, yaptig fiillerde kendi miilkiine
zulmetmesi diigiiniilemez. Bu durumda o, bu manada zalim olabilir. Bir
bagkasinin miilkiinde tasarruf etmesi diisiiniilemeyen bir kimsenin bag-
kasinin emri altinda bulunmasi da diisiiniilemez. Bu durumda zuliim,
kendisinin degil, onu dogrulayan seyin ortadan kalkmasi nedeniyle
O’ndan olumsuzlanmistir. Bu ince noktay1 anlamahsin, giinkii insanlarin
ayaklarinin kaydig yer burasidir. Sayet zuliim bunun disinda bir mana ile
izah ediliyorsa bu da anlasiir degildir ve onun hakkinda olumlu ya da
olumsuz bir sekilde konusulamaz.

[37] Dordiincii Iddia

O’nun kullarinin menfaatine en uygun olani (aslah) gézetmesi de
zorunlu degildir. O, Mu‘tezile’nin iddiasinin aksine, diledigini yapabilir
ve diledigi gibi hiikiim verebilir. Onlar (Mu‘tezile) ise yiice Allah’1 fiilleri
konusunda kisitladilar ve O’'nun kullarinin menfaatine en uygun olani
gozetmesini zorunlu kildilar. Daha 6nce de gectigi iizere, yiice Allah’tan
zorunlulugu (viictb) nefyeden sey, bunun gegersiz oldugunu da gosterir.
Aynca dis diinya da gdzlem ydntemi ile buna delalet eder. Biz onlara yiice
Allah’1n 6yle fiillerini gosteririz ki, bu fiillerde kullanin hi¢bir menfaatinin
olmadigini kabul etmek zorunda kalirlar.
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Mesela ii¢ gocugun bulundugunu farz edelim ve bunlardan biri heniiz
¢ocuk yasta Miisliman olarak 6lsiin. Bir diger ¢ocuk ise ergenlik ¢agina
vardiginda Miisliman olsun ve ergen bir Miisliiman olarak olsiin.
Ugiincii gocuk ise kafir olarak ergenlige ulagsin ve kiifiir iizere 6lsiin.
Onlara gore adalet, ergenlige ulasan kafir gocugun ebedi olarak ateste
kalmasi, Miisliiman olarak ergenlige ulasan gocugun cennetteki merte-
besinin ise gocukken Miisliiman olanin tizerinde olmasidir. Bu durumda
Miisliiman olan ¢ocuk “Ey Rabbim ni¢in benim mertebemi onunkinden
asagiya diisiirdiin?” dediginde, Allah ona “Ciinkii o ergenlige ulasti ve
bana itaat etti. Sen ise ergenlige ulastiktan sonra ibadetler ile bana itaatte
bulunmadin” diyecektir. Bu durumda gocuk: “Ey Rabbim, ergenlik ¢agi-
na ulasamadan beni 61diirdiin. Oysa ki bana uygun olan, ergenlige ulasip
sana itaatte bulununcaya kadar hayatimi uzatmandi. Ben de bu sayede
onun mertebesine ulagabilirdim. O halde ni¢in beni sonsuzlarin sonsuzu
olan cennette bu mertebeden mahrum biraktin. Oysa ki sen beni buna
layik kilmaya kadirdin” diyecektir. Bu duruinda O’nun cevabi ancak su
olabilir: “Ben, senin ergenlige ulastiginda bana isyan edecegini, itaat
etmeyecegini ve dolayisiyla da cezama ve gazabima maruz kalacagim
bildim. Boylece senin igin bu diisiik mertebeyi cezadan daha faydal ve
uygun buldum.” Bu durumda ergenlige ulasan kafir asagidan soyle sesle-
nir: “Ey Rabbim, ergenlige ulastigimda benim kafir olacagimi bilmedin
mi? Beni daha ¢ocukken 6ldiirseydin ve bu diisitkk mertebeye indirseydin,
bu benim icin ateste sonsuza kadar kalmaktan daha giizel ve uygun
olmaz miydi?? O halde ni¢gin beni yasattin? Oysa ki 6liim benim i¢in daha
hayirhydi.” Bu durumda geriye verecek hicbir cevap kalmaz. Bu ii¢ grup
insanun var oldugu bilinmektedir. Boylece Allah'in kullarinin menfaatine
en uygun olan1 gézetmesinin zorunlu olmadig: ve boyle bir seyin de bilfi-
il gerceklesmedigi kesin olarak ortaya gikar.

[38] Beginci Iddia

Yiice Allah kullarini miikellef tuttugunda ve onlar da O’na itaat ettik-
lerinde, O’'nun kullarina miikafat vermek zorunda olmadigim iddia edi-
yoruz. O, dilerse onlara miikafat verir dilerse de cezalandinr. Isterse de
yok eder ve yeniden diriltinez. O'nun igin kafirlerin tiimiinii bagiglama-
nin ve mii'minlerin tamamini cezalandirmanin bir 6nemi yoktur. Bunu
yapmak O’nun zati agisindan imkéansiz olmadig gibi ilahi sifatlarindan
herhangi biriyle de gelismez. Ciinkii teklif, kullarinin ve tiim sahip olduk-
larinin iizerinde tasarrufta bulunmaktir. Miikafat ise kargiliksiz olarak
verilen bagka bir fiildir.
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Bunun [daha dnce gegen] ii¢ anlamda O’na zorunlu olmasi da anlagilir
degildir. Bununla bagka bir mana kastedildiginde ise iyi ve kotiiniin bir
anlami olmaz. O’'nun va‘dinin yalan olmas! disinda bunun anlagilir bir
tarafi yoktur ki, bu da imkénsizdir. Biz zorunluluga (viicizh) bu manada
inaniyoruz ve onu inkar etmiyoruz.

[39] Sayet, “Miikafat verme kudreti oldugu halde [kullari] miikellef
tutmak ve [sonra] bu miikafati terk etmek kotiidiir” denirse, biz de soyle
deriz: Eger siz, kotii (kubh) lafziyla teklifin miikellef kilanin gayesine ayki-
n olmasim kastediyorsaniz, siiphesiz miikellef kilan yiice Allah, tiim bu
gayelerden yiice ve miinezzehtir. Sayet bu soziiniizle teklifin, miikellefin
gayesine aykir1 olmasini kastediyorsaniz, bu da kabul edilir bir seydir. lyi
ve koétiiyii O belirledigine ve O’na goére bunlar ayni konumda bulundugu-
na gore, O'nun miikellefe gore kotii olan bir fiil yapmasi imkansiz degil-
dir. Biz onlann bozuk itikadina uydugumuzda, kélesini hizmetinde kulla-
nan bir kimsenin ahgkanlk geregi onu miikafatlandirmasi gerektigini
kabul edemeyiz. Ciinkii miikafat ancak yapilan bir isin kargihginda olur.
Bu ise koleligin faydasim ortadan kaldinr. Cilinki kolenin vazifesi, kolesi
oldugu icin efendisine (mevld) hizmet etmesidir. Eger bir kargilik i¢in
yapilirsa bu hizmet olmaz. Onlarin tuhaf sozlerinden biri de; insanlarin
kul olmalarindan dolayr ve O'nun nimetinin kargihigin1 vermeleri icin
O’na siikretmeleri gerektigi ve bu giikre kargilik olarak da O'nun miikafat
vermesinin zorunlu oldugudur ki, bu da imkansizdir. Ciinkii vazifesini
yerine getiren kimseye bundan dolay: bir karsiik vermek gerekmez. Eger
bu miimkiin olsaydi, miikafat igin siirekli olarak yenilenen bir siikiir ve
bu siikiir igin de yenilenen bir miikafat gerekirdi ve bu sonsuza kadar
siirer giderdi. Boylece Rab ile kuldan her biri sonsuza kadar digerinin
gorevi ile simrlanmis olurdu ki, bu imkansizdir. Bundan daha kétiisi,
onlann Yiice Allah’'in tiim kafirleri sonsuza kadar cezalandirmasinin ve
ebedi olarak cehennemde birakmasinin zorunlu oldugunu séylemeleri-
dir. Hatta onlara gore biiyiik giinah isleyen ve tevbe etmeden 6len herkes
cehennemde ebedi olarak kalir. Bu ise [ashnda] comertlik, iyilik, akul,
ahskanlik, seriat gibi meselelerin tiimiinii bilmemektir.

[40] Deriz ki: Burada aligkanhk gegerlidir, akil da g6z yurnma ve affet-
menin, cezalandirma ve intikam almaktan daha iyi olduguna isaret
etmektedir. Insanlar affeden kimseyi intikam alan kimseden daha gok
taktir ederler ve affetmenin daha iyi oldugunu diisiiniirler. Bu durumda
affetmek ve bagislamak nasil kétii goriiliir ve intikam almay1 uzatmanin
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iyi oldugu diisiiniiliir?! Sonra bu, sug islemek kendisine eziyet veren ve
glinah isleme giicii azalan kisi hakkindadir. Yiice Allah i¢in kiifiir ile iman,
itaat ile isyan esit konumdadir. Onun ilahlig: ve yiiceligi karsisinda bu
ikisi aymdir. Diger yandan cezalandirma yoluna gitmek ve bununla bir-
likte bir girpida sdylenen isyan kelimesine karsilik sonsuza kadar siirecek
bir azap vermek nasil iyi goriilebilir?! Her kim aklini, bir seyi iyi gérme
(istihsdn) konusunda bu noktaya vardirirsa, onun igin hastane, alimler
toplulugundan daha uygundur. Bunun iizerine deriz ki; bir kimse bu
yolun tam tersini takip etse daha dogru bir s6z séylemis ve daha 6nce de
gectigi lizere, isi hayallere ve vehimlere gotiiren iyi ve kotii gérme ilkesi
lizerineyiiriitmiis olur. Bu ise insanin 6nceden isledigi ve telafisi gii¢ olan
bir sugtan dolay: cezalandinlmasinin iki nedenden dolay kétii oldugunu
sOylememizdir.

[41] Bunlardan ilki; cezalandirmada engel olmanin (zecr) ve gelecek-
teki bir menfaati gézetmenin s6z konusu olmasidur. lleride gergeklesecek
olan bir gayenin kaybolmasindan endise edildiginde de bu giizel olur. Bu
cezalandirmadan dolay: gelecekte hicbir fayda olmadiginda, ge¢cmiste
islenen bir sugtan dolay: sirf ceza olsun diye ceza vermek de kotiidiir.
Ciinkii bunda ne cezalandiran ne de bagkasi i¢in bir fayda vardir. Oysa ki,
sug isleyen kisi, bundan dolay: eziyet gérmektedir ve bu eziyeti gidermek
iyidir. Stiphesiz eziyet ancak bir fayda i¢in olursa iyi olur. Burada ise bir
fayda yoktur. Gegmiste islenen bir sugun telafisi olmadi@ igin [ceza ver-
mek] son derece kotidiir.

[42] Ikincisi ise oyle dememizdir: Suga maruz kalan kisi, eziyet gor-
diigiinde ve bundan dolay: cani sikilip 6fkesi arttiginda, bu 6fke ona aci
verir. Bunun giderilmesi ise onun acisin dindirir. Ancak sug isleyen kisi,
buaciya daha layiktir. Suglu cezalandirildig takdirde magdurun 6fkesi de
kaybolacagindan, cezanin sadece sugluya tahsis edilmesi daha uygun-
dur. O, aklinin eksikligini ve 6fkenin ona hiakim oldugunu ispatlasa da bu,
konunun bir yoéniinii olusturur. Ancak yiice Allah’'in bilgisinde ileride
gerceklesecek bir faydayla baglantil olmayan ve magdurdan hicbir eziye-
ti gidermeyen bir cezalandirmanin zorunlu olmasi son derece kotiidiir.
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Bu s6z, ceza vermekten vazgegmenin son derece kétii oldugunu soyle-
yen kimsenin soziinden daha dogrudur. Aslinda bunlann hepsi yanhstir
ve gayeleri diisiinerek elde edilen vehimlerin geregine uymaktir. Yiice
Allah bunlann hepsinden miinezzehtir. Ancak biz onlarin hayallerinin
yanhsh@im gostermek igin, yanhs olana bir bagka yanls ile karsilik ver-
mek istedik.

[43] Alunc: fddia

Mu'tezile’'ye muhalefet ederek, seriat gelmese de yiice Allah' bilmenin
ve O’'nun nimetlerine siikretmenin kullar igin zorunlu olmayacagin iddia
ediyoruz. Onlar ise sadece akla sahip olmanin bunu zorunlu kilacagim
soylerler. Bunun delili ise su goriisiimiizdiir: Akil, kendi {izerine diisen bir
faydadan dolayi aragtirma yapmay ve bilgi edinmeyi gerekli kilar, ya da o,
su an (diinya) ve ileride (ahiret) elde edilecek faydalar hakkinda, varhginin
ve yoklugunun aym konumda bulundugunu kabul eder. Aklin simdi ya da
ileride [gergeklesmesinde] kesin olarak hi¢bir faydaolmadigini kabul ede-
rek bir seyin zorunlulugunu gerektirdigini soylerseniz, bu, aklin degil
cehaletin hiikmii olur. Ciinkii akil, faydasiz (abes) olan bir seyi emretmez.
Faydasi olmayan seylerin tamamu ise abestir. Bu, bir faydadan dolay olur-
sa, bu fayda ya ibadet edilen varlik (ma’biid) ya da [(ibadet eden] kul ile
ilgilidir. Bu faydanin tiim faydalardan yiice ve miinezzeh olan varlik ile
ilgili olmas1 imkansizdir. Bu [fayda] kul ile ilgili oldugunda ise ya hemen
ya da sonra gerceklesmelidir. Bu faydanin hemen (diinyada) gergeklesme-
si, faydas1 olmayan yorgunluktan bagka bir sey degildir. Onun ileride
(ahirette) gerceklesmesinde ise bir miikafat beklentisi vardir. Bu durumda
kul, bu fiilinden dolay: miikafat gérecegini nereden bilmektedir? Oysa ki
bundan dolay: cezalandinlmasi da miimkiindiir. Onun miikafat gorecegi-
ne hitkkmetmek, ash olmayan bir ahmakliktir.

[44] Sayet, “Insanin aklina onun bir Rabbi oldugu, eger siikrederse
onu miikafatlandiracag ve ihsanda bulunacag, nimetlerini inkar ettigin-
de ise onu cezalandiracag gelebilir. Siikrettiginden dolay: ceza goérecegi
ise hicbir sekilde aklina gelmez. Aklin verdigi bir hiikiimde vehmedilen
bir zarardan sakinmak, bilinen bir zarardan sakinmak gibidir” denirse,
biz de soyle deriz:
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Aklim kullanan bir kimsenin tabiatinin, ister mevhum isterse de bilinen
olsun, zarardan kaginmaya tegvik etigini inkdr etmiyoruz. Bu tesvige,
“zorunluluk” (icab) adim1 vermek de miimkiindiir. Giinkii 1stilahlar konu-
sunda bir sikint1 yoktur. Burada asil tartigma, giikriin ve onu terk etmenin
yiice Allah agisindan aymi oldugunu, bizim gibi olmadigim bildigimiz
halde, miikafat ve cezayi varsayarak fiil cihetini terke tercih etmektir.
Gtinkii insan, giikiir ve 6vgiiden dolay1 memnun olur ve bunlardan zevk
alirken nankorliikten dolay1 da aci duyar ve eziyet ceker. Yiice Allah hak-
kinda bu iki igin birbirine esit oldugu ortaya giktiginda, [O’nun] bu iki
taraftan birini tercih etmesi imkansiz olur. Aksine, insanin aklina bunun
tam tersinin gelmesi de miimkiindiir ki, bu da siikrettigi icin cezalandinl-
masidir. Bunun ise iki nedeni olabilir:

[45] Bunlardan ilki; kulun giikiir ile mesgul olmasinin, diistincesini ve
kalbini buna bagh islere yormasinin, onu lezzet ve arzu veren islerden
ahkoymasidir. Giinkii o, arzu (sehver) ile yaratilan ve arzu veren seylere
imkan verilen bir kuldur. Belki de amag, kulun nefsinin hosuna giden
seylerle ilgilenmesi, yiice Allah'in nimetlerinin hakkim vermesi ve yiice
Allah i¢in faydasi olmayan islerle kendini yormamasidir. Bu ihtimal daha
belirgindir.

[46] Ikincisi ise; bir kimsenin kendisini, krallardan birinin sifatini,
ahlakiny, yerini, ailesiyle birlikte uyudugu mekani ve diger tiim gizli sirla-
rnm aragtirmak suretiyle, onun verdigi nimetlere stikreden bir kisiyle
kiyaslamasidir. Bu kimseye; “Sen bu siikriin sayesinde boynunun vurul-
masin hakettin. Bu gereksiz geyleri yapmanin sebebi nedir? Sen kimsin
ki, krallarin sifatlaniny, fiilerini ve ahlakin aragtinyorsun. Nigin sadece
seni ilgilendiren islerle ilgilenmiyorsun?” denir. Yiice Allah1 bilmek iste-
yen bir kimse, onun yiice sifatlannin, hikmetinin, fiillerinin ve fiillerinde-
ki sirlann inceliklerini bilmesi gerektigini diigiiniir. Tim bunlar yiiksek
bir makama sahip kimselerin elde edebilecegi hususlardir. Oyleyse kul bu
makamu hak ettigini nereden bilmistir? Boylece bu [elestirilerin] kaynag-
nn, ahgkanhklardan dolay: iclerinde koklesen, benzerlerine ters diisen,
ancak kurtulusu olmayan vehimler oldugu ortaya ¢ikar.
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[47] Denirse ki: “Sayet zorunlulugun kaynag aklin gerekli kilmasi
olmasaydy, bu, peygamberin gii¢ duruma diismesine sebebiyet verirdi.
Soyle ki, o, mucize getirdiginde ve ‘O’'nun hakkinda diisiiniin’ dediginde,
muhatabi soyle der: ‘Eger diisiinmek (nazar) zorunlu degilse bunu yap-
mayacagim. Eger diisiinmek zorunlu ise, bunu idrak edenin akil olmasi
imkansizdir, glinkii akil bir seyi zorunlu kilmaz. Onu idrak edenin seriat
olmasi da imkansizdir, giinkii seriat mucize hakkinda diisiinmeden orta-
ya ¢cikmaz. Dolayisiyla seriatin varhig ortaya ¢gikmadan [mucize hakkindal
diisiinmek de gerekmez. Bu ise niibiivvetin dogrulugunun higbir sekilde
anlasilamamasina gotiiriir.””

[48] Bu sbze verilecek cevap sudur: Bu sorunun nedeni zorunlulugun
(viicub) gergek manasin bilmemektir. Biz zorunlulugun manasinin, ter-
kinde bulunan mevhum ya da bilinen bir zaran defetmek i¢in, fiili yap-
may}, onu terk etmeye tercih etmek oldugunu agiklamigtik. Zorunlulugun
manas1 bu oldugunda, bir seyi zorunlu kilan aym zamanda onu tercih
edendir ki, o da yiice Allah’dir. Ceza vermek, diistinmenin terk edilmesi-
ne baglandiginda, diisiinmek onu terk etmeye tercih edilmis olur. Bu
durumda, Hz. Peygamberin (s.a.s.) soziiniin manasj, yiice Allah’in cezay:
bu ikisinden (fiil-terk) birine baglamay: tercih etmesinden dolay [diisiin-
menin] zorunlu ve tercihe sayan olmasidir. Burada idrak olunan, zorun-
lulugun kendisi degil, zorunlulugu bilme yé6niinden ibarettir. Zorunlu
olanin (vdcib) zorunlu oldugunun bilinmesi sart degildir. Aksine, dileyen
kimsenin onu bilmesi miimkiindiir. Bu nedenle Peygamber (s.a.s.) ashin-
da sdyle demektedir: “Kiifiir insani helak eden bir zehir, iman ise mutlu
eden bir sifadir. Yiice Allah bunlardan birini mutlu edici, digerini ise
helék edici kilmigtir. Ben higbir seyi sana zorunlu kilamam. Ciinkii zorun-
lu kilmak bir tercihtir ve tercih edici Allah’tir. Ben [kiifriin] zehirli oldugu-
nu soylityorum ve dogrulugumu bilecegin bir yola seni sevkediyorum. Bu
yol ise mucize hakkinda diisiinmendir. Bu yola girersen [gergegi] 6grenir
ve kurtulursun, terk ettiginde ise helak olursun.”

[49] Bu, 6niine konulan iki ilagtan hangisini kullanacag hususunda
tereddiit eden hastaya giden bir doktora benzer: Bu doktor hastaya soyle
der: “Bu ilaci kullanma! Ciinkii bu ilag hayvam heldk eder. Su kediye yedi-
rerek bu gercegi 6grenebilirsin. Bunu yaptiginda kedinin hemen 6ldagii-
nii ve dediklerimin ortaya giktigini géreceksin.
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Diger ilaca gelince, senin iyilesmen bunun sayesinde olacaktir ve bunu
deneyerek 6grenebilirsin. Bunun yoluilaci igmen ve hemen gifa bulman-
dir. Senin hayatta kalman ya da 6lmen arasinda benim ve hocam agisin-
dan bir fark yoktur. Ciinkii hocamun senin yagamana ihtiyaci yoktur, ben
de Oyleyim.” Bunun tizerine hasta; “Bunu [bilmem] senin soéziinle mi
yoksa akilla mi1 zorunludur? Bu agiga kavusmadikga [dediklerini] dene-
meye ¢calismayacagim” derse, kendisini helak etmis olur, ancak doktora
bir zarar gelmez.

[50] Peygamberin (s.a.s.) durumu da boyledir. Allah ona; tatin sifa,
isyanin ise hastalik oldugunu, imanin mutluluk verdigini, kiifriin ise
helaka siiriikledigini bildirmigtir. O, ister mutlu olsun ister mutsuz, hicbir
varhga muhtag olmadigim1 peygambere bildirmistir. Peygamberin gorevi
teblig etmek, bilgiye yoneltmek ve gerisiyle ilgilenmemektir. Her kim
bunlan diisiiniirse kendi lehinedir, her kim de bunda bir eksiklik gosterir-
se kendi aleyhine olur ki, bu agiktir.

[51] Sayet; “Burada mesele, aklin zorunlu kilmasi ile baglantihdir.
Ciinkii insan, [peygamberin] s6ziinii ve iddiasim1 duymak suretiyle azabi
bekler, akil ise bundan sakinmaya sevk eder. Bu ise ancak diisiinerek
meydana gelir. O halde onun diisiinmesi gerekli olur” denirse, biz de
deriz ki: Herhangi bir plana tabi olmadan ve bir durumu taklit etmeden,
bu meseledeki kapalihig giderecek olan gergek sudur: Daha 6nce de agik-
landig1 gibi zorunluluk (viicab), fiil hakkinda bir tiir tercihten ibarettir.
Burada zorunlu kilan (micib) yiice Allah’tir, ¢ilinkii tercih eden de O’dur.
Peygamber, bu tercihi haber veren kisidir. Mucize ise onun verdigi habe-
rin dogrulugunun delilidir. Diisiinme (nazar) bu dogrulugu bilmenin bir
vasitasidir. Akil ise diisiinmek ve haberin manasini anlamak igin bir arag-
ur. Insan tabiati, mahzurlu olan akil vasitasiyla anladiktan sonra, bun-
dan sakinmaya tegvik eder. Bu tegvik icin, vaad edilen cezaya aykiri olan
ve yine vaad edilen miikafata uyan bir tabiatin olmasi gereklidir. Ancak
[tabiat] kaginilmasi gereken fiilleri anlamadan ve onu zan ya da ilim ola-
rak takdir etmeden buna tegvik etmez. Tabiat bunlari ancak akil ile kav-
rar. Akil bu tercihi bizatihi degil, peygamberden isiterek anlar.
Peygamberin kendisi de bir fiili yapmayi, ondan vazgegmeye tercih ede-
mez. Aksine [burada] tercih edici olan Allah, haber veren ise peygamber-
dir. Peygamberin dogrulugu ise kendisi ile degil, mucize ile ortaya gikar.
Mucize ise iizerinde diisiiniilmedikge bir seye delalet etmez. Bir sey iize-
rinde diisiinmek ise ancak akil ile olur. O halde ménalar agiga ¢ikmis olur.
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[52] Lafizlar konusunda dogru olan sunu demektir: Zorunluluk (viicab)
tercih etme iistiinliigii (riéichd@n), zorunlu kilan (macib) yiice Allah, haber
veren ve sakinilmasi gereken fiili tanitan ise peygamberdir. Peygamberin
dogrulugunu gosteren ise akildir, kurtulug yoluna girmeye tesvik eden ise
tabiattir. Bu meseledeki gergegi boyle anlamak, sikintiy1 gozmeyen ve
kapalilig) gidermeyen olagan sozlere iltifat etmemek gerekir.

(53] Yedinci 1ddia

Biz, peygamber géndermenin miimkiin oldugunu, imkansiz ve zorun-
lu olmadigini iddia ediyoruz. Mu‘tezile bunun zorunlu oldugunu séyle-
mektedir ki, onlan reddetme metodumuz daha énce ge¢migti. Berahime!?
de bunun imkansiz oldugunu séylemektedir. Peygamber géndermenin
miimkiin olmasimin delili ise sudur: Yiice Allah’'in konusan ve gii¢ yetiren
oldugu ispatlandifinda, sesleri, lafizlari, rakamlan ve diger delélet tiirle-
rini yaratan nefsi kelam ispat etmek de miimkiin olur. Daha énce pey-
gamberler gondermenin imkanina dair deliller ortaya konmustu. Bununla
biz, aligkanhin geregi olarak, ahirette faydah ve zararh olan fiile dair bir
haberin Allah’in zatiyla kadim olmasini kastediyoruz. Béylece O’'ndan bir
fiil meydana gelir, bu, bir sahsin bu haberi iletmesidir. Haberi teblig
etmek de onun gorevidir. O’'ndan, bu sahsin peygamberlik iddiasi ile bir-
likte olaganiistii bir fiil meydana gelir. Bunlarin higbiri O’'nun zat1 hakkin-
daimkansiz degildir. Ciinkii bunlar nefsi kelam ile kelama delalet eden ve
peygamberi dogrulayan [fiilin] yaratilmas ile ilgili hususlardir. Sayet iyi
ve kotii gorme (ilkesi) agisindan bunun imkansizhgina hiikmedilirse,
yiice Allah hakkinda bu ilkeyi kokten reddederiz. Sonra, kétii gorme ilke-
si nedeniyle peygamber géondermenin koétii oldugunu iddia etmek de
miimkiin degildir.

17 Milattan once Hindistan’da dogan ve Vedalan kutsal kitap olarak kabul eden
Brahmanizm, Islaim kaynaklarinda Berahime olarak isimlendirilir. Islam
akidesiyle uyusmayan bir¢ok inanca sahip olan bu din, daha ziyade niibiivvet
kargit: fikirlerinden dolay: kelam metinlerinde konu edilmigtir.
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Nitekim Mu‘tezile de bu sonuca varmig, ancak bunu kétii gérmemigtir.
Bunun kétiiliigiinii ve zau itibanyla imkansiz oldugunu kavramak da
zorunlu degildir. Burada onlarin siiphelerini de zikretmek gerekir. Onlarin
carpittiklan baglca i siiphe vardir:

[54] Birinci siiphe su sozleridir: Allah Peygamberi (s.a.s.) aklin gerekli
kildigr hususlar ile génderseydi, akla muhtag olmayan konularda pey-
gamber gonderilmesi abes olurdu ki, yiice Allah'in bdyle bir sey yapmasi
imkansizdir. Akla aykin olan hususlarla génderdiginde ise onu kabul
etmek ve dogrulamak imkansiz olurdu.

[55] Ikinci siiphe: Peygamberin dogrulugunu bilmek imkansiz oldu-
gundan peygamber gondermek de imkansizdir. Yiice Allah, insanlara
aciktan konugarak dogrulugunu sozlii olarak anlatsa, peygambere de
ihtiyag kalmazdi. Bunu sozlii olarak yapmadiginda, peygamberin dogru-
lugunu olaganiistii bir fiil (mucize) ile géstermeyi amaglar. Bu durumda
bu fiil, sihirden, tilsumlardan ve 6zel yetenekli insanlarin (havds) sasirtica
fiillerinden ayirt edilemez. Bu fiilleri bilmeyen kimseler igin bunlar olaga-
niistii fiillerdir. Olaganiistii olmak bakimindan birbirine esit olduklarinda
ise mucizeye giivenilemez ve tasdiki gerektiren ilim meydana gelmez.

[56] Ugiincii siiphe: Bu fiilin (mucize) sihirden, tilsimlardan ve tahay-
yiillerden nasil ayirt edilecegi bilindiginde, onun dogrulugu nereden
bilinecektir? Belki de yiice Allah, onu tasdik ettirerek bizi saptirmak ve
aldatmak istemistir. Belki de Peygamberin (s.a.s.) mutluluk verici oldugu-
nu soyledigi her sey bedbaht edici, bedbaht edici oldugunu séyledigi
seyler de mutluluk vericidir. Ancak yiice Allah peygamberin soziiyle bizi
helak etmek ve aldatmak istemistir. Size gore yiice Allah (insanlan) sap-
tumas! ve aldatmasi miimkiindiir. Ciinkii akil bunu ne iyi ne de katii
gormektedir. Bu, en giiglii siiphedir ve Mu'‘tezile’den birisi aklin kotii
gostermesini kabul ettirmek istediginde bununla miicadele etmek gere-
kir. Zira o; “Sayet aldatmak katii olmasaydi, peygamberlerin dogrulugu
ve onun yaniltmadig da asla bilinemezdi” demektedir.
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[57] Bu siiphelere cevap olarak deriz ki: Birinci siiphe zayiftir. Clinkii
Peygamberimiz (s.a.s.) aklin tek bagina bilemeyecegi, ancak anlatildigin-
da kavrayabilecegi konulan haber vermek i¢in gelmistir. Ciinkii akil insa-
ny, fiillerden, s6zlerden, huylardan ve inang esaslarindan hangisinin fay-
dali ve zararh oldugunu gésteremez. Akl tek basina ilaglarin ve sifa verici
maddelerin (akdkir) ozelliklerini kavrayamadig gibi insan1 bedbaht ve
mutlu eden geyleri de ayirt edemez. Ancak akil, anlatildig1 zaman bunlan
kavrar, dogrular ve duyarak faydalanir. Boylece yok olmaktan kaginarak
onu mutlu eden seye yonelir. Bu, hastalig ve ilaci bilme konusunda dok-
torun soziinden faydalanan ve sonra doktorun dogru séyledigini, hallerin
delaletiyle bilen kimseye benzer. Bu ikisi arasinda bir fark yoktur.

[58] Ikinci siiphe ise mucizenin sihir ve tahayyiilden ayirt edilememe-
sidir ki, gercekte durum bdyle degildir. Ciinkii akh baginda olan insanlar-
dan higbiri sihrin, éliileri diriltilmesi, asanin yillana doniigmesi, ayn ikiye
boliinmesi, denizin ikiye ayrlmasi, korlerin ve alacahlann iyilesmesi ve
buna benzer sonuglar verecegini kabul etmez. Ozet olarak sdylemek
gerekirse, bunu sdyleyen kimse, yiice Allah’in giicii ddhilinde olan her
fiilin sihir yoluyla elde edilmesini miimkiin goriiyorsa, bu, imkansizh@
zorunlu olarak bilinen bir s6zdiir. Bu kisi [soziiyle] iki fiilin arasim ayirn-
yorsa, bu durumda sihir olmadigim bildigi bir fiil ile peygamberi tasdik
etmeyi diisiinmiistiir. Ardindan geriye sadece peygamberleri ve tek tek
mucizeleri aragtirmak kalr. Onlarin gosterdikleri mucizeler, sihir ile elde
edilmesi miimkiin olan fiiller tiiriinden midir, degil midir? Bu hususta bir
stiphe meydana geldiginde, peygamber bu mucizeyle, sihirbazlarin en
biiyiiklerinden olusan bir topluluga meydan okumadikga, onlara kars1
¢ikma firsat1 vermedikge ve onlar da bundan aciz kalmadikga, onun tas-
diki gerceklesmez. Mucizeleri tek tek aragtirmak ise su an amacimz
degildir.

[59] Ugiincii siiphe ise yiice Allah'in aldatabilecegini diisiinmek ve bu
nedenle siipheye diismektir. Deriz ki: Mucizenin peygamberin dogrulu-
gunu gosterme yoni bilindiginde, peygamberin giivenilir bir kimse oldu-
gu da bilinir. Bu ise peygamberligi, onun anlamini ve delalet yoniinii
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bilmekle miimkiindiir. Deriz ki: Sayet bir insan, kralin huzurunda onun
askerlerine, kral tarafindan gonderilen bir elgi oldugunu ve yiyeceklerin
ve arazilerin paylagimi hususunda kralin ona itaat edilmesini zorunlu
kildigim soyleyerek meydan okusa, askerler ondan buna dair kesin bir
delil isterler. Kral ise susmaktadir. Bu durumda o, (krala] sdyle der: Ey
kral! Eger ben bu iddiamda hakhysam, aliskanhiginin tersine pespese li¢
kere tahtindan kalkip oturarak beni tasdik et! Onun bu ricasi tizerine kral
pespese li¢ kere tahtindan kalkar ve sonra oturur. Béylece orada bulu-
nanlann akillarina, kralin aldatma aliskanhginin bulundugu ya da onun
hakkinda bunun imkansiz oldugu gelmeden, bu insanin kralin elgisi
olduguna dair zorunlu bir bilgi olusur. Aksine kral; “Dogru séyledin, ben
senielgi ve vekil tayin ettim” dediginde onun elgi ve vekil oldugu anlagilir.
Kral abgkanhigina fillen muhalefet ettiginde de bu, “Sen benim el¢gimsin”
demek gibi olur. Iste bu, makam verme, tayin etme ve gérevlendirme
islerinin baslangicidir. [Onun] gérevlendirme (tefviz) konusunda yalan
soylenmesi diisiiniilemese de haber verme konusunda bu miimkiindiir.
Bunun tasdik ya da gorevlendirme oldugunu bilmek ise zorunludur.

[60] Dolayisiyla, bu agidan hi¢ kimse peygamberlerin dogrulugunu
reddedemez. Aksine onlar peygamberlerin getirdiginin olaganiistii oldu-
gunureddederlerya da onu sihir ve kandirmaca (telbis) olarak yorumlar-
lar. Ya da onlar konusan, emreden, yasaklayan, tasdik eden ve peygamber
gonderen bir Rabbin varligini inkar ederler. Bir kimse bunlarin tamamini
ve mucizenin yiice Allah’'in fiili oldugunu kabul ettiginde ve O'nun; “O
benim elgimdir, size mutlu ve bedbaht olmamizin yolunu bildirmek i¢in
gelmigtir” dedigini kulaklarnyla duydugunda, sizi O'nun, peygamberleri
ve onlarin gonderildigi insanlan aldattigina inandiran sey nedir? Siiphesiz
bu (peygamber gondermek) imkansiz degildir.

[61] [Denirse ki] “Aklin bir fiilin kotiiligtine hitkmettigini kabul etme-
diginiz miiddetce, peygamberin bedbaht eden bir seyi mutluluk verici,
mutluluk verici olan bir eyi ise bedbaht edici olarak bildirmesi imkéansiz
olmaz. Aksine peygamberin yoklugu takdir edilerek ytice Allah'in s6zlii
olarak ‘Sizin kurtulusunuz orug, namaz ve zekattadir, helakiniz ise bun-
lar1 terk etmektedir’ derse, O’nun dogrulugunu ne ile bilecegiz? Belki O,
bizleri aldatmak ve heldk etmek i¢in lafi dolandirmaktadir.
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Ciinkii size gore yalan séylemek zati itibaniyla kot degildir. Sayet zat
itibanyla kot olsaydy, yiice Allah zuliim, koétiiliik ve tiim yaratiklan heldk
eden bir fiili yapmasi miimkiin olurdu.”

[62] Bu iddiaya karsi cevap sudur: O yalan séylemekten uzaktir, ¢linki
yalan ancak sdzde olur. Yiice Allah’in kelam ise ses ve harf degildir ki,
ona kandirma (telbis) bulagsin. Aksine o, yiice Allah’'in zati ile kdaim olan
bir manadir. Insanin bildigi tiim bilgiler, onun zatiyla kaimdir ve bilgisine
uygun olarak bilineni haber vermekten ibarettir ki bunlarda yalan bulun-
masi diigiiniilemez. Yiice Allah hakkinda da durum béyledir. Ozetle séy-
lemek gerekirse, Allah’in zatina ait olan kelamda (keldm-i nefsi) yalan
olmasiimkénsizdir. Bu s6z onlarin sdylediklerinden bizi kurtarir. Bununla
birlikte, bir fiilin ytice Allah’in oldugu, insan kudretinin diginda bulundu-
gu ve peygamberlik iddiasiyla birlikte gerceklestigi bilinse de, bu fiilin
tasdikiyle birlikte zorunlu bilginin hasil oldugu anlagilir. Bu durumda,
onun beserin kudret sinin iginde olup olmadigindan siiphe edilebilir.
Onun yiice Allah'in fiili oldugu bilindikten sonra ise siipheye higbir
mahal kalmaz.

[63] Sayet, “Kerametleri miimkiin goriiyor musunuz?” denirse biz de
soylederiz:Alimler bukonuda ihtilaf etmiglerdir. Dogru olan, kerametlerin
caiz olmasidir. Keramet, bir insanin duasi ya da ihtiyaci aminda yiice
Allah’in aligilan diizeni (ddet) bozmasiyla alakalidir. Bu ise zat1 itibanyla
imkansiz degildir. Zira bu miimkiindiir ve [onu kabul etmek] bagka bir
imkansizhiga gotiirmedigi gibi mucizenin gegersiz olmasina da goétiirmez.
Keramet, meydan okumasiz gosterilen bir fiildir. Meydan okumayla bir-
likte gergeklestiginde ise ona mucize deriz ve o meydanokuyan kimsenin
dogrulugunu tasdik eder. Ortada bir [peygamberlik] iddias1 bulunmadi-
ginda ise bu fiilin bir giinahkann elinde ortaya ¢ikmasi bile miimkiindiir.
Ciinkii keramet zati itibariyla giic yetirilen bir fiildir.

[64] Sayet, “Yalanci bir kimsenin mucize gostermesi miimkiin
miidiir?” denirse, biz de deriz ki: Meydan okuma ile birlikte gergeklesen
mucize yiice Allah'in “Dogru séyledin, sen benim elgimsin” s6zii konu-
mundadir. O'nun bir yalanciy: tasdik etmesi ise zat1 geregi imkansizdur.
Zira Allah'in “Sen benim el¢imsin” dedigi herkes, gercekten O’'nun elgisi
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olur ve yalanci olmaktan gikar. Bu durumda onun yalanci olmasi ile “Sen
benim elgimsin” s6zii konumunda bulunmasim bir araya getirmek
imkansizdir. Ciinkii onun yalanci olmasinin anlami, ona “Sen benim
elcimsin” denmemesi, mucizenin anlami ise ona “Sen benim elgimsin”
denmesidir. Kralin fiili de verdigimiz 6rnekteki gibi, zorunlu olarak “Sen
benim elgimsin” séziine benzer. Bdylece [yalancinin] mucize gostereme-
yecegi anlagilir. Zira bu imkansizdir ve imkansiz olana gii¢ yetirilemez.
Bu ana bolimiin tamamu bundan ibarettir. $imdi, Peygamberimiz Hz.
Muhammed'in (s.a.s.) peygamberliginin ve haber verdigi konulann ispa-
tina baglayalim. En iyisini bilen Allah’tir.
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Dérdiincii Ana Boliim

Bu ana boliimde dirt boliim varduwr

Birinci bdliim: Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (s.a.s.)
peygamberliginin ispat1 hakkindadur.

fkinci béliim: Onun getirdigi; hagr, nesr, sirat, mizan ve
kabir azabi gibi konularin ger¢ek oldugunun agiklanmasi
hakkindadir. Bu béliimde bir giris ve iki alt boliim bulunur.

Uglincii bsliim: Imamet hakkinda olup bu konudaki tartig-
ma ii¢ mesele etrafindadir.

Dérdiincii boliim: Tekfir edilmesi ve edilmemesi gereken
mezheplerin agiklanmasi ile tekfir konusunda dayanilmasi
gereken ilkelerin gosterilmesi hakkindadur. Kitap bu béliim-
le sona ermektedir.

Birinci Boliim

Peygamberimiz Hz. Mubammed'in (s.a.4.)
peygamberlijinin ispatt bakkinda

Biz onun peygamberligini 6zellikle ti¢ gruba kars: ispat etmek zorun-
dayiz:

(1] ik grup Hristiyanlardir. Onlar Hz. Muhammed’in sadece Araplara
gonderilen bir peygamber oldugunu ileri siirdiiler. Bu séziin gegersiz
oldugu gayet agiktir. Bununla birlikte onun hak peygamber oldugunu ise
kabul ettiler. Peygamberin yalan s6ylemeyecegi bilinmektedir. O, insan-
lara ve cinlere (sekaleyn) gonderildigini iddia etmis, elgilerini Kisra'ya,
Kayser'e ve diger Acem krallanna gondermis ve bu tevatiirle nakledilmis-
tir. Bu nedenle onlarin dile getirdikleri husus imkansizdir ve geligkilidir.
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[2] Ikinci grup ise Yahudilerdir. Onlar sahsina ya da mucizelerine
bakmadan Hz. Muhammed’in dogrulugunu reddetmislerdir. Aksine
onlar Hz. Misd'dan (a.s.) sonra peygamber gelmedigini iddia etmekte,
Hz. Isd’'nin peygamberligini de reddetmektedirler. Bu nedenle onlara
Hz. Is&’'nin peygamberligini ispatlamamiz gerekir. Zira zihinleri Kur’an'in
i‘cazim kavramada yetersiz olsa da, oliilerin diriltilmesi ile kérlerin ve
alacalilann iyilestirilmesi gibi hadiselerdeki i‘cdz1 kavrayabilir. Onlara
soyle denir: Sizi, 6liileri dirilterek dogrulugunu ispatlayan bir kimseyle
asay yilana cevirerek dogrulugunu ispatlayan kisiyi birbirinden ayirt
etmeye sevk eden nedir? Bu soruya verecek higbir cevap bulamazlar.
Ciinkii onlar iki siiphe nedeniyle dogru yoldan ayrilmiglardir:

[3] Bunlardan ilki, neshin bizatihi imkansiz oldugunu séylemeleridir.
Ciinkii nesh onlara gore, sonradan bilmeye (beda) ve bilgide degismeye
(tegayyiir) delalet eder ki, Allah hakkinda bu imkansizdir.

[4] Ikincisi ise bazi dinsizlerin (miilhid) anlayigina gore; Hz. Misa'min
(a.s.); “Yer ve gok durdugu miiddetge benim dinime tabi olunuz” s6ziinii

dile getirmeleridir. Onlar Hz. M{isa'nin “Ben peygamberlerin sonuncusu-
yum” dedigini de belirtirler.

[5] Ik siipheye gelirsek; bunun gegersizligi nesh konusunun anlagil-
masina baghdir. Nesh, yiiriirliikten kalktigin bildiren bir hitabin gelme-
mesi sartina bagh olarak gegerliligi devam eden bir hiikmiin, ortadan
kalktigim gésteren bir hitaptir. Buna gore bir efendinin kolesine, ayakta
kalma siiresini agiklamadan “Ayaga kalk!” demesi miimkiindiir. Bununla
birlikte efendi, faydal oldugu miiddetge onun ayakta durmasi gerektigini
bilir. Efendi, kélenin faydasina olan bu siireyi bilmektedir, ancak bunu
koleye hatirlatmamaktadir. Bu durumda kéle mutlak olarak ayakta dur-
makla emrolundugunu anlamaktadir. Burada kolenin yapmasi gereken,
efendisi oturmasim sdylemeden sonsuza kadar ayakta durmasidir.
Efendisi ona oturmasim séylediginde ise kole oturur. Burada efendinin
daha 6nceden bilmedigi ve o an 6grendigi bir faydanin belirdigi ya da
ortaya ¢iktif1 diisiiniilemez. Aksine efendinin ayakta durmanin faydah
oldugu siireyi ve bu konuda koleyi uyarmamanin menfaatini bilmesi de
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miimkiindiir. Bu nedenle [efendi], yerine getirmeye devam etmesi igin,
emrini ona mutlak olarak vermigtir. Kélenin bu isteki menfaati degisti-
ginde ise ona oturmasim emretmistir. Seri hiikiimlerdeki farklihklan da
bu sekilde anlamak gerekir. Peygamberin gelmesi, sadece bu nedenle,
kendinden 6nce gelen geriat1 ve hiikiimlerin cogunu neshettmez. Ancak
kablenin degismesi, haram olan bir seyi helal kilmak ve buna benzer bazi
hiikiimlerde bu miimkiindiir. Bu maslahatlar ise asirlara ve sartlara gére
degismektedir. Bu hususta degismeye, bilinmeyen bir seyin agiga ¢ikma-
sina ve geliskiye delalet eden bir husus yoktur. Sonra, Yahudilere goére
[Hz. Miis&'nin geriati], Hz. Adem’den (a.s.) Hz. M(s#'ya (a.s.) kadar higbir
seriat olmadifina inanmalar1 durumunda devaml olur. Bu durumda
onlar, Hz. Nih'un ve Hz. Ibrahim’in (a.s.) var olduklanm ve geriatlannm
inkar etmis olurlar. Béylece Hz. Misa’'min peygamberligini ve geriatini
inkar eden kisiden ayirt edilemezler. Bunlarin tiimii, tevatiir ile kesin
olarak bilinen hakikatleri inkar etmektir.

[6] Ikinci siiphe ise iki yonden sagmadir: Bunlardan ilki: Eger onlarin
Hz. Miisa hakkindaki sézleri dogru olsaydi, bu durumda Hz. Isa da muci-
ze gosteremezdi. Oysa ki mucize zorunlu bir tasdiktir. Allah, Hz. Msa’'y1
yalanlayan bir kimseyi, mucize ile nasil tasdik eder? O, aym bigimde Hz.
Isa’y1 da tasdik etmektedir. Bu durumda onlar Hz. 1sd’nin mucizesinin
varligimi m1 yoksa 6liileri diriltmenin, meydan okuyan kimsenin dogrulu-
guna delil olmasim1 m1 inkar ediyorlar? Bu konuda bir sey inkar ettiklerin-
de ise Hz. MQsa’'nin seriati hakkinda i¢cinden gikamayacaklan bazi zorun-
luluklarla kargilagirlar. Bunu kabul ettiklerinde ise Hz. M@sa’'nin (a.s.)
“Ben peygamberlerin sonuncusuyum” séziinii onlara nakleden kisinin
yalan sdyledigini kabul etmelidirler.

[7] Ikincisi ise sudur: Onlar bu siipheyi peygamberimiz Hz.Muham-
med’in (s.a.s.) peygamber olmasindan ve vefatindan sonraortaya attilar.
Eger bu siiphe dogru olsayds, Yahudiler bunu o daha hayattayken delil
olarak kullanurlardi. Oysa ki onlar kilig zoruyla Islam’1 kabule zorlanmus-
lardir. [Bu donemde] Peygamberimiz de (s.a.s.) Hz. Mas&'y1 tasdik edi-
yor ve recmin hiikmii ile diger meselelerde Yahudilere Tevrat'la hitkme-
diyordu.
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Tevrat'ta boyle bir [hiikiim] olmasaydi, bundan onlari ne alikoyabilirdi?
Yahudilerin bunu delil olarak kullanmadiklar kesin olarak bilinmektedir.
Ciinkii boyle olsaydi, bu, cevabi verilemeyen susturucu (mufhim) bir delil
olurdu ve tevatiir yoluyla nakledilirdi. Onlarin, gii¢ yetirdikleri halde
bunu yapmadiklan ise bilinmektedir. Ciinkii canlarini, mallarin1 ve
kadinlarin korumak i¢in biitiin imkanlariyla Hz. Muhammed’in seriatim
kétilemeye ¢abaliyorlardi. [Yahudiler] Hz. Isd’min (a.s.) niibiivvetini
kabulettiklerinde, Hristiyanlaraispatladigimizdelillerle, Peygamberimizin
(s.a.s.) niibiivvetini de ispatlamis oluruz.

[8] Ugiincii grup: Bunlar neshi onaylamakla birlikte Hz. Muhammed'in
(s.a.s.) niibiivvetini inkar etmektedirler. Boylece onlar, Hz. Muhammed'in
mucizelerini de inkar ederler. Onun niibiivvetini mucize ile ispat etme
konusunda iki yontem vardur:

[9] Birincisi, Kur'dn’a bagh kalmaktir. Biz, mucizenin; dogrulugunu
kanitlamak isteyen peygamberin meydan okumasiyla birlikte, insanlarin
kars1 koyamayacaklar gekilde gerceklesen bir fiil olmasi diginda anlamu-
nin bulunmadigim sdyleriz. Hz. Peygamberin, s6zii giizel ve etkili kullan-
maya (fesdhat) diiskiin olan ve bunda ileri giden Araplara meydan oku-
dugu miitevatirdir ve onlarin buna kargihk veremedikleri bilinmektedir.
Zira karsilik verebilselerdi mutlaka bilinirdi. Ciinkii sairlerin en alt taba-
kasi, siirleriyle meydan okuduklarinda ve onlara karsilik verildiginde bu
atigmalar (mudraza) ve sairler arasinda gegen tartismalar bilinmektedir.
O halde, Hz. Peygamberin Kur’an ile meydan okudugunu inkar etmek
miimkiin degildir. Araplarin s6zii giizel ve etkili kullanma tiirleri iizerin-
deki yeteneklerini inkar etmek de miimkiin degildir. Araplarin, mallarini,
canlarin1 ve dinlerini korumak, Miisliimanlarin saldinisindan ve
hakimiyetinden korunmak i¢in, [Hz. Muhammed'in] peygamberligini
reddetmeye gabaladiklarini, ancak bunu basaramadiklarim inkar etmek
de miimkiin degildir. Zira giicleri buna yetseydi mutlaka yaparlardi.
Ciinkii ahgkanhk; heldkina engel olmaya gii¢ yetiren bir insanin, bunun
icin ¢aba sarfedecegine zorunlu olarak hiikmeder. Sayet bunu yapsalardi
bu bilinirdi ve nakledilirdi.



S ,M S W

polaey s ogh o Gl Lag U5 51l e ade 5 0 Mgh o 8
Y lamis O OIS ¢ 5 OY tay pmemy o 3 gl OF Lalad
158 ady ade 5,081 wo 048 2 o) ?E poinsy Al Sy e
@Bl elbedd Ll (Kan IS5 ae,d 3 ol Je Og
Wl oo b 5y Ll oSl e e 555 gle o3 13D sl
.rmurb..__rwrb:nqufl(u»..rv

L 8y5 09,50 oSy Gl Op5pmm o2y AW B0 [A]
S ps imae 05,5 il om0 phas e B o st
1Ok b & mnally 4 5

L Yl ammall oma Y idya BB OT,aL Gl J5YI[4]
OF SR s 4y e dis e olgtl w2 i O
b il 2Ly ladll i o ol o qiody sl
L el mdt 3,1 OB - glad OIS 8 3] pyhas 2o slaadl ey il g2
Llndl Slaibadly cole)ladl O gb dgd) ey o0 als |dos
ol sl HISS) S Wy Tl aos IS K Y O30 cogi
S S8 640 085 e oo 2 IS Sy Y tiladll G b e
el Sk a Lalbuy edllels elesy cegud) Ll
bl O Ll ghnd) 13,8 @Y comime IS Sar Vi ton 435
o ey Jact acd e I wbs e Wl 0L 5l 156
iy 2l gl | ylas



1mn

Itikadda Orta Yol

[10] Iste bunlar; konunun mukaddimeleri olup bazisi tevitiirle bazisi
da algkanhklarin devamhlh@ ile bilinir. Bunlarin hepsi kesin bilgiye
(yakin) gotiirdiigii icin konuyu uzatmaya gerek yoktur.

[11] Buna benzer bir yéntemle Hz. Isd'nin (a.s.) peygamberligi de ispat
edilebilir ve bir Hristiyan bunu inkar edemez. Giinkii Hz. sa'ya karg1 gikal-
masi da miimkiindiir. Béylece Hz. Isd'nin peygamberlik iddiasini, éliileri
dirilterek bunu ispat etmesini, éliileri diriltme olayinin meydana gelmesi-
ni, ona kargi gikilamamasini ya da “Ona karsi gikild1 ancak bu ortaya gik-
mad1” denilmesini de inkar etmis olurlar. Tiim bunlar, peygamberligin
esasin kabul eden bir kimsenin yapamayacag inkarlardan ibarettir.

[12] Sayet, “Kur’'an’in i‘caz yonii nedir?” denir ise, biz de bunun, sasir-
tic1 nazim yaninda s6z-mana miinasebeti (cezdlet); fesahat ve Araplarin
hutbe, siir ve diger tiirden konusmalarinda kullandiklan sézlerden farkh
bir metot kullanmasi oldugunu soyleriz. Bu nazim ile cezaleti bir araya
getirmek insan kapasitesinin diginda bir mucizedir. Evet, bazen Araplarin
siirlerinde ve hutbelerinde cezdalet bulunduguna hiikmedilebilir. Bunun
gibi, muarazaya kalkisgan bazi kimselerin Kur'an’n 6grendikten sonra
nazma riayet ettikleri de nakledilir. Ancak onlar bunu, yalanci
Miiseyleme’nin!® sagmaliklannda anlatldig: gibi s6z-mané miinasebeti-
ni gozeterek degil; yetersizce (rekdket) ile yaparlar. Nitekim o (Miiseyleme)
sOyle demigtir: “Fil var ya! Sen filin ne oldugunu bilir misin? Onun uzun
bir hortumu ve ip gibi bir kuyrugu vardir.” Bu ve buna benzer érneklerde,
fasih konugan insanlann zayif buldugu ve alay ettigi yetersizliklerin oldu-
gu diigtiniiliir.

[13] Kur'an'in cezdletine gelince, Araplarin tamami onda hayrete
diigiiren hususlann bulunduguna hiikmetmistir. Bu nedenle onlardan
herhangi birinin Kur'an’in fesahatini elestirme tesebbiisiinde bulundugu
nakledilmemistir. O halde Kur'an mu‘ciz (aciz birakan) bir kitaptir ve bu
iki yénden insan kapasitesinin tizerindedir. Bununla onun her iki yénii
biraraya getirmesini kastetmekteyim.

[14] Sayet,“Belki de Araplar savagslar ve ¢arpismalarla meggul oldukla-
nndan Kur'dn'a karsi koymaya (mudraza) kalkisamamglardir. $ayet
isteselerdi muhakkak buna gii¢ yetirirlerdi. Ya da gesitli engeller buna

18 Yalanci Miiseyleme olarak taninan bu kisi, Hz. Peygamberin vefatindan sonra
peygamberlik iddiasinda bulunmus, ayrica Kur'an’a nazire yapmaya ¢alisarak
gliliing duruma diigmiistiir.
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engel olmustur” denirse, biz de cevap olarak onlarin bu zikrettiklerinin
hayalcilikten (heves) ibaret oldugunu soyleriz. Clinkii meydan okuyan bir
kimsenin bu faaliyetini s6z dizerek defetmek kilig ile defetmekten daha
kolaydir. Oysa ki Araplar bunu Miisliimanlan esir ederek, 6ldiirerek, tut-
sak ederek ve baskinlar diizenleyerek yapmiglardir. Sonra bu bahsettikle-
ri husus, bizim gayemizi ortadan kaldirmaz. Araplarin kargilik vermeye
kalkisamamalar: ancak yiice Allah’in alikoymasiyla olmustur. Bir kimseyi
ahistig1 ve giic yetirdigi bir seyden alikoymak ise mucizelerin en biiyiikle-
rindendir. Eger bir peygamber; “Benim dogrulugumun delili, bugiin par-
magimi hareket ettirmemdir. Insanlardan higbiri bana karg1 ¢ikamaz”
dediginde ve kimse o giin ona karg1 ¢ikamadiginda dogrulugu da ortaya
cikar. Azalan saghkh oldugu halde, hareket etme kudretlerini kaybetme-
leri mucizelerin en biiyiiklerindendir. Buna giiglerinin yettigi, ancak
istekleri kayboldugu igin kendilerini muarazadan alikoyduklari farz edil-
se de bu, mucizelerin en biiyiiklerindendir. Oysa ki peygamberin mallan
ve koleleri tizerindeki etkisini kaldirmak igin buna zorunlu olarak ihtiyag
duymaktadirlar. Bunlarin hepsi zorunlu olarak bilinen hususlardir. Iste
Hristiyanlara kars1 onun peygamberligini anlatma yéntemi budur. Bu
acik gerceklerden herhangi birini inkara kalkigtiklarinda ise, Hz. Isa'nin
(a.s.) mucizeleri hakkindaki sozlerin benzeri ile onlara karsilik veririz.

[15] Ikinci yontem: Hz. Muhammed'in peygamberliginin, onun sah-
sinda zuhur eden; ayin ikiye ayrilmasi, dilsizlerin konusmasi, parmakla-
rinin arasindan sularin figkirmasi, avucundaki taglarin tesbih etmesi, az
miktarda olan yemegin cogalmasi vb. olaganiistii fiillerle ispat edilmesi-
dir. Bunlann tiimii onun dogrulugunu ispatlar.

[16] Sayet denirse ki: “Bu tek tek hadiselerin hicbiri tevatiir derecesine
ulasarak nakledilmemistir”, biz de sdyle deriz: Bu dogru kabul edilse bile,
[tek tek nakillerin] toplamu tevatiir derecesine ulasacagindan bu goriise
zarar vermez. Hz. Ali’'nin (r.a.) cesareti ve Hatem'in comertligi de kesin
olarak bu gekilde bilinir. Oysa ki bu miinferit olaylar tevatiir yoluyla sabit
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olmarmugtir. Fakat bunlann toplamindan [onlann] cesaret ve comertlik
sifatlan kesin olarak ispatlanir. fste hayret verici haller (mucizeler) de
boyledir ve bunlarin tamamitevatiir derecesine ulagmigtir. Bir Miisliiman,
bunlardan higbir sekilde siiphe duymaz.

[17] Eger Hristiyanlardan biri ¢ikip da s6yle derse: “Bu olaylar bana ne
tek tek ne de toptan tevétiir yoluyla gelmistir.” Ona $6yle denir: Yahudinin
biri, bir tilkede inzivaya cekilse, Hristiyanlarla temasi kesse ve her ne kadar
Hz. isa’min mucizeleri Hristiyanlar arasinda tevatiir yoluyla dolagsa da,
onun yaninda bu dereceye ulagsmadigim iddia etse, Hristiyanlar onu ken-
dilerinden ayiran nedeni incelediklerinde “Bu mucizeler senin yaninda da
tevatiir derecesine ulagincaya kadar, bunlarin tevatiir derecesine ulastig
topluluga kanisman gerekir” demek disinda bir fark bulamazlar. Ciinkii
sagir bir kimsenin yaninda higbir haber tevatiir derecesine ulagsmaz.
Kendini sagir gosteren insanin hali de boyledir. Bu durumda, onlardan
tevatiirii bu sekilde reddedenlere karsi biz de aymi mazereti bildiririz.

ikinci Bsliim

Seriatin getirdiji ve aklin imkinuna biikmettigi konular:
tasdik etmenin zorunlu oldufunun izabe bakkinda

Bu béliimde bir giris ve iki alt béliim bulunmaktadir

[18] Girise gelince; zorunlu olarak bilinmeyen hususlar, sadece akli
delil ile bilinenler ve hem akil hem de seriat ile bilinenler olmak iizere
ikiye aynlir. Akli delil ile bilinenler; alemin yaratilmis olmasy, bir yaratici-
nin varhiginin zorunlu olmast ve o yaraticinin kudret, ilim ve irade sifatla-
rinin bulunmasidir. Bunlann tiimii ispatlanmadan seriat de ispatlana-
maz. Cilinkii geriat kelama dayanir. Bu nedenle nefsi kelam ispatlanma-
dan geriat da ispatlanamaz. Bu bakimdan mertebece nefsi kelamdan
once gelen hususlann tiimiiniin nefsi kelam ve buna bagh hususlarla
ispat1imkansizdir. Tercih ettigimiz gériige gére, aym sekilde nefsi kelamin
da seriat ile ispati miimkiin degildir. Daha 6nce de isaret edildigi iizere,
muhakkik alimlerden bunu yapmaya kalkisgan ve miimkiin oldugunu
iddia edenler olmustur.
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[19] Sadece nakil (sem) ile bilinen konulara gelince, bu da gergekles-
mesi miimkiin olan iki seyden birine tahsis olunur. Ciinkii bunlar, aklin
durak yerleridir (mevdk:f ve yiice Allah’tan vahiy ve ilham yoluyla bilinir-
ler. Biz, hasr, nesr, miikafat, ceza ve benzeri meseleleri, kendisine vahye-
dilen kisiden (peygamber) isiterek biliriz.

[20] Bu ikisi (akil ve geriat) ile bilinen hususlara gelince Allah’1 gérme
meselesi, O'nun hareketleri ve arazlar yaratma konusunda tek olmasi ve
buna benzeyen konularda oldugu gibi, bunlarnn hepsi, aklin sinirlan igin-
de gergeklesen ve mertebece yiice Allah’'in keldminin ispatindan sonra
gelen hususlardir. Sonra, nakil ile gelen bilgi hakkinda diisiiniiliir, eger
akil bunu miimkiin goriiyorsa kesin olarak kabul etmek gerekir. Sayet
duyarak elde edilen deliller, hem metin hem de sened bakimindan kesin-
lik arzediyorlarsa, bunlarda ihtimale yer yoktur. Bu deliller zannf olduk-
larinda da onlarn zan tizere kabul etmek gerekir. Dil ve kalp ile tasdik
etmenin zorunlu olmas, diger fiilerdeki gibi, zanni deliller iizerine bina
edilen bir fiildir.

[21] Biz, sahabenin, kulun herhangi bir seyin ya da arazlardan birinin
yaraticisi oldugunu iddia eden bir kimseyi kesin olarak reddettigini bil-
mekteyiz. Onlar sadece yiice Allah'in “Allah her seyin yaraticisidir”
[ez-Ziimer 39/62] soziine dayanarak bunu yapmaktaydilar. Bu séziin
genel bir ifade oldugu ve tahsisi kabul ettigi bilinmektedir. Onun genel
olmasi ise zan ile elde edilen bir konudur. Bu meselenin kesinlik kazan-
masl, daha once zikrettigimiz akli yontemlerin arastrilmasi sayesinde
olur. Biz sahabenin akli yéntemlerle araghrmadan 6nce bunu reddettigi-
ni bilmekteyiz. Onlarin zanni idrdk yéntemlerine (meddrikii’z-zanniyye)
sadece fikhi konularda (fikhiyyadt) bagvurduklanna inanmamak gerekir.
Aksine sahdbe, inanca ve soze dayal tasdikler konusunda da bu yonteme
itibar etmistir.
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[22] Aklin imkansizhgina hiikmettigi meselelere gelince, bu hususta
nakli bilginin te’vil edilmesi gerekir. Ciinkii bu bilginin akil ile bilinen
(ma‘kal) bir hususa aykin olmasi kesinlikle diisiiniilemez. Bu nedenle
tesbih ifade eden hadislerin zahiri manalarinin ¢ogu sahih degildir.
Bunlardan sahih olanlar ise kesin olmayip, te’vil edilmeye elverislidir.
Eger akil bir konuda kararsiz kalarak onun imkansiz ya da miimkiin oldu-
guna hitkmedemez ise ayn sekilde nakli delillerin geregi olan bir tasdik
gerekir. Tasdikin zorunlu olmasinda, aklin bir seyin imkansizhigina hiik-
metmekten kaginmasi yeterlidir, bunun imkanina hitkkmetmeyi gerekti-
ren bir hususu icermesi ise sart degildir. Her iki mertebe arasinda ise fark
vardir. Kit akillinin (belid) zihni bile “Bu isin miimkiin oldugunu bil!”
diyen kimsenin sozii ile “Bunun miimkiin ya da imkansiz oldugunu bil-
miyorum” diyenin s6zii arasindaki farki idrak edinceye kadar bu hususta
yanilabilir. Bu iki s6z arasinda yer ve gok arasindaki kadar fark vardir. Zira
bunlarin ilki Allah hakkinda miimkiindiir, digeri ise degildir. {lk s6z bir
seyin imkamm bilmek, ikincisi ise onun imkansizhigim bilmemektir. Bu
nedenle tasdikin zorunlu olmas: her iki kisimda da gegerlidir. Iste konu-
nun girisi bundan ibarettir.

[23] Birinci alt boliim; hagir, nesir, kabir azabi, sirat ve mizan gibi
seriatin getirdigi meseleler haklanda aklin hiikiim vermesinin agiklanma-
s1 hakkindadir.

[24] Hagre gelince, bununla kastedilen yeniden yaratmaktir (idde).
Ser‘i deliller bunun varhigina delalet etmektedir ve o, ilk yaratmaya dair
(ibtidd) delil dolayisiyla miimkiindiir. Ciinki “iade” ikinci bir yaratmadir
ve onunla ilk yaratma arasinda bir fark yoktur. Bu nedenle daha &nce
gerceklesen yaratmaya nisbetle “iade” olarak isimlenmigtir. Varliklan ilk
(ibtida") ve oncesiz (ingd’) olarak yaratmaya giicii yeten bir varhigin tekrar
yaratmaya da (idde) giicli yetmektedir. Yiice Allah’in su soziiniin anlam
da budur: “De ki, onu ilk defa yaratmig olan diriltecektir.” [Yasin 36/79]

[25] Sayet, “Ne dersiniz, cevherler ve arazlar [birlikte] yok olduktan
sonra her ikisi birden mi yeniden yaratilacak, yoksa sadece arazlar yok
olacagindan yalnizca onlar m yaratilacak?” denirse, biz de $6yle deriz:
Her sey miimkiindiir, seriatta bu miimkiin ihtimallerden birini tayin
konusunda kesin bir delil yoktur.
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Mesela, segeneklerden biri, arazlarin yok olmasi ve insan bedeninin top-
rak geklinde varligini devam ettirmesidir. Boylece ondan; hayat, renk,
yashk (rutibet), bilesim (terkib), sekil (hey'et) ve tiim arazlar kaybolur
gider. Bu durumda arazlarin yeniden yaratilmasinin anlamy, bu arazlarin
aynisinin ya da benzerlerinin bedene idde edilmesidir. Ciinkii araz bize
gore baki degildir. Hayat da bir arazdir. Her an meydana gelmekte olan
ise bagka bir arazdur. Insan ise cismi itibanyla insandir. Insan araz baki-
mindan tek degildir. Her araz yenilenmektedir ve [yenilenen] bu araz,
digerinden farklidir. Arazlarin yeniden yaratildigini varsaymak ise iddenin
sartlanindan degildir. Biz bunu, [baz1 Eg‘arilerin] arazlarin iadesinin
imkansiz oldugu sonucuna vardig igin zikrettik ki, bu dogru degildir.
Ancak bunun yanhshg hakkindaki s6z uzun oldugundan, burada arz
etmeye gerek yoktur. Diger secenek; ayni gekilde cisimlerin yok edilmesi
ve sonra ikinci bir defa yaratilmak suretiyle iade edilmesidir.

[26] Sayetsdyle denirse: “Ikinci defa yaratilan varlik (mudd) ilk benze-
rinden nasl ayirt edilir? Bu durunda, ‘Ikinci kez yaratilan, ilkinin aynisi-
dir’ s6ziiniiziin anlam nedir? Ciinkii yok olanin (ma‘diim) bir zat1 yoktur
ki [bundan] ikinci defa yaratilsin?”

[27] Biz de deriz ki: Yokluk (adem) “ezelde, ileride meydana gelecek
olan yokluk” ve “Allah’in var olmayacagim bildigi yokluk” seklinde kisim-
lara ayrildig gibi, “yok olan” da yiice Allah'in bilgisinde 6énceden var
olma durumuna gore kisimlara ayrilir. Bu béliinme yiice Allah'in bilgisin-
dedir ve bunun inkan miimkiin degildir. Ciinkii bilgi kusatici, kudret ise
[etki alani] genig bir sifattir. Bu durumda iddenin anlami, “6ncesinde
varlik bulunan yokluk” ile varhigin yer degistirmesidir. Benzerligin (misl)
anlamu ise, “6ncesinde varlik olmayan yokluk” igin bir viicidun yaratil-
masidir. ladenin manési da budur. Cismin béaki oldugu varsayildiginda
ise mesele, ilk yaratilanlara benzeyen arazlarin yenilenmesine gelir.
Boyleceseriat tasdik edilir ve yeniden yaratmaiile ikinci kez yaratilanin ilk
benzerinden ayirt edilmesi etrafindaki problemlerden kurtulmak miim-
kiin olur. Biz bu konuyu Tehdfii‘'te uzun uzadiya ele aldik.!® Onlarin
(filozoflarin) goriislerini iptal icin, mekanda yer kaplamadigina (gayr-i
miitehayyiz) inandiklar nefsin bekasini ortaya koyma ve onun —ister bu
beden insan bedeninin aynisi isterse de gayrisi olsun yénetmek igin
bedene geri dondiigiinii varsayma yolunu izledik.

19 Hagr i¢in bkz. Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhigy, s. 207-224.
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Gerg¢i bu kabule mecbur birakan goriis (ilzdm) bizim inancimiza uygun
degildir. Ciinkii o kitap, hak olan goriisii ispat igin degil, onlarin goriisle-
rini gegersiz kalmak amaciyla yazilmigtir. Ancak onlar, insanin nefsi itiba-
nyla insan, nefsin bedeni yonetmekle mesgul olmasinin arizi ve bedenin
nefsin dleti oldugunu varsaydiklarinda, biz de onlan nefsin bekasina
inanmalarindan dolay, yeniden yaratmanin (idde) zorunlulugunu kabu-
le mecbur ettik. Bu ise nefsin, herhangi bir bedeni yonetmeye baslama-
siyla olur. Su an arastirma, bu béliimiin incelenmesi sirasinda, ruh, nefs,
hayat ve bunlarnin hakikatlerini incelemeye dogru siiriiklenir. Fakat
itikadi meseleler, akil ile bilinen konularda bu kadar derinlesmeyi kaldi-
ramaz. Zikrettigimiz husus, geriatin getirdiklerini tasdik igin gereken iti-
kaddaki orta yolun agiklanmasi hususunda yeterlidir.

[28) Kabir azabina gelince; seri hiikiimler onun varhgina delalet
etmektedir. Zira Restlullah’in (s.a.s.) ve sahabenin (a.s.) dualaninda bun-
dan sakinmalan, tevatiir derecesine ulasmistir. Peygamberin (s.a.s.) iki
kabrin yanindan gegerken i¢inde yatanlann azap gordiigiine dair sozii de
meghurdur.?? Yiice Allah’in “Firavun ailesini ise siddetli bir azap kugatip
yok etti. Bu azap, onlarin sabah aksam sokulacaklan ategtir” (el-Miimin
40/45-46) sozii de buna delélet eder. Kabir azabi miimkiindiir ve bunu
tasdik etmek zorunludur. Onun miimkiin olma sekli ise ortadadir.
Mu'‘tezile ise 6liiniin bedenine baktiklarinda onun ac1 gekmedigini gor-
diiklerini ve yirtici hayvanlann o6lityii par¢alamasinin ve yemesinin
miimkiin oldugunu séyleyerek kabir azabini inkar etmektedir. [Onlann]
bu sozii hayalcilikten bagka bir sey degildir. Bir kimse insan bedeninin
ancak dig kismini gorebilir. Cezayi ¢eken kisim ise kalpte ya da i¢ kissmda
bulunan bir bélgedir. Insamin azap ¢ektiginin anlagilmasi i¢in bedenin
disinda bir hareketin goriilmesine gerek yoktur. Aksine uyuyan birinin
dis goriiniigiine bakan kimse, onun ihtilam aninda idrak ettigi lezzeti ve
darbe ile diger fiilleri hayal etmesinden kaynaklanan aciy: fark edemez.
Bu kisi uyandiginda ve tiim bu gordiiklerini, acilar ve lezzetleri anlatti-
ginda, uykuda boyle seyler gérmeyen bir kimse, Mu‘tezile’nin kabir aza-
bin1inkar etmesinde oldugu gibi, cismin dig goriiniisiindeki sakinlige

20 Buhari, “Vudu”, 55; Miislim, “Taharet”, 34.
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aldanarak bunlar inkara kalkigacaktir. Yirtici hayvanlarin yedigi kimseye
gelince, isin 6zii, yirticc hayvanlarin midesinin ona kabir olmasidir.
Bedenin kabir azabim idrdk edecek kadar kismina hayat vermek de
miimkiindiir. Zira ac1 geken herkes, bu aciy1 bedeninin tamaminda his-
setmeyebilir.

[29] Miinker ve Nekir meleklerinin sorularina gelince, bunlar da hak-
tir. Seriat bunun miimkiin oldugunu bildirdigi i¢in bunlan tasdik etmek
zorunludur. Ciinkii bunun igin, bu iki melegin sorularini sesli ya da sessiz
olarak anlatmalari, 6liiniin de bunu sesli ya da sessiz olarak anlamasi
gerekir. Olii bu sorulan anlamak zorundadir, bunun igin de hayat ézelligi
gerekir. Insan tiim bedeniyle anlamaz, kalbin i¢ tarafinda bulunan bir
boélgeyle anlar. Allah’in bu soruyu anlayacak olan bir bolgeyi diriltmesi ve
boylece oliintin bu sorulara cevap vermesi miimkiin oldugu gibi, bu,
O’nun kudreti dahilindedir. Bu durumnda geriye bir kimsenin ¢ikip “Biz
6liyii goriiyoruz ancak Miinker ve Nekir'i gérmiiyoruz ve ne sorgu sira-
sinda onlann sesini ne de cevap verirken dliiniin sesini igitiyoruz” deme-
si kalir. Bu soziin sahibi, Restlullah’in (s.a.s.) Cebrail’i (a.s.) gordiigiinii,
onun sesini duydugunu, Cebrail’in de onun cevabin isittigini reddetme-
lidir. Halbuki seriati tasdik eden bir kimse bunu inkar edemez. Zira bu
durum, yiice Allah’in Hz. Muhammed’de Cebraiil'in sesini duyma ve
onun sahsin1 gérme [yetenegi] yaratmasi, ancak yaninda bulunanlarda,
hatta vahyin sik¢a geldigi dénemde onun yaninda olan Hz. Aige’de (r.ah.)
bunu yaratmamasindan bagka bir sey degildir. Bunlan inkéar etmenin
nedeni dinsizlik (ilhdd) ve ilahi kudretin genisligini reddetmekten bagka-
s1 olamaz ki, bunun yanhghgim gostermistik. Bu s6z, uyuyan bir kimsenin
gordiiklerinin ve isittigi korku verici ve rahatsiz edici seslerin inkarim da
gerektirir. Sayet yasayarak elde edilen deneyimler (tecribe) olmasaydi,
uyuyan bir kimsenin uykudaki hallerine dair anlattiklan da inkar edilebi-
lirdi. Yeri, gokleri ve bu ikisi arasindaki hayret uyandiran varliklan yarat-
masina nisbetle, bu kadar degersiz isler kargisinda [ilahi] kudretin genis-
ligini takdir etmeyiaklina sigdiramayan kimseye yaziklar olsun!
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Dogru yoldan ayrilanlann tabiatimin bu hususlan tasdikten uzaklagmasi-
na sebep olan gey, ayn sekilde, iginde nice delilleri ve harikulade 6zellik-
leri banndiran insanmin pis bir nutfeden yaratilmasim tasdik etmekten de
kacinmasina yol agar. Ancak gozlem yontemi bu hususlar kabule mec-
bur birakmaktadir. O halde imkansiz olduguna dair kesin bir delil olma-
yan bir seyin, sirf uzak bir ihtimal olarak goriildiigii i¢in reddedilmesi
gerekmez.

[30] Mizana (terazi) gelince, o da aymi gekilde haktir. Kesin nakli delil-
ler bunu ispatlamaktadir. Aym sekilde o da miimkiindiir ve dolayisiyla
onu kabul etmek zorunludur.

[31] Sayet denirse ki: “Ameller nasil tartihr? Onlar arazdirlar ve yok
olmuslardir. Amellerin yeniden yaratilmasi ve mizana konulmasi diisii-
niilebilse de, arazlarin iddesi imkansiz oldugundan bu da imkénsiz olur.
Sonra; itaattenibaret olaninsaninelinin hareketi, mizanda nasil yaratilir?
Mizan bu elin hareketi ile birlikte hareket eder mi? Bu durumda, bu hare-
ket insanin elinin hareketi degil, mizanin hareketi olur. Mizan [elin hare-
ketiyle] hareket etmediginde ise [elin] hareketi kendisi ile hareket etme-
yen bir cisimde meydana gelmis olur ki, bu imkansizdir. Sonra, mizan
hareket ettiginde, onun egilimi miikafatlarin derecesine gore degil, hare-
ketlerin uzunluk ve ¢okluk miktarina gére farklilagir. Insan bedeninin bir
bolgesinde gergeklesen 6yle hareketler vardir ki, giinahi biitiin bedenin
hareketinden kat kat fazladir. Bu ise imkansizdir.”

[32] Deriz ki: Bu soru Resiilullah’a da (s.a.s.) soruldu ve o sdyle cevap
verdi: “Amel defterleri tartilacaktir. Ciinkii Kirimen Katibin melekleri
amelleri cisméni olan defterlere kaydetmektedirler. Bunlar mizana
konuldugunda, yiice Allah onun bir kefesinde, yapilan itaatin derecesi
miktannca bir egilim yaratir. O, her diledigini yapmaya kadirdir.”

[33] Sayet “Bunda ne gibi bir fayda vardir ve bu hesaba ¢ekmenin
(muhdsebe) manasi nedir?” denirse, biz de deriz ki: Yiice Allah'in fiilinde
herhangi bir fayda talep edemeyiz. O, yaptiklanndan dolayi sorgulana-
maz, insanlar ise sorgulanirlar. Biz bu konuyu daha énce ispatlamigtik.
Sonra bu fayda; kulun amellerinin miktarim gérmesi,
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bunlardan dolayi adaletle cezalandirildigini bilmesi ya da ilahi liituf saye-
sinde bagislandigim anlamas1 disinda ne olabilir? Bir kimse mallanna
yonelik isledigi suctan dolay: vekilinin cezalandirilmasini ya da serbest
birakilmasini isteyebilir. Bu durumda bu kisinin ceza gérmesinin adalet,
bagislanmasinin ise liituf oldugunu bilmesi igin, sugunun miktarini en
agik bigimde 6grenmesi neden miimkiin goriilmesin? Yine de yiice
Allah’in fiillerinin faydasim 6grenmek istersen, bunun gegersiz oldugu
daha 6nce anlatilmigti.

[34] Sirata gelince; o da haktir ve miimkiin oldugu i¢in onu da tasdik
etmek zorunludur. Sirat; cehennemin iizerine kurulan bir kopriiden iba-
ret olup tiim insanlar iizerinden gegecektir. Insanlar onun iizerine geldik-
lerinde ise meleklere “Durdurun onlari, onlar sorguya cekilecekler”
[Saffat 37/24] denecektir.

[35] Sayet denirse ki, “Bu nasil miimkiin olur. Rivayet edildigine gére
o, kildan daha ince, kiligtan ise daha keskindir. O halde iizerinden geg-
mek nasil miimkiin olur?” Biz de $6yle deriz: Eger bu soz, Allah’in kudre-
tini inkar eden bir kimseden gelirse, onunla Allah’in kudretinin kapsami-
n1 ispatlamak igin tartigiriz ve zaten bunu daha 6nce yapmistik. Fakat bu
soz [ilahi] kudreti kabul eden bir kimseden sadir olursa, sirat tizerinde
yiiriimek, havada yiiriimekten daha sasirtici degildir ve yiice Allah bunu
yapacak kudreti yaratmaya kadirdir. Bunun manasy; Allah’in insanda
havada yiirime kudretini yaratmasi, ancak onun zatinda asag diismenin
ve havada da delinmenin yaratlmamasidir. Havada bunu yapmak miim-
kiin olduguna gore, her haliikarda sirat kopriisii havadan daha giiclii
olmak durumundadir.

[36] ikinci alt b6ltim; inang esaslari ile dolu olan hususlar ihlal etme
konusunda, 6ziir beyan etme hakkindadir. Dolayisiyla bu meselelere gir-
mekten vazgecmeyi daha uygun buldum. Ciinkii 6zet olarak sunulan
inang¢ konularinin 6zelligi, sadece inancin saghkh olmasi igin gereken
o6nemli hususlan barindirmasidir.

[37] Akla getirilmesine ihtiya¢ duyulmayan meselelere gelince, her ne
kadar [bunlar] akla gelse de, bunlar1 bilmemekte ve hiikiimlerini 6gren-
memekte bir giinah yoktur. Bu konulan derinlemesine incelemek, islerin
hakikatlerini aragtirmakur ki, itikadi anndirmak igin ele alinan bir konu-
dabuuygunolmaz. Bu tiir bilgiler (fenn) akli, lafzi ve fikhi olarak ti¢ kisma
ayrihir:



SE 3 a3 2

e ors Sl e Gl ol Wl L (gime o lars cdlas
OF a0l ad ol Y1 e pims 1 el gl 3 by oSy B3lae e
5ol Gy Dol wpgie 4l ol Gl sl anlr i 4 pmy
A5 OMay G Ay Jlas ) Sl 0Ll ol O) s € faaies ais
(Sas S Caly 4 pbadly G Lal 4 bl all Ll [re]
il 5 35BS Gladl 03 o e e sshes r 8 ke 4
0 gl 3ot o] o0 58 5P SN 5 ke
Al e 351 gy Led ay M3 S S xS OB [re]
S e sdeo Of e 1S fade Sy all ey LS fiil e Ay
Oly -l o L 3 W5 6,5 pyor D3| b ane pDSTIU JLas dil 5,05
PO PR V2 A R VA PRI [ EE SR 1S Y P e
5,8 4 Gy O olimay cade 5,05 Gl e 0l Js Ol ol ygll
sl 3 Yy il Ly wls 5 Gl Yy eyl e A
.Ju IS5 el sgll e e Jo\f.aj‘l& o pall b Lia ST 135 (Gl 3l
ot Jseady SN e Mz (6 S0 el [r]
i pamiadl Slaizadl OY (ol bS5 e pale I aul ) olaiadl
PlEeYl i b aw b Y gl gl Lo Y] Jamts Y Ol i
s Oy JUL bls] J) dls Y N1 L]
ld oyl LealSol ol oy g pme pe 5 Baams S JUIL
Sl ol w3l Ly BY by Yl Bl e o
.qﬁzs,q&u,‘_,ia;:o,sa:woﬂ,.;&ul KUY



_181

Itikadda Orta Yol

[38] Akli olana gelince; hadis kudretin iki zitta birden yonelip yonel-
medigini, onun farkl tiirden olan varhklarla baglant1 kurup kurmadigim
ve yaratilmig bir kudretin mahalli diginda olan bir fiile ve benzerlerine
yonelmesinin miimkiin olup olmadigini arastirmaya benzer.

[39] Lafzi olan ise, rizik olarak isimlendirilen seyin ne oldugunu,
tevfik, hizlan ve iman lafizlan ile bunlann tanimlanni ve isim olarak veril-
dikleri seyi aragtirmaya benzer.

[40] Fikhi olan kisim ise iyiligi emretmenin ne zaman gerekli oldugu,
tevbenin hitkmii ve buna benzer konulann incelenmesine benzer.

[41] Bunlann higbiri din agisindan 6nemli degildir. Aksine dnemli
olan, insanin; ilk ana boliimde incelendigi 6lgiide yiice Allah'in zat1 ve
sifatlan, ikinci ana boliimde incelenen buna dair hiikiimleri, ti¢lincii ana
béliimde ele alinan Allahin fiillerinin zorunlu olmayip miimkiin olmasi
ve bu (son) boliimde zikrettigimiz Res@lullah’in (s.a.s.) dogrulugunun
bilinmesi ve getirdigi her seyin tasdik edilmesi hakkindaki siipheleri ken-
dinden uzaklagtirmasidir. Bunlann diginda kalan hususlar 6nemli degil-
dir. Burada, daha dnce iizerinde durmadigimiz konulardan her birini bir
mesele olarak ele alacak ve boylece bunlarin 6grenilmesi istenen itikadi
konular diginda kalma nedenini de sorgulamis olacagiz.

[42] Akli meselelere gelince, bunlar 6ldiiriilen bir kimse hakkinda
insanlann; “O eceliyle 61dii denir mi? Eger oldiiriilmesi takdir edilmesey-
di, 6lmesi zorunlu olur muydu, olmaz miydi?” diye tartigmalarina benzer.
Iste bu mesele, terki zarar vermeyen ilmi bir meseledir. Fakat biz burada
meselenin agiklanma ydntemine isaret ederek soyle deriz: Aralannda
irtibat olmayan iki gey, birbirlerine yakin olarak meydana geldiklerinde,
bunlardan birinin nefyi varsayilirsa, digerinin de nefyi gerekmez.
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Sayet Zeyd ve Amr birlikte oldiiklerinde ve ardindan Zeyd'in 6lmedigini
varsaydigimizda bundan dolay1 Amr’'in da 6lmemesi ya da 6lmesi gerek-
mez. Bunun gibi mesela Zeyd ay tutulmas sirasinda éldiigiinde ve biz
sonradan onun 6lmedigini varsaydigimizda, [bundan dolayl] zorunlu
olarak ayin tutulmamasi gerekmez. Ayin tutulmadigim varsaydigimizda
da Zeyd'in 6lmemesi gerekmez. Ciinkii bu (olaylardan) higbirinin dige-
riyle baglantis1 yoktur.

[43] Aralarinda baglanti ve irtibat bulunan iki sey, li¢ kisma aynhr:
Bunlardan ilki -sag, sol ve yukan, asag arasindaki baglantida oldugu gibi-
iki sey arasindaki baglantinin birbirini tamamlamasidir. Dolayisiyla,
bunlardan birinin yoklugu varsayildiginda digerinin de yok olmas: gere-
kir. Ciinkii bunlar birbirine baglh olan seylerdir (miitedaifat) ve biri olma-
dan digeri gergeklescmez.

[44] Ikincisi; aralarinda tamamlama iliskisinin (tekdfi) olmamasi,
ancak bunlardan birinin sart ve mesrit (sart kosulan) iliskisindeki gibi,
mertebece digerinden 6nce gelmesidir. Sart olmadigl zaman mesrtun
da olmadig bilinmektedir. Biz bir insanin ilminin onun hayat ile, irade-
sinin de ilmi ile birlikte oldugunu bildigimizde, hayatin yoklugu varsayil-
diginda bilginin de kesin olarak yok oldugunu, bunun gibi ilim yok oldu-
gunda iradenin de yoklugunu varsaymak gerekir. Iste bu, bir seyin var
olmasi i¢in gereken “sart” diye ifade edilir. Ancak bu, o seyin varhginin
digerinden kaynaklanmas: degil, onun yaninda ve onunla birlikte olmasi
anlamina gelir.

[45] Ugiinciisii; sebep (illet) ve sebepli (ma‘lil) arasindaki iligkidir.
Buna gore sebebin yoklugu farz edildiginde sebeplinin de yok olmasi
gerekir. Sebeplinin sadece tek bir sebebi vardir. Onun bagka bir sebebinin
var oldugu farz edilirse, sebeplerin tamami reddedildiginde sebeplinin de
reddi gerekir. Sebebin zatimin reddi varsayilldiginda ise mutlak olarak
sebeplinin de reddi gerekmez. Aksine, 6zellikle bu sebebin sebep oldugu
hadisenin (sebepli) reddi zorunlu olur. Bu méana tam olarak anlasildiginda,
o6ldiirme ve 6lme hadisesine tekrar dénebiliriz. Oldiirme hadisesi, boynun
vurulmasindan (hazz) ibarettir. Bu ise kili¢ ile boynu vuran kisinin
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elindeki hareketler ve boynu kesilen kimsenin bedeninin kisimlanndaki
kesilmelerden ibaret olan arazlarla ilgilidir. Bunlara bir bagka araz daha
eklenir ki, o da 6limdiir. Eger boynun vurulmasi ile 6liim arasinda bir
baglant1 olmazsa, vurma hadisesinin reddi varsayildiginda 6liimiin de
reddi gerekmez. Ciinkii bu ikisi, tabiattaki diizenin siirekliligince birlikte-
lik (iktiran) ilkesi geregi bir arada yaratilan fiillerdir ve aralannda baglan-
t1 yoktur. Bu ikisi, bir arada olmalarn aligkanlik haline gelmeyen, ancak
birlikte gerceklesen iki hadise gibidir. Boynun vurulmasi, 6liimiin gerek-
gesi ve onun sebebi oldugunda, ortada baska bir gerekge de yoksa, vurma
hadisesi olmadiginda, dliimiin de olmamasi gerekir. Ancak sebepleri
savunanlara gore 6liimiin, boynun kesilmesi disinda hastahiklardan ve
bazi i¢ nedenlerden kaynaklanan sebepleri olabilir. Bu nedenle diger
sebeplerin yok oldugu farz edilmedikge boynun vurulmasimin reddi, 6lii-
miin de reddini gerektirmez.

[46] Burada tekrar maksadimiza dénerek deriz ki: Ehl-i siinnetten bir
kimse, tevelliild seklinde gerceklesmeksizin, bir seyi yoktan yaratma
konusunda yiice Allah’'in tek otorite olduguna ve yaratilmig varliklann
birbirinin sebebi olamayacagina inanirsa, biz de 6liimiin her seyin sahibi
ve yoneticisi olan yiice Allah'in yapabilecegi bir is oldugunu séyleriz. Bu
nedenle, [boynu] vurma fiilinin olmadig) farz edildiginde, 6liimiin de
olmamasi gerekmez. Gergek olan da budur. Her kim bu vurma hadisesinin
sebep oldugunu inanirsa ve cismin saghkh olduguna dair gézlemini ve
disaridan yok edici bir etkinin gelmemesini de buna eklerse, boyun
vurulmadiginda, baska bir sebep olmadiginda ve tiim sebepler de orta-
dan kalktiginda, sebeplinin de ortadan kalktifina inanmasi gerekir.
Sebeplilik ilkesine (zalil) inanmak ve sebepleri yoklugu bilinenlerle sinir-
lamak dogru ise, bu inang da dogrudur. O halde bu mesele tizerindeki
tartisma uzun siirer. Bu konuyu derinlemesine aragtiranlarin gogu, mese-
lenin ¢ikig nedenlerini fark edememislerdir. Bu hususun yiice Allah'in
kudretinin kusaticihg ve tevelliidiin gegersizligi konusunda zikrettigimiz
ilkelere gore ogrenilmesi gerekir. Bunun iizerine, éldiiriilen bir kimsenin
eceliile 6ldiigii s6ylenmelidir. Ecel ise, yiice Allah’in bu kimsenin 6liimii-
nii yarattig vakitten ibarettir. Bu, ister boynun vurulmas, ister ayin tutul-
masl, ister yagmurun yagmasl ile birlikte olsun ya da bir gey olmadan
gerceklessin durum degismez. Ciinkii bize gore bunlarin hepsi 6liim ile
birlikte olan hadiselerdir ve tevelliid yoluyla meydana gelmezler. Ancak
bunlardan bazilanmn birlikteligi, tabiattaki diizen (ddet) geregi tekrarla-
nir, bazisi ise tekrarlanmaz.
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[47] Oliimii yaratihigtan (fitrar) kaynaklanan dogal bir sebep olarak
goren, her karakterin bilinen bir gii¢ seviyesi olduguna, bu gii¢ bedenden
aynldiginda nefsin 6mriiniin sonuna vardigina ve yok olmak (ihtirdm)
suretiyle bozulduguna inanan kisiye gelince, iste bu, insan nefsinin tabi-
atinin geregi olan geye nisbetle telag gostermektir. Ecel dogal bir siiregten
ibarettir. Nitekim s6yle denir: Ornegin bir duvar, yapisinin saglamhgina
gore yiiz sene ayakta kalabilir. Onun kazma ile hemen yikilmasi da miim-
kiindiir. Iste ecel, duvarin yapisi ve dayamklhg geregi sahip oldugu siire
olarak ifade edilir. Bu durumda duvar kazma ile yikildiginda, onun eceli
ile yikillmadig s6ylenmelidir. Kisimlan ¢iirityiinceye kadar disaridan bir
miidahale olmadiginda ise eceli ile yikildig1 s6ylenir. Iste ecel lafzi bu ilke
tizerine bina edilmelidir.

[48] lkinci mesele ise lafzidir. Bu onlann “lman artar m eksilir mi
yoksa hep ayni seviyede mi kalir?” diye tartisgmalarina benzer. Bu anlas-
mazhgin kaynag), bu ismin yani “iman”in miisterek bir isim oldugunu
bilmemektir. Bu isimle isimlendirilen seyler (miisemmeyat) agiklandigin-
da, anlagsmazhk da ortadan kalkar. Iman ii¢ manida kullanilan ortak bir
lafizdir. $6yle ki; bazen iman lafziyla delile dayanan kesin tasdik, kesin
oldugunda, taklide dayanan itikadi tasdik, bazen de tasdikin geregi yap1-
lan fiille gerceklegen tasdik ifade edilir.

[49] Imanin ilk manada kullanilmasinin delili; yiice Allah’1 delil ile
taniyan bir kimse, akabinde hemen oliirse, onun mii’'min olarak dldagi-
ne hitkmetmemizdir.

[50] Imanin taklide dayanan tasdik manasinda kullaniminin delili ise
Araplarin biiyiik gogunlugunun, sirf iyilik yapmasina ve iyi davranmasina
bakarak Allah ResQlii'nii tasdik etmeleridir. Onlar vahdaniyyet delilleri ile
mucizenin delalet yoniine bakmaksizin onun davramslarindaki isaretleri
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dikkate almuglardir. Restlullah (s.a.s.) da onlarin imanh olduklanna hiik-
metmekteydi. Yiice Allah ise bir ayette “Sen bize inamyor degilsin” [Yusuf
12/17] seklinde buyurmustur. Burada gegen iman tasdik manasindadir.
Restilullah (s.a.s.) her iki tasdik arasinda bir fark gézetmemistir.

[51] Imanin fiil manasinda kullanilmasimin delili ise Restlullah’in
(a.s.) su soziidiir: “Zina eden bir kimse zina ettigi sirada mii’'min
degildir"?! Onun bir diger sozii de goyledir: “Iman yetmis kiisiir béliim-
diir. Onun en agag) tabakas), yoldan eziyeti gidermektir.”22

[52] Burada asil konumuza dénerek gdyle deriz: Iman lafzina delile
dayanan tasdik manasi verildiginde, onun artmasi ya da eksilmesi diigii-
niilemez. Aksine kesin bilgi (yakin) yetkinlik derecesinde meydana geldi-
ginde onda artrna olmaz. Bu derecede meydana gelmediginde ise o kesin
bilgi sayillamaz. Kesin bilgi, artma ve eksilme diisiiniilemeyen tek bir
meseledir. Bununla kastedilen, bilgideki agikligin (vuziih) yani nefisteki
tatminin (itmi'ndn) artmasidir. Ciinkii nefis baglangi¢ seviyesinden bir
noktaya kadar kesin teerik bilgilerle tatmin olur. Bir meselede birden ¢ok
delil bulundugunda, bu deliller goriintiisii itibariyle igteki tatmin duygu-
sunun artmasin saglar. Bilgi tiirlerini inceleyen herkes, nefsinin zorunlu
bir bilgiyle tatmin olmasindaki farki algilar. Bu (zorunlu) bilgi; ikinin
birden gok oldugunu, dlemin yaratilmis oldugunu ve onun bir yaraticisi
oldugunu bilmektir. Sonra o, aym sekilde delillerin artmasina ya da azal-
masina bagh olarak, tek tek meseleler arasindaki farki da algilar. Nefsin
tatmine ulagmasi konusundaki bu farklihklar, kendi i¢ diinyasina odakla-
nan herkesin gorecegi hususlardir. Eger imanin artmasi boyle yorumla-
nirsa, ayni gekilde bu da tasdike engel olmaz.

(53] Imanin taklide dayanan tasdik manésinda kullamimina gelince,
bunda bazi farkhihiklarin oldugu inkar edilemez. Biz inancina baghhgin-
daki samimiyet noktasinda bir Hristiyan ile Miisliiman arasindaki fark
gozlem yoluyla algilanz. Oyle ki, tehditler, korkular, bilimsel aragtirmalar
ve ikna edici hayaller onlardan birinin nefsini etkilemez ve kalbindeki

21 Buhari, “MezAlim”, 30; Ibn M4ce, “Fiten”, 3.
22 Miislim, “Iman”, 58; Tirmizi, “Iman”, 6.
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baghh@ ¢6zemez. Hatta iglerinden inancina siki sikiya bagh olan birinin
nefsi, kesin bilgiyi kabul etmeye daha yatkindir. Ciinkii kalpte bulunan
inang bir diigiim gibidir, onun agihp kesin bilgiyi elde etmesi s6z konusu
degildir. Diiglim ise, gliclii ya da zayif olmasina gore degisir ve insafl bir
kisi bunu reddedemez. Bunu ancak bilgilerin ve inanglann isimlerini
duyan, ancak bunlan tatmayan kimse reddeder. Bu kimseler kendi
durumlari ile bagkalarininki arasindaki farki anlayamazlar.

[54] Iman, tasdikin geregi olarak yapilan fiil anlaminda iigiincii
manada kullanildiginda, bu imanin fiilin kendisinde baz1 degisiklere yol
acacag@ gizlenemez. Acaba bu fiili siirekli olarak yapmak tasdikin kendi-
sinde bir degisiklik meydana getirir mi? Bu konu tartigilmaktadir. Bu gibi
durumlarda dalkavuklugu birakmak en uygun yéntemdir. Gergek ise
soylenenlerin tiimiiniin tistiindedir.

[55] Derim ki: Itaate devam etmenin taklidiimandaki tatminin giiglen-
mesi ve onun nefiste yerlesmesi iizerinde etkisi vardir. Bu hususu nefsinin
hallerini inceleyen ve salih amele devam ettigi ve biraktigi donemlerde
bunu kontrol eden kimse bilir. Bu kimse i¢ diinyasindaki bu degisimin
farkina vanr. Cilinkii bu hal, amele devam etmesi nedeniyle inandif
hususlara yatkinlk kazandig i¢in artmaktadir. Bu sayede tatmin duygusu
oyle bir artar ki; inancinin geregi olarak bir amele uzun siire devam eden
inangh bir kimsenin, bu inancim degistirmek ya da onda siiphe uyandir-
mak isteyen kimseye gosterecegi direng, amele devam etmeyen kimseden
daha giiglii olur. Algkanhklar da bunun [dogruluguna] hiikmeder.
Kalbinden bir yetime merhamet duyan kimse, onun basimi oksamaya
giderek durumu ile ilgilenirse, merhametinin geregi olarak yaptig bu fiil-
den dolayr icindeki merhamet [duygusunun] gii¢lendigini goriir.
Kalbinden bir bagkasina sayg! duyan kimse, bunun geregi olarak o sahsin
oniinde egildiginde ya da elini 6ptiigiinde, kalbinde bulunan saygi ve hiir-
met duygulan da giiglenir. Bu nedenle biz, baz fiilleri siirekli yapmak
suretiyle kullugumuzu yerine getiririz. Bu, kalpteki sayginin artmasi i¢in
kalbin riik(i ve secde yaparak sayg gostermesinin bir geregidir. Bunlar,
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ilimdeki tertibi lafizlar duyarak algilayan, ancak aragtirmanin tadina var-
mayan, tartiymada maharetli kimselerin inkar edecegi hususlardir. Bu
meselenin hakikati budur.

[56] Onlann, nzkin manasi konusunda ihtilaf etmeleri de bu tiirden
bir meseledir. Mu‘tezile, nzkin insanin sahip oldugu seylere tahsis olun-
dugu kanaatindedir. Oyle ki, yiice Allah’in hayvanlara nzik vermemesini
zorunlu gérmiislerdir. Onlar nzkin yenilmesi haram olmayan sey oldugu-
nu da sdéylemiglerdir. Onlara, “Zalimler oldiiler, hayatlarim yasadilar
ancak nziklanmadilar mi?” diye sorulur. [Es‘ariler] ise ise nzkin, haram ya
da helal olsun faydalanilan seyden ibaret oldugunu séylemistir. Sonra
rizik, helal ve haram kisimlanna aynlir. Sonra onlar nzkin ve nimetin
tanimu ile bununla vakitkaybetme konusunda sézii uzattilar. Iste [itikadi
konulardal], 6nemli olan meseleler ile digerlerinin arasim ayirt edemeyen
ve kalan 6mniniin kiymetini bilmeyen kimsenin aliskanlig1 budur. Ciinki
onun i¢in omriiniin bir kiymeti yoktur. Oysa ki bu kimsenin zamanim
daha 6nemli islerde harcamasi gerekir. Aragirmacilann éniinde incelen-
mesi sikintih 6yle konular vardir ki, lafizlarin gerekliligi ve kullanim yer-
lerini aragtirmaktan daha onemlidir. Yiice Allah’tan bizi fayda veren
islerle meggul olmaya muvaffak kilmasin dileriz.

[57] Ugiincii mesele olan fikhi ihtilaflara 6rnek ise sudur: Giinahkar bir
kimsenin iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmas: (ihtisab) miimkiin
miidiir? Bu fikhi bir tartigma konusudur. O halde (bunun) kelam ve 6zet
olarak anlatilan itikadi konularla birlikte ele ainmasimin geregi nedir?
Ancak biz [bu kimsenin] insanlara iyiligi emretmesinin ve kotiiliikkten neh-
yetmesinin dogru oldugunu séyleriz. Bunun yolu ise anlatimda tedricilige
riayet etmektir. Bu nedenle soyle deriz: lyiligi emretme ve kotiiliikten
nehyetme meselesinde, emreden ve nehyeden kimsenin biiyiik ve kiigiik
gilinahlarin her ikisinden birden masum olmasi sart midir? Eger bu sart
kosulursa, Miislimanlann icmaim bozan bir durum olur. Giinkii peygam-
berlerin giinahlardan korunmasi (ismet) seri delillerle bilinmektedir.
Onlarnn kiigiik glinahlardan korunmasi konusu ise tarismalidir. O halde
diinyada giinah1 olmayan bir kimse ne zaman var olmustur?

[58] Sayet “Bu sart degildir, zira mesela ipek elbise giyen bir insan, bu
sebeple giinahkar oldugu halde, [insanlan) zinadan ve icki i¢gmekten
menedebilir” derseniz, biz de “I¢ki icen bir kimsenin kafire muhtesiplik
yapmasl, onu kiiflirden menetmesi ve bu konuda onunla miicadele
etmesi miimkiin miidiir?” deriz.
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Sayet “Hayir” derlerse [bu hususta var olan] icmaya karsi ¢ikmus olurlar.
Zira Miisliman ordularn iginde hem itaat eden hem de giinah isleyen
insanlar bulunmaktaydi. Bu kimseler ne Peygamber (s.a.s.) ne de sahabe
doneminde savastan menedildiler. Sayet “Evet” derlerse biz de soyle
deriz: Igki igen bir kimse savastan alikonulabilir mi, yoksa alikonamaz
mi1? Eger “Hayir” derlerse biz de “Bununla, ipek elbise giyen kimsenin
ickiden, zina edenin kiiftirden menedilmesi arasinda ne fark vardir?”
deriz. Bunun gibi biiyiik giinah, kii¢iik giinahin lizerindedir ve biiyiik
glinahlar da gegit cesittir. Sayet “Evet” derler ise bir seyden dnce gelenin,
benzeri ve kendinden asagida bulunan bir sey tarafindan degil, ondan
yukarida olan tarafindan engellendigini kabul ederler ki, bu hiikkmiin bir
dayanag yoktur. Zira zina etmek, icki icmenin iizerindedir. Bu nedenle
zina edenin icki igmekten menetmesi ve kendisinin de bundan kaginma-
s1 miimkiindiir. Bilakis bu kimse igki igebilir, oglunu ve dostlarim ise
menederek soyle diyebilir: “Bunu terk etmek hem bana hem de size
vaciptir. Haram olan bir geyi terk etmek kadar terk edilmesini emretmek
de vaciptir. Benim bu iki vacip isten birini yapmam gerekir. Bunlardan
birini terk etmem ise digerini de terk etmemi gerektirmez.” O halde, bir
kimse ickiigmeyi biraktiginda, onun terkini emretmeyibirakmasi miim-
kiin olmadigina gore, igki igtigi halde onun birakilmasin1 emretmesi de
miimkiindiir. Bu ikisi yapilmasi vacip olan islerdendir, dolayisiyla bun-
lardan birini terk etmek digerini de terk etmeyi gerektirmez.

[59] Sayet denirse ki: Bu durumda bazi girkin olaylarin kabulii kaginil-
maz olur. $6yle ki; bir adam bir kadina zorla sahip olmaya ¢alisarak zina
yaptiginda ve bu sirada kadin kendi tercihiyle yiiziinii actiginda, adam
ona “Yiiziinii agma ¢iinkii ben senin mahremin degilim, mahremin digin-
da bir kimseye yiiziinii agman haramdir. Sen her ne kadar zinaya zorlan-
san da, yiiziinii agmakta 6zgiirsiin. Bu nedenle yiiziinii agmaktan seni
menederim” demesi miimkiindiir. Stiphesiz bu, aklin1 kullanan hig kim-
senin yapmayacag oldukg¢a soguk ve cirkin bir uyarndir (hisbe). Adamin
“Bana gereken, dogru is yapmak ve bagkalarina bunu emretmektir.
Bunlardan birini terk etsem de digerini yerine getirmekteyim” demesi de
boyledir. “Bana gereken abdest almak ve namaz kilmaktir, abdesti terk
etsem de namazi kiliyorum” sozii ile “Benim igin siinnet olan, orug igin
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sahura kalkmaktir. Ben orucu terk etsem de sahura kalkiyorum” sozii de
boyledir ki, bunlan [sdylemek] miimkiin degildir. Ciinkii sahur orug,
abdest de namaz igindir. Bunlardan biri digerinin sartidir ve mertebe
bakimindan sart kosulan seyden (mesri2t) 6ndedirler. Bir kimsenin kendi-
si de bagkalanndan 6nce gelir. Bu nedenle insan 6nce kendini sonra da
baskalanm diizeltmeye ¢ahgmahdir. Kendini ihmal edip bagskasi ile mes-
gul olan kimse, olmas! gereken diizeni tersine ¢evirmis olur. Aksine, bu
kimsenin kendini diizeltip bagkalanm denetlemeyi (hisbe) ve diizeltmeyi
birakmasi giinahtir; ancak bunda bir geligki yoktur. Kéfir de boyledir, zira
Miisliiman olmadan bagkasim Islam’a davet yetkisi yoktur. Sayet, “Bana
gereken iki seydir, bunlardan sadece birini terk edebilirim” derse, bu da
miimkiin degildir.

[60] [Cevap olarak] deriz ki: Zina yapan bir kimsenin, kadina muhte-
siplik yapmas! ve onun yiiziinii agmaktan menetmesi ciizdir. Bunun
¢irkin ve soguk bir davranis (hisbe) olduguna dair ifadenize gelince, bura-
da tariyma davranigin sicak ya da soguk, tath ya da girkin olmas degil,
dogru ya da yanhs olmasi tizerindedir. Nice dogru olan konular vardir ki,
insana agr gelir ve onun iisiimesine yol agar ve nice yanhs konular da
vardir ki hosa gider ve helal goriiliir. Dogru olan tath olandan farkhdur,
yanlis olan da ¢irkinden farkhdir.

[61) Bu konudaki kesin delil sudur: Deriz ki: Adamin kadina “Yiiziini
agma ciinkii bu haramdir” demesinde ve onu bu fiilden alikoymasinda,
bir soz, bir de fiil vardir. Bu soz ve fiilin haram ya da vacip oldugu soyle-
nebilir ya da mubah oldugu ifade edilebilir. Bunlarin vacip oldugunu
soylediginizde kastedilen de budur. Bunun mubah oldugunu séyledigi-
nizde ise bu adam mubah olan bir fiili yapmus olur. Sayet haram oldugu-
nu sdylerseniz, bunun haram olmasinin dayanag nedir? Bu adam zina ile
mesgul olmadan 6nce de, bu fiil ona vacip degil miydi? Bu durumda
haram olan bir fiile kalkismasi nedeniyle, vacip olan bir sey harama nasil
doniigiiyor? Onun, bu son séziinde, bunun haram oldugunu sdylemesi,
seriat hakkinda dogru degildir. Onun fiili, haram olan bir geyin yapilma-
sin1 engellemekten bagska bir sey degildir. Dolayisiyla bunlardan sadece
birinin haram oldugunu séylemek imkansizdir. Biz giinahkdnn denetle-
me (hisbe) yetkisi oldugunu séyledigimizde, séziiniin dogru, fiilinin ise
haram olmadigini kastediyoruz. Bu ise namaz ve abdeste benzemez.
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Ciinkii namaz [Allah’in] emrettigi bir ibadettir ve onun sart1 da abdest
almaktir. Abdestsiz namaz kilmak giinah oldugu gibi namaz da degildir.
Aksine [bu fiil] namaz olmaktan gikmistir. (Zina yapanin] bu sozii ise
dogru [bir soz] olmaktan ¢ikmadig: gibi, fiili de haramu meneden fiil
olmaktan gikmaz. Sahur da béyledir ve o yemegi 6ne alarak oruca yar-
dimc1 olmaktir. Yardim edilen fiili yapmaya azmetmeden yardim etmek
ise diistiniilemez.

[62] Sizin “Bir kimsenin nefsini diizeltmesi bir bagkasim diizeltmesi-
nin sartidir” soziiniize gelince, bu da tartiymakonusudur. Siz bunu nere-
den bilmektesiniz? $ayet bir kimse ¢ikip da; “Bir kimsenin kendisini
diizeltmesi bagkasim diizeltmesinin ve kéfirlere engel olmasinin sartiduir,
bunun gibi nefsini kiigiik giinahlardan anndirmasj, biiyiik giinahlardan
alikoymasinin bir sartidir” derse, bu da [yukandaki] s6ziiniiz gibidir ve
icmaya aykindir. Bir kafir bir bagka kafiri kihi¢ zoruyla Miisliiman olmaya
zorlarsa, onu bundan alikoyamayiz ve soyle deriz: Onun 6nce “La ildhe
illallah” demesi sonra da baskasim1 buna davet etmesi gerekir. Ancak
kelime-i gehadetin, Islam’a davet etmesinin garti olmasi kabul edilemez.
0, Islam’1 emretmese de kelime-i sehadeti getirebilir, kelime-i sehadet
getirmese de bunu [bagkalanna) emredebilir. Bu meselenin derinligine
lizahu] budur. Biz, benzer meselelerin kelam ilmi ile 6zellikle de 6zet anla-
tilan akaid konulan ile ilgisi olmadigimi gostermek igin bu meseleyi ele
almak istedik. En dogrusunu bilen ise Allah’tir.

Ugiincii Bsliim

Devlet bagkanliji (imdmet) bakkinda

[63] Bil ki, imamet {izerinde durmak, 6nemli konulardan ya da akilla
bilinen hususlardan degil, fikhi meselelerdendir. Sonra, bu mesele taas-
suplarin ortaya ¢iktign bir noktadir. Bu konuda derinlesmekten uzak
duran kisi, buna yeltenenden daha giivende olur. Bu kisinin hali, isabet
ettiginde boyleyse, hata ettiginde acaba nasil olur? Ancak itikadi konula-
nn genel plam (resm) bu meseleyle bitirildiginden, biz de ahgkanlik hali-
ne gelen bu yontemi takip etmek istedik. Ciinkii kalpler ahstiklar1 yonte-
me ters olan yontemlerden siddetle kaginirlar. Ancak meseleyi dzetleye-
rek soyle deriz: Bu konudaki tartisma, {i¢ nokta etrafinda désnmektedir.
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[64] Birinci nokta, devlet bagkam tayin etmenin “zorunlu” (vdcib)
olmasidir. Bu zorunlulugun akil yoluyla elde edildigini diistinmek gerek-
mez. Daha 6nce zorunlulugun seriattan kaynaklandigimi agiklamistik.
Ancak akil kendisinde fayda olan ya da terkinde pek az bir zarar bulunan
“zorunlu” [kavramini] agiklamaktadir. Bu durumda diinya hayatinda,
zararh olan seyleri uzaklagtirmak ve cesitli faydalar elde etmek icin, dev-
let bagkani tayin etmenin “zorunlu” oldugu inkar edilemez. Ancak bunun
“zorunlu” olduguna dair geri kesin bir delil ortaya koyacagiz. Burada
sadece Islam toplumunun (iimmet) bu hususta icma etmesi ile yetinme-
yecek ve bu icmanin dayanagina dikkat gekecegiz.

[65] Deriz ki: Siiphesiz din islerinin diizenli bir sekilde yiiriimesi seri-
atin sahibi olan Peygamberin de (s.a.s.) amacidir. Bu, kendisinde tartig-
ma olmayan kesin bir énciildiir. Biz buna bir bagka 6nciil daha ilave
ederiz ki, o da sudur: Dini diizenin ancak itaat edilen bir devlet bagkam
ile gergeklesmesidir. Bu iki dnciilden iddiamizin dogrulugu ortaya gikar
ki, o da imam (devlet bagkani) tayin etmenin zorunlu olmasdir.

[66] Sayet “‘Dini diizen ancak bir devlet bagkan ile gerceklesir’ seklin-
deki sonuncu 6nciil kabul edilemez” denirse, biz de deriz ki: Bunun delili,
dini diizenin ancak diinyevi diizen ile diinyevi diizenin ise ancak itaat
edilen bir devlet bagkani ile ger¢ceklesmesidir. O halde bu iki 6nciiliin han-
gisinde tartigma vardir? $6yle denirse: “Nigin dini diizenin ancak diinyevi
diizen ile gerceklesecegini soylediniz? Aksine dinf diizen, diinyamn harap
olmasiyla meydana gelir. Ciinkii din ve diinya birbirine zittir. Bunlardan
birini imar etmeye ¢aliymak digerini harap etmektir.” Deriz ki: Bu s6z, su
an diinya ile neyi kastettigimizi anlamayan birinin soziidiir. Glinkii diinya
ortak bir lafiz olup asin tiiketim, faydalanma, ihtiyacin ve zorunluluklann
artmasi anlaminda kullanildig gibi, 6liimden 6nce ihtiya¢ duyulan seyle-
rin tiimii hakkinda da kullamilir. Bunlardan biri dine zit iken digeri dinin
sartidir. fgte miisterek manalari ayirt edemeyen kimse béyle hata yapar.
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[67] Deriz ki: Dini diizen, bilgi ve ibadetledir. Bu ikisine ise bedenin
saglikli olmasi, hayatin devam etmesi, giyinme, barinma, yeme-igme ve
en biiyiik sorun olan giivenligin ihtiya¢ miktan karsilanmasi ile ulasilr.
Hayatima yemin olsun ki, kendi yuvasinda giivende olan, bedeni saglikl
olan, giinliik yiyecegi bulunan bir kimseye diinya, sanki tiim igindekilerle
birlikte bahsedilmis gibidir. nsanin ruhu, bedeni, mali, meskeni ve yiye-
cegi haklunda giivende olmasi ise bazi hallerde miimkiindiir. Bu zorunlu
ve 6nemli isler lizerinde giiven gerceklesmedikce din de diizenli olmaz.
Aksi halde tiim vaktini kendini zalimlerin kih¢lanndan korumakla gegi-
ren ve galiplerin 6niinde nzik talep eden bir kimse dhiret mutlulugunun
vesileleri olan ilim ve amele ne zaman vakitayirir? O halde, diinyevi diize-
nin -ihtiya¢ miktarlarim kastediyorum- dini diizenin sart1 oldugu ortaya
¢ikmis olur.

[68] fkinci 6nciil ise sudur: Diinya hayat1 ve insanlarin can ve mal
glivenligi ancak itaat edilen bir sultan sayesinde diizenli bir sekilde yiiriir.
Bu nedenle sultanlarin ve devlet bagkanlarinin vefatiyla birlikte fitne
donemlerinin goriildiigiine sahit olursun. Hal boyle devam eder ve itaat
edilen bir sultan tayin ederek 6nlem alinmazsa, kansikhk devam edecek,
siddet yayginlasacak, ortalig katlik kaplayacak, canhlar heladk olacak ve
meslekler ortadan kalkacaktir. Bu durumda galip gelen herkes [digerleri-
nin malin] gasp edecek ve eger hayatta kalan olursa, hi¢ kimse ilim ve
ibadete vakit ayiramayacaktir. Birgok kimse boylece kiliglarin golgesi
altinda helak olup gidecektir. Bu nedenle “Din ve sultan ikiz kardeslerdir”
denmigtir. Yine ayni nedenle “Din temeldir, sultan ise bekgidir” diye soy-
lenmigtir. Temeli olmayan [bina] yikildiga gibi, bekgisi olmayan mal da
kaybolur. Ozetle séylemek gerekirse: Aklim kullanan bir kimse, farkh
tabakalara ayrilan, arzulan gesitli, goriisleri ise birbirinden ayr bulunan
insanlarin, kendi baslarina birakildiklarinda, tiim bu farkliliklan biraraya
getiren ve itaat edilen bir goriis sahibi olmadiginda, tamamen yok olacak-
lan hususunda bizimle tartiymaz. Bu hastaligin tek ilacy; tiim bu farklihk-
lan birlestiren, otoriter, itaat edilen bir sultandir. Boylece diinya diizeni-
nin saglanmasi i¢in sultanin varhginin zorunlu oldugu agiklanmis oldu.
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Diinya diizeni de din iglerinin diizeni i¢in zorunludur. Dini diizen ise
ahiret saadetini kazanmak i¢in zorunludur ki, siiphesiz peygamberlerin
gayesi de budur. Bu nedenle devlet bagkaninin zorunlu olmas, geriatin
terki miimkiin olmayan zorunlu ilkelerindendir.

[69] Ikinci nokta, devlet bagkanin belirlemesi igin kimin tayin edile-
ceginin agiklanmasi hakkindadir. Deriz ki: Birini kendi isteklerimize gore
imam tayin edemeyecegimiz agiktir. Ciinkii onu diger insanlardan ayurt
eden bir dzelligin bulunmas: gerekir. Bu 6zellik, onun kendisinde var
olan bir 6zellik oldugu gibi, aym zamanda bagkasina nisbetle kazandig
bir ozelliktir de.

[70] Imamda bulunmasi gereken ozellikler, insanlarn iglerini yonet-
meye ve onlar dogru yone sevk etmeye ehliyetli olmasidir. Bu ise ancak
kudret, ilim ve dindarlik (vera) ile olur. Ayrica yoneticilerin (kudat) ozel-
liklerinden biri de, tiim bunlara ilave olarak, Kureys soyundan gelmeleri-
nin gart olmasidir. Bu dordiincii sart nakli delil ile bilinir. Peygamber
(s.a.s.) “Imamlar Kureys'tendir"?® demistir. Imam insanlarin ¢ogundan
ayirt eden 6zellik de budur. Kureys kabilesinde bu sifatlarla nitelenen bir
grup insamin bulunmasi miimkiindiir. O halde imami ayirt eden bagka bir
o6zellik olmahdir ki, o da, bir bagkas tarafindan atamp (tevliye) gorevlen-
dirilmesidir (tefviz). Bu atanma, bagkasi hakkinda degil, 6zellikle onun
hakkinda var oldugunda, o da imam olarak belirlenmis olur.

[71] Simdi geriye imamu atayan kimsenin (miivelli) 6zelligine bakmak
kahyor. Bu i§ herkesin yapabilecegi bir is degildir, giinkii bunun igin belir-
li 6zellikler gerekir. Bu isi ii¢ kisiden birisi yerine getirebilir: Bu belirleme
(tansis) ya Peygamber (s.a.s.) tarafindan yapilir ya da donemin imaminin
evlatlarindan belirli bir sahsi ya da Kureys'ten birini veliaht tayin etmesi
suretiyle gerceklesir veya itaat edildigi ve gorev verildigi takdirde diger
insanlarin tabi olacag ve biat edecegi giiclii bir adama goérev vermekle
yerine getirilir. Bazi dénemlerde bu vazife, hatin sayihr, tabi olunmasin-
da fayda bulunan ve herkesin iistiinde olan bir sahsa da verilebilir.

23 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 129, 183; VI, 421.
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Bu durumda sadece onun biat etmesi ve ona gorev vermesi (tefviz), diger-
lerinin de gorevlendirmesi (fefviz) icin yeterlidir. Cilinkii amag, farkh
goriiglerin itaat edilen bir sahis etrafinda birlesmesidir. Imam, itaat edi-
len bu kisinin biatiyla birlikte, itaat edilen kisi olur. Bazen bu gorevin
(imamu belirleme) tek bir sahsa verilmesi dogru olmaz, iki ya da ti¢ kisiye
ya da bir gruba devredilmesi gerekir. Bu durumda [imamal] itaatin ger-
¢eklesmesi icin, bu grubun toplanmasi, [ayni gahsa] biat etmesi ve gérev-
lendirme konusunda ortak bir fikre varmasi gerekir. Hatta derim ki;
mevcut imamin vefatindan sonra, itaat edilen ve tabi olunan tek bir
Kureysli kalsa, [bu kisi] idareyi ele alsa, [insanlar] ydnetmeye baslasa ve
bu isle mesgul olsa, insanlarin tiimiinii giiciine ve kudretine tabi kilsa ve
[bu kisi] aym zamanda imamlann vasiflan ile nitelense, onun imameti
gecerlidir ve ona itaat etmek vaciptir. Clinki o, kendi giicii ve kudreti ile
bu goreve gelmistir ve bu durumda olan bir imama karsi ¢gikmak fitneleri
ayaga kaldirmaktir. $iiphesiz bu kimse déneminin ileri gelenlerinin ve
yetki sahiplerinin (ehlu’l-hall ve'l-akd) destegini alacaktir. Bu nedenle
gelenekte biat ve gorevlendirme olmaksizin bu dogru olmaz.

[72] Soyle denirse: “Eger [imamdan] kastedilen; goriis farkhliklarim
birlestiren, insanlarin savagmasina ve catigmasina engel olan, onlan
diinyevi ve uhrevi maslahatlara sevk eden, itaat edilen bir goriis sahibinin
olmasiise ilim sifat1 disindaki gartlarin tiimiinii bulunduran bir kisi buige
kalkisir, ancak alimlere miiracaat eder, onlarin goriislerini uygularsa,
onun [imamhg)] hakkindaki goriisiiniiz nedir? Bu kisiyi gérevden almak
ve ona karsi gitkmak my, yoksa ona itaat etmek mi gerekir?”

[73] Biz de deriz ki: Sayet fitneyi ayaga kaldirmadan ve savasi kigkirt-
madan, tim imamlk sartlanm haiz olan bir kimseyi onun yerine gegir-
mek mimkiin ise bu kiginin gorevden kesinlikle alinmasi gerektigini
diisiiniiniz. Bu ancak savasl tetikleyerek miimkiin olursa, ona ve idaresi-
nin hitkmiine itaat etmek zorunludur. Ciinkii i, akibetini tam olarak
kestiremedigimiz bir fitnenin harekete gegmesine dogru gittiginde, onun
bizzat ilim olmasi ya da bagkasindan fetva alarak hareket etmesinden
vazgecmekle elde edecegimiz kayip bagkasini taklit ederek hareket etme-
sinden elde edecegimizkayiptan daha azdir. Ciinkii bunun (fitne) mal ve
can kaybina sebebiyet vermesi s6z konusudur. [Imamet sartlarina] ilim
sifatimin da ilave edilmesi bir meziyettir ve tamamlayici bir niteliktir.
Ancak meziyetlere ve tamamlayici niteliklere 6zlem duyarak en 6nemli
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maslahati ihmal etmek ciiz degildir. Bunlar fikhi meseleler oldugundan
imkansizhg1 ortada olan bu konudaki muhalefetinde 6lgiilii olmasi ve
asirbiktan kaginmasi gerekir. Ciinkii mesele onun diisiindiigiinden daha
onemsizdir. Biz bu 6zelligin incelenmesine, Batiniyye'yi reddetmek igin
yazdigimz el-Mustazhiri adl kitapta genisge yer verdik.

[74] Sayet “llim vasfinda miisamaha gosterdiginizde, adalet ve diger
vasiflarda da miisamaha gostermeniz gerekir” denirse, biz de soyle deriz:
Bu [kisisel] tercihe bagh bir miisamaha degildir. Ancak zorunluluklar
mahzurlu olan geyleri mubah kilar. Olii eti yemenin mahzurlu oldugunu
ancak 6liimiin bundan daha kétii oldugunu biliriz. Keske buna kars: ¢ika-
rak, sartlan yerine gelmedigi i¢in asrimizda iméametin gegersiz olduguna
hitkkmeden kimseyi anlayabilseydim! Bu kimse, imamlga gececek olani
bu goreve getirmekten aciz oldugu gibi bunun sartlarimi yerine getiren
kimseyi de bulamaz. Bu durumda onun hangi hali daha dogru olur?
“Kadilar gérevden alinmigtir, hitkiimetler gecersizdir, nikahlar hiikiim-
stizdiir, diinyanin her kosesindeki yoneticilerin tiim tasarruflari gegersiz-
dir ve tiim insanlar harama yonelmislerdir” demek mi, yoksa “Dénemin
sartlannin ve zorunlulugun bir geregi olarak, imamet (kurumu] yiiriirliik-
tedir, tasarruflar ve hiikiimetler gegerlidir’ demek mi? Bu kisi, su g
husustan birini segmek zorundadir: Ya insanlan nikahlanmaktan ve kadi-
larla ilgili tasarruflardan menedecektir ki, bu imkédnsiz oldugu gibi haya-
tin tlimiiyle durmasina, goriis farkhliklarinin artmasina, halkin yok olma-
sina ve ayak takiminin harekete gegmesine gotiiriir, ya da s6yle demeli-
dir: “Insanlar nikahlanmaya ve islerine devam ederler, fakat haram fiille-
ri yapmay da siirdiiriirler. Ancak durumlarindaki zorunluluktan dolay:
onlarn fasik ve giinahkar olduklarina hiikmedilemez.”

[75] Biz de soyle deriz: Halin bir geregi olarak, sartlan yerine gelmedi-
gi halde imametin sahih olduguna hiikmedilir. Uzak olanin en uzak olan-
dan daha yakin oldugu ve iki serden en hafifinin digerine nisbetle daha
hayirh oldugu bilinmektedir. Bu nedenle aklini kullanan bir kimsenin
bunlardan birini tercih etmesi gerekir. Bu béliimiin incelenmesi bundan
ibaret olup basiret sahibi kimse i¢in lafi uzatmaya gerek yoktur. Ancak,
bir seyin hakikatini ve gerekgesini kavrayamayan kimse,
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uzun siire igiterek anlamaya aligtigindan, tabiatina aykir1 olandan uzak-
lasmaya devam eder. Ciinkii zayif tabiath kimseleri ahstiklan seyden ali-
koymak oldukga giigtiir. Peygamberler bile yapamadigihalde bir bagkas1
bunu nasil bagarabilir?

[76] Sayet, “Imamiyye’den bazilarinin vécip oldugunu iddia ettigi gibi,
ihtilaflarin pesini kesmek i¢in Peygamberin (s.a.s.) ya da halifenin [kendi-
sinden sonraki kimseyi] belirlemesinin (zansis) vacip oldugunu kabul
etmiyor musunuz?” denirse, biz de soyle cevap veririz: Sayet bu vacip
olsayd: Resiilullah (s.a.s.) bunu yapar ve kendi yerine kimin gegecegini
belirlerdi. Oysa ki o boyle yapmadigi gibi, Hz. Omer de bunu yapmamisg-
tir. Aksine Hz. Ebdbekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz: Ali'nin imametleri
—Allah onlardan razi olsun- gérevlendirme (tefviz) yoluyla gerceklesmis-
tir. Bu nedenle Resdlullah’in (s.a.s.), tartigmalan ortadan kaldirmak igin
Hz. Ali'nin imametini agikga tayin ettigini, ancak sahabenin buna kars1
gelerek onu gizlediklerini iddia eden kimsenin, bu cahilce s6ziine bakil-
maz. Bu gibi sozlere benzerleriyle karsihk verilir ve s6yle denir:
Restlullah’in (s.a.s.) Hz. Ebtibekir'i tayin ettigini soyleyen bir kimseyi
neye dayanarak inkar ediyorsunuz? Sahabe dinin emirlerine (nass)
uymak ve onu yerine getirmek iizerinde icma etmigtir. Bu ise onlann
nassa karg1 geldiklerini ve onu gizlediklerini diisiinmekten daha dogru-
dur. Sonra, bu (tayinin) zorunlu oldugu, anlagmazhklan ortadan kaldir-
mak imkansiz oldugunda diisiiniilebilir. Oysa ki bu miimkiindiir, ¢iinkii
biat etmek, tizerinde anlasmazlik olan konuyu ortadan kaldirir. Bunun
delili ise biat ile tayin edilen Hz. Osman ve Hz. Ebabekir donemlerinde
-Allah onlardan razi olsun- anlasmazhgin olmamasidur. Ihtilaflarin gogu
Hz. Ali (r.a.) zamanindadir. Imamiyye ise onun nass ile tayin edildigine
inanmaktadir.

[77] quincii nokta, Ehl-i siinnetin sahabe ve hulefa-i rasidin hakkin-
daki inancini agiklama hususundadir. Bil ki; insanlar, sahabe ve hulefa-i
rdsidin konusunda bazi agilardan ileri gitmislerdir. Bazilar1 onlar asin
overek imamlarin giinahsizligin (ismet) iddia etmis, bazilar1 da sahabeyi
kotiileme konusunda dilini serbest birakip elestiriye kalkigmistir. Sen asla
bu iki gruptan olma ve itikadda orta yolu takip edenlerin yoluna gir!
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[78] Bil ki, Allah'in kitabinda muhécir ve ensar hakkinda ovgiiler yer
almaktadir. Restlullah’in (s.a.s.) onlan gesitli ifadelerle 6vdiigiine (tezkiye)
dair haberler tevatiir derecesine ulagmigtir. Onun (s.a.s.) “Ashabim, yildiz-
lar gibidir, hangisine uyarsaniz kurtulursunuz”?* “fnsanlarin en hayirhsi
benim asrimda yagayanlardir, sonra da onlan takip edenlerdir’?® s$zleri
bunlardandir. Sahabenin her biri hakkinda 6zel 6vgii ifadeleri vardir ki,
bunlan burada nakletmek uzun siirer. Bu nedenle onlar hakkinda bu inan-
c1 tasiman ve hiisn-i zanna aykin olan olaylarin nakledilmesinden dolay
shi-i zan etmemen gerekir. Bu rivayetlerin ¢ogu taassup nedeniyle uydurul-
mugtur ve ash yoktur. Nakil ile gelenlerin te'vili ise miimkiindiir. Onlarin
akhn almadig bir konuda hata ettiklerini ve yamldiklannm miimkiin gor-
mek ve fiillerini ~her ne kadar isabetli olmasa da- hayra niyetlenmeleri
disginda yorumlamak miimkiin degildir. Bunlar i¢cinde en meghur olam, Hz.
Muaviye ile Hz. Ali (r.a.) arasindaki savag ve Hz. Aige’nin (r.ah.) Basra'ya
gitmesidir. Bu olayda Hz. Aise’nin fitneyi sondiirmek istedigini ancak igin
[sonug itibanyla] kontrol edilemez bir boyut aldigim diigiinmek gerekir.
Ciinkii islerin akibetinin baslangigta arzu edildigi gibi gergeklesmemesi ve
kontrol edilemez bir noktaya varmasi miimkiindiir. Hz. Muaviye hakkin-
daki zan ise yorumdan ve onun yiiriitmekte oldugu islerden kaynaklanir.
Bunun diginda anlatilanlar ise tek yolla gelen (¢hdd) rivayetlerdir ve bun-
lann dogrusu ile yanhg kangmugtir. Ihtilaflardan gogu, bu islerle ugrasan,
Rafizilerin,?® Haricilerin?’ ve gereksiz islere girenlerin uydurmalarindan
kaynaklanir. O halde dogrulugu ispatlanmayan haberlerin tiimiinii inkar
etmek, sabit olanlann ise te'vili yolunu aramak gerekir. Bunu yapamadi-
ginda ise “Muhtemelen (bu rivayetin) benim bilmedigim bir te'vili ve agik-
lamasi vardir ancak ben su an bunu bilmiyorum” demelisin!

[79] Bil ki; su an sen, Miisliiman biri hakkinda su-i zan etmek, onu
elestirmek ve bundan dolay: yalanci durumuna diigmek ile bir Miisliiman
hakkinda hiisn-i zan etmek ve dilini elestiriden ahkoymak arasindasin.
Mesela bundan dolay hata ettigini diisiinsek de Miislimanlar hakkinda
hiisn-i zanda hata yapmak, onlan kotiilemede isabet etmekten daha
emniyetlidir. Mesela bir kimse é6mrii boyunca Iblis’e, Ebti Cehil’e, Ebtl
Leheb’e ya da kétii insanlardan birine lanet etmekten kaginsa, bunun

24 Beyhaki, el-Medhal, s. 162-3.

25 Buhari, “Fezdilu’l-Ashab”, 1; Miislim, “Fezadilu’s-Sahabe”, 214.

26 Rafizilik, $ia’yr nitelemek i¢in kullanilan isimlerden biridir.

27 Haricilik, Islam tarihinde 6zellikle iman-amel iligkisi konusundaki agiri fikir ve
uygulamalan ile taninan ilk siyast ve itikadi mezheptir.
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ona bir zarar1 olmaz. Ancak bu kimse, yiice Allah katinda sugsuz oldugu
bir konuda bir Miisliiman kétiileyerek hata etse helaka maruz kalir.
Bilakis insanlar hakkinda bilinen geylerin gogunu séylemek dogru degil-
dir. Ciinkii seriat, giybet edilen kimse hakkinda dogru bile olsa, giybeti
yasaklamustir ki buna riayet etmek gerekir. Her kim bu konulan anlarsa ve
onun mizacinda gereksiz iglere meyletme 6zelligi yoksa, susmayi, tiim
Miisliimanlar hakkinda hiisn-i zan etmeyi ve selef-i salihinin tiimii hak-
kinda 6vgii ile konugmay tercih etmesi gerekir. Sahabenin tamami hak-
kindaki hiikiim budur.

[80] Rasid halifelere gelince, onlar da diger insanlardan faziletlidir.
Ehl-i siinnete gore onlarin fazilet siralan, imametteki siralan gibidir.
[Onlann] bu yeri “Falanca falancadan daha faziletlidir” s6ziimiizdiir ve
manasy, ahirette Allah katindaki yerlerinin yiice olmasidir. Bu ise sadece
yiice Allah'in bildigi ve Restlii'niin de O’nun bildirmesiyle vakif oldugu
gaybi bir husustur. Seriatin sahibi olan peygamberden, [aralarindaki]
faziletin bu siraya goére olduguna dair kesin bir nassin miitevatir olarak
geldigini iddia edemeyiz. Bilakis rivayetler, sahabenin tamami hakkinda
ovgii ifade etmektedir. Peygamberin onlar1 évmesinin inceliklerinden
yola gikarak fazilet hususunda bir tercih hiikmii ortaya koymak ise
cahilce bir ise kalkigmak ve Allah’in istemedigi bir geyi yapmaktir. Ayrica,
zahiri amellere bakarak bir kisinin Allah katindaki faziletini 6grenmek de
aym sekilde giigtiir ve bunun amaci karanhga tas atmaktir. Nice insanlar
vardir ki, dig goriiniisleri itibariyla haram islemektedirler, ancak Allah
katinda oyle bir yerdedirler ki, kalplerinde O’ndan bagkas: yer almaz.
[Onlarin asil] karakterleri iclerinde gizlidir. Bunun gibi zahiri ibadetlerle
bezenmis nice insanlar da vardir ki, iclerinde gizlenen kétiiliikten dolays,
Allah’in 6fkesini kazanmuglardir. Insanlarin iglerindeki sirlar1 yiice
Allah’tan bagkas! bilemez. Faziletin vahiy, Peygamberden gelen haberle-
rin ise igitilerek bilindigi kabul edildiginde, sahdbenin fazilet konusunda-
ki farklihgina isaret eden [haberleri] isitmesi en uygun olan insanlarn,
siirekli onunla (s.a.s.) birlikte bulunan kisiler oldugu da [anlagilir.] Ayrica
onlar Hz. Ebabekir’in (r.a.) hilafette 6nde geldigi hususunda icma etmis-
lerdir. Sonra Hz. Ebdbekir (r.a.) Hz. Omer'i (r.a.) tayin etmis,
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ondan sonra gelen Hz. Osman (a.s.) ile ardindan Hz. Ali (r.a.) {izerinde
icma edilmigtir. Allah hepsinden razi olsun. Onlardan herhangi birinin
herhangi bir maksatla, Allah'in dinine ihanet etmesi diigiiniilemez.
[Sahdbenin] bu konudaki icmalan faziletteki derecelerini gosteren en
gtizel delildir. Bu nedenle, Ehl-i siinnet bu fazilet siralamasina inanmus ve
ardindan bu husustaki rivayetleri aragtirmis, sahadbenin ve icma sahiple-
rinin bu siralamaya dayanmasim bilmelerini saglayan delilleri bulmus-
lardur. Iste imametin hiikiimleri konusunda kisaca anlatmak istedigimiz
hususlar bunlardir. Dogrusunu en iyi Allah bilir.

Dérdiincii Bsliim

Tekfir edilmedi gercken furkalarin
agtklanman bakkinda

[81] Bil ki, bu konuda mezhepler gesitli agiriliklara ve taassuplara kapil-
muglardir. Oyle ki, bazi gruplar mensup oldugu firka digindaki biitiin firka-
lan tekfire kadar varmustir. Bu konuda dogru yolu 6grenmek istediginde,
her seyden 6nce bu hususun fikhi bir mesele oldugunu bilmen gerekir.
Bununla herhangi bir s6zii séyleyenin ya da bir davranista bulunanin tek-
fir edilmesini kastediyorum. Bazen bu husus sem‘i deliller ile bilinir bazen
de ictihad ile zanni olarak elde edilir. Bu alanda akli delilin hicbir yeri
yoktur. “Su sahis kafirdir” séziimiizii anlamadan ve bunun anlamim agik-
hga kavusturmadan bu hususu kavraman da miimkiin degildir. Bu soz,
[kafirin] dhiret yurdundaki yeri ve onun sonsuza kadar cehennemde kal-
masi gibi konulardan haber verdigi gibi, 6ldiirmekten dolayi kisas gerek-
memesi, onun Miisliiman bir kadinla evlenememesi, mal ve can emniye-
tinin bulunmamasi vb. hiikiimler hakkinda diinyadaki hiikmiinii de haber
vermektedir. Aynca bu s6z, onun soyledigi sozlerin yalan, inancinin ise
cehdlet oldugunu bildirmeyi de icermektedir. Onun s6ziiniin yalan, inan-
cin ise cehalet oldugunu, akli delillerle bilmek de miimkiindiir.
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Bu yalanin ve cehaletin tekfiri gerektirmesi ise bagka bir istir. Bunun anla-
my; onun kanim akitma ve mallarini alma yetkisinin olmasi ve cehen-
nemde sonsuza dek kalacaginmin sdylenebilmesidir. Tiim bunlar hukaki
(ser'd) meselelerdir. Bize gore seriatta yalanci, cahil ya da dini yalanlayan
bir kimsenin kiifriiniin dikkate alinmayarak, sonsuza kadar cennette kal-
masl ve onun malina ve canina dokunulmamasi miimkiindiir. Aym gekil-
de bunun tam tersinin olmasi1 da miimkiindiir. Evet, gseriatta yalanin
dogru, cehaletin ise ilim olmasi miimkiin degildir.

[82] Aslinda bu meseleyle ulagilmak istenen amag da (matlab) bu
degildir. Asil amag sudur: Seriat, cehaleti ve yalani, kéfirin dokunulmazh-
g kaldirmak ve onun sonsuza kadar cehennemde olduguna hiikmet-
mek igin sebep kilmig midir? Bize goére bu, kelime-i sehadet getiren kiigiik
bir gocugun kafir mi yoksa Miisliiman mi oldugunu arastirmaya benzer.
Yani gocugun dile getirdigi bu s6z dogrudur ve onun kalbindeki inang da
haktir. Seriat tiim bunlar onun caninin ve kaninin korunmasi igin sebep
kilmig midir? fste bu, seriata kalmig bir husustur. Onun séziinii yalan,
inancin ise cehalet olarak nitelemek, seriat ile alakah bir husus degildir.
O halde yalani ve cehéleti akli yollarla bilmek miimkiindiir. Onun kafir ya
da Miisliiman oldugunu bilmek ise ser‘i/huktki yollarla olur. Bilakis bu,
fikihta bir sahsin kéle mi yoksa hiir mii oldugunu incelememize benzer.
Bunun anlamiy; seriat bu mevcut sebebi, onun sahitligini ve veldyetini
iptal eden, mallarini yok eden ve miilkiyetini elinde bulunduran efendisi
tarafindan oldiirildiigiinde ise kisas cezasin azaltan bir sey olarak belir-
lemis midir? Bunlarin hepsi, huk@ki hiikiimleri gerektiren hususlardir ve
delilleri seriatta aranir. Bu konuda bazen kesin olarak bazen de zan ve
ictihada dayanarak hiikiim verilebilir. Bu ilke kabul edildiginde, fikih
usuliinde ve onun téli meselelerinde (furi) herhangi bir kimse (miiddei)
tarafindan iddia edilen ger‘t hiikiimlerin, geriatin temel ilkelerinden
(usal) olan icma ya da nakil ile ya da bu asla kiyas edilerek bilindigini de
kabul etmis oluruz. Boylece bir kimsenin kafir olmas: bir asil ile ya da bu
asla kiyas edilerek bilinir. Bu hususta kesin olan ilke;
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Restlullah’i (s.a.s.) yalanlayan kimsenin kafir oldugudur. Bunun anlami
onun, 6liimden sonra ebediyen cehennemde kalacagidir. Aynca, hayat-
tayken mali ve kan helal oldugu gibi, kendisine kiifiirle ilgili tiim hiikiim-
ler uygulanir. Ancak [geriati] yalanlamak gesitli mertebelere aynlr:

[83] Birinci mertebe: Yahudiler ve Hristiyanlar ile Mecqsiler, putpe-
restler ve diger diger din mensuplarinin yalanlamasidir. Bunlann tekfiri
Kur'dn’da nas ile sabit olup Islim toplumu bu hususta icma etmigtir.
[Tekfirde] asi olan [mertebe de] budur, bunun digindakiler ona baghdir.

[84] Ikinci mertebe: Niibiivvetin temelini inkdr eden Berdhime ile
dlemin yaraticisin1 inkdr eden Dehriyye’nin yalanlamasidir. Bu da en
uygun yontemle nas ile belirlenenlere dahildir. Ciinkii bunlar, yani
Berahime Hz. Muhammed'i ve onun digindaki peygamberleri yalanla-
mislardir. Bu bakimdan tekfir edilmeleri, Hristiyanlardan ve Yahudilerden
daha dogru olur. Dehriyye'nin tekfiri ise Berahime’den daha uygundur.
Ciinkii, peygamberleri yalanlamaya, onlan gonderen [varhigin] inkarini
da eklemislerdir. Bunun zorunlu sonucu ise, peygamberlik kurumunu
inkar etmektir. Bu mertebeye, gegersizligi ortaya konulmadan dnce, pey-
gamberligin ash, ozellikle Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
peygamberligini reddeden bir s6z séyleyen herkes dahildir.

[85] Ugiincii mertebede bulunan kimseler, yaraticiy1 ve peygamberlik
kurumunu ve peygamberi tasdik ederler ancak ser‘i naslara aykin olan
bazi hususlara inanirlar. Onlar peygamberin hakki sdyledigini ve dile
getirdigi hususlarda insanlarin menfaatini gozettigini ancak insanlann
anlayislanndaki yetersizlik nedeniyle, [onlara] hakk:i agiklayamadigini
soylemektedirler. Bu inanca sahip olanlar filozoflardir. Onlann ii¢ mese-
lede kesin olarak tekfir edilmeleri gerekir: Bu meselelelerden ilki; cismani
hagri, cehennem azabini, mii'minlerin cennette, giizel gozlii huriler,
cesitli yiyecek, icecek ve elbiselerle nimetlenmesini inkar etmeleridir.
Ikincisi; Allah’in ciiz'iyyati ve yaratilmiglar1 detayh bigimde bilmedigini,
kiilliyyat bildigini séylemeleridir. Onlara gore ciiz'iyyat: semavi melekler



SN 3 SLaT T~y

B Mme GBS 5 oy e dil Lo leme OIS (e S O &
@SSV Uar ) ladl 3 Wy cpll plimay e pall dmy Ul
1Sl e oSl ot Y|

S L Jals oladly el cudSs 1 oY1 a5 ) [AY]
S e osats oniSS ea by BN ey (gl
g GRS ol Loy - oo gy Y ade ey oS

(lydl Joo¥ Sl daaldl CudSS Bl 45 )1 [A]
SV G o el Gmle ey Il wila) (Sl 4 ol
ALV GISS deal I 2ol oLV o 0 b 10085 copudS £V 3m OY
oY deal e iSIL Il dally sl csobadl e ol
Syl S) @), ey el SISE Y CdSS ) 1Ll
iy ol bl il 0 et Y Y5 U6 e JS 451 el Gy
A oWy g V) o gl o oy ade ) Lo e L
O sy <5yl (@Whall Ogaa pdll Wl i) [A0]
O Ogst oSy gl o gl A 1ygal O skizmy STy ¢ )
oA o3 Sy G P VL6 S5 Ly el Loy e (I
Al on Y3ay S50 e Gl plgl UAST GAll el
A o] SOV s BW 5 om i€ abkdll oy
WJSUdly el 5l &l 3 ety UL dadly sl
Jraiy ol ol Y A O] o UL Lyl oy
A pladl A Lgala U3 5ol Ll - LS g Ly st g



202

Itikadda Orta Yol

bilmektedir. Ugiinciisii ise dlemin kadim oldugunu, sebebin sebepliden
once gelmesinde oldugu gibi, ytice Allah’in mertebe olarak dlemden 6nce
geldigini, aksi halde birbirine esit iki varlig kabul etmek gerekecegini
soylemeleridir. Bu kisilerin 6niine Kur'an ayetleri konuldugunda, insan
zihninin akli lezzetleri idrak edemedigini ve bu nedenle de onlara hissi
lezzetlerle 6rnek verildigini savunurlar ki, bu apagik kiifiirdiir. Bunu iddia
etmek, seriatin faydalarini ortadan kaldirmak, Kur’an nuru ile dogru yola
erisme kapisim kapatmak ve peygamberlerin soziiniin dogrulugunu uzak
gormektir. Ciinkii onlann bazi menfaatler nedeniyle yalan séylemeleri
miimkiin goriildiigiinde, sozlerine olan giiven de ortadan kalkar. Bu
durumda onlardan gelen her soziin yalan oldugu ve bunu bir maslahat
icin soyledikleri diigiiniilebilir.

[86] Sayet “O halde nigin onlarin (filozoflarin) kifir oldugunu soyledi-
niz?” denirse, biz de soyle deriz: Seriatta Peygamberi (s.a.s.) yalanlayan
bir kimsenin kafir oldugu kesin olarak bilinmektedir. Bunlar da peygam-
beri yalanlamakta ve sonra bu yalanlarin1 mazeretlerle gerekcelendir-
mektedirler. Bu ise s6zii yalan olmaktan ¢ikarmaz.

[87] Dordiincii mertebe: Bu grup, filozoflar disinda Mu'‘tezile ve
Miigebbihe’nin?® de iginde bulundugu tiim firkalardir. Bunlar dini tasdik
etmektedirler ve bir menfaat ya da bunun diginda bir sey igin yalam caiz
gormezler. Yalan maslahatini gerekgelendirmekle de ugrasmazlar, ancak
onu te'vil edip, bunda hata yaparlar. Onlarin bu igleri ictihad konumun-
dadir. Bu kimseleri, miimkiin oldugu kadar tekfir etmekten kaginmak
gerekir. Ciinkii “La ilahe illallah Muhammediin restlullah” séziinii agikga
soyleyerek, kibleye déniip namaz kilanlann kanlarini ve canlarini helal
kilmak hatadir. Bin kéfirin hayatim bagislayarak yapilan bir hata, bir
Miisliimanin hacamat yaparak kanimi1 dékmekle yapilan hatadan daha
onemsizdir. Nitekim Peygamber (s.a.s.) $oyle demistir: “Insanlarla La
ilahe illallah Muhammediin restilullah deyinceye kadar savasmakla
emrolundum. Bunu derlerse, hak olanlar diginda, kanlan ve canlari ben-
den korunmusgtur.”?°

28 Miigebbihe, yiice Allah’1 yaratilmiglara benzeten ve O’nun zatim bir cisim gibi
tasavvur edenleri ifade eden bir kavramdar.
29 Buhari, “Iman”, 15.
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[88] Bu firkalar; ileri gidenler, asinhga kaganlar ve bunlara nisbetle
orta yolda bulunanlar olmak iizere kisimlara ayrilir. Bunlan tekfir etmeyi
diisiinen bir miictehidin bazi1 meselelerdeki zanm uzayabilir ve bu
nedenle fitneler ve kinler ortaya ¢ikabilir. Buna kalkisanlann gogunu,
dinde aragtirma yapmak yerine, taassuba ve hevaya tabi olmak harekete
gecirir. Bunlann tekfirine engel olan delil, bize gore peygamberi yalanla-
yan kimsenin tekfirinin nas ile sabit olmasidir. Bu kisiler ise higbir sekilde
onu yalanlamazlar. Bize gore te'vilde hata yapmanin tekfiri gerektirmesi
ise dogru degildir. Bunu yapamn tekfiri igin bagka bir delil gerekir.
Dokunulmazhigin (ismef) kesin olarak “La ilahe illallah” soziinden geldigi
kabul edildiginde, kesin bir delil olmadan bu ortadan kalkmaz. Kesin
delile dayanmadan tekfiri abartan kimsenin aginhgmn uyarma hususun-
da bu kadar yeterlidir. Bu delil, asil ya da bu asla dayanan bir kiyas olur.
Telkdiri gerektiren asil delil, [dini] agik¢a yalanlamaktir. Yalanlamayan bir
kimse ise hicbir sekilde yalanlayan kisi kapsaminda degerlendirilmez ve
sehadet getirmesi nedeniyle dokunulmaz olmaya devam eder.

[89] Besinci mertebede, agik¢a yalanlamay: birakan ancak Res(-
lullah’tan (s.a.s.) tevatiir yoluyla geldigi bilinen ser‘i ilkelerden birini
inkar eden kimseler bulunur. Bu kisi, “Bes vakit namaz vacip degildir”
diyen kisi gibi, “Bu ilkelerin Restlullah’tan geldigini bilmiyorum” diyebi-
lir. Bu kimseye Kur'an ayetleri ve hadisler okundugunda da “Ben bunla-
rin Restlullah’tan geldigini bilmiyorum, belki bunlar yanhstir ve degisti-
rilmistir” diye cevap verir. “Ben haccin vacip oldugunu kabul ediyorum,
ancak Mekke ve Kabe nerede bilmiyorum. Insanlarin yéneldigi ve hac
yaptiklar yerin Res@lullah’in (s.a.s.) hac yaptig ve Kur’an’'in anlattif1 yer
olup olmadigim da bilmiyorum” diyen kimse de boyledir. Aym sekilde
bunu sdyleyenkimsenin de kéfir olduguna hitkkmetmekgerekir. Ciinkii o
[dini hususlari] yalanlamakta, ancak bunu agik bir dille ortaya koymaktan
¢ekinmektedir. Oysa ki halk tabakasi (avam) ile seckinler ziimresi (havdss)
miitevatir haberleri aym gekilde anlarlar. Ancak onun sézlerinin gecersiz-
ligi Mu‘tezile mezhebininki gibi degildir. Clinkii bu mezhebi anlamak,
aragtirmacilardan hakikati gorme yetenegine sahip olanlara 6zgii bir
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durumdur. Ancak bu gahis yeni Miisliiman olmustur ya da bu meseleler
ona heniiz tevatiir yoluyla ulagmamigtir. Dolayisiyla bu meseleler ulagin-
caya kadar siire verilir. Biz bu kimseyi tekfir edemeyiz, ¢iinkii o tevétiirle
bilinmesi miimkiin olan bir hususu inkar etmistir. $ayet o Resilullah’in
(s.a.s.) miitevatir olarak nakledilen gazvelerinden birini, Hafsa b. Omer
ile evlenmesini ya da Hz. EbQbekir'i (r.a.) ve hilafetini inkar etseydi tekfir
edilmesi gerekmezdi. Giinkii bunlarin higbiri hac, namaz ve Islam’in
temel esaslarinin tersine olan dinin temel ilkelerinden birini yalanlamak
degildir. Biz onu Miisliimanlarnn icmaina uymadigl i¢in de tekfir etmiyo-
ruz. Siiphesiz icmain ashini inkar eden Nazzam'in3 tekfiri konusu da bize
gore tartigmalidir. Icmain kesin delil olmasi konusunda birgok siiphe
vardir. Ciinkii icma nazarf bir goriis {izerinde mutabakata varmaktan
ibarettir. Bizim {izerinde durdugumuz konu ise duyularla algilanan
(mahsts) haberler iizerindeki mutéabakattir. Tevatiir yoluyla duyular ara-
cihigiyla elde edilen ¢ok sayidaki haberin mutabakati ise zorunlu bilgiyi
gerektirir. Yetki sahiplerinin (ehlu'l-hall u akd) nazari bir goriis etrafinda
uyusmalan ise ancak seriat cihetinden bir bilgiyi gerektirir. Bu nedenle
dlemin yaratlmighgina hitkkmeden aragtirmacilardan gelen haberlerin
tevatiir noktasina ulagmasi ile alemin yaratilmighgini ispat etmek miim-
kiin degildir. Clinkii duyularla elde edilen bilgiler disinda tevatiir yoktur.

[90] Altinc1 mertebe: [Bu kimseler], agik bir dille yalanlamadiklan gibi,
dinin temel ilkelerinden oldugu tevatiir yoluyla kesin olarak bilinen bir
ilkeyi de yalanlamazlar. Ancak bunlar, dogrulugu sadece icma ile bilinen
ve icma disinda dogrulugunu bilme imkan bulunmayan bir seyi redde-
derler. Tevatiire gelince mesela, Nazzam gibi onu da delil olarak kullana-
mazlar. O icmain asil itibanyla kesin bir delil oldugunu reddettiginde
soyle der: “Icma ehlinin hata yapmasinin imkansizhgim gésteren kesin
akli ya da te'vile ihtimali bulunmayan miitevatir seri bir delil yoktur.”
Onun inancina gore delil olarak éne siiriilen tiim ayet ve haberlerin de
te'vili miimkiindiir. O, bu séziiyle tabiinin icmaina kars1 ¢ikkmaktadir. Biz
onlann icmalanni, sahdbenin icma ettigi, tersi miimkiin olmayan kesin
ve gercek hususlar iizerine bina ettiklerini bilmekteyiz.

30 Nazzam, Basra Mu'tezile kelamcisi olup, ser‘i konularda icmain delil olmasim
kabul etmemistir.
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O (Nazzam) icmay inkar ederek ona (icnaya) karsi gelmistir. Bu ise bir
ictihad meselesidir ve bana gére bu konu tartigmalidir. Zira icmanin hiic-
cet olmasi konusunda birgok problem vardir ve neredeyse bu [onun delil
olmama) mazeretine zemin hazirlamaktadir. Ancak bu kapi agilirsa girkin
islere dogru siiriiklenilir. $6yle ki; bir kimse gikip da “Peygamberimizden
(s.a.s.) sonra bir peygamberin gonderilmesi caizdir” dediginde, onun
tekfiri konusunda duraklamak miimkiin degildir. $iiphesiz arastinldigin-
da bunun imkansizhgimn dayanaginin icmaya kadar uzandig goriilir.
Giinkii akil bunu hayal edemez. Bu séziin sahibinin, Peygamberden
(s.a.s.) nakledilen “Benden sonra nebi yoktur”®! sozii ile yiice Allah’in “O
peygamberlerin sonuncusudur” [el-Ahzab 33/40] ayetini te'vil ederek,
[burada gecen] “peygamberlerin sonuncusu” ifadesi ile iilii'l-azm pey-
gamberlerin kastedildigini soylemesi miimkiindiir. Glinki burada gegen
“peygamberler” sozii geneldir ve genel bir lafzin sinirlandinlmas: miim-
kiindiir. Onun, (Hz. Muhammed) “Benden sonra nebi yoktur” sdziinde
peygamberi (restil) kastetmedigini, nebi ve resQl arasini ayirdigini, nebi-
nin ise mertebe olarak peygamberden yukarida oldugu vb. hezeyanlar
ileri siirmesi de miimkiindiir. Iste bu ve buna benzer sézlerin sirf lafiz
yoniinden imkénsiz oldugunu ileri siirmek miimkiin degildir. Biz, tesbih
[ifade eden lafizlarin] zahiri manalanmn te'vilinde bundan daha uzak
ihtimallerin bulunduguna hitkmettik. Bu durum naslar gegersiz kilan bir
husus degildir. Ancak bu sézii sdyleyeni red i¢in Islam toplumunun bu
lafz1 icma iizere anladigim ve hallerinin deldletiyle kendisinden sonra
sonsuza kadar nebi ve peygamberin gelmeyecegini anlattiklar1 séylenebi-
lir. Bu (agiklamada) te'vil ve simrlama olmadigindan, bunu inkér eden
sadece icay inkar etmekle kalmaz. Boylece her biri incelenmeye muh-
tag olan igice ge¢mis ve birbirine yakin gesitli meseleler ortaya cikar.
Miictehid bunlann tiimii hakkinda zannina gore kabul ya da red yoniinde
hiikiim verir.

[91] $u an maksadimiz, tekfirin dayandig ilkelerin diigtimlerini ¢6z-
mektir. Bunlar bu alti mertebeyle ilgili olabilir. Bu mertebelerden birine
girmeyen bir meselenin oldugu ise farz edilemez. Bu ilkelere miiracaat
ederek ictihad etmek miimkiindiir. Burada amag, tafsilata girmeksizin
[konuyu] temellendirmektir.

31 Buhari, “Enbiya”, 51; Miislim, “Imare”, 10.



s Q shasfh 10

3 hiad Jy olgrVl fos B ey plax ¥l G5y plaxr]l
Agaadl G5 04K 5K (e t@\!l&ﬁq,@iﬁoﬁ&&‘ﬂ
WG OT ay dnid Hpl ) il O M w5 ST dal)
dacsd ol ade Bl Lo doms Ll day Jgen) Sann O g 1JU
glar ! (o dazny Comndl e 5 Dol a2y uﬁ&g‘;;ﬁfﬂ
ey isin o Y g e 4 B Ly oy Y Jaa) OB cdllws Y
U g iyl e B e S S (el 51 ) e U8
day Woople ol B OB cJu Nl e gl Jal a sl e
o dpy dse M wop ) Gin B Y Ay W e
Okl gl o s b ) s I o 855 ol I
@ U L5 e s e vl ks O S Y el 1
Mae I3 S oy da o dad SV lazmly Lonad a2l Jalyh sl
ba o plar Wl congh LY1 0] Pl Lin e 5 M1 ST ¢ g0 goail)
AT g pes sl odmy 5 pae ogdl T il 35 ay daalll
eV K Y] 0, Y U Sead . jamains Yy ¢ b ad ) <y
A I e a5 Es e G)liee flew g e b

B b b o pay (S B e el

S e o2y AN gVl Bilas o OV 6 1y [40]

G oo poday Vg h oo Yy el Gl el eda J) a5 5y

JpoYlsde JI Yl oy g OF JKad G5 sda e
il O 3 Jooll 5 yaiads



206

Itikadda Orta Yol

[92] Sayet, “Bir putun oniinde secde etmek kiifiirdiir. Ancak bu fiil,
[yukandaki] rabitalann (revdbi) altina girmeyen salt bir fiildir. O halde
bu, bagka bir ilke midir?” denirse biz de goyle deriz: Haynr, ¢iinkii onun
inancina gorekiifiir fiili putu yiiceltmektir. Bu aym1 zamanda Restlullah’y
(s.a.s.) ve Kur'an yalanlamaktir. Ancak onun putu yiiceltme y6niindeki
inanci, bazen agikga ifade ettigi bir lafiz ile bazen -eger dilsiz ise- bir isa-
ret ile bazen de yiice Allah igin olma ihtimali bulunmayan secdedeki gibi,
kesin olarak delalet eden bir fiil ile bilinir. Clinkii farkinda olmasa ya da
onun yiiceltiimesine inanmasa da put duvar gibi 6niinde durmaktadir.
Bu ise bazi isaretler ile bilinir. Bu, “Bir kafir, bizimle birlikte namaz kildi-
ginda onun Miisliiman olduguna hiikmedilir mi?” diye aragtirmamiza
benzer; yani bu fiil, kafirin dini tasdik ettigine delil getirilebilir mi? O
halde bu fiil, zikrettigimiz mertebeler diginda kalan bir konu degildir.

[93] Tekfiri bilme yollanni tanitma hakkinda bu kadarla yetinelim. Bu
konular, fakihler kangmadiklan ve kelamcilar da meseleyi fikhi bir agi-
dan incelemedikleri i¢in ele aldik. Bu mesele onlann ilgilendigi konular-
dan olmadiginda, bazilari bunun fikhi konulardan oldugunu fark edeme-
di. Ciinkii yalan ve cehélet olmak bakimindan, kiifrii gerektiren sebepleri
aragtirmak, akli bir aragtirmadir. Ancak bu cehéletleri, dokunulmazhgn
kalkmas! ve cehennemde sonsuza kadar kalmak bakimindan incelemek
fikhi bir aragtirmadir ki, burada amaglanan da budur. Bu nedenle kitabi
bununla sonlandinyoruz. Boylece itikadda orta yolu gostererek, akaidin
ana konularinin ve ilkelerinin diginda kaldih i¢in ihtiyag duyulmayan,
fazla ve gereksiz bilgileri hazfettik ve zihinlerin ¢ogunun anlamakta giic-
liikk gekmeyecegi apagik delilleri ortaya koymakla yetindik. Yiice Allah’tan,
bizi bundan dolay1 sorumlu tutmamasini ve amellerimiz kargimiza gikti-
ginda, litfu ve comertliginin genisligi sayesinde bunlar1 mizanda salih
ameller kefesine koymasim dileriz.
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[94] Burasi, Itikadda Orta Yol kitabinin sonudur. Hamd alemlerin
rabbi olan Allah’a mahsustur. O’'nun selam sonsuza dek, nebilerin
sonuncusu ve peygamberlerin efendisi olan Hz. Muhammed (s.a.s) ile
onun ailesinin ve ashabinin iizerine olsun.

[95] Bu kitabin yazilmas}, yiice Allah’ahamdolsun, Miibarek
b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Cezeri -Allah onu bununla
faydalandirsin ve rahmeti sayesinde tovbe ve marifet ile
niziklandirsin- tarafindan 563 yilinmin $aban ayiun 12.
gliniine rastlayan Cumartesi giinii tamamlanmistir. Bu
kitap, 563 yilimin Ramazan aymnn 13. giiniine tesadiif eden
Sali giinii, yiice Allah’in inayetiyle nakledilen asil niisha ile
kargilagtirilmig ve elden geldigi kadar iyi bir gekilde tashih
edilmeye caligilmigtir.
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celiyyat (apagik bilinen konular) 72,
106, 122

cemdd (cansiz cisimler) 56

cennet 19, 148, 149, 154, 200, 201

cevher 18, 33, 37, 39, 40-43, 48-51, 53,
61, 66, 75-77, 81, 93, 117, 119, 122,
175; ~in mekanda bulunmasy/
mekan ozelligine sahip olmasi/yer
kaplamas: 37, 41-43, 50, 76, 91

cevher-i ferd 37

cezdlet (s6z-ména miinasebeti) 171

cismani hagr 201

ciiz'iyyat 201

Dehriyye 201

devlet bagkanhgi (imdmet) 190, 194-
196, 198, 199; Hz. Ali'nin ~i 196
dig diinya 42, 57, 91, 115, 121, 153
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duyu/~lar 34, 35, 37, 42, 68, 80, 106,
112, 140, 152, 204; -~ bilgisi
(mahsasar) 33; ~ organlan 38, 40,
106; ~larla algilanan 204

diirtiiler (mesdr) 144

Eba Cehil 151, 197

Eba Leheb 197

Hz. Ebabekir 196, 198

ehl-ihak 27,71, 99

ehl-i hall ve’l-akd 194

Ehl-i siinnet 27, 73, 86,95-97, 100, 114,
183, 196, 198, 199; ~in inang
esaslan/~in inanc1 16, 100, 149

ekvan (olug) 48, 76

ensar 197

Es‘ariler 143, 176, 187

Filozoflar 15, 39, 43, 96, 97, 115-118,
121, 176, 201, 202

garize (insanhk/akhn tabiat1) 102, 149

gayr-i miitehayyiz (yer kaplamayan)
37

gozlem (miigahede) 37, 42, 80, 153,
179, 185; dis - 33; ig - 33

hadis 29, 30, 33, 34, 37-41, 43, 46, 48,
50, 52, 57, 65, 66, 76, 87, 90, 92, 93,
96-101, 108, 111, 112, 122-128, 131,
181; ~ irade/~ bir irade 96, 123,
131; ~ kudret 76, 90, 181; ~ varhklar
30, 33, 39-41, 43, 48, 80, 90, 93, 97,
99-101, 105, 123-125, 128-131

hadis-i nefs 106

Hariciler 197

Haseviyye 73

havas 162, 203

hayal 57, 58, 69, 70, 121, 142, 146, 156,
157,177

hayyiz (mekan) 51, 52

hikmet 16, 137, 141, 153

Hintliler 143

Hristiyanlar 167, 170, 172, 173, 201,

hudas 39, 52, 59, 65, 73, 95, 99, 103,
105, 125, 127,

hulefa-i rasidin 196

iade (yeniden yaratma) 175-177

Iblis 197

tbnii’r-Ram{ 145

Hz. Ibrahim 100, 101, 151, 169

icad (yaratma) 82, 128, 131

idrak 24, 33, 37, 65, 70, 102, 103, 106,
110; ~ etme yollan 71; - tiirleri 103,
109; gorme ~i 110; zorunlu konular
~ etme yontemleri (medarik-i
viicub) 22; zanni ~ yontemleri
(medarikii’z-zanniyye) 174

ikinci defa yaratilan varhik (mudd) 176

iktirdn (birliktelik ilkesi) 183

ilhad 178

illet (sebep) 96, 116, 148, 182

iltimas 149

fmam $afii 24, 35

Imamiyye 196

inang 54, 108, 119, 120, 143, 180, 183,
186; ~ esaslan 16, 163, 180,

Incil 118

insan tabiat1 53, 55, 102, 142, 143, 145,
146, 160

intikdl 41, 50, 63, 112

Hz.lIsa 34,168-173

isneyniyyet (iki ayn varhik olma) 75

istihsdn (bir seyiiyi gérme) 144, 156

istikmal (yetkinlestirme) 69-71

itikad; sahih ~ 7,28; baul - 7,25

ittisdl (bitisme) 56

iyi (hasen) 137, 139-141, 144, 155,

iyi gorme (istihsan) 144, 146, 150, 152,
156, 161, 162,

iyilik (hiisn) 77,100, 144, 155, 181, 187

Ka‘'bi 95
Ka‘be 53, 61



kabir azab1 167, 175, 177, 178

kelam [ilmi] 19, 24, 27, 28; ~ kitaplan
39

kelamcilar 32

kemal (yetkinlik) 69, 70, 102-105, 185

kerdmet 24, 165

Kerramiyye 119, 126, 128, 131

kotii (kabih) 77,137, 139-146, 150, 152,
155, 156, 161, 162

kotiiliik (kubh) 77, 100, 137, 141-146,
161, 162, 164, 165,

kotiiliikkten sakindirmak (ihtisab) 187

Kur'an 15, 34, 35, 59, 78, 88, 100, 101,
112-114, 116, 118, 168, 170, 171,
201-203, 206,

Kureys 193, 194

kuvve-i mii fekkire 106

kiimGn ve zuhur 40

kiire 98

ma‘dam 38, 47, 93, 101, 123, 132, 134,
176

ma‘kal 57,175

ma‘kalat 33,147

ma‘lal 116, 182

ma‘lamat 45, 93, 94, 119, 130

Mecasiler 201

Mekke 34,203

mesiet (ilahf irade) 147

Miyarw'l-ilm 29

Mihakkii'n-nazar 29

Hz. Muaviye 197

mucize 20, 21, 34, 113, 114, 137, 159,
160, 162-166, 168-173, 184

muhécir 197

Hz. Muhammed/Hz. Peygamber/
Resiilullah 14, 18, 19, 34, 56, 58-60,
62, 64, 113, 141, 151, 159, 167-172,
177-179, 181, 185, 196, 197, 201,
203-207

Hz. Misa 34,71, 72,109, 110, 114, 129,
168, 169

el-Mustazhiri 195

Mu‘tezile 15, 64, 67, 68, 71-73, 84, 86,
93, 96, 98, 100, 101, 115-120, 122,
125, 128, 131, 143, 147, 149, 152,
153,157, 161, 163, 177, 187, 202, 203

Miicessime 66

miihendisler 85

miireccih 38, 47, 50, 94

miisellemat 36

Miiseyleme 171

miisdhede 42,71, 80

Miisebbihe 202

miitehayyeldt 70

miitehayyiz (yer kaplayan) 37, 39, 48,
51, 56, 57, 63

miitemasil 76

miitesabihat 59

miitevatir 34

miitevellidat (tevellid yoluyla meyda-
na gelen fiiler) 91, 120

nazar 31, 93, 159, 160
nazariyyat 72

Nazzam 40, 204, 205

nesh 151, 168-170

Hz. Nah 132, 169
niibiivvet 159, 161, 170, 201

Hz.Osman 196, 199

ofke 26, 60, 156, 198

olum 20, 21, 144, 154, 183, 191, 195,
201

olimden sonraki hayat 20, 21

Hz. Omer 196, 198

putperest 56, 201
Rafiziler 197

renk 33,48,57, 68,69, 81, 110, 125, 126,
128, 129, 140, 176

m
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ruh 152,177, 192
Rumlar 143
rii'yet 65,69

sahabe 24, 28, 63, 174, 177, 188, 196-
199, 204

Satiirn 44

sebr ve taksim 29

selef 59, 62, 84, 100, 112, 113, 198

sem‘iyyat 34, 36

sicaklik 40,92, 111

sogukluk 92

sun‘ullah 17

siinnetullah 92

sehvet 103, 158,

tabiat 22,92, 141, 183

tahayyiil 41, 57, 69, 70, 121, 146, 162,
163

taklid 28, 143, 184, 185,

ta‘lil 148, 183

tansis 193, 196

ta'til 73

tegayyiir 131, 135, 168

Tehafiitii'l-felasife 97,98, 176

tekfir 199-206

teklif 18, 59, 147, 148-150, 152, 154, 155

teklif-i ma la yutdak 18

telbis 151, 164, 165

temdnu’ 77

tendkuz 87

tenzih 59, 73

teselsiil 99

tesbih 59, 73, 175, 205

tevatiir 34, 35, 167, 169, 170-173, 177,
197, 203

tevelliid 90-93, 120, 183

tevliye 193

Tevrat 118, 169, 170

tezahiim 76

up 28
Tiirk 143

immet 26, 35, 102, 191

vacib 137,147, 159

vahid 74, 135

vehim 57, 124, 125, 142, 143, 146, 156-
158

velayet 55, 200

veli 24, 148

vera' (dindarhk) 193

viicitb (zorunluluk) 148, 153, 155, 159-
161

Yahudiler 168-170, 201

yakin 14, 171, 185

yaratihs (fitrat) 25, 145, 184

yenilenme 48, 133, 176

yer degistirme [(arazlarda] 41-43, 50;
[yoklugun varlik ile yer degistirme-
si] 47, 176; [“niizul” baglaminda
Allah hakkinda] 63; aynca bkz.
intikal

yer kaplayan; bkz. miitehayyiz

yeryiizii 17, 40, 53, 60, 63, 64, 76,

yetkinlestirme; bkz. istikmal

yetkinlik; bkz. kemdl

yok etme 47

yok olan; bkz. ma‘dam

yokluk (adem) 46-48, 125-127, 132,
135, 176

zahiri anlam 59

zanni delil 174

zanni idrak yontemleri; bkz. idrak

Zenciler 143

zeval 127

zorunluluk 31, 70, 80, 83, 86, 124, 137,
138, 148, 153, 155, 157-161, 169,
177, 191, 195; ayncabkz. viicitb

Zuhal 44, 45



islam diisiince tarihinin en etkili isimlerinden biri olan ve
Hiiccetii’l-islam unvaniyla taninan Gazzali, ehl-i siinnet
kelaminin énemli kaynaklarindan olmakla birlikte gegmiste
yeterince ragbet gérmeyen itikadda Orta Yol'da itikadi
meseleleri aktarip lehte ve aleyhte ortaya atilan fikirleri
naklettikten sonra en dogru goriigiin orta yola (iktisad) bagli
olan ehl-i siinnet tarafindan temsil edildiginin altini ¢izer ve
konulart hem akli hem de nakli esaslar ¢ergevesinde izah eder.
Bu bakimdan eser, mantik kurallarinin itikadi konulara
uygulandigi ilk eserlerden biridir.

Gazzalnin -kendi ifadesiyle- bu eserde ortaya koydugu
deliller, itikadi/manevi hastaliklarin tedavisinde kullanilan
ilaglar hilkmiindedir ve bunu uygulayan doktorun (kelamci)
yetenekli, saglam goriislii ve keskin zekali olmasi gerekir.
Bu sebeple, eserin girisinde genis bir metodoloji kismina yer
verir. Kisacas, itikadda Orta Yol bir yandan yeterli miktarda
kelam bilgisine sahip olmak isteyenler igin sahih itikadin
cergevesini belirlemekte, diger taraftan, bid‘at ve dalaletlere
karsi ¢ikarak siipheleri gidermek ve avamin itikadim
savunmak isteyenlere kilavuzluk etmektedir.
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