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Sunus

Islam'in Va'dettikleri, Haziran 1983'te yapilan ilk baskisindan
bu yana Tirkiye'de hala tartisma konusu olmaya devam eden
bir kitap. Kugkusuz, tartismalann odaklandig: asil konu, daha
¢ok Garaudy'nin miisliiman olugu. Kitap, Garaudy'nin Islam’la
ilgili ilk kanaatlerini icermektedir. Yayinevimiz, yogun tartis-
malara konu olmas:1 nedeniyle, eseri, yeni bir terciime ile ya-
yinlamay1 uygun gérmistiir.

Ancak Roger Garaudy ve Islam'in Va'dettikleri'nin hala
tartigihilyor olmasi, fikir hayatimizdaki miisbet geligmelere iga-
ret sayilmasi agisindan sevindirici ise de; tartigmalarin daha
¢ok yiizeysel planda ve meselenin 6ziinden uzak, detay konu-
larda kalmas:1 da dogrusu iiziintii vericidir. Bu yiizden, kita-
bin geregi gibi degerlendirilmedigini sdylemek, basin-yayin
diinyamiza haksizhk etmek anlamina gelmez. Baz1 gevreler,
Garaudy' yi, bir “fakih” veya “miictehid” imig gibi algilama ga-
ripligine diigerken; bagka ¢evreler de, senelerdir gericilik ve yo-
bazhk olarak vasiflandirageldikleri Islam", marksist bir mazi-
ye sahip iinli bir disiinirin kabul etmesini bir tiirli hazme-
demediler. “Simdi miisliman oldu, yarin bagka bir dine girme-
yecefi ne malum” cinsinden ¢éziimlemeler getirdiler Garaudy
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Islam’in vadettikleri

olayina. Istisna sayilabilecek bir dizi degerlendirme diginda
basinin genel havasi buydu. Oysa yazar, 6zellikle 'Bati insam-
na, genelde batihillagmaya ¢alisan tiim insanliga evrensel bir
uyarida bulunmak istiyor ve eserin yazilma amacim gu cim-
lelerle 6zetliyordu “Gelecegimiz, hem de hepimizin gelecegi
s6z konusu” diyordu. Galiba Garaudy'nin, daha ¢ok gelecegi-
mizle ilgili diigiinceleri tartigilmaya ve elegtirilmeye degerdi.
Yiizyilimizi, Bati'y1 en iyi tamyan diiginurlerinden biri ola-
rak onun, “Bat1 medeniyeti”,“Bat1 diigiincesi” ve “Bati gelisme
modeli” hakkindaki degerlendirmeleri, herhalde sahsiyeti et-
rafinda yapilan tartigmalardan ¢ok daha fazla konusulmaya
ve iizerinde digiiniilmeye layikti.

Bizce Garaudy, hepimizi, insanhgin gelecegini ilgilendiren
iki konuda diigiinmeye davet eden bir uyarici olarak degerlen-
dirilmelidir. Birincisi; Bati'nmin bize kabul ettirmeye ¢alistiga
“biiyiime modeli”nin, yasadigimiz diinyayr tamamen yok olusa
stirikleyecegi, bizi gayesiz ve anlamsiz bir hayata mahkum
edecegidir. Ikincisi ise; yeni bir ekonomik diizen kurulabilme-
si igin yeni bir diinya kiiltiir diizenine ihtiya¢ bulundugu bu-
nun ise, Bati'min tahrib ettigi insani degerleri insanhiga yeni-
den kazandiracak olan Islam’la halledilebilecegidir. Aydinla-
rimiz, senelerdir moda olan 6zelligini koruyan Bat: diigiincesi-
ni ve onun anlamsiz biiyiime modelini dogru degerlendirebilir
ve Islam’i “gelecegin yaratilmasina bulunabilecegi katkilar”
agisindan iyi algilayabilirlerse, Garaudy'nin mesaji herhalde
muhatabini bulmus olacaktir.

Baz konulardaki yanmilgilara ragmen, sunulan fikirlerden
biiyiik bir béliimiiniin yararh olacagimi umuyor, eserin diigi-
niilmesini ve tartigilmasim1 amagladigx konulara, yoneltmesi
dilegimizi tekrarhyoruz.

PINAR YAYINLARI



. Girig
Uclincii miras

Bati bir tesadiiftiir. Kiiltiiri de uyumsuzluk arzetmektedir;
¢iinkii ana esaslarda tahrife ugramstir.

Bat: kiiltiiri, asirlardan beri, kendini Grek-Romen ve Ya-
hudi -Hristiyan medeniyetinin varisi olarak tanitma sevdasin-
dadir. “Yunan Mucizesi” efsanesi ortaya atilmistir, zira bu
medeniyetin dogu kaynaklar: kasten inkar edilmek istenmig-
tir: Oysa inkar edilmek istenen kaynaklardan biri, Anado-
lu'daki Iyonya medeniyetinin mirasidir. Bilindigi gibi, bir za-
manlar Pers Imparatorlugu'nun egemenligi altinda bulunan
bu eyalette, Milet'li Tales'ten, Colofan'li Ksenofanes'e , Sam-
son'lu Pitagor'dan , Efes’li Heraklit'e varnincaya kadar, en bii-
yiik dahiler yetigmig ve onlarn sayesinde, Zerdiigt'iin Iran'da-
ki, ve daha dtede son derece esrarengiz bir sekilde Eflatun'un-
kine benzeyen Eski Hind'in dini metin (Veda) ve tefsirlerin-
deki (Upanishad) ilham Bati'ya ge¢mistir. *

1- Bkz.Vassilis Vitsaxis, Plato and the Upanishads, Yeni Delhi, Arnold
Heinemann yay, 1977



Islam in vadettikleri

Yine aym gekilde inkar edilmek istenen, ilim ve ilhamla-
nyla Pitagor ve Eflatun'u biiyiilemis olan binlerce yilhk Eski
Misir medeniyetinin mirasidir. Ancak medeniyetlerin temasa
gecmeleri birbirleri i¢in yararh olmugtur: Kiiltiir, Roma 6ldu-
gi bir sirada, Iskenderiye'de yenidn diinyaya gelmistir. Iste
Oklid'in matematigi, Batlumyus'un astromisi, keza Filon, Plo-
tin'in, Origene ve Iskendiriyeli Clemen'in mistik ilhamlari,
doguya ait biitiin fikir akimlarinin ve hayat gériiglerinn bu-
lugma yeri olan Iskenderiye'de viicut bulmustur.

Yunan ustiinligi (exceptionnalisme) efsanesi ise, ancak
bu gergeklerin kasten goriilmezlikten gelinmesi veya Perisles
Atinast’'nin mengei ile geleceginin reddedilmesi sayesinde te-
sekkiil edebilmistir.

Yahudi iistiinliigi efsanesine gelince, o0 da aym kasten bil-
mezlikten gelmek veya reddetmekten kaynaklanmaktadir.
Hz.Ibrahim'in geldigi Mezopotaya'dan Hz.Musa'nin kavmini
beraberinde gikardin Misir'a kadar uzanan, bu verimli top-
raklarda, Babil ve Misir'da Yahudilerin ugradiklan esaret do-
nemlerinde, Yunan kiiltiri gibi, Yahudi kiltirinin de; en
parlak devirlerinde, miineccimlerin ilmi veya Zerdiist'iin ke-
haneti gibi, Gillgamig destaninin da kaynaklandig: Kalde uy-
garh@indan veya Misir medeniyetiyle, “Giines Ilahi”si tam bir
sekilde Hz.Davud'un 104. Mezmur'unda yer alan Akhena-
ton'un monoteizminden etkilenmemis olmas1 nasil tasavvur
edilebilir?

Avrupa'dan degil -kaldi ki, biiyiik hi¢bir dinin dogmadig
tek kita Avrupa'dir. -fakat Asya'dan gelen ve énce Antak-
ya'da, yani Asya'da, sonra Iskenderiye'de yani Afrika'da geli-
sen Hiristiyanlik acaba, Yahudiligin bu iki kaynagina ve Aziz
Pavlus'un kisa zamanda Hiristiyanliga sokmus oldugu Yunan
Kiltiriinin dogu Kaynaklarina higbir gey bor¢lu degil midir?
Yine Hiristiyanhk, Hz.Isa'nin dogumundan ii¢ asir evvel, Hint
Imparatoru Acoka tarafindan Filistin'e gonderilen ve torunla-
r1, Kumran manastirindakilere veya Misir'da bulunmus olan
Thomas"n Kipti incilinde s6z konusu edilenlere ¢ok yakin
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Uciincii miras

davranig ve goériiglere sahip bulunan, Esseni adh Yahudi ce-
maatlerinde gorilen bu Budist misyonerlere de hicbir sey
bor¢lu degil midir?

Biiyiik olmak i¢in bilinmeyen bir babanin oglu olmak zo-
runlu mudur? Medeniyetimizi olugturan, besleyen kaynak la-
rn izlerini ni¢in silelim? O halde, kendi 6zgiinliiklerine iyice
inanmak igin, biitiin eski resim sanatini1 bilmezlikten gelmeyi
tercih eden bu ressam taslaklarinin hareketlerine boyun mu
egecegiz; yoksa sanatimizda, kiibizm gibi en derin degisiklik-
lerden birini icra edenlerden olan Guan Gris'in “Bir ressamin
biiyiiklig, iginde tasidigr gegis derinligine baghdir.”séziiyle
ifade ettigi olgunlugu mu gosterecegiz?

Evrenselligi, “Katolik”ligi, arzu ettigine gére, bizzat Hiris-
tiyanhgn, Afrika kiiltiirlerinde de en azindan Grek-Latin
kiltiriindeki kadar verimli bir zemin bulabilecegini gésteren
ilahiyatgilann ¢agnsina kulak vererek, biitiin milletlerin kiil-
tiirlerinden yararlanabilecegini géstermesi gerekmez mi?

- Hiristiyanhigin dogudaki ilk canhlig, (XII. asirdan itiba-
ren, belki de Suriye'de Iranh Siihreverdi'nin Islami “Nebevi
Felsefesi”ni (La-Philosophie Prophetique) tanima imkam bu-
lan, Kalabre'li rahib Joachim de Flore; Ibn Sina'min Islami il-
hamina agikca miiracaat eden, Ustad Echart; Dimyat'da hali-
fe Abdii'l-Melik ile miigterek bir dil bulmasim1 bilen Aziz
Francois D'Assise, mistik tecriibesi bazan miisliiman sufile-
rinkine ¢ok benzeyen Jean de la Croix ile devam edebilmis de
olsa, dar bir hiristiyan evrenselligi anlayigi, Kilise'nin resmi
politikasin etkileyerek, Akdeniz'in iki ucunda ve Filistin'de
iki asir siiren anlamsiz, kanh hagh seferlerinin yapilmasina
sebep olmusg, VIII. asirda Araplarin kurtaria olarak kabul
edildikleri ve Kurtuba'y1,Avrupa’nin en parlak kiiltiir merke-
zi haline getirdikleri Ispanya'nin, tekrar fethedilmesi i¢in de
yedi asir boyunca kan dékiilmesini gerektirmisti.

Iste Bati'min onii¢ asirdan beri reddedegeldigi ti¢incii mi-
ras Arap-Islam mirasidir. Bu miras, ge¢iste oldugu gibi bu-
giin de, hem Bati'nin diger diinya hikmetleriyle uzlagmasim
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saglayabilir, hem de onun, tabiat ve insanlar tizerindeki
egemenlik arzusunu tek tarafli olarak geligtirmesi neticesi
tahrib ettigi insani ve ilahi degerlerin guuruna varmasina
yardima olabilir.

Zira Islam- bu kitabin da esas gayesi bunu gostermektir-
Cin Denizi'nden Atlantik Okyanusu'na, Semerkant'tan Tom-
buktu'ya kadar, Cin, Hint, Pers,Yunan, Iskenderiye ve Bizans
gibi en eski ve en yiiksek kiiltiirleri, sadece biinyesine kata-
rak geligtirip yaymakla kalmamg, fakat ayn1 zamanda, par-
calanmig imparatorluklara ve 6lmekte olan medeniyetlere ye-
ni bir kollektif hayat ruhu getirerek, insanlara ve cemiyetleri-
ne, ilahi agkinhik ve cemaat fikirlerini yeniden kazandirmg,
bu basit ve kuvvetli iman sayesinde onlara, ilimleri, sanatlan,
Nebevi Hikmet'i ve kanunlan yeniden diizenleme imkanim
bahgetmigtir.

Bati'min ilk ronesans:, Italya'minkinden dort asir énce
miisliman Ispanya'da baglamisgtir.

Bu, evrensel bir rénesans olabilirdi.

Ancak, Bati ile Dogu'yu birlegtirebilecek olan tigiincii mi-
rasin reddedilmesi, asirlar boyunca, Bati'y1 biitiin kiiltiirlerin
verimli katkisindan mahrum birakan ayrlhike bir zihniyet yi-
ziinden, 6ldiiricii hegemonya macerasi, Bati'y1 ve kendisiyle
birlikte, egemenligi altinda bulundurdugu diinyay, intihar
sayllabilecek bir biiyiime ve medeniyet modeline siiriikleye-
cekti.

Boylece, ilerleme efsanesi ve dogmasi olarak kabul edilen
hususlar, tarihin en insanhk dig:1 gerilemelerine yol agmgtir.

Biiyiik istilalarla biiyiik egemenlikler, daima biiyiik geri-
lemelere yol agmiglardir. Steplerde yagayan gécebeler, Hoang-
Ho,Indus, Mezopotam ya, Misir gibi biiyiik delta medeniyetle-
rini istila ettikleri zaman, kiiltiir bakimindan degil, fakat as-
keri yonden iistiin olduklan i¢in muzaffer olmuglardir. Ath
piyadeye, demir kihgh, bronz kihi¢hya iistiin gelmigtir. Ro-
ma'nin, Yunanistani egemenligi altina alip imparatorlugunu
kurmasi kiiltiiriiniin inceligiyle degil, fakat silahlarimin agirh-
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Ugiincii miras

fiyla gergeklegmigtir. Atilla ile Gaul'e kadar biitiin Avrupa'y:
yakip yikan Hunlar, Mogollar, Tatarlar; Cengiz Han'la, Cin,
Harzem, Iran ve Hint medeniyetlerini yok ederek, en genis
imparatorluklan kuranlar, Timur'la, Cin'den Volga'ya, Del-
hi'den Bagdat'a kadar genis sahalarda acimasiz ca hiikkiim si-
renler... Bu imparatorluk kurucularindan higbiri gelecek va-
deden uygarlagtirna bir mesaj getirmiyordu.

Tarih¢ilerimiz hakl olarak bu kasirgalara, “barbar isbtila-
lar” adim vermiglerdi. Ancak her nedense, bu istilalar, Avru-
palilann igi olunca, tarihgilerimiz garip bir gekilde, agiz degis-
tirmektedirler. Artik bunlar biiyiik “istilalar” degil, fakat bu-
yiik “kegiflerdir.” Isfahan1 ele gegirdikten sonra Timur, yet-
migbin kiginin kellesini ugurup, bir piramit meydana getir-
misti. Ancak gimdi sayacagimiz soykirnmlar yanminda bunun
ne anlam var? Topa sahip Avrupa'll fatihler, milyonlarca
Amerikah yerliyi katlettiler. On ile yirmi milyon arasindaki
zenciyi koéle yapip Amerika'ya gotiirmek i¢in Avrupalilar, Af-
rika'da, yiiz ile ikiyiiz milyon zenciyi éldiirdiiler. Aym gekilde
zorla kabul ettirilen miilkiyet rejimi ve vergilerin sebep oldu-
gu kithik ve afyon savas: yiiziinden, Asya'da milyonlarca insan
hayatlarim yitirdi. Yine Hirogima'ya atilan bomba, Vietnam
savasi binlerce insamin hayatina son verdi.

O halde, 1980 yilinda, silahlanma i¢in 450 milyar dolar
harcayan ve aym y1l esit olmayan miibadelelerle Ugiincii Diin-
ya iilkelerinde 50 milyon insanin oliimiine sebebiyet veren
Bati'min bu diinya hegamonyasina, ne ad koymah?

Gegen bin y1llik zaman agisindan, Bati, tarihin en biyik
canisidir.

Bugiin Bati, hicbir kayit ve sart tamimayan iktisadi,siyasi
ve askeri egemenligi sebebiyle, biitiin diinyay:, kendi biiyiime
modelini kabule zorlamaktadir.Ancak bu model, i¢inde yasga-
digimiz ditnyanmin tamamen yok olmasina yol agacaktir; ¢iinki
bir yandan diinyada yasayan her gahis bagina bes tona yakin
patlayic1 madde diigerken, diger yandan bu model, giderek ar-
tan esitsizliklere neden olmakta, gii¢ durumda bulunanlarin
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gelecekle ilgili biitiin {imitlerini yok etmekte ve béylece
iimitsizlik isyanlarim olugturmaktadir.

Artik su gergegin bilincine varmanin zamam gelmistir.
Biiyiime modeliyle bizleri gayesiz yagamaya ve hatta 6lime
sevk eden Bat, kiiltiir ve ideolojisiyle kendisini hakh goster-
meye ¢cahsmaktadir. Oysa bu kiiltiir ve ideoloji, sorunlara ¢6-
zim getirmek goyle dursun, sinesinde 6lim tohumlan tas:-
maktadir. '

Tabiat: bir miilkiyet olarak kabul eden ve dolayisiyla, onu
sadece tabii kaynaklar deposu ve artiklarimiz i¢in bir ¢oplik
olarak goren, lizerinde her tiirli “kullanm ve tasarrufta” bu-
lunmamiza hak taniyan ¢arpik bir anlayis dogdu. (Roma hu-
kuku da miilkiyeti, “kullanma ve tasarrufta bulunma” hakki
olarak tarif ediyordu.) Boylece, kaynaklarn yersiz tiiketilmesi
ve ¢evrenin kirletilmesiyle, bizzat yagsadigimz ¢evreyi tahrib
ediyor ve farkina varmadan, “entropi” kanunun yardimcilan
oluyoruz, yani, enerjinin azalmasina ve diizensizligin artmasi-
na katkida bulunuyoruz.

Sinmirsiz bir ferdiyetcilige dayanan ve bu yiizden ticari sir-
ketler arasinda, piyasa rekabetlerine, ¢cekigmelere, siddet
olaylarina neden olan acimasiz bir begeri iligkiler anlayig.
Boylece, gozii donmiis birkag guiglii, ekonomik veya politik bir-
lik, i¢lerinden zayif olanlar ya denetimleri altina almakta ve-
ya yutmaktadirlar.

Higbir insani gaye tasimadan, hayatimiza bir anlam verip
yiuriimekte oldugumuz 6liim yollarindan bizi geri ¢evirebile
cek agkin degerleri bir kenara birakarak, Allah'tan kopmug
bir gekilde, sadece mevcut 4nin devam ettirilmesi ve say1 ba-
kimindan artis saglanmasi sayilabilecek iimitsiz bir gelecek
anlayis:.

Iste bu yiizdendir ki, yeni bir diinya kiiltiir diizeni olma-
dan, yeni bir ekonomik diizen de olmayacaktir.

Yeni bir diinya kiiltiir diizeni demek, Bati'min, yeniden bir
insani projenin belirlenmesi i¢in hegemonya zihniyetinden
vazgecip gezegenimizle uzlagsmas: demektir. Artik medeniyet-
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Uciincii miras

lerin birbirleriyle diyaloga girmesi acil ve kagimlmaz bir zaru-
ret haline gelmistir. Alarm zili ¢galmak tizeredir. Kimbilir, bel-
ki de ¢almigtar.

Artik cagimizin temel ve hayati tartigmasi; sdmiirgecilik
lere, éavaslara ve Bat1 medeniyetinin en son krizine neden
olan bir kapitalizmle, kapitalist Bati'min biiyiime hedeflerini
benimsemekle tipki onun gibi, kendi halkinin zulmedicisi,
Uctincii Diinya iilkelerinin sémiiriiciisii, hegemonya ve tersr
igin silahlanma yangmnin ortaga durumuna gelen Sovyet mo-
deli bir sosyalizm arasinda degildir. Cagimizin asil temel ve
hayati tartismasi, Bati’'nin intihar saylabilecek, “ilerleme” ve
“biiytime” efsanesinin s6z konusu edilmesi tartigmasidir. Ba-
t1'min bu ilerleme ve biiylime ideolojisi, ilimlerle teknikler (ya-
ni, imkanlarin organizasyonu ve gii¢) ve hikmet (yani hayati-
mizin gayeleri ve anlam iizerinde diigsiinme) arasindaki ayi-
rimla belirdigi gibi, insam, agkinlik ve cemaat gibi ger¢ek
insani boyutlardan koparan bir ferdiyetgiligin yiiceltilmesiyle
de temayiiz etmistir. Agskinliktan (trancendance) maksat, en
azindan ge¢mig ve halin sapikliklarina her an son verip, yep-
yeni bir gelecek yaratma imkamdir. Cemaatle(commonaute;
kasdolunan ise; igimizden herbirinin, bagkalarimin gelecegin
den sgahsen sorumlu olmasi guuru ve her kadimn, her erke-
gin, her ¢ocugun biitiin insani zenginligi ve iginde tasidif ya-
ratma giiciinii tam olarak kullanabilmesi i¢in, ilmi teknikle-
rin, iktisadin, siyasetin, kiiltiiriin biitiin imkanlarimin kulla-
nmlmasidir.

Tarihte kagirlan firsatlarin ve Bat1 insam tarafindan yiti-
rilen boyutlarn 6tesinde, bizim gérevimiz, Bati'nin intihar de-
nilebilecek monologuna son vermek i¢in, Dogu ve Bat1 mede-
niyetleri arasinda diyalogu yeniden baslatmaktir.

Nasil ki, alt1 bin seneden beri, cemiyetlerimiz, erkekler ta-
rafindan ve erkekler i¢in, yani, kendisinin bir par¢asi olan ka-
dim1 tammazhiktan gelerek veya ihmal ederek, insanhgin yar-
st ile tegekkiil ettirilmigse; aym sekilde, asirlardan beri, bil-
hassa Rénesans'tan , yani, kapitalizm ile sémiirgeciligin aym
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anda dogmasindan bu yana, Bati1 kendinin bir pargasi olan
Dogu'yu ihmal ettigi, hakir gordiugi veya yikmak istedigi igin,
insanhk tarihi, artik, insanligin sadece bir kismi, yani Ba-
ti'yla olugsmaktadir. Bu yolda, yegane asikér gelisme, diinya
sefaletinin artmasidir: Ugiincii Diinya iilkelerinin maddi y6n-
den sefaleti artarken, Bati'nin ise manevi sefaleti artmakta-
dir. )

Batihilar garip bir gekilde, Yunan ogretisine ve ifade ettigi
cansiz varhga; kendinden olmayanlan, barbar ve esaret igin
dogmus kabul ederek, onlan biinyesine almayan Yunan site
milliyet¢iligine; ve Roma'nin miilkiyet ve Imparatorluk yetki-
si mefhumlarna kapanip kalmaya “Rénesans” demektedirler.

O halde, kopuklugun bilincine varmak, Batili olmayan
kiiltiir ve medeniyetlere neler borglu oldugumuzun bilincine
varmak... 6liim gitkmazi diginda, belki de bugiin bize agik ka-
lan tek yoldur.

Bugiin Islam'a neler borglu oldugumuzun suuruna var-
mak, asla ne tarih¢inin ihtisasi, ne amatériin paradoksu, ne
de hayalperestin zevki degil, fakat, savas erlerinin ve gelecegi
yaratacak olanin igidir.

Islam, artik ne Hagh Savaglan devrinin “kafir”i, ne Ceza-
yir kurtulug savaginin “terérist”i, ne Bati'nin tstiinligii pesin
fikriyle hareket eden ve medeniyetleri bécekbilim uzmam go-
ziiyle inceleyen oryantalistlerin tetkik ettigi miize pargasi, ne
romantizm akimimn kaynag, hatta ne de, orta ¢agdan ¢ikar-
ken modern ilimlerimize sadece yol agrmsg olan bu sasirtia il-
mi patlama degildir. (Buna gore Islam, Ronesans'in sadece ta-
rih oncesini tegkil etmektedir) Islam; agkinlik ve cemaat gibi
iki ana boyut igeren, hem ilahi hem de insani bir diinya kur-
ma projesini, ilimlere, sanatlara, her insana, her cemiyete
tevdi eden, Allah, diinya ve insan anlayisidir.

Islam, yedinci asirda ¢okmekte olan biiyiik imparatorluk
lar1 pargalanmaktan kurtarmigti. Acaba bugiin , dort asirda,
diinya ¢apinda, bir mezar kazmaya ve iki milyon seneden bu
yana, nice olugumlar ve fedakarhk pahasina kurulmus olan
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bir insanhik destanin altiist etmeye muktedir oldugu goriilen
Bat1 medeniyetinin, i¢ sikintilarina ve meselelerine bir cevap
getirebilir mi? '

Iste bu eserin, ¢ézmese de en azindan ortaya koymaya ¢a-
ligsacag problem budur.

Islam, birbirinden ayrilmaz bir gekilde hem bir din, hem
bir cemaat, hem bir iman, hem bir hayat kanunudur.

Islam'in dogusu ve yayihs: kendine has bir problem ortaya
koymaktadir. Arabistan'in, Mekke ile Medine'nin; batidan do-
guya; -Avrupa ve Yakin Dogu'dan, Hindistan'a ve Cin'e, Akde-
niz'den Hint Okyanusu'na uzanan ticaret yollan ve kervanla-
rimin kavsaginda bulundugunu séylemekle yetinmenin bir an-
lam yoktur; ¢iinkii, bu ifade, bu medeniyetler kavsagin da,
sadece bir dinler ve kiltiirler karigimimn meydana gelebildigi
ve Islam'in da bu kangimin tabii bir neticesi oldugu izlenimi-
ni uyandirmaktadir. Oysa tam aksine, Hindistan'dan Ispan-
ya'ya, Orta Asya'dan, Afrika'nin ta i¢lerine kadar, ii¢ kaitada
asirlar boyunca tek bir iman ve tek bir cemaat, Mekke ve Me-
dine'den, ¢élleri ve vahalanyla, Arap yarnmadasindan parla-
yacak ve bdylece bu iman ve cemaattan verimli bir kiiltir do-
garak, diger biitiin kiiltiirler yenilene cektir.

Bu yayilma, ne kendinden 6ncekilere (Uzak Asya'daki gé-
¢ebe kavimlerin go¢ii), ne kendisinden sonrakilere, (Amerika
ve Afrika'da, kendilerini zorla kabul ettirmek i¢in mutlak as-
keri ustiinligi, yani once top tiifek, sonra da mitralyoziin
sagladifn istiinlagi, ellerinde bulunduran Avrupa'hilann isti-
lalar)... bunlardan hig¢birine benzememektedir. O zamanlar,
Arabistan pek 6yle kalabalik bir bolge degildi; iistelik Arap-
lar, ne Pers'in, ne de Bizans'in silah ve askeri tekniklerine de
sahip bulunmuyorlardi. O halde, Arap Imparatorlugu, kendi-
sine ezici bir istiinlik saglayan kuvvet iligkisi tizerine kurul-
mamigtir.

Aym sekilde, tarihin, degisikliklerin itici giiciinii ayaklan-
malarda, tekniklerin durumunda; ekonomik miinasebetlerle,
bunlarin dogurdugu sinif miicadelelerinde aramaya yénelen
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Marksizm'in, iistiinkérii ve indirgeyici su veya bu tezlerinden
hig¢biri bu yayilmay agiklayamaz.

Hz.Peygamber (s.a.v.)in ortaya ¢ikist, Arabistan'da mu-
zaffer olugu ve O'nun vefatindan sonra, bir asirdan daha kisa
bir zaman iginde bitkisel hayat yagsayan Avrupa'nin bir kis-
miyla, gelisimin zirvesine ulasan Cin hari¢, o zaman bilinen
diitnyamin hemen hemen tamam iizerinde hiikiim siiren halef-
lerinin, bu bag déndiiriicii ilerleyisleri, IslJam'in kendme has
mesaj1 dikkate alinmadan anlagilamaz.

Ekonomik, jeopolitik, askeri, diplomatik veya bagka bir
¢ok izahlar yapilabilir, ancak bunlann hi¢bir yaran olmaya-
caktir: Cinkii, iman ve bu iman izerine kurulmus cemaat
olarak degerlendirilmedik¢e Islim'in anlagilmasi miimkiin de-
gildir.

O halde, miisliman olmasa da, ve Kur'an-1 Kerim'i Allah
tarafindan Hz.Muhammed'e vahyedilmig bir kitap olarak gor-
mese de, (her ne kadar, pozitivizmin semalan ve ényargilan
i¢ine girmese de) tarih¢inin, diinyay: altiist edecek olan, bu
hayat kaynagimn ¢ikigimi, tipki reddedilmez bir gercek gibi
dikkate almay1 kabul etmemesi imkansizdir.

Bu temel olgunun kabulii, asla agikklamaktan kaginilma si-
m degil, fakat sadece, tarihte daima yenilenen ve biiyiimekte
olan insanh@n tiimiinden, a priori olarak hayatin su veya bu
boyutunun ihmal edilmemesini gerektirir.

Tamamen beseri bir tarihte gayeler de sebepler kadar mu-
harrik bir rol oynarlar. Ruhun ve bedenin sahte diialitesi,
iitopyalar, feragatler, yabancilasmalar ve iimitlerin 6tesinde
geleceklerini Kirmak i¢in insanlanin yaptiklari projeler de,
kendilerini iten ge¢misin sapikhiklar ve determinizmleri ka-
dar, etkili bir mayadir. Hele bu projeler ve nebevi vahiyler,
kitlelerce derin bir gekilde yaganmig olan bir soruna ve bir
bekleyige cevap getiriyorsa...

2 Bkz.Gilbert Durand, Le statut du symble et l'imaginaire aujourdhui,
Lumiere et Vile, Mayis 1967.
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Boylece, Malraux'ya gore, nasil ki sanat eseri, kadere ay-
kinhk ise® aym gekilde biitiin kutsal tarih, tarihe aykirihktar.
Séyleki; o (kutsal tarih), ge¢migin determinizmi nin aksine
olarak, koklii bir sekilde yeninin ortaya gikmasidur. Iste, diin-
yamn ve insanin devaml bir gekilde yaratilmasi, bu yenilerin
ortaya ¢ikmasy, enerjinin azalip kaosun artmasi demek olan,

-bu entropi kanununa meydan okumalar sayesinde ortaya ¢ik-
maktadir. Bu entropi olayi, hem fiziki diinyanin, hem de -in-
sanlar kendilerini bagibog biraktiklarinda- tarihin bir kanu-
nudur.

Ug milyon yildan bu yana, insanhk tarihinde boyle kay-
naklarn figkirmasi, “agkinhgin”, hergiin yagadigimiz tecriibe-
sidir.

Sayet, mevcut kuvvetlerin yeniden basit bir diizenlenme-
sine indirgenemeyen ve bunlarin basit bir sonucu olmayan
seylerin bu gekilde ortaya gikiglar: olmasaydi, diinyada ne si-
ir, ne ilmi kesif, ne teknik, ne agk ne fedakarhk, ne ihtilal, ne
sanatsal yaratma, ne de peygamberler olurdu.

Iste, bu hayat kaynag, bu devamh yaratma, binlerce yil-
dan beri, insanlarin Allah dedikleri seydir.

Hz.Peygamber asla yeni bir din getirdigini iddia etmemis,
fakat ornek ifadesini Hz.Ibrahim'de buldugu bu gercek imam
devam ettirmek, 1slah etmek, tamarnlamak i¢in gonderildigini
ifade etmigtir.

Namaz vakti Kabe'ye yonelen diinyadaki miislimanlarn
olugturduklan halkalar gibi, Islamin siirekli gelige yoriinge-
lerini ve evrensel mesajini, giderek genigleyen halkalar halin-
de takip edecegiz.

Bilhassa, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, ve Hz. Isa'mn meydana
getirdigi, uzun peygamberler halkasin1 devam ettiren, Allah
el¢isinin kelam, tarihin koptugu bir anda ortaya ¢itkmigtir.

Bu kelam 6nce, VII. asrn basinda iki tip sosyal hayat ve
diinya goriigiiniin ¢atigtin Mekke'de kendisini duyurmusztur:
¢6l ve vaha- kabile ve site. -

Islam o6ncesi kabile, kan birligi ve aile bag iizerine kurul-
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mustu: Sehir cemiyetlerinde oldugu gibi, toprak sahibiyetine
ve gorevlerin birbirlerini tamamlamasina dayanmiyor du.
Coldeki hayat: devam ettirebilmek i¢in gerekli olan dayanisg-
ma, gayelerin, tasarilarin, miisterek olmasindan kaynaklan-
miyordu; kabilenin varolmasi i¢in bunlar gerekli degildi. Ka-
bilenin varligi, aym1 zamanda amacini tegkil ediyordu. Bu,
fertlerinden herbirinin, onlari, vahalarda siteler tegekkiil
ederken ortaya ¢ikan ig b6limiine tabi tutmadan, sahsi ben-
liklerine varmalarinin gart: idi. Bu asla, ister istemez kabile-
nin hareketsizlige itilmesi demek degildir. Bedevi'nin gégebe
hayati, devamli bir ayrihk acisidir. Islam éncesi kabile siirle-
rinden olan “kaside” daima, terkedilen kampin hatirlatilmasi,
izleri bulunan sevgiliye duyulan hasretin ifade edilmesiyle
baslar; ve nihayet, kabile ve onun, seref, comertlik, cesaret,
dayamgma gibi faziletleri yticeltilir. Bu gerekse, agk veya fe-
dakarlikda s6z konusu olsun, ferdin varligini1 reddetmez, aksi-
ne onu igerir.

Tanmlan, sanatlan, ticaretleri, 6zel miilkiyetleri, sosyal
ve siyasi hiyerarsileri ile gehirlere doniigen vahalarda, sonra-
lan bozulacak olan bagka topluluk gekilleri de ortaya gikmig-
t1. Is bolimiiniin giderek artmasi ve gorevlerin birbirlerinin
tamamlayici mahiyette olmasi, bir yandan yeni iligkilerin
dogmasina neden olurken, diger yandan rekabetlerin, esitsiz-
liklerin, sahibolma ve giiglii olma duygularinin ortaya ¢ikma-
sina, liikksten hoglanilmasina, ve hitkmetme ihtiraslarinin be-
lirmesine yol agmsgtir.

Bu iki tip topluluk, yani ¢6l ve vaha topluluklan bir arada
bulunuyor ve hatta bazan bibirlerine niifuz ediyorlardi. Kabi-
le topluluklar gehir iginde de varliklarinm1 devam ettirirken
aralarindaki ¢ekismeleri de siirdiirmekten geri kaliyorlardi.
Deve yetistiren bedevilerin, tarimla ugrasan yerlesiklere ihti-
yact vardi. Gogebe ¢oban, hizli binekleri sayesinde; topraga
bagh olan koylii, sanatkar ve tiiccar kargisinda askerdi istiin-
liige sahip bulunuyordu; boylece o, ticaret kervanlarim iicret
karsihginda koruyor veya bu miimkiin olmazsa baskin yoluy-
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la haracim: ahyordu.

Sadece, daglarin Hint Okyanusu'ndan gelen muson
riizgarlarnm durdngu, Arap yarimadasinin giineyinde, diizenli
yagmurlar bol bol tahil, meyve, sebze ve ¢igek iiretimine im-
kan saghyordu. Sulamanin, mimarhgin, sehirciligin geligmis
olmasi, Arabistan'in bir kismini, Hindistan ile Afrika ile ve
daha 6tede, Misir vasitasiyla, Yunanistan'dan Suriye'ye Kka-
dar Akdeniz ile; ve hatta belki de Asya ile baglantis1 bulunan
ince bir medeniyetin gelistigi verimli bir bolge haline getir-
misti. Eskilerin ifade ettikleri gibi, bu “mutlu Arabistan™n
¢6lde ve vahalarda asayan Araplarla iligkileri karmasik idi.
Kervanlarinin korunmas i¢in, Bedevilerden memnuniyetle
parali asker olarak yararlamyorlardi.

Sosyal farklihfina kisaca igaret ettigimiz,VII. asir baglan-
nin bu Arabistan'inda, manevi buhran biiytikti. Giderek kagi-
nilmaz bir degigiklige dogru giden iilke, sitkintili ve sagkin bir
bekleyis i¢inde idi. Aralarinda savagmay1 yasaklayan siireli
dini anlagmalara ragmen, kabilelerin farkh dini inanglara sa-
hip olmalan, aralarindaki biitiin dengeyi son derece kararsiz
kiliyordu. Bu anlagmalarnn pek yarar: olmuyordu; ¢iinkii ¢ok
defa ihlal ediliyordu. O devrin Arap tarihgileri, bu ihlalleri,
“haram aylanni ihlal savaglan” olarak adlandinyorlardi.

Arabistan'in ve bilhassa, Mekke, Medine ve giineydeki Ta-
if iggeninin Mezopotamya ile Habegistan arasinda yer almasi
yaninda, Avrupa, Hindistan ve Cin arasindaki ticaret yolla-
rinin da kavsaginda bulunmasi, inang ve kiiltiirlerin gogahip
birbirlerine karigmasina katkida bulunuyordu.

Yerli dinler arasinda, ¢6l cinleri, hayvan veya insan sek-
lindeki ilahlar gibi, ruhlan veya gériilmeyen tannlanyla, ¢cok
tanricih@in gesitli gsekilleri, bol meveuttu. Tagtan putlar veya
manzarasi gizel kutsal yerler, biiyii ayinlerinin yapildig zi-
yaret yerlerini olusturuyordu.

Cok tanrciliga dahil olmakla beraber, bir olmasa da, en
azindan digerlerine iistiin olan bir tek tanriya duyulan olduk-
¢a genel bir arzu ifade ediliyordu. Hicaz'da, baglca iig¢ ilahe
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tek bir tannmn, yani Allahn kizlan olarak kabul ediliyorlar-
du. '

Bedevilerin “geref kanunu”, ahldki bir referansi, rakip
putlara yapilan tapinmanin istiinde gésterirken, bu inanglar
¢atigmasinin yol a¢tig1 suur krizleri baz1 insanlan, tek bir ka-
nuna ve tek bir Allah inancina gore, daha dstiin bir gekilde
yagama yolunu aramaya tesvik etmisti. Iste bu kimseler, gok-
tanncihiktan ayrilmig olan “hanif”lerdir.

Bu haniflerin menseleri gesitli idi: Siiphesiz ki onlar ara-
sinda, iman ve yasayiglarinda daha titiz olmalarr sebebiyle,
digerlerinden iistiin olan bir tanridan, tek bir tann (el-ilah)
anlayigina varan eski ¢ok tannclar da vardi. Bilhassa, Iran
dinleriyle temasa gegme imkam bulabilmig olan, yarrmadanmin
kuzey-dogusundakiler, Zerdiigt'iin miiritleri olarak, Ahura-
Mazda'min , diinyadaki kétiiliik kuvvetlerine kars: yaptifa ‘iyi-
lik’ miicadelesinde kendilerini harekete ge¢mig hissetmemis-
ler midir? Ozellikle, Hz.Ibrahim'in ilk imanina, yeni, emirleri
bizim hikmetlerimizi, insani ahldkimiz:1 asan tek bir Allah'in
iradesine kesin olarak teslimiyet demek olan imana doniigi
arzu edenler de vardi. Bunlar arasinda, sadece yahudiler de-
gil, fakat, aym zamanda kaliplagmis, bolgesel yahudi sekilcili-
ginin 6tesinde, kaynaga inen insanlarda vardi. Yine bunlar
arasinda, ¢ok defa imparatorlarin kaba kuvvete bagvurmala-
riyla veya mezhebler arasinda hesaplagmalarla sonuca bagla-
nan kelami ¢ekismeler atmosferinde yagamaktan artik usan-
mi§ olan hiristiyanlar da bulunuyordu.

325'de Iznik konsili, Imparator Konstantin tarafindan, iti-
kadi degil, fakat siyasi sebeplerle toplanmigti. Tehlikede bulu-
nan imparatorlugunu tek bir ideoloji etrafinda birlestirmek.
Yaganmig agk tecriibesi -yani Eski Ahid'e oldugu gibi, sadece
tek bagina mutlak hakim olan, kanunlar vazeden degil fakat,
aym zamanda en yakin insani imaj, ikili bir egoizme kapan-
mayarak, digerine ve biitiin herkese sonsuz bir gekilde agik
bulunan, insani agk imaj olarak tarif edilen bir tann tecriibe-
- si- boylece bu konsil'de temel hiristiyan vahyine tamamen ya-
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banci olan Yunan felsefesinin dili ve kiiltiirine aktarilmis ol-
du.

Halk kitlelerine dogrudan dogruya agik olan ve Romahla-
rin zuliimleri kargsisinda, kahramanhklar gosterilmesine,ge-
hitler verilmesine yol a¢an, Nasirah Hz.Isa'min gosterdigi bu
yeni yasama tarzi, Aristo'nun anlasilmaz dilinde, durumu
seyreden halkin anlayamayacag: soyut bir diigiince gekline
doniigiiyordu. Bundan béyle halk, birbirlerini bogazlayan
kelami firkalar arasindaki gereksiz ¢ekigmelerin kurbam ola-
cakti.

Yeni bir hayatin, yani yeniden dirilmenin yaraticis1 olan
carmihta kendini feda etmeye varincaya kadar, bir insan ha-
yatimn ilahi olarak agkta nasil yagamlabilecegini gosteren In-
cil (Iyi Haber), 6lii bir dilin yani, bundan boyle, kimsenin ag-
kinin veya imaninin yaganmg tecriibesini ifade etmek i¢in ih-
tiya¢ duymayacag bir dilin sagmaliklan i¢inde kaybolup gidi-
yordu. Bundan béyle, “Ogul, Baba ile ayni cevherden midir?”
gibi Incil'e yabanci olan formiiller yiiziinden, asirlar boyunca,
insanlar birbirlerine karsi qikip birbirleriyle savasacaklard.
Hiristiyan mesajiyla hi¢bir iligkisi bulunmayan Yunan felse-
fesinin bu asilsiz problemine verilen cevaplar, birgok sapik
mezheplerin doguguna sebep olmustur.

Hz.Peygamber (s.a.v.) devrinde, her hiristiyan bir bagkasi-
na gore sapik (bu durum en azindan, Iskenderiye, Istanbul,
Antakya, Roma veya diger kiliselere bagh firkalarin 6nderleri
aqisindan gegerlidir.) oldugu ve tartismalar nihayet birkag po-
litikaci imparator tarafindan ¢oziime baglandigi igin doguda
hakim olan temayiil, Nasturilerin temayiilii idi. Theodore de
Mopsuete'in talebesi olan ve 428 yihnda Istanbul patrigi gore-
vinde bulunan Nestorius'a bagh olan Nasturiler sadece Al-
lah'in (Baba) yaratilmig ve dogurulmus olamayacag dolayi-
siyla, Nasirali Hz.Isa'min Allah ile bir tutulamayacagim ve bu
yizden Hz.Meryem'in “Allah'in annesi” olarak adlandirilam-
yacagini, fakat ona sadece, “Hz.Isa'nin annesi ” denilecegini
ifade ediyorlardi. Nasturilik Iran'da koklegmisti ve miistakbel
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esi Hz.Hatice'nin kervanlarini Suriye'ye goétiiriirken Hz.Pey-
gamber (s.a.v.)in muhtemelen tamimis oldugu Nasturilik de
buydu. ’

Mekke'de zuliimlere ve igkencelere maruz kaldiklan sira-
da, Hz.Peygamber (s.a.v.), ashabindan bazisina go¢ etmeyi
tavsiye ettigi Habegistan'da, Hz.Isa'da tek bir tabiat taniyan
(bu tabiat insani olmayip ilahidir) “Monofisizm” hakimdi.

Ispanya'da, “Priscillenisme” adl ilging bir itizal firkasi ya-
yilmaktaydi. Bu firkanin kurucusu, Avila Bagpiskoposu Pris-
cillien, 385 y1linda Treves'de idam edilmisti. Priscillien'in 6g-
retisi gnostisizm'in etkisi altinda kalmigt1. Gnostisizm'e gore,
Allah'a ulasmak bilgi ve dogrudan mevcudiyetle miimkiin ola-
bileceginden Isa (a.s.) biiyiik bir peygamberden bagka birgey
degildi.

Nihayet Misir'da Aryiis'iin taraftarlar1 olan Aryen'ler
mevcut idi. Libyah olan Rahib Aryiiz, Iznik Konsili'nin kendi-
sini mahkum ettigi sirada, Iskenderiye'de ders veriyordu. Ar-
yiz'e gore, Madem ki sadece dogmamig olan Baba'dir. O hal-
de, sadece Allah O'dur.Ogul ise, Allah ile yaratilmig olan diin-
ya arasinda aracidan baska birgey degildir.

Goriildugi gibi, Hz.Peygamber (s.a.v.)in ortaya ¢iktig s1-
rada, dini durum hig te i¢ aqic1 degildi: Diinyada, insani anla-
min1 yitirmis, ¢ok tanricihik, kuru, anlamsiz yahudi sekilciligi
ve hiristiyan firkacihig hiikiim siirmekteydi. Tutarsiz, geligki-
li ve hayattan kopmus olan bu ideolojiler, sosyal ¢6ziilmeyi
arttinyordu. Iste Hz.Peygamber (s.a.v.) basit ve gii¢lii bir ima-
ni, yeni bir cemaat ruhunu béyle bir zamanda, teblig etmigtir.

Yeni bir din kurma iddiasinda bulunmamig, fakat, Al-
lah'in emri ile, insanlan ilk imam yani, Hz.Ibrahim'in imami-
n1 yeniden hatirlamaya sevketmek istemigtir.® Yani: Sadece
tek bir Tann'ya ibadet etmek, dolayisiyla, zararh batil inang-
lan, hayatiyetini yitirmis ayinleri terketmek. Bu sadece ¢ok

3 Kur'an-i Kerim, el-Bakara 135: “Gercek iman sahibi Ibrahim'in dinine
tabi olunuz.” Bu husus Kur‘an-1 Kerim'in bir¢ok yerinde ifade edilmistir.
Bkz. Al-i Imran, 67, 95; el-En'am, 161; en-Nahl, 120,123.
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tannciligin ve puta tapinmanin biitiin sekillerini ortadan kal-
dirmak degil, aym1 zamanda biitiin iktidari, biitiin miilki ve
biitiin bilgiyi izafilestirmek demekti.

Allah en biiyiik krallardan daha biiyiiktir; mutlak bir bo-
yun egme sadece O'nun i¢indir. Burada, her tiirli zorbalik yo-
netimine ve her tirli otorite tartigmasina kars: ¢ikmanin,
herkesin vazgeg¢ilmez bir hakki oldugu prensibi ve her tirli
sosyal hiyerarsinin 6tesinde, biitiin insanlarin esit olduklan-
nin ilahi temeli s6z konusudur. 632 yilinda Mekke'de ashab-
na son olarak hitabettigi veda hutbesinde Hz.Muhammed,
Kur'an-1 Kerim'in de ifade ettigi gibi* irk, zenginlik veya soy
ayrimi gozetilmeksizin, biitiin insanlarin Allah katinda esit
olduklarnm vurgulamsgti.

Askinhigin (transcendance) bu kadar kokli ve tavizsiz ifa-
desi, cemaata tamamen yeni bir temel veriyordu. Askinhk ve
cemaat, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in getirdgi vahyin, birbirinden
ayn diigiiniilemeyen iki kutbudur.

Allah Bir'dir ve tek bir gergektir. Bu akidenin ashm tegkil
eden kelime-i Sehadet, boyle bir anlam ifade eder. Kelime-i
Sehadetin ikinci yani, Hz.Muhammed'in Allah'in elgisi oldu-
gunu bildiren kismi, déniis hareketini belirtmektedir; ¢iinki,
Hz.Muhammed, Allah'in vahyi ve ayeti olarak kabul edilen
her gercegin, bizzat 6rnegidir. Kur'an-1 Kerim ise, kendini in-
sanlara bildiren, onlan prensiplerine baglamak i¢in, Peygam-
berine vahyettigi kelamla, onlara dogru giden Allah'tir.

Allah'tan bagka ilah olmadifi gibi, bagka gercek de
yoktur: “Her geyin Allah oldugu onlara agikar oluncaya ka-
dar, ufuklarda ve bizzat kendilerinde ayetlerimizi gisterece-
giz.”

4 Hucurat, 13: "Allah nazannda en iistiin olaniniz, O'na kars: gelmekten en
¢ok sakinanimzdir.”

6 Fussilet, 53: Yazar, stz konusu ayetin bir béliimiinii, “Jusq'a ce qui‘il leur
devienne evident que tout est Dieu” geklinde maksadina uygun terciime
etmigtir. Oysa ayetin bu béliimiiniin dogru terciimesi séyle olmalidir:“O'nun
hak oldugu asikar oluncaya kadar.” (Ceviren.)
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Hz.Peygamber, i¢inde herseyin ‘ayet’ oldugu, her seyin Al-
lah'in tezahiiri oldugu biitiin yaratihisi simgelemektedir.
Bizzat ayet kelimesi, ayni zamanda hem bir Kur'an ayetini,
hem de ilahi olan bir insam veya tabiatin bir gergegini ifade
eder. Ilahi olmayan higbir sey gercek te olamaz. O halde, Al-
lah ile olan iligkisi diginda algilanan veya tasavvur edilen her
sey gercek disidir. Dolayisiyla kutsal ile kutsal olmayan ara-
sinda bir ayirim yoktur: Ciinki hergey Allah'a nisbetle kut-
saldir. Inangsizlik, esyayi, sanki mengelerinden, gayelerin den
ve anlamlarindan bagimsizmig gibi gérmekten ibarettir.

Her hayata ve herseye, “biitiin” ile olan iligkisiyle bir an-
lam veren Kur'an'in bildirdigi bu ilahi birlik (tevhid), Allah4
sadece bir fikir haline getiren soyut bir monoteizmin atil birli-
gi olmadig1 bir diinya olurdu. Ilahi birlik (tevhid) bir fiildir.
Her an yaratmakta olan Allah'in fiilidir. Tevhid, vahiy mah-
sili olan soziiyle, bir birlik veya biitiinliik olmayan, fakat bir-
lestirmek fiili (acte d'unifier), biitiinlestirmek fiili (acte de to-
taliser) olan peygamberin bir fiilidir. Yine tevhid, Allah'tan
bagka ilahi ve gergek hi¢birgeyin olmadiginin bilincine varan
ve her an, her seyi, her olayr ve her hareketi, prensibine bag-
layan her insamn fiilidir.

Islam'in yayihisim, yiikseligini ve hatta bugiinkii durumu-
nu, Hz.Peygamber'in zuhurundan itibaren ortaya ¢ikan su iki
ana gorinime dikkat ¢ekmeden anlamak miimkin degildir.
Bir kere, herseyden 6nce, birligin eylem olmasi Islam'in ka-
dercilige sevkeden bir din olarak kabul etmenin anlamsizlig-
m gosterir. Aksine o, insamn sorumlu ve hiir oldugunu goste-
ren en saglam temeli ortaya koyar. Bizzat 'Islam’' kelimesi,
ilahi iradeye “boyun egmeyi” ifade eder. Gergekten de, onun
birlik ve bitiinliik anlayis1 iginde, her sey “boyun egmistir”
(Miislim, miisliiman). Bir aga¢ ¢icek acarken, bir hayvan bii-
yirken, bir tas hareketsiz dururken, hep boyun egmektedir-
ler. Ancak onlarin bu boyun egmeleri (teslimiyetleri) kendile-
rine bagh degildir. Ciinkii onlar, kendilerini idare eden ka-
nundan kagamazlar. Buna mukabil, ancak insan kendi gergek
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tabiatim “unutabilir”. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de ona séyle
denilmektedir: “Sen ayetlerimizi unuttun™ Demek ki, o, ilk
kanununu yani hayatina anlam veren birlik ve biitiinliik ka-
nununu yeniden hatirlayarak, se¢im yoluyla miisliiman ol-
maktadir. Tamamen sorumludur; ¢iinkii kabul etmeme imka-
nina sahiptir.

Ashnda, ¢ ¢eyrek asirhk bir zaman i¢inde, miislimanlan
dort biiyiik medeniyeti yenilemeye ve diinyanin yarisi iizerin-
de yayilmaya sevkeden bir imani; boyun egici kaderci olarak
kabul etmek dogrusu garip bir sey olurdu. Bu ruh ve eylem
dinamizmi, kaderciligin tam ziddidrr. Ciinkii o, bagka tirli
yasanabileceginden kesin bir gekilde emin olan milyonlarca
insam harekete ge¢irmistir.

Ikinci husus, 6zellikle bu yeni yasama tarz ile ilgilidir.
Eger Islam, 6nce biitiin Arabistan'da, sonra, Atlantik Okya-
nusu'ndan Cin denizine kadar genis alanlarda béylesine bir
gigle ve biylesine bir ¢cabuklukla yayilabilmigse, bu onun, ce-
maatlerinin, killtir ve imanlarinin ¢6ziilmesi sebebiyle yolu-
nu sagirmig milletlerin hayatlanna yeniden bir anlam kazan-
dirmig olmasindan dolayidir. Biitiin bu yenilemelerin temelin-
de, Hz.Ibrahim'in imam olan ilk ana iman1, yani; hiyerarsile-
ri, zenginlikleri ve insanlarin hikmetlerini izafilestiren ve
boylece ilahi tasariy ger¢eklestirmeye ¢aligan fiillerle kendini
gosteren imani, yeniden bulma arzusu yatmaktadir Kur'an-
Kerim, Kitab-1 Mukaddes'teki peygamberleri aym Allahn el-
¢ileri olarak kabul etmektedir. Hz.Musa'ye gelen Tevrat, ve
Hz.Isa'min Incili, Allah kelamidir.

Yahudi ve hiristiyanlar gibi, Kitap Ehli olanlarla en iyi bir
bi¢imde miinakaga edilmesi tavsiye olunmustur. Allah bu ko-
nuda goyle buyurmaktadir: “Kitap Ehli ile en giizel bir sekilde
tartisin(... ). Ve soyle deyin: “Bize indirilene de size indirilene
de inanmiyoruz. Bizim ilahimiz da sizin ilahimiz da birdir ve
biz O'na boyun egmigizdir.”

6 Ta-ha, 126
7 Zimer, 46.
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Bu vahiylerin, peygamberlere nazil olan bu gergeklerin
hor biri, mesaji bozulmug da olsa, aym ilahi gercegin bir hal-
kamdir. Bir musliman Hz.ibrahim'e, Hz. Musa'ya, Hz.Isa'ya
muyi duyar. (Hatta Islam iilkelerinde Hz.Meryem adim tasi-
yiun camiler bile meveuttur. Albay Kaddafi'nin Libya'sinda,
“peygamber Hz.Isa'nin” dogumu kutlanmakta ve Hz.Mer-
yem'e sayg gosterilerinde bulunulmaktadir.)

“Allah'a, bize indirilene, Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Ya-
kub'a ve kabilelere indirilene Musa'ya ve Isa'ya verilene,
Rableri tarafindan peygamberlere verilene, inandik. Onlar-
dan hi¢birisi arasinda ayinm yapmayz.” (Bakara, 136)

Bir gayrit mislim'in Kur'an'in mengei hakkinda edinebile-
cegi fikir ne olursa olsun, Kur'an-1 Kerim'de ilahi bir kivileim
gormedikee, gercek bir diyalogun gerceklesmesi mimkiin de-
gildir. Mekke'deki Kabe'yi ziyarete aligmig olan miigrikler bi-
le, kabile ilahlarinin 6tesinde, kendilerini evrenselle birlesti-
ren, hayatlarina ve hergeye bir anlam, hareketlerine bir di-
zen veren bir imani kegfetmislerdi.

Hz.Peygamber'in ¢agrisin1 kabul ederken, hi¢ kimse, ken-
dini inkar ettigi duygusuna kapilmis degildi. Aksine, herkes,
karmakarngsik batil inanglar , ayinler veya dogmalar y1gim al-
tinda, imam 6grettiklerini iddia eden ve kendilerini, gercgegi
ellerinde bulunduran kimseler olarak, Allah'in yerine koyan
ruhban sinifinin da 6tesinde, kendisine diinyay1 degistirmek
icin miicadele iimidi bahseden bir kanunu , bir yolu yeniden
buldugu intibaina varmigti.

Artik, aracilar, yani kendilerini sahte bir teokrasinin va-
sitalar1 gosteren din adamlart yoktur. Allah'in yeryiiziinde
halifeleri olduklarim iddia eden krallar veya prensler de yok-
tur. Ciinki, kanunlarim vazeden bizzat Allah'tir. Bundan
bdyle artik hi¢ kimse kutsal gaspedemeyecekti.

Insami, menseine ve gayesine baglayan bir iman, Islam'in
su bes ‘diregi’ sayesinde onun hayatina bir anlam veriyordu:

{1) Kelime-i sehadet'i daha once de zikretmistik: Al-
lah'tan bagka ilah yoktur; Muhammed de O'nun elgisidir.
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Mutlak (1'absolu) kendini izafide (relatif) ‘ayetler’, semboller
seklinde aqiga vurdugu igin, biitiin evren bdylece bambagka
bir anlam kazanmiyordu. Tipk: Kur'an kelam gibi, tabiat ve in-
sanlar da Allah'in bir tecellisi ve bir tezahiiridiir. “Hi¢ birsey
yoktur ki, O'nu hamd ile tesbih etmesin Fakat sizler onlann
tesbihlerini anlamiyorsunuz.™

(2) Namaz, her yaratign yaraticisina baglayan bu hamde
insanmin suurlu olarak katilmasidir. “Sen de 6zetlenmis olan
biitiin varolusu bulmak i¢in kendine don.”

Namaz, inanmig insanm bu evrensel ibadete dahil eder.
Namaz kilarlarken yiizlerini Mekke'ye ¢eviren biitiin diinya
miuslimanlar: ve mihrablar1 Kabe'ye ¢evrilmis olan biitiin ca-
miler ayn1 merkezli daireler halinde, kalblerin merkezlerine
dogru olan bu genis ¢ekim giiciine katilmig olmaktadirlar. Na-
maz'dan énce alinan abdest insanin ilk temizlige déniigini
sembolize eder. Béylece insan, abdest almakla, Allah'in imaj:-
m karartabilecek hergeyi kendinden uzaklagtirdiz i¢in, Al-
lah'in mikemmel aynasi haline gelir.

(3) Orug, hayat ritminin iradi olarak kesilmesi, ‘ego’ suna
ve arzularina nisbetle insan hiirriyetinin tasdik edilmesi ve
aym zamanda, sefaletten ve liimden kurtulmasina yardime
olmam gereken bir bagka ‘ego’ olarak nefsimizde a¢ olan bir
kimsenin varhginin hatirlanmasidir.

(4) Zekat, sadaka degil, fakat, inanmig insanlarin, yani
nefislerindeki bencilligi ve cimriligi yenmesini bilen kimsele-
rin dayanismasimi gergeklestiren, bir nevi miiesseselegmis,
mecburi bir i¢ adalettir.

Yine zekat; hergey gibi, her tiirli zenginligin de Allah'a
ait oldugunun, dolayisiyla ferdin onlardan keyfine gére yarar-
lanamayacaginin ve nihayet her insanin bir cemaatin uyesi
bulundugunun devaml bir sekilde hatirlanmasidir.

(5) Nihayet, Mekke'ye yapilan Hacc, sadece Islam Cemaa-
ti'min diinyevi gergekligini gostermekle kalmaz, aym zaman-
da, her hacinin i¢inde, kendi varliginin merkezine dogru olan

8 Isra, 44.
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i¢ yolculugunu canlandirir.

Islam'in biitiin tezahiirlerindeki ana temasi, insamn Al-
lah’a yiikselisinde ve Allah'in insana iniginde, mislimanin
kalbinin gevseyip kasilmasinda oldugu gibi ikili bir hareketle
ilgilidir: “.. Gercekten de biz Allahiniz ve yine O'na dénece-
giz.”

Askinh@i ve imam bu sekilde anlayip yasama tarzi, ana
esaslan Medine'de ¢izilmisg olan, yeni bir sosyal hayat bi¢imi-
ne dayanmaktadir. Hz.Muhammed 622 yilinda Medine'de bir
devlet kurdugu zaman, o vakte kadar bilinmeyen bir cemaat
tipinin ilk 6rnegini vermisti. Ancak, bu cemaat gégebelerde ol-
dugu gibi, kan bagiyla bir araya gelmig kabile cemaat1 olma-
dign gibi, topraga bagh yarlegiklerin meydana getirdigi bir ce-
maat da degildir. Yine bu cemaat, Batilh anlamiyla, toprak,
pazar, dil veya tarih birligine, yani, irk, cografya veya tarih
birligine ve dolayisiyla gecmise dayanan bir ‘millet’ de degil-
dir; aksine o, Allah askinhginin ortak bir tecriibesi Uzerine
kurulmus olan nebevi (peygamberi) bir cemaattir.

Medine Cemaati iizerinde diigiiniilmesi, Hz.Peygamber'in
ogretisine gergekten sadik kalmak isteyen biitiin miisliman
topluluklarda bulunmas: gereken ortak hususiyetlerin ortaya
konmasina imkan verir.

Once, “siyasi iktidar” iizerinde duralim. Biitiin giiciin sa-
dece, her tirli sosyal egemenligi izafilestiren Allah'a ait ol-
mast ve Allah ile halk arasindaki her tiirli arabuluculugu
kaldiran ‘sura’ esasi gibi iki temel prensip sayesinde aym za-
manda hem iktidan kutsallagtirip, bir idareciden yeryiiziinde
bir tann yapmak arzusunda bulunan her tirli mutlak zorba-
hk rejimi hem de, her tiirlii Bat: tipi demokrasi, yani ferdiyet-
¢i, kemiyetgi, istatistik¢i, vekilci ve devredici bir demokrasi
reddedilmis bulunmaktadir. Zira hiirriyet ne inkar nede yal-
nizlik degil fakat, ilahi iradenin yerine getirilmesidir.

Miilkiyete gelince: Biitiin miilk sadece Allah'in olduguna
ve her insan, ¢aligmasi neticesinde ancak bu miilkiyetin kul-

9 Bakara, 156.
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lanim hakkindan yararlanabilecegine gére, Kur'anin ve
Hz.Peygamberin ortaya koyduklan miilkiyet anlayis1 batth ve
burjuva miilkiyet anlayiginin tamamen ziddidar.

Islam hukukunda, miilkiyet, ne ferde, ne de bir gruba &z-
gii bir gey degil, fakat, “iyiligi emretme” prensibinin ilahi ge-
reklerine gore diizenlenmisg olan sosyal bir fonksiyondur.

Askin'a (transcendant) yer verilmemesinin ferdiyetcilik ve
¢ilginca bir biiyiime modeli yiiziinden cemaatin yikilmasinin,
icinde bulundugumuz an (statiiko) yaganmaz hale getirdigi
ve Bati tipi devrimleri imkansiz kildigi bir diinyada; “Agkinlik
ve Cemaat”, insani bir gelecegin yaratilmasi i¢in, Islim‘n bu-
giin yapabilecegi bir katk: degil idir?

J.J.Rousseau Toplumsal Sozlegme (Contrat Social) adh
eserinde soyut bir fert anlayisi ilkesine dayaniyor ve nihayet
sosyal biitiinligi, ancak ash olmayan “genel bir irade” (une
volonte generale) fikri aracihig1 ile tasavvur edebiliyordu. Bu
genel iradenin, parlamentolar verpartiler yoluyla temsil edil-
mesine dair canl, tarihi misaller, iktidarin bitini temsil et-
mesi icin bir gruba devredilmesinin, giiliing bir ‘demokra-
si’den bagka bir sey olmadiginm agikca gostermistir; ¢iinkd,
halkin bu gekilde iktidara katilmasi, hayal ve aldatmacadan
bagka bir sey degildir. '

Miilkiyet i¢in de durum farkli olmamgtir. Miilkiyeti, fer-
diyet¢i Roma Hukuku ve burjuvazi agisindan tanimlamasi,
Rousseau'yu séziim ona “genel menfaat” (interet general na-
zariyesine yoneltmistir. Bu nazariyeye gore, sefaat da gercek-
lesmig olacaktir. HAala yagamakta olan ekonomik liberalizmin
yol ac¢tigr iki asirlik sosyal galkantilar, hem ekonomik “genel
menfaat” nazariyesinin, hem de, politik “genel irade” nazari-
yesinin yalan oldugunu agikca ortaya koymusgtur. Sosyalist
denilen tecriibeler de, bu mitlerin, yutturmacalarin yerine;
gelecegi kendisine bagh oldugunu soyleyen fakat kendisine
asla damigilmayan bir simif adina bu “genel irade”yi veya , bir
“genel menfaat™ temsil edecek olan, hersgeyi bilir ve herseye
yetigir bir ‘parti’ yutturmacas1 koymak suretiyle, daha bagka
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¢ikmazlara yol agmagtir.

Miisliman topluluklar tarafindan tarihte gergekletirilen
biitiin icraatlan, asla idealize etmeye ¢alismadigimiz gibi,
hatta vahyedilmig bir metinden, her zaman ve biitiin milletler
icin gecerli bir mevzuat ¢ikarma iddiasimin da zararh bir ‘En-
tegrizm’ oldugu kanaatindeyiz. Nitekim, Kur'an1 Kerim'de
soyle buyurulmams midir: “Her iimmetin bir peygamberi
vardir™® Yine bagka bir surede de goyle denilmemis midir:
“Ilahi vahyi onlara agiklamast igin her peygamberi kavminin
dili ile gonderdik.™

Bugiin Islam, gecmisine saplamp kalmaz da, zamammizin
problemlerini Medine cemaatimin ruhu ile, -Jaures'in ifade et-
tigi gibi- sadik kalmamn, ecdad yuvasindan kiil degil, fakat,
ates tagimak oldugunu; bir nehrin de, anca denize akmakla
kayna@ina sadik kaldigim hatirlayarak, ¢ézmesini bilirse, igte
o zaman, sadece miislimanlar i¢in degil fakat aym zamanda,
evrensel bir gekilde, pozitivist ilimciligi ve Bati ferdiyetciligi
ile artik felce ugratilmayacak fakat, Medine cemaatinin bir
imit kivileem iginde yeniden canlandirdigy ‘Agkinhik ve Ce-
maat’ gibi temel degerlerle verimli bir hale gelecek olan bir
sosyalizmin ufku agilabilir.

O'halde Islamin yayilmasi, (Dogu Roma, Sasani Pers, Is-
panya Vizigot imparatorluklan gibi) yenilmis olan imparator-
luklarin itiraz kabul etmez bir gekilde zayiflamas1 ve hatta
parcalanmas gibi sadece bir takim harici sebeplerle agiklana-
mayacag gibi, hele hele askeri sebeplerle hi¢ aciklanamaz.
Devrin iki biiyiigi olan Dogu Roma Sasani Pers Imparator-
luklan, bilhassa 604'den 628'e kadar hegemonya ve Yakin Do-
gu'nun egemenligi i¢in aralarninda devam edegelen siirekli sa-
vaslar yuziinden gergekten de tiikkenmiglerdi.

Bizzat bu iki rakip imparatorlugun, ileri simr illerini ko-
rumak amaciyla, ¢élden gelen savagq siivarilerden parah as-
ker olarak yararlamp Arap kabilelerini kendi i¢lerine soktuk-

10Yunus 48.
11Ibrahim, 4.
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lan da bir gercektir.

Sasaniler, bagkentleri Medayin'in hemen yakininda bulu-
nan Hire'ye, Beni Lahm kabilesini yerlestirmis ve onlardan
vasallan olarak, Romahlara kars1 devamh bir sekilde savas-
makla gorevli Lakhmed'ler adinda bir Arap hanedan tesekkiil
ettirmiglerdir. Buna karsilik, Bizans imparatorlan da, bugiin-
kii Urdiin'de gocebe olarak yagayan Gassan adli diger bir ka-
bileyi secerek 529 yilinda onlara prenslik vermisti. Gassani-
ler, gok ge¢cmeden, ozellikle, Suriye'den Misir'a kadar olan bol-
gelerde tutulan hiristiyan monofizist mezhebine girmislerdi.
Bilindigi gibi, bu firka, Hz.Isa'da iki tabiatin kabul edilmesini
reddediyordu.

Biitiin bunlar, ileride gergeklesecek olan miisliman Arap-
larin zaferlerine misait bir zemin hazirlamigtir.

Ancak, Hz. Peygamber (s.a.v.) 'in vefatindan hemen sonra,
633'den 645'e kadar on iki sene gibi kisa bir zamanda, Filis-
tin'de, Suriye'de, Mezopotamya'da ve keza Misir'da Arap us-
tunliginiin ger¢eklesmesine imkan veren, bu akillan durdu-
ran siiratli yayilmanin derin sebepleri, (Bu ilk dalga, sadece
tabii engeller yiziinden durmustur; Anadolu'daki Toros ve
Dogu Iran siradaglan ve Bati'da, Barka Nubi Coélleri), bizzat
Islam"in 6ziiyle ilgili i¢c sebepler olmustur.

Herseyden once, biitiin giigleri izafilegtiren, Allah Askinli-
g1'min kokli bir sekilde vurgulanmasi, daha 6nce de gordugi-
miiz gibi, on gerg¢ek olarak herkes arasinda bir esitlik prensi-
bini ortaya atiyor ve bioylece her tiirli siyasi ekonomik ve dini
zuldmden kurtulusa zemin hazirhyor, tiim mazlumlarin
umutlarina cevap getiriyordu.

Hakim despotlara karsi kazanilan herbir zaferin, ni¢in Is-
panya Vizigot veya Pers Imparatorlugunun, Suriye, Misir gibi
en zengin eyaletlerini Araplara teslim ettigini ancak bu du-
rum agiklamaktadir. Bilindigi gibi, Dogu Roma Imparatoru
Herakliyus, 636'da; bagkent Medayin'in alinmasindan sonra,
Pers Sasani Imparatoru Yezdigerd, 637'de yenilgiye ugramis-
lardir. 636 tarihindeki yenilgiden kisa bir miiddet sonra bi-
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tiin Kuzey Afrika, Mislimanlarin eline gegmigtir. Daha son-
ralan, bir avug savasa ile Vizigot Krali Roderic'e kars: Ispan-
ya'min Barbate nehrinde muzaffer olan Tarik'in zaferi ise
711'de gerceklesmistir. Halkin nefret ettigi, yonetici egemen
sinifin yenilmesinden sonra Araplar, her defasinda sosyal, si-
yasi baskilara veya dini zuliimlere maruz kalan halk tarafin-
dan,kurtancailar olarak kargilanmiglardir.

Dogu Roma Imparatorlugu tarafindan saplk (heretiques)
kabul edildikleri i¢in zulmedilen Monofizitler, Iranlh Nesturi-
ler, vaktiyle Donatistleri destekleyen Berber kabileleri -oysa,
Aziz Agustin, bu Donatist hareketi bir sapiklik olarak gormis
ve yok edilmesi i¢cin Roma Imparatoruna bagvurmus tu- fana-
tik bir ruhban simfi tarafindan hirpalanan Ispanya yahudile-
ri, Aryenleri, Priscilliencileri ve nihayet Bizans'in biayuk top-
rak agalanna haksiz vergiler, haraclar 6demek zorunda kal-
mis olan Misir'in kipti koylileri i¢in; Araplarin, kendilerine
zulmeden efendilerine karsr muzaffer olmasi, bir kurtulus ol-
mustur. Cinkd onlarin ¢ogunda. Teslis'in, Yunan felsefesi
esas alinarak yapilan yorumlarindan dogmus olan bu ‘sapik-
lik’larin, Islam'in Allah ve Tevhid anlayisim kolayca tatmin
edici bulmalarna yol agmisti. Kur'an-1 Kerim'in Thlas suresin-
de soyle buyurulmaktadir:

“De ki, Allah birdir! Allah, Sameddir. (niifuz edilemiyen-
dir) dogmamustir; dogurulmamustir da; ve hicbir sey ona denk
degildir.!”

Joachim de Flore'in teslis anlayisin1 reddetmek i¢in 1215
yilinda toplanan IV. Latran Konsili'nin dikkate deger bir se-
kilde tekid ettigi gibi, ister monofizist, ister Nesturiyen, ister-
se Aryen olsun, her hiristiyan, teologlarin ¢ok ince ayinmlari
otesinde, ihlas suresinde kendi temel imanim bulabiliyordu.

Yine bu Konsil, Yunanhlardan alinan bir dille, “cevherin,
zatin veya ilahi tabiatin” mutlak birligini yeniden tekid eder-

ken, onu, tek bagina hergeyin prensibi olan, “anlagilamaz, dil-
le ifade edilemez yiice bir Gergek” olarak tarif etmektedir. Bu
gercek, “dogmamstir; dogurulmamstir da.”
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VI. asirda, Suriye'deki Kilise'nin durumu ile ilgili aragtir-
malarinda, Monsenyér Duchesne, Suriyeli Michel'in su sozle-
rine yer vermektedir: “Intikam Ilahi (....), egemen olduklan
her yerde, kiliselerimizi ve manastirlarimiz1 acimasizca yag-
ma eden ve bizleri acimadan mahkum eden Romalilarin kéti-
liiklerini gorerek, bizleri kurtarmalan i¢in Giiney'den Ismail
Ogullarini gonderdi. (... )Romalilarin zulminden, katiiliikle-
rinden, 6fkelerinden, zalimce hasetlerinden kurtulup rahata
kavusmamiz, bizler i¢in kii¢iik bir avantaj olmamistir.”

Akdeniz'in 6biir ucundaki Ispanya'da, hem sosyal, nem de
dini bir kurtulus s6z konusu olacaktir. Ignacio Olague, Hicaz-
larin yogun bir askeri istilasi sonucu, Ispanya'nin fethedilme-
sinin ne kadar inanilmaz birsey oldugunu ortaya koymustur:
“Arabistan’in i¢lerinden gelen bir avug gocebe, nasil olmusg da,
Iberik Yarimadasi'nin 600.000 kilometrekarelik bir sahasinda
yagayan 15 milyon insana, dillerini ve Islam'in kanununu ka-
bul ettirebilmislerdir.?”?

Buna mukabil, Ispanya'nin fethinde,Ispanya'daki dini ve
siyasi miicadelelerin ¢ok énemli bir rol oynamig olmas, son
derece muhtemeldir. 476'da, Vizigot krah Euric, Bizans Impa-
ratoru ile bozusarak, Aryenizm'i biitiin yarnnmadanin resmi di-
ni yapar. Her ne kadar, 589 yilinda toplgnan Toledo Konsi-
li'nde, bagka bir Vizigot Kralh Recarede, Aryenizm'den don-
miigse de, problem halkin zihninde higbir-gekilde ¢6ziime ka-
vugmamisgtir. Bu sebeplerdir ki, ispanya daki Aryenler, Pris-
cillianlar, Gnostikler, kendilerini yakin hissettikleri Islam'a
girerler. _

Boylece Islam'in Ispanya'daki zaferi, temelde bir “i¢ sava-
sin” sonucu olarak ortaya gikmaktadir. Iznik Konsili'nde ifade
edildigi sekliyle, teslisin tarifini kabul etmeyen, Hz.Isa'y1 an-
cak bir peygamber olarak géren ve dolayisiyla, Hz. Meryem'
“Allah'in anas1” olarak adlandirmay reddeden ‘birlik¢i’ (mu-
vahhid) firkalan etrafinda toplayan Islam, bizzat resmi kilise-

12Ignocio Olague, Les Arabes n'ont jamais envahi L’Espagne, Paris,
Flammarion 1963, s.280.vd.
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nin goézinde bile, yeni bir din degil, fakat, “sapik bir hiristi-
yan” firkas: olarak gorilmektedir. Nitekim, 749'da dlen Aziz
Yuhanna ed-Dimesgki Islam béyle kabul etmektedir ve bizzat
Dante bile, Hz. Muhammed'i putperestler arasinda degil fa-
kat, Papa III. Nicolas, VIII Boniface ve V. Clement'in de bu-
lunduklar,, Cehennemin 8. tabakasindaki ‘sapiklar’ arasina
yerlestirecektir.'?

Rifin bir ka¢ Berber kabilesi tarafindan desteklenen bu
birlik¢i (muvahhidlerin), ‘ortodokslara’ galip gelmesi i¢in, Ce-
bel-i Tank ve Cadix arasinda sadece tek bir savag vermeleri
yeterli olmustur. Arap tiiccarlarinin tesiri ve bilhassa
Islam'inki gibi, bir fikir giiciiniin etkisi, daha sonra, birkag
Arap emirin génderilmesi ve nihayet, Bagdat'tan kacarak, sa-
vagtan kirkbes y1l sonra 756 yilinda Ispanya'ya varan Emevi
Prensi Abdurrahman'n biiyiik Islamlastirma politikasi kesin
neticeye ulagilmasim son derece kolaylagtirmigtir.

Oryantalist Dozy, Historie des Musulmans d’Espagne
(C.11, 5.43) adh eserinde sunlan yazmaktadir: “Arap fethi Is-
panya i¢in bir nimet olmustur: Ciinkii 6nemli bir sosyal inki-
lap meydana getirmis, iilkenin asirlardan beri altinda inledigi
kétiiliklerden biiyiik bir kismini ortadan kaldirmigtir. (...)
Arap'lar iilkeyi su sekilde idare ediyorlardi. Eski idarelerinki-
ne nisbetle vergiler son derece azaltilmigti. Araplar, genis s6-
valyelik (derebeylik) sahalar olarak bolinmiig olan ve koéle
¢iftgiler veya gayr-1 memnun kéleler tarafindan isletilen top-
raklan zenginlerden alip toprag) ¢alistiranlar arasinda esit
bir sekilde dagittilar. Topragin yeni sahipleri onu canla basla
islediler ve bol bol mahsul elde ettiler. Ticaret, kendisini ezen
sinirlamalardan ve agir vergilerden kurtarild: ve béylece bii-
yik ticari gelismeler meydana geldi. Kur'an-1 Kerim, adil bir
bedel karsihginda, kélelerin hiirriyetlerini kazanmalanna im-
kan tamyordu. Bu durum ise, yeni enerjilerin ortaya ¢itkmasi-
na neden oldu. Iste biitiin bu 6nlemler, iilkede genel bir huzu-

13 Bkz. 28. Sark.
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run hikiim siirmesine yol a¢tig1 icindir ki, baslangigta Arap
egemeliginin iyi kargilanmasina sebep olmugtur.”¢

Islam'in yayilmasi, ¢ogu zaman bir istila seklini almadign
gibi, somiirgecilik geklini ise hi¢ mi hi¢ almamistir. Blascc
Ibanez, bu gercegi, Al'ombre de la cathedrale adl1 eserinde
soyle dile getirmektedir: “Teolog Krallari'nin, savagc: pisko’
poslarin kolesi olan Ispanya, istilacilarim kollanm acarak ka-
bul ediyordu. (...) Araplann iki senede ele gecgirdikleri yerlerin
tekrar geri alinmasi i¢in yedi asir gerekecekti. Bu, silahla ka-
bul ettirilen bir istila degildi. Bu, kuvvetli koklerini her yén-
den salan yeni bir topluluktu.

Milletlerin gerc¢ek buyiikligiiniin dayandig1 temel tas:
olan vicdan o6zgiirligi prensibi, onlar i¢in degerli ve 6nemliy
di. Yoneticileri olduklan sehirlerde, Kilise'yi de Sinagogu da
kabul ediyorlard:.”

Bu gelismenin 6zelligi, ¢agdag siyasi bir terim ile ifade
edilmek istenseydi, “ihtilalci bir krizden” (une crise revoluti-
onnaire) yani modasi1 ge¢cmig sosyal bir sistemin yikilmasin-
dan dogmus olan; halkin isteklerini kargilamaya kosan ve
(bilhassa zirai bir reform sayesinde) yeni imkanlar ortaya ko-
yan bir sosyal degisiklikten sozedilebilirdi. Béoyle bir savagta
esas silah, askeri degil, fakat, ekonomik , siyasi ve sosyaldir.
Gergek silah, yeni bir kiiltir sekli getirmekdir.. Islam misa-
linde ise, yine tekrar ediyoruz, asil silah, birbirinden ayn du-
suntilmeyen yeni bir iman ve yeni bir cemaattir.

Islamin hizla yayilmasimi acgiklayan ikinci 6zelligi ise
onun acik, samimi ve toleransli olmasidir. Kur'an-1 Kerim, Ki-
tab (yani Kitab-1 Mukaddes) Ehli olan yahudi ve hiristiyanla-
rin sayilip korunmasini emrediyordu. Ciinkii, onlar da, ortak
kaynak olan Hz.Ibrahim'in imaninin mirascilan idiler. Ashn-
da bu tolerans, Iran Mecusi'lerini ve Hindulan da kapsiyordu.
Oyle ki, Iran'da Arap egemenligi kurulunca, Mecusilerden ¢ok

14 Reinhart, Dozy, Historie des musulmans d’Espagne jusqu'a la conquere
de l'Andalousie par les Almoravides (711-1110), 1932, c 11, s.43.
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az bir kismi, torunlannin bugiin de Parsi topluluklan olustur-
dugu Hindistan'a go¢ etmislerdi. Sadece ¢ok tanricilarla (poli-
teist) sirekli olarak micadele edilmistir.

Miisliman olmay: kabul etmeyen yahudilerin ve daha ¢ok
hiristiyanlann, Islam toplumunda kabul edilmeleri ve giivene
mazhar olmalar1 o dereceye varmist: ki, devletin en yiiksek
mevkilerine kadar yiikselebiliyorlardi. Aziz Yuhanna ed-D1-
meski'nin biyik babasi,ibn Sarcun, Sam'daki Emevi halifesi-
nin bas veziri olmus ve kendisine de, Sam'da halife tarafindan
imparatorlugun mali iglerinin idaresi tevdi edilmigti. Bu agik-
lik ve hosggorii, 750'den sonra Bagdath bagkent yapan Abbasi-
ler'de de devam etmistir. Halife el-Me'mun, 832'de uiniversite-
si ve rasathanesiyle birlikte “Beytii'l-Hikme'yi” kurdugunda,
imparatorlugunun bu kiltir merkezinin yonetimini Huneyn
b. Ishak adl, Nasturi hiristiyan bir tabibe tevdi etmisti.

Bu tutum, gercek anlam ve ger¢ek goriinimaii ile ‘cihadin
ne oldugunu yeniden ortaya koymamiza imkan vermektedir.
Cihad kelimesinin, batihlarca “kutsal savas” yani Islimn ya-
yilmasi i¢in girisilen savag olarak terciime edilmesi adet hali-
ne gelmistir. Islam Ansiklopedisi'nin cihad maddesini yazan
D. B. Macdonald, yazisina goyle baglamaktadir: “Islam" silah-
la yaymak biitiin miislimanlar i¢in dini bir gorevdir.”

Oysa cihad, ‘savag’ anlamina gelmez, (bunun i¢in bagka
bir kelime vardir: harb) fakat, Allah yolunda gésterilen ‘gay-
ret’i ifade eder. Kur'an-1 Kerim bu konuda tamamen agiktir:
“Din’de zorlama yoktur.”®

Islam"1 korkung bir sey, “bir kih¢ dini” olarak gostermek
icin ileri sirilen ayetlerin hepsi, yerlerinden ayrilarak deger-
lendirilmiglerdir. Mesela; Tevbe Suresi'nin 4. ayetindeki
“miigrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin” ibaresini, anlagsma
yaptiktan sonra, onu ihlal edenler veya miisliimanlarin iman-
larini agiklayip, geregini yerine getirmelerini engellemek iste-
yenlerle savagmanin amaglandigim bildiren bir énceki ayet-

15Bakara: 256.

38



Uciincil ¢oziim

ten ayirarak, “kili¢ ayeti” olarak isimlendirmislerdir.

Tek bir kelime ile, sayet savag reddedilmemisse ancak,
tehlikeye distiigii zaman, imanin savunulmas: i¢in kabul
edilmistir; yoksa asla, imanin silahla yayilmasi i¢in degil.

O halde, Kur'an'a gore savas ancak, bir saldin veya teca-
viize maruz kalindiy zaman hakh olabilir. Kur'an'a itaat edi-
yorlarsa, bizzat miislimanlarin saldin ve tecaviizlerden kesin
olarak uzak durmalan gerekir. Ciinki Kur'an, bu konuda séy-
le buyurmaktadir:

“Sizinle savaganlarla Allah yolunda savagin. Agiri gitme-
yin. Ciinkii Allah asiri gidenleri sevmez.” ¢

Cihad'da bulunan kimse (micahid) i¢in silahli micadele
cihadin sadece tali gérinimiinden bagka birsey degildir. Zira
meshur bir hadis-i Serif, cihad1 kiigiik ve biiyiik cihad olmak
iizere ikiye ayirmaktadir; kiigiik cihad, imam tehdid eden ve-
ya zulmeden bir dig diismana karsi onun kuvvetle savunul-
masidir. Biiyiik cihad ise; bencilligimizi yenmek, icgiidiileri-
mize ve arzularimiza hakim olmak i¢in, her yerde Allah'in
iradesini hitkiimran kilmak i¢in yapilan i¢ micadeledir.

Btiyik cihad, kisinin kendisine kars:; insam benliginden
uzaklagtiran temayiillerine kars: yaptigt miicadeledir. Bu te-
mayiller insant basit, kismi zevklere suriikleyerk onu ‘putlar
edinmeye sevkeder ve neticede Allah'in birligini tanimasim
engeller. BOyle bir ‘putlagtirma’y: yenmek dis diinyadaki put-
perestlikten ¢ok daha zordur.

Burada, bugiin de, kendileri diginda herseyi degistirecek-
lerini iddia eden birg¢ok devrimei i¢in alinacak biiyiik bir ders
vardir. Nitekim vaktiyle, birgok hach, Kudis'te , yeniden fet-
hedilen Ispanya'da, veya yerlilerin Amerika'sinda, davranigla-
riyla giling bir hale getirdikleri Hiristiyanhg bagkalarina
zorla kabul ettirmek istiyorlardi.

Dig hayat1 i¢ hayattan ayirmak, ancak Hiristiyanhk ve
sosyalizm adi altinda; kanh putlar yaymaya mahkum olmak-

16 Bakara, 190.
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tan bagka birsey degildir.

Bu ikili ¢ihadin en parlak érneklerinden biri Emir Abdiil-
kadir'in sahsinda gerceklesmigtir. Bu zati, kendilerininkiyle
mukayese edilemeyecek kadar askeri imkanlara sahip bir isti-
laciya karsi, halkim ve imanimi savunmak igin onbes y1l bo-
yunca silahlh bir direnis organize eden buyiik bir askeri lider
olmakla kalmamis, ayn1 zamanda, asrin en biyik sufilerin-
den biri olmustur. Abdiilkadir, kendisine manevi bir bag ile
bagh oldugu Ibn Arabi'nin mirididir. Mevakif adh eserinde,
miisliman sufilerin temel 6gretisi {izerinde tefekkiirlerde bu-
lunur: Varhiklarin derin gercegi Allah'tir. Allah ise sadece
Varhk degil, fakat ayn1 zamanda, tezahiir etmis olan bitin
miumkinler ve onlart meydana getiren hiirriyet fiilidir. Fran-
siz hitkiimeti tarafindan Sam'a siiriillen Emir Abdilkadir, ya-
banci diismanhiginin sebep oldugu 1860 isyanlarinda, Samh
14.000 hiristiyan1 himayesine alarak, onlan &ldirilmekten
kurtarmistir. Bu olay tizerine, bizzat Papa, ona IX. Pie nisani-
n1 vermistir. Bu yigit zat, Mevakifinda, Islam'in acikhgin: te-
mayiz ettiren su sartlan yazmaktadir:

“Allah"in gesitli Islam mezheblerinin, hiristiyanlarin, yahudilerin 6gret-
tikleri gey oldugu veya ¢ok tanricilarla digerlerinin 6grettikleri sey ol-
dugu akhna gelecek olursa, bil ki, ger¢ekten de O'dur, ve bil ki, O, aym

zamanda bundan bagkadir.”!?

Allah yolunda gayret sarfetme demek olan yiice cihad
mefhumu, Islam miicahidi acisindan ‘sehitligin’ oynadigi rolde
yine baska bir sekilde de ifade edilmektedir. 1960'dan beri
despotizme karsi olan dini harekette miicadele veren, Iranh
miisliiman ilahiyatgt M.Mutahhari, 1972 yilinda yayinlanan®®
Sahid (Sehid) adl1 eserinde, sehidligi su iki ana mimeyyiz
vasfi ile goyle tarif eder: Sehid, ‘sahid’ kutsal bir gaye adina

17 Michel Chndkiewicz, yayinlanmadan once, Emir Abdiilkadir'in baz:
tasavvuft yazilarini bana vermisti. M. Chodkiewicz tarafindan sunulan ve
terciime edilen bu metinler, Seuil Yayinlar arasinda Paris'te 1982 tarihinde
gikacaktir.
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olime meydan okur. Bunu da kendisini bekleyen tehlikenin
suuruna tamamen varmis olarak yapar:

“Allah yolunda oldiiriilenleri, sakin 6lmiis sanmayin. Bila-
kis onlar, diridirler!” (Al-i Imran, 169)

Sehidin kendini feda edisi, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafin-
dan yapilan Uhud Savasi'nda oldugu gibi kazamlmas: iimide-
dilebilin bir savasta meydana gelebilir. Nitekim yukaridaki
ayet bu olayla ilgilidir. Bu bazan bile bile kabul edilmig 6lim
de olabilir. Cinki artik yenilgi kaginilmazdir ve herkes bu-
nun kesin olarak farkindadir. Siiler, bu tip sehidlige érnek
olarak, Kerbela'da 6ldiirillen Hz.Peygamber'in torunu Hz. Hi-
seyin'i gostermektedir. Sehidligin burada bir bagka anlam
vardir: Sehidlik, yenilgi ve 6liimiin étesinde, gercek ve iman
adina bir tanikhk oldugu i¢irdir ki, bizzat sehidligin kendisin-
de, bu gergegin ve bu imanin zaferine bir katki vardir. Iran'da
Amerikanlagmg bir ordu karsisinda milyonlarca erkek ve ka-
din1 ¢iplak elle diken ve birgok inanmis insanin gehadeti pa-
hasina, boyle bir orduyu maglub ettiren Allahu Ekber( Allah
en biiyiiktir) haykinsg, biitiin Islam tarihinin derinliklerin-
den gelmektedir. Bu hayking; Hz.Peygamber(s.a.v.)in ilk sa-
vasglarindan XIX. asrin sonlarmda Ingiliz mitralyézlerine
karst Sudan Mehdisi' nin ayaklanmasina ve bir kere daha,
kendilerinden ¢ok ¢ok iistiin olan askeri kuvvetlere kars: sa-
vagan ve imanin silahlara ustiin geldigini gésteren Cezayirli
mucahidlerin kahramanhgina varincaya kadar, biitin zuliim
ve igkencelere karsi ¢itkma iimid ve secaretini vermistir.
Iran'da zulme kars: yapilan direnisin hazirlayicilarindan biri
olan, miisliiman sosyolog Ali Seriati, 1972'de sunlan yazmak-
taydi: “Sehidlik, Islam'n bir boyutu degil, fakat, imanin dig
dismaninia kars: direnisi ve icimizdeki bencilligin ve korku-
nun en hayvani titreyiglerine kars1 i¢ miicadeleyi, birbirinden
ayrilmaz bir sekilde birlestiren 6zinin ta kendisidir.”

Islam'in yayihsinin derin sebeplerini anlamaya ve ayni za-

18Zikreden: Paul Vieille; gsehidlikle ilgili bu analizi kendisine bor¢luyum.
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manda cihad mefhumunu; ona kars: Islam diigmanhginin yol
agtipn taassubun, koloniciligin ve 1irk¢1 6nyarglann asirlar bo-
yu biriktirdigi yanhs anlamalardan kurtarmaya ¢ahsirken,
Islam tarihini idealize etmek degil, fakat, sadece sunu hatir-
latmak istiyoruz: Tipk: gercek hiristiyanhikta oldugu gibi,
Islam da, dini yaymak i¢in savagilmasim (la Croisade) ve
inang¢lanndan dolay: insanlann. takibedilmesini (L'Ingtsition)
reddeder. Buna ragmen, Istanbul'un yagmalanmasindan ve
Kudiis katliamindan, Ispanya'nin Torquemada'sinda insanla-
r1 diri diri yakmak i¢in toplatilan odun y18inlan ve Amerikah
yerlilerin soykirimina varincaya kadar, biitiin bu cinayetleri
igleyenler, hiristiyanlar, onlann koyu hiristiyan kirallan, on-
larin ruhban siniflan ve onlann papalan olmustur.'?

Hatta, Islam'in gosterdigi bu toleransin, imanin saf kal-
mas1 agisindan tehlikeli oldugunu hatirlatmak uygun olacak-
tir. Nitekim, 661'den itibaren, Emevi hanedani, hilafeti ele
gegirip Sam'a yerlestigi zaman, Bizans-Roma Imparatorlugu-
nun tesiri altinda kalarak, sadece onun yapilarim ve hiyerar-
silerini benimsemekle kalmiyordu; aym1 zamanda, Islam tari-
hinde tehlikeli bir donem baglamis oluyordu. Hepsi de
Hz.Peygamberin eski ashabindan olan ve Hulefau'r-Rasidin
olarak adlandinlan, dért halife , Ebu Bekir,. Omer, Osman ve
Ali'den sonra Emeviler, iktidarin dini yéniinden ¢ok siyasi y6-
niine ilgi duydular. Bu ayinm ise, Islaim'in derin ruhundan
kopustur.

Ayrica, halifeligin Kuzey Arabistan'in sadeliginden
Sam'in Bizans liksiine nakledilisinden sonra, baska ort ve
adetler de yayilmaya baslar. Isgal edilen yerlerde, Arap yone-
ticilere toprak dagitiminda artig olur: Yerli ciftgilerin sagla-
diklan gelirier sayesinde yasayan sehirli Araplar lehine genis
beylik arazileri tesekkiil eder. Musliman olmayanlarin vergi-

19“Hagh seferlerimizle onu rahatsiz etmeye gittigimiz zaman Dogu
karsisinda asil barbar olanlar bizdik. Ciinki, geleneklermizde asil olan ne
varsa hepsini Hagh seferlerine ve Ispanya miislimanlarina bor¢luyuz”
(Stendhal, Del'amour, Paris, Garnier Flammaron, 1965, s.196)
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leri agirlagir. Eski Bizans ve Pers Iparatorluklarimin altin ve
giimiig paralan, bundan béyle, Islim'in prensiplerini hige sa-
yarak, veraset esasina dayanan bir prenslik hanedam kuran
yeni efendiler tarafindan basihir. Emeviler'le birlikte, Islam
Hilafeti, Arap Imparatorluguna déniigmiistiir.

Fethedileh iilkelerin biitiin zenginliklerinin ; koleler ve sa-
nat eserleri gibi kumas ve saraplarimin da bol bol aktig
Sam'in debdebeli sarayindan itibaren, yayilma su t¢ ana yon-
de devam eder: Ug Istanbul kusatmasimin basarisizlikla so-
nuc¢landigt Anadolu'da; 700'de Afganistan'in, daha sonra 706-
709'da Buhara'nin, 710-712'de Harzem ve Semerkant'in ve
713-714'de Fergana'min fethedildigi Orta Asya'da; giineyde ise
Arap kumandanlan, 711'de Indus'a, Kuzey Afrika'ya ve Is-
panya'ya vardilar. 670'de Kayravan'da askeri bir karargih
kurdular. 698'de Kartaca, 708'de ise Marok alindi. 711 yilimin
Mayisinda Tank adh bir Arap kumandani,ispanya'ya gecti ve
ayrhke bagkaldirmis hiristiyanlarin baginda, Kurtuba'yr da-
ha sonra Toledo'yu iggal etti. 732'de muhtemelen Saint-Mar-
tin de Tours’a yapilan bir akindan dondigu sirada, Abdurrah-
mann bir akincisi, Poitiers'de Charles Martel'in ordusuyla
karsilast:. Her ne kadar Araplar, daha sonraki yillarda, Nar-
bonne, Rhone vadisi ve akdeniz Provence'ine ulagsmislarsa da,
Poitiers, Gaul'in kuzeyi yoniinde varabildikleri en ileri sinir
olmustur. '

Anatole France “la vie en Fleur” adli eserinde, Bat: tarihi-
nin vaktiyle Perslerle Yunanlilar arasindaki Maraton catig-
masinda oldugu gibi, Dogu ile Bat1 arasindaki gatismanin bir
semboli yapmak istedigi bu Poiters savasimin anlamim niik-
teli bir sekilde goyle ifade eder: “Bay Dobuois bir defasinda,
Bayan Nozier'e tarihin en ugursuz giiniiniin hangisi oldugunu
sorar. Bayan Noziere'in cevap vermemesi iizerine Bay Dobois
ona géyle der: Arap ilim, sanat ve medeniyetinin Frank bar-
barlig1 karsisinda geriledigi, yani 732'de Poitiers savaginin
yapildig gindiir.

Anatole France'nin sakasi sadece tarih bakimindan yan-
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lists; ¢iinkii basit bir hiikkiimet darbesi veya bir hanedan degis-
mesi degil de, bir ihtilal s6z konusu olduguna gére, tam anla-
miyla Islami bir kiiltir ve medeniyetin gelismesi ancak 750
ihtilalinden sonra baglamigtir.

Hatta Islam kendi 6z kiiltiiriiniin gelismesinden 6nce, me-
deniyetin yenilenmesi yeni bir diinya gencliginin yetigmesi
icin gerekli sartlan hazirlamgti.

Herseyden énce, yeni dogan Islam imparatorlugu, ¢ok ge-
nis alanlara yayildi i¢in, {i¢ kitanin zenginlik ve kiiltiirleri-
nin bir arada toplanacag, diinya ¢apinda ¢ok genis bir ticari
ve kiiltiirel miibadeleler sahas1 meydana getirmistir. BOylece,
Yunanlagmis ve Romahlasmis olan Avrupa'nin, Iran'dan Hin-
distan ve Cin'e kadar Asya'min ve nihayet Afrika'nin derin
kiiltirleri bir araya gelebilmistir.

Bu muazzam cemaata, miislimanlar, topraklarinin tii-
miinde, dinyanin en eski biitiin hayat kuvvetlerini ve en zen-
gin kiiltirlerini iletebilecek ortak bir dil getirmislerdi. Daha-
s1, Islam bu dil ile onlara icinde herkesin kendi hikmetini ve-
ya Allah'in1 inkar etmeden kaynagini bulabilecegi ortak bir
iman bahgetmisti.

Medeniyetin biitiin yonlerini kapsayan béylesine bir degi-
siklik, eski yapilan parcalayacakti. Bundan boyle, Islamin
evrensel egilimi, artik sadece Emevilerin Arap egemenligi ile
ifade edilemezdi.

750'den itibaren Abbasi hanedanhgiyla birlikte Arap ol-
mayan mislimanlarin da tam olarak yerlerini alacaklan, ye-
ni bir Arap-miisliman cemaat1 tesekkiil eder.

Sadece Araplardan olusmayan Isldim cemaati (iimmet),
Hz.Peygamber(s.a.v.)in asil hedefine uygun olarak, Emevile-
rin tek yonlii siyasi egemenligi zamaninda ¢ok defa gizli kal-
mis olan dini temelini yeniden bulur.

Hilafet, bagkent degistirir: 762'de, imparatorulgun merke-
zi olarak, Sasani Perslerinin eski bagkenti Medayin'in hemen
yakininda bulunan Dicle Nehri tizerinde Bagdat sehri kuru-
lur. Burada, bir sembolden bagka seyler gérmek lazimdir:
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Siyasi ve idari yapilar ve hatta bu yapilan yiiritmekle gorevli
olan kadrolar, Emevilerin benimsedikleri Bizans idari geklin-
den ¢ok, eski Iran Imparatorluguna daha yakindirlar.

Bu derin degisiklik, dis ve i¢ siyasetin degismesiyle teza-
hiir eder. Bundan bdyle artik digarida biiyiik fetihler olmaya-
cak, fakat, sadece simirlar korunacaktir. Buna mukabi, bu
muazzam cografl iklimin i¢inde, esine rastlanmayan bir ticari
yayilma, biyuk bir hizla baglar. Misliman tiiccarlar, Bag-
dat'tan hareket ederek, Basra yoluyla, ticarethaneler agtiklan
ve Cinli tiiccarlarla bir araya geldikleri Hindistan'a ulastyor-
lard.

Kara yoluyla, Suriye ve Misir ile Iran yoluyla Orta Asya
ve Cin ile yogun miibadelelerde bulunuyorlard.

Nihayet, Sahra kervan yollarinin sona erdigi Akdeniz, Si-
cilya ve Girit adalarimin fethedilmesinden sonra, bir miisli-
man goli haline gelir. Pusulaya ve ki¢ diimenine sahip olma-
lan, asirlarca miuslimanlara mutlak bir deniz dstinliga sag-
lar. ibn Haldun, bu konuda sunlari yazmaktadir: “Biitiin bu
dénemde Miishimanlar, Akdeniz'in ¢ok biiyiik bir béliminde,
istiin bulunuyorlard:. Donanmalar1 her yénde gidip geliyor-
du. Hiristiyanlar ise, bu denizde tahta pargalan yizdirmek-
ten bile aciz kalmiglardi.”

750'den XI.asrin ortasina,yani imparatorlugun iki ucunda,
tehditler ¢ogalincaya kadar, (Iran ve Bagdat'ta Tiirklerin Fi-
listin'de ve Kurtuba halifeliginin ¢oktigi Ispanya'da ise hiris-
tiyanlarin tehditleri gibi) Islam egemenligi, kiiltirin biitin
alanlarinda, evrensel medeniyete,ilk 6nemli katkida buluna-
rak, {¢ asirhk zirve désnemine tamk olmustur.

Islamin, Bati'min rénesansina kaynak olacag modern
devre girmeden; bizzat kendi ronesansim gerceklestirip, bu-
gin yeni bir gelecegi baslatmasindan s6z etmeden 6nce, onun
ilk gelismesinin bir degerlendirmesini yapacagiz.

20 fbn Haldun, Discours sur ['historie universelle (Al Mugaddima) ,Vincent
Monteil terciimesi, Beyrouth, Dar el- Marchreq 1968, cilt 11, .521-522.
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Birinci Bolim
Bir iman destanr
Tasavvuf

Tasavvuf Islam akidesinin bir boyutu, hem de onnn ice do-
niik olan bir boyutudur. Onu bu akideden ayri, mustakil bir
‘akim’ yapmak, veya ona ayr bir fonksiyon tammak i¢in yapi-
lan her tiirli ¢abanin ona zarar vermesi kaginilmazdir. Miiga-
hedeyi eylemden ayirmak, birlik (vahdet) dini olan Tslam'a
ters duger. Tamamen isldmi bir maneviyat gekli olarn tasav-
vuf, ashinda insam o6ziinden (centre) uzaklastiran her tirli
arzuya kars: yapilan i¢ miicadele demek olan biiyiik cihad ile
Islam cemaatim1 Allah yolundan ayiran her tirli iktidar, zen-
ginlik ve yanhs bilgi putperestligine karsi, onun birligi ve
ahengini saglamak i¢in c¢alismak demek olan kiigik
cihad arasindaki bir dengeden ibarettir.

O halde, tasavvufun, hiristiyan mistisizmi ve Hint tefekk-
kiirii ile bir ve aymi tutulmasi dogru olmaz.! Kuskusuz,

1 Giinki tek bir tasavvuf degil, fakat, bir ¢ok tarikat ve gelenek, kisacasine ~
kadar ruhani gseyh varsa hemen o kadar da tasavvuf vardir.
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Islam'in genis alanlara yayilmasindan dolay1, C61 Babalan ve
onlann hiristiyan mistigi, Iskenderiye'nin Gnostikleri ve Plo-
tin'in yazilari, Hind'in hikmetleri ve Budist ziihdii ile temas-
lar ve miibadeleler meydana gelmistir. Bu karsilikh yararlan-
malar, birbirlerinin goériiglerini zenginlegtirmigtir. Ancak, ta-
savvufun asil kaynaklan yine de Kur'an'dadir.

Bu hususu daha iyi belirtmek i¢in hemen ifade edelim ki,
Massignon bile, La Pasison de Hallaj adlh miikemmel eserin-
de, 922 yilinda Bagdat'ta 61diiriilen Huseyn Mansur Hallac'in,
bir veli gibi yasayisini, sehid ediligini, igkencelere maruz bira-
kiligim, siyasi faaliyetlerden uzak kahsini, mesih gibi davra-
nigin, ilahi agkla veede vargim incelerken, O'nu hiristiyan
mistisizmine yaklagtiracak hususlar iizerinde 1srar etme sev-
dasina kapilmaktan kendini kurtaramamaktadir.? Oysa, bii-
yiikliikleri ne olursa olsun, hiristiyan mistisizmi ile, Islam ta-
savvufu arasinda, gaye ve metod bakimindan, esash bir fark
vardir.

Hiristiyan mistisizmi Hz.Isa'mn sahsiyla, diyalogdur. Bu
diyalog vasitasiyla Allah hiristiyanin hayatina gelip yerlesir.
Halbuki, bir miislimana gore, Hz.Isa biiyiik bir peygamber-
den baska birsey olmadig gibi, Allah da asla, bizzat kendini
ifsa etmez; 0 ancak Kelamini ve kanununu ifsa eder. Yine bir
mislimana goére, “Kelime'nin cesed olduguna” inanmak, veya
Allah'a “Baba” ismi vermek, Allahin agkinligim yok etmek de-
mektir. Yaratia ile yaratik arasinda benzerlik yoktur. Iste bu
yiizdendir ki, baz1 bagnazlara gore, “Allah agkindan” bahsedi-
lemez. Bu dili kullanmalarindan ve bu tecriibeye merak sar-
malarindan dolay sufiler, entegrist (tavizsiz; kat1) musliiman-
larin sitemlerine maruz kalmiglardir.? Oysa, insan i¢in Allah
aski, ve Allah icin insan aski, Islam’'a yabana degildir. Bu ko-
nuda Kur'an-1 Kerim'deki su ayetler okunabilir: “De ki: Allah"

2 Louis Massignon, La Passion de Hallaj, martyr mistique de l'Islam, Paris
Gallimard, 1975

,‘i Bkz.Muhammed Abd el Jalil, L'Islam et nous, Paris, 1981,Cerf Yay. s.22-
23.
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seviyorsaniz bana uyun ki, Allah'da sizi sevsin ve giinahlan-
nmz1 bagiglasin™ “Allah, kendisinin onlan sevecegi, onlann da
O’nu sevecekleri bir kavim génderecektir.” Buna mukabil su-
finin Allah yolunda ulagtig1 en yiice bir asama vardir; artik bu
asamada, seriat ona harici bir emir olarak gériinmez, fakat o,
isteklerini yok ederek boyle bir seviyeye vanr ki, Allah iradesi
onu tamamen kusatabilir. O, artik kendi kendisinin merkezi
olmustur. Iste, artik Biitiin'e, Biitiin'iin birligine gore hareket
eden Sufinin en yiice hiirriyeti boyle bir hiirriyettir.

Islam tasavvufunun metodlan da , hiristiyan mistiklerin-
kinden ayrilir: O, bu birlestirici miisahedede kalmay: kabul
edemez. Yiice birlikle yasanan bu tecriibeden o sadece, eyle-
mini, “iyiligin emredilmesine”, iman cemaatinin gergeklesti-
rilmesine ve egyanin idare edilmesine dogru yoneltme giictini
alir. Zira, Kur'an-1 Kerim'in de ifade ettigi gibi, insan, insan-
lardan oldugu gibi, tabiatin denge ve ahenginden de sorumlu
olan “Allah'in yeryiiziindeki halifesidir® O halde, miigahede
ani, sufinin, dinyay sarsabilecek giigleri bir araya getirip bir
odakta topladign andr.

Kuskusuz ki, hiristiyan mistisizmi ile Islam tasavvufu
arasinda, birbirlerine uygun diisen, birbirlerine benzeyen
noktalar da vardir. Herseyden dnce, her ikisine gore de diinya
nimetlerinden el ¢ekmek gerekir. Sufilerin degismez 6gretisi
budur. Ebu’l-Hasen en-Nuri, sufileri soyle tarif eder: “Hicbir-
seye sahip degillerdir ve hicbirgey de onlara sahip degildir.*
Ciineyd soyle der: “Tasavvuf kendisinde yeniden dogman i¢in
seni sende oldiiren Allah'tir.” Ebu Yezid el-Bestami ise sunu
ilave eder: “Ben' silindiginde, iste o zaman Allah bendeki ken-
di aynasidir.” Bu aym zamanda dogrudan dogruya bir Kur'an
Ogretisidir: , .

“Oli iken dirilttigimiz,ve insanlar arasinda yiiriimesi i¢in
kendisine bir nur verdigimiz kimsenin durumu i¢inden ¢ika-

4 Al-i Imran, 31.
5 Maide, 54
6 Bakara, 30
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mayacag karanhklarda kalan kimsenin durumu gibi midir?”
(En'am, 122)

Bu diinyadan el etek ¢gekmekle gececek bir agk miimkiin
olur. Bu agk, bizzat kendi zevkimiz i¢in bencil bir a¢ gozlilik
aski degil fakat, bir fedakarhk ve feragat agkidir.

Ulvi sekliyle bu askin Islam'a yabana oldugu intibaim
uyandirmak [slam'in karikatiirize bir imajim1 vermek demek-
tir. Tam aksine, Islam siiri bahsinde gosterecegimiz gibi Bag-
dath Ibn Davud, Kurtubah Ibn Hazm, Sirazh Ruzbehar; Dan-
te'nin Fideles d’Amour’ una ve Oksitanya halk sairlerinin
L'aour courtoisna tekaddiim etmis ve belki de onlara ilham
kaynagi olmustur. Bu, insani gelismeye, tamamen Islami olan
bir katkidar.?

Islam mutasavwiflaniyla, Phedre veya Bangquet adh eser-
lerde s6z konusu edilen Eflatunvari agk anlayisindan tama-
men uzak bulunuyoruz: Bu anlayiga gore, beden gizelligine
duyulan devamh bir agk yolu ile, ruh giizelligi agkina, sonra
jyiligin’ giizelligi olan bizzat giizelligin agkina vanlhr. Once-
likle, Islam ruh ve beden arasindaki dualizm ile bagdagmaz.
Sonra, hepsi bir yana, Islamn askinlhk anlayis1 bu devam
kabul edemez: Sirazhh Ruzbehan (1128-1209) Jasin des fideles
d'Amour (VII, 5.97) adli eserinde gsunlar yazar: “Alemler
mevcut degilken, ve alemler olusmadan énce, Ilahi Varhk'in
bizzat kendisi aym1 zamanda hem agk, hem asik hem de ma-
suktur.

Sadece bir tek ve ayni agk s6z konusudur ve ilahi agkin
kaidesini, insani agkin kitabindan 6grenmek gerekir.” (a.g.e
5.160) diyerek, yolu, gésterdikten sonra, insani giizellikte ya-
ratilmamg olan giizelligin bir ‘ikon’unu goren Sirazl Ruzbe-
han, daha o zamanlar, insani agk: a¢gozliliigiin disina gikart-
migti: O, “tasavvuf, sefahet ile bagdasamaz” diyordu. (1,s.18)

Henry Corbin bu hususu goyle yorumlar:“Ask bir objeden

7 De l'amour adli eserinde Stendhal, kara sevdada élen Araplarn asil
davranislarina duydugu minnet duygusunu ifade etmekte ve bu konuya
tahsis edilmig olan, Agk divanlar: 'ndan iktibaslarda bulunmaktadur.
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diger bir objeye intikal etmez; meydana gelen sadece siijenin
bir degisiklige ugramasidir.” Cilginca bir aska diigmiis olan
Mecnun'un “Allah aynas1” oldugu anlatilan, Nizami ve Ca-
mi'nin Leyla ve Mecnun siirlerini hatirlatarak sunlan da ila-
ve eder: “Asikin masukuna bakiginda kendi ezeli aksini misa-
hede eden bizzat Allah'tir.”®

Ilahi agkin bu yaganmis tecriibesi, VIII. yiizyilda, tasavvu-
fun doguguna gahid olan bir kadinda ifadesini bulur: Basral
Rabia el-Adeviyye, biiyiik Azize Therese d'Avila'dan sekiz asu
once sunlar1 yazmagtir:

+
Ben Seni iki agkla severim:
Biri benim mutlulugumu ister.
Oteki sana layik olmaya can atar.
Mutlulugumu isteyen agk adina
Seni yalniz Seni diigiiniir kalbim.
Sana layik olmayan can atan agkim
Kaldinir aradaki perdeleri
Goriirim Seni biitiin gizelliginle
iki agkimdan higbirinin
Yoktur yiiceligi benim igin
Ama ikiside Senin yiiceligindir.

Nihayet, diinyadan el etek ¢ekme ve askdan bagka, tasav-
vufla hiristiyan mistisizminin birbirleriyle uyustuklan ii¢iin-
ci husus: Siirdir. Tasavvuf evrensel siirin en biiyiik eserlerin-
den olan bir ka¢inin ortaya gikmasina yol agmistir. Diinya sii-
rinin zirvesi olmasa bile, en azindan zirvelerinden birini olug-
turan Rumi'nin eserini zikretmekle yetinecegim. Celale'd-din
Rimi'nin Mesnevi’si, Kur'an uizerindeki bu muazzam tefek-
kiir, bize siir dilinden bagka tiirli s6ylenemeyen seyi soyler.
Kavramla tarif edilemez gey. Aym gekilde Aziz Jean de la
Croix da sozle anlatilamayacak bir tecriibeyi, bize aktarmak
i¢in, La Nuit Obscure, La Montee au Carmel veya La Vive

8 Henry Corbin, En, Islam Iranien, Aspects spirituels et philosophiques, ¢.IIT
Les Fideles d'amour. Paris Gallimard, 1973, s.IX.
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Flame gibi eserlerine bir siirle baglar ki, eserin geri kalan
kismi onun yorumundan bagka birsey degildir. Musiki gibi si-
irin, Kur'an tilaveti (okunusu) gibi, camiin kubbelerinden ge-
len 151k pinltilannmn en biyiik meziyeti; aym sekilde, kated-
ralin, Gregorien ilahisinin, ve vitraylarinin meziyeti, tek bir
yogun tecriibenin ve sanatla, yani bir insandan diger insana
en kisa olan yolla, bir hayat tezahiiriniin birligini saglamasi-
dar.

~ Bununla beraber, hiristiyan mistisizmi ile olan bu benzer-
likler, tasavvufun, Islam'daki takvann ifadesi olarak, yani,
cemaati gekillendirmek igin kanun tarafindan emredilmig
olan bir eylemin biitiinlik perspektifi iginde, i¢ miigahadenin
bir am olarak, onun tamamen Islami olan ozelligini gizleme-
melidir.

Mesela, Rumi'nin kasideleri veya Hallac'in divam gibi bii-
yiik sufilerin giirlerinin manevi havasi, hiristiyanlar i¢in ne
kadar allak bullak edici olursa olsun, IslAm'in sadece Hal-
lac'in degil fakat Kur'an ve Peygamberinin araciligiyla goriile-
bilecegini ve tasavvufun, Hz.Muhammed, Hz.Ali ve Abdilka-
dir'de oldugu gibi, birbirinden ayrilmaz bir gekilde, misahe-
deye dayanan aktif ve miicadeleci bir hayatin gériiniiminden
bagka bir sey olmadigini unutmamaliyiz. '

Ibn Haldun Mukaddimesi'nde, tasavvufun Islam igindeki
yerini goyle belirlemektedir:

“Tasavvuf, [slam'da ortaya gikan ger'i ilimlerden biridir. Mengei sudur:
Sufilerin takib ettikleri yol, ashnda gerek sahabe, gerekse tabiun ve on-
dan sonrakiler tarafindan takib edilmig olan hak ve hidayet yolundan
bagka bir gey degildi. Ibadete 6nem vermek, tamamen Allah'a yinel-
mek, dinyanin alayiginden ve gosterisinden uzak durmak, herkesin pe-
sinden kogtugu zevklere, zenginliklere, san ve gohrete 6nem vermemek,
yalmiz bagina ibadet etmek i¢in insanlardan uzaklagmak, bu yolun esa-
sin1 tegkil ediyerdu. Biitiin bunlar sahabe ve ilk devir mislimanlar
(selef) arasinda yaygin idi. Sonralan hicri II. asirdan (Miladi, VIII) iti-
baren bu diinyanin nimetlerine duyulan digkiinlik artt: ve insanlar gi-
derek diinyevi zevklere daha ¢ok yéneldiler. Igte o0 zaman diinyevi zevk-
leri terkedebilen kimselere sufi denildi. Sufiler ziihd, diinyadan el etek
cekme ve takva ile temayiiz etmiglerdir. Sonralar: 6zel bir bilgi gesidi
geligtirmiglerdir: Vecd halleri. Tasavvuf'a yeni giren biri ilahi birligin
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(tevhid) tecriibesine ulagincaya kadar, bir makamdan digerine dogru
ilerler.”®

Ibn Haldun'un bu tarihi analizinden éncelikle su netice
agik bir gekilde ortaya ¢ikar: Tasavvuf, miigahadeyi, fiiliyet-
tan ayiran bir 6zellik olamaz. Aksine onun gayesi, ilahi vah-
detin (birligin) daha derin bir bigimde bilincine varip insan
iradesini, ilahi irade ile daha ahenkli bir duruma getirmektir.

Sokrat, tabiat ve Allah'a esash bir rol tanimadan, sadece
insanla ilgileniyordu. Lucrece'den,Andre Gide'e kadar diger
bagka yazarlar, insam tabiatin dokusunda veya arzularn tas-
kinhginda eritmislerdir. Nihayet Col Babalari'ndan, migaha-
deci dini tarikatlara kadar, bir ¢ok hiristiyan mistik gibi, di-
gerleri ise; cemiyet hayatindan tamamen koparak, biitiin gig-
leriyle ilahi birligin bilgisine ulagmaya ¢alismiglardir. '

Kur’an a¢isindan insan, sadece, diinya ¢apinda, tabiattan
ve dengesinden sorumlu olan “Allah'in yeryuziindeki halife-
si”? degil, aym1 zamanda onun imani, eyleminin ve iginde ya-
sadigr cemaatin kanunlarinin prensibidir. Ekonomi ve siya-
set, ilim ve sanatlar, kendilerine ilahi ve insani gayelerini
gosteren imandan ayrilamazlar. Biitiin boyutlariyla hayat,
birligini Allah'ta bulmaktadir:“O evvel, son, zahir ve batin
olandir."! Igte tasavvufun ayma ozelligi, Kur'anin bu Allah
anlayigindan hareket ederek, insanin biitiin boyutlarim bir-
lestirmek, hergey ayni1 merkeze irca etmek suretiyle onu bir
biitiin haline getirmektir.}?

Ihtiras ve harici isteklerin esiri olan insan, devamh bir ge-
kilde goklukta dagilma tehdidi altindadir. Tasavvuf bu hare-
keti tersine g¢evirir. Bu vahdet'in, kiginin bu kendi merkezini
fethi, cemaat igindeki en yogun ve en canlandiric eylemin ilk

9 Tam bir analiz i¢in bkz. Vincent Monteil a.g.e., c.IIl., s.1004-1012.

10 Bakara. 30.

11Bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Sufi Essays, Londra, Allen and Unwin, 197,
$.43-49.

12Hadid.
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sartidir. Tasavvuf insan diinyadan ¢ekilmeye ¢agirmaz: Onu,
i¢ ilgisizlige sevkeder ki, ger¢cek eyleme imkan veren sadece
budur. Bu bencil amaglarimiza, zevklerimize, veya ihtiraslan-
miza gore degil,fakat Biitiin'e gére yapilan eylemdir.

Islami eylem anlayisiyla, Spinoza'minki arasinda, bir ben-
zerlikten ote, belki de dolayl bir bag vardir: Biitiin'e gore ha-
reket etmek ve L'Ethique adh eserden Traite theologico-po-
litique adl1 esere ge¢gmek. Belki de Spinoza, bu eylem kavra-
miny, eserlerini Arap diliyle yazan yahudi  filozof Musa Ibn
Meymun (1135-1204) vasitasiyla, Islami kaynaklardan bilhas-
sa, Farabi'nin (872-950) Medinetu'l-Fadila adh eserinden al-
magtir.

Tasavvufun kaynag Kur'an'dadir.Islam'in temel esaslan-
n1 derunilegtirmek, onlara kars1 mesafe almak degil, fakat ak-
sine, daha derin bir sekilde anlamlarinin bilincine vararak
onlar yasamaktir.

Bu esaslan tekrar hatirlatiyor: Iman'in esasim olugturan
ve gercek olanla gergek olmayan goériintigi birbirinden ayirma
vasitasi olan Kelime-i Sehadet (Allah'tan bagka ilah yoktur ve
Muhammed O'nun elgisidir) tabiatta ve tarihte, Allah'n me-
sajl ve ‘ayeti’ olan hergeyin, menseleri ve gayeleri ile O'na
baglanmasidir.

Namaz, her tiirli yeterliligin aksine, yani, sadece insanin
gicii ve bilgisi ile yetinme iddiasinin aksine, Allah'a karsi
baghhgin bilincidir. Gegmisteki mevcut kuvvetlerin harekete
getirilmesinin basit bir driini, basit bir sonucu olmayan sey-
lerin ortaya gikigim beklemektir.

Orug, insanin, hayvani isteklerine karg: koyabilecek giice
sahip oldugunun tasdik edilmesidir. Zekat, ekonomik hayati
ruhsal hayata baglayarak,sosyal dayanigmanin imana olan
bagnmhhgim gosterir.!?

Hacc ise, kendisini Allah'in iradesine teslim etmis olan

13 Zekat kelimesi kokii itibariyle temizlik fikri icerir. Sahip olunan mallarin
temizlenmesi.
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kimsenin, tasavvufun merhalelerinden gegerek, Hakim olan
Allah hiirriyetine dogru yaptig1 yolculugun sembolidiir. Mi-
racta, hergeyin miimkiin oldugu“Kadir Gecisi'nde” sondan bir
onceki ger¢ek (Cunkii Allah kendini degil fakat sadece Ke-
lam'i ifsa eder.) Hz.Peygambere gosterilmigtir.

Iman, boliinmez bir gekilde, par¢alanmig olan varligimizin
kaynag olan ilahi birlik ve hiirriyete yeniden donmesi ve son
gaye olarak ahenkli evrensel bir cemaati amaglayan, Kanun'a
(Seriat'e) katilmasidir. Zira; “Insanlar baglangigta tek bir iim-
mettiler, sonradan ihtilafa diigtiiler.”4

Yolculugun sonunda sufi,insamin diinyanin ve onu Al-
lah'tan ayirmaya devam eden ugurumun ne oldugunun biling
ve bilgisine vanr.

Hayat bitiinligi i¢cinde anlamak 6ncelikle, diinyanin su-
ursuz ve gayesiz kuvvetlerin igi olmadigzim kavramaktir. Sa-
dece olaylarin dig tecriibesi degil, fakat ayn1 zamanda, anla-
mun i¢ kegfi de vardir.

Misirh sufi, Zi'n-Nin (860) sunlan yazar: “Ey Allah'\m, ne
zaman bir hayvanin sesini, agaglardaki yapaklarin higirtisin,
sulann ginltisim, kuglarin garkisim dinlemek i¢in egilsem, ne
zaman golgenin guh davetine, rizgarin ugultusuna simsegin
giriiltisine kulak versem, hep Senin birligine tamklik ettik-
lerini goriiriim.”%

Tasavvuf yolunun sonunda, artik insan, bitunligi ile
“yetkin insan” (L'Homme universel) yani bir kii¢iik alem
(microcosme)dir: “Bil ki yetkin insan, kendisinde mevcudiye-
tin bitiin gergekleriyle olan uyumluluklan icerir.”*® Onda sa-
dece evrenin varhiklarnin biitiin dereceleri degil, aym: zaman-
da, tarihinin ve kiiltiirlerinin tamaminda insanlik kegfedilir.
“Onun insan vasfi, bilkuvve olarak, diger yaratilmig tabiatlar

14 Yunus,19; Bakara 213. .
15Bkz.Eva de Vitray-Meyerowitch, Antholagie du Sufism, Paris, Sinabad,
1978, 5.198

16Abd el Kerim el Cili, De I’homme Universel, Titus Burckhardt. Tere, Paris,
Dervy-Livres, 1975, s.28.
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iceren biitiinlestirici tabiatim (sa ature totalisante) ve biitiin
temel hakikatleri toplayabilme yetenegini gosterir. (...) Iste
ayni zamanda hem gegici, hem ezeli, hem devamh olarak ya-
ratilmis, hem ezeli bir varhk olan insan budur.(..) O'nun var
olmasiyla alem tamamlanmisgtir.(.... ) Allah diinyay1 koruma
igini insana tevdi etmistir.”!?

Kendi hayatini Allahin tezahiir edecegi bir yer kilma, igin-
den Allah nefesinin geg¢ip nagmeler ¢ikardig: bir ney kamisi
gibi basit ve dogru bir varlik olmak; iste sufinin hayat:1 se¢imi
boyle bir se¢imdir. Seni baglayan seylerden kurtulup kendi
merkezine ulagtifin zaman, bitiin alemde, birlik (tevhid) igin,
senden daha miikemmel higbir tecelli yeri mevcut degildir.(...)
Aslinda sana ait olan biitiin ilahi sifatlardan ve yaratilmig ila-
hi isimlerden higbiri, artik sana tealluk etmez. Insanin bu du-
rumu, biitiin mevcudat iginde, birligin tecelli edecegi en mii-
kemmel yerdir.”'8

Nihayet, Allah s6z konusu oldugunda, Ibnii'l-Arabi yine,
Fiisusu'l-Hikem adli eserinin Nuh peygambere ayrilmig boli-
minde, O'ndan s6z etmek i¢in su iki yolu tavsif eder:

1) Ne ile olursa olsun her tiirli benzerligi reddederek, Al-
lahin agskinligina énem veren menfi ilahiyat (tenzih) yolu.

2) Zorunlu olarak igkinlik (immanence) diinyasindan ahin-
mis olan semboller, imajlar vasitasiyla Allah" belirleyen ben-
zerlik (tegbih ) yolu.

Bu yollardan birini digerinden ayirmak miimkiin degildir.
Ciinki: “Sadece ilahi agkinlik (tenzih)tan s6z edersen Allahh
izafilestirmis olursun,sadece i¢kinliginden (tesbih) s6z eder-
sen, O'nu sinirlamig olursun, Fakat, aym anda iki gériga bir-
den ileri siirersen hatadan kurtulur ve boylece miikemmel bir
bilgiye ulagmis olursun.”!®

Aym zamand birbirlerini hem i¢eren, hem de reddeden bu

17ibnit]-Arabi t1165-1241) La Sagesse des prophetes, Titus. Burcl\hardt
terc. Paris, Albin Michel, 1955, 5.27.

18a.g.e. 548

19a.g.e., 5.64-65.
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diyalektigin; bu iki yolun 6tesinde, Allah sir olmakta devam
eder.

Mukayeseli dinler tarihinin talihsizligi, Bati'da dogdugu
devrin izini yani , basit pozitivist rasyonalizmin izini tagima-
s1, ve prensip olarak, kendini agan herseyi reddetmesidir. Oy-
le ki, Islam karsisinda, kendi vahyinin dogrulugunu ilan
eden, fakat bunu Islam i¢in kabul etmeyen dogmatik ve mez-
hep¢i bir Hiristiyanhigin eksikligini hi¢ hissetmemektedir.
Oysa Kur'an-1 Kerim'in ve en biiyiik Islam diigtiniirlerinin,
ozellikle ‘kitab ehli’ ile-ilgili goriisleri farkh idi.

Kur'an-1 Kerim, devamh bir sekilde, Allah'in her millete
elcilerini gonderdigini tekrarlayip durmaktadir:

“Sizlerden herbiri igin, bir Kanun bir akide verdik. Allah
dileseydi, sizi bir immet yapardi. Ancak verdikleriyle sizi de-
nemek istedi. O halde, iyi islerde birbirinizi gegmeye ¢aligin.
Hepinizin doniigi, Allah’'a olacaktir; O, size 0 zaman, ayrnliga
diustuginiz hususlan Agiklayacaktir.” (Maide, 48)

Nasil ki, ibn Arabi Fususu'l-Hikem adli eserinde,
Adem'den Ibrahim'e, Musa'dan Isa'ya, ve Muhammed'e ka-
dar, her peygamberin vahye olan katkisimi belirlemeye ¢alis-
migsa, ayn1 sekilde Gazali de bu konuda sunlarn yazmigtir:
“Hiristiyan ¢ocuklarinin hiristiyan; yahudi ¢ocuklarinin ya-
hudi; misliman gocuklarinin ise misliiman olarak biyudik-
lerini goriyordum. Hz. Peygamberin su hadisini igitmigtim:
“Her insan Islam fitrat1 iizerine dogar; dolayisiyla onu, yahu-
di, hiristiyan veya mecusi yapanlar anne ve babalardir.”?®

Bizzat kendi postilalarim, 6zellikle, apriori olarak, her
tirla agkinhik imkanini (yani en azindan tarihte tamamen ye-
ni olanin ortaya ¢ikisi imkanini kabul etmeyen pozitivist pos-
tilay1) tamimayan ve ge¢migin eseri ve sonucu olamayan hig-
birseyin meydana gelemeyecegi yolundaki pesin yargiya
saplanip kalan ‘ilmi’ denilen metodlara kars: bilingli olarak

20 Gazali, (1059-1111), Erreur et Delivrance, Terce, d, Fabre, Beyrut. Dar el-
Machreq, 1959, s, 61.
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bu Islami yolu tercih ediyoruz.

Dinleri, herseyden 6nce onlara inananlarin tecriibe ve ge-
hadetlerinden hareket ederek inceliyoruz. Bu goris agisin-
dan, Islam'in iman diizeyinde bugiinki hayatimiza ne gibi bir
katkida bulunabilecegini simdiden takdir edebiliriz.

" Bati modeli biiyiimede ve bu tip biiyiimeye yo6nelten kiiltir
modelinde halen yagsadigimiz hayatin belirgin 6zelligi, insanmin
cemiyetten kopmasi, dolayisiyla cemiyetin par¢alanmasidir.

Bati insani, tabiatla, cemiyetle, Allah'la olan miinasebetle-
rinde her tirla butinligini kaybetmistir. Kendisini efendisi
ve sahibi sandifn tabiattan ayirmigtir: Tabiati1 kendisine ait
zannettigi i¢in de, onu, bir hammadde deposu, artiklan i¢in
bir ¢oplitk kabul etmistir. Onu kendisine yeryuziini ve orada
oturanlan, yok etme giiciini vermisg olan tekniklerle utanma-
dan islemesi yiziinden, onun artik (insan ig¢in) bir ‘anlamr’
kalmamigtir. Hiristiyanlik; onceleri tabiata kusku ile bakma-
s1, [V.asirdan itibaren Yunan dualizmini benimsemesi, Rone-
sans'tan bu yana, hayatin biitiin sorunlanna ¢6ziim getirdigi-
ni iddia eden,ilimcilik, (scientisme) akim1 karsisinda, siirekli
tavizlerde bulumas sebebiyledir ki, bu kozmik boyutu, biitiin
varliklarla olan bu agki birligi korumak hususunda o, insana
yardimcr olmamgtir. Hiristiyan geleneginde bu kozmik boyu-
tu, tiim varliklarla olan bu agki birliginde okumasini bilen sa-
dece Aziz Frangois D'Assise olmugtur. Kendisine sémirgecilik
kanahyla kabul ettirilen tahrib edici Bat1 gorisi ile bozulma-
dikca Islam, ilk ve temel imam olan bu birligin bilincine var-
mamiza yardim edebilir.

Ronesanstan bu yana, Bat1 cemiyetlerimizde insan, ‘Fatih-
ler ¢agindan’, ‘yalmz topluluklarin en son ¢okiisiine kadar,
durmadan artan bir ferdiyet¢ilik; gayri insani pazar ekonomi-
si rekabetlerinin yayginlagmasi; zayif olanlarin, kuvvetli
olanlarca hig¢bir sorumluluk duyulmaksizin ezilmesi; en kaba
ifadesi en lizumsuz ihtiyaglan bile bencil arzunun gergek ih-
tiyaclariymig gibi gosteren reklamcilik ve pazarlamada gori-
len istekleri kamg¢ilama teknikleri yiiziinden yalnizhga, diger
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insanlardan soyutlanmaya itilmigtir. Bu sistem, zorunlu ola-
rak bilhassa gengler arasinda giddet olaylarimin artmasina
neden olmaktadir. Cinki, bu gengler, imrendirici reklamlar
yiziinden elde etmek istedikleri esyalardan mahrumdurlar;
oysa, hali vakti iyi olanlar, mirasyediler, okuma imkanina sa-
hip zenginler, bu egyalara spekiilasyon ve hile ile sahip ol-
maktadirlar.,

Insan ve vatandag haklan bildirisi, “benim hiirriyetimin
bagkasinin hiirriyetinin bagladig: yerde bittigini” ilan ediyor-
du. Demek ki, bagkasinin hiirriyeti, benim kendi hiirriyetimin
gart1 olarak degil de, simin1 olarak kabul edilmistir. Boylece
hiirriyet, tipki milkiyet durumudur. Boyle bir ferdiyetgilik zo-
runlu olarak, herkesi birbiriyle savagmaya hazirlar ve bu du-
rum, mantiki olarak, zidd: olan totalitarizme doniigiinceye ka-
dar devam eder. Galip bir grupla aymlasan (identifie) ve onun
sembolii olan bir fert, kendi diginda kalan herkesi, Devlet'in,
Parti'nin, Millet'in, veya sinifin s6ziim ona bitinliginin (to-
talite) kolesi durumuna donistirir. Batih cemiyetlerimizi,
ve Ugiincii Diinya iilkelerinde, bu anlayis esas alinarak mey-
dana getirilen veya onlan taklid eden cemiyetle, dort asirdan
beri, orman kanununa dayanan bir ferdiyet¢ilikle (individua-
lisme de jungle) karinca yuvasim andiran bir totalitarizm ara-
sinda tereddiit edip durmaktadir.

Hiristiyanlik, ilk ve temel hedefleri arasinda, i¢li gahis
anlayigiyla, bu ferdiyet¢ilige kars1 panzehiri sinesinde tas-
yordu. Bu anlayiga gore, benim merkezim, bizzat ben degil,
fakat baskasinda ve bagka olan herkestedir. Fakat, Yunan
diializminin sapikhiklarini, Allah'la Sezar arasindaki muhale-
feti, (ashinda bu, temelde Sezar'in totaliter isteklerine kokli
bir kars1 ¢ikma idi) boyun egme (teslimiyet) ruhu iginde,
iman ve politikanin bir dualizmi olarak yorumlayacak derece-
de genig olgiide kabul ettigi i¢cin Hiristiyanhk Konstantin'den
beri, siyasi ve sosyal hayat iizerindeki tim iktidan, Sezar'a
birakiyor ve hatta gorevinde ona yardim bile ediyordu, zira bu
soguk dializm vasitasiyla imani, sitenin organizasyonunda
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artik hicbir etkisi olmayan, ferdin sahsi meselesi haline geti-
riyordu. Boylece siyaset, bagimsizlipina kavugmusg, Allah ve
insanla ilgisi olmadan kendi gayelerini giidiiyordu.

Siyaset ile imanin dualizmlerini reddettigi, (insanin iki bo-
yutu arasindaki iligkiler olan) siyaset ile iman arasindaki mii-
nasebetleri (tarihi iki miiessese arasindaki iligkilerden ibaret
bulunan) Kilise ve Devlet arasindaki miinasebetlerle kanstir-
mamzi engelledigi, askinlik ve cemaati ayrilmaz bir sekilde
birbirlerine bagladig icindir ki, Islam, bizzat hiristiyanhg
yeniden canlandirmak ve sosyal dokunun par¢alanmasi krizi-
ni asmak hususunda bize yardima olabilir.

Nihayet, Allah'la olan yani, her tiirli iktidar1 her tiirla
mulki ve her tirli bilgiyi kendilerini agan bir kaideden itiba-
ren izafilestiren bir yargi ve davrams sekli ile olan miinase-
betlerimizde Islam, yabancilasmalara (alienations) ve disar-
dan gelmis olan ve insanm kendi merkezinin disina ¢eken uy-
durma ihtiyagclar ile insanin igletilmesine karsi, yapilacak bir
miucadelenin mayasim sunabilir. Somiirgelerdeki yabanala-
maya kars1 miicadelede Islam bazan somiirgecilere kars: ¢ikip
ozgurligin elde edilmesi hareketlerinde ilham kaynag: olma-
y1 bagsarmigtir: Nitekim, Cezayir'de Afganistan'da ve hatta en
azindan bir miiddet igin Iran'da, miicahitler tarafindan veri-
len miicadeleler bu hususu tekit etmektedir. (Iran'da, kat
(entegrist) mollalar biitiin Islam gelenegini hige sayarak, dini
otoriteye (Eglise) ve Parti'ye sahip olup halkin inisiyatiflerine
el koyunca,baslangigta Islami olan ihtilalin nurunu béylece
karartmis oldular.)

Ancak, bu sahada, Islami olduklarim soyleyen siyasi re-
jimlerin elestiricisi kesilecekleri yerde, Batihlarin tevazu yo-
lunu secerek en azindan su iki soruyu kendi kendilerine sor-
malan yerinde olur:

1- Islam'in icine kapamip tavizsiz bir tavir takinmasinda
somiirgeci Bati'min sorumluluk pay1 nedir? Islamn siddetle
savunulmasy, sémiirge boyundurugunda yasayan misliman
bir milletin benligini koruyabilmesi i¢in miimkiin olan yegéne
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yol idi: Ekonomiden politikaya, dilden egitime varnncaya ka-
dar hersey isgalcinin istekleri dogrultusunda ayarlandigindan
Islam, saflifx icinde, somiirge modeline gére yagamlamayan
hayatin yegane boyutu durumunda bulunuyordu.

2- En basit namusluluk, bir Islami rejimi oldugu gibi alip,
olmas gerekli bir Hiristiyanhk (veya bir sosyalizm) ile muka-
yese etmemekten ibarettir. Sayet biri ¢ikip ta gocuksu bir ifa-
de ile: Ideallestirdiginiz bu Islam1 haritada gosterebilir misi-
niz? diye sorsayd hi¢ cekinmeden soyle cevap verirdim: “Ideal
bir hiristiyan cemiyetinin, ideal bir sosyalist cemiyetinin ne-
rede bulundugunu bana gostermeniz igin, cesaretiniz varsa
parmaginizi diinya haritasi iierinde bir yere siz koyun.”

Her ne kadar, -Hagh seferlerinden somiirgecilige ve Rus
hapishanelerinden istifcilerin adil olmayan mibadelelerine
varincaya kadar - “hiristiyan Bati1 medeniyetinin” mesuliyet-
leri ve zuliimleri dolayisiyla, yargiglhik ve iyi davranig rehber-
ligi rolii oynamay: arzu etmesi yersiz ise de, bizim amacimiz,
birinin icraatim1 digerininki karsgisina ¢ikararak polemige gir-
mek degildir. Amacimiz bagkadir: Hayatimizin devam ettirile-
bilmesi ve anlamim kazanabilmesi ¢oziimiine bagli olan bu-
giinkii problemlerimiz karsisinda, tarihi acziyetleri ve gegmis-
teki basarisizliklar ne olursa olsun, bizim Hiristiyanhklan-
miz ve bizim sosyalizmlerimiz bugiin de anlagmazlik tohum-
lan sagmakta, onerdigi ¢oziimler ise tasar olmaktan Gteye
gitmemektedir. Ancak bu tasarilar, Bati'min yikimina dogru
kosmasim ve maddi hegemonyasindan &tiirii, diinyay: da hu
yikima siiriklemesini 6nlememigtir. Silah, ticaret, igbéliimii,
gayri adil miibadeleler, misyonerler ve okullar vasitasiyla Ba-
t1 tarafindan kabul ettirilen bu biiyime ve kiiltar tarzi, simdi-
ye kadar, yeni kalkinma ve yaratma modellerini durdurmus,
ortaya gitkmalarna engel olmustur. Bizi ve bizimle birlikte ge-
zegeni, iflasin ve kaosun egigine getirmistir. Baska varolug ge-
killerini diisiinmeye ve yagamaya c¢alismak igin, ii¢ diinyanin
hikmetlerini ve itnanini inceleme zamani gelmis, belki de ¢ok-
tan gegmistir, ancak bu takdirde, anlamsiz, gayesiz yagamaya
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ve hatta slime mahkum olmuguz demektir.

Insan, sadece degistirme degil, fakat ayn1 amanda, ‘agma’
giiciine sahip oldugu bir diinyada yasamaktadir. Bir cemiyet
bu agma ihtiyacim hissetmedigi zaman, pargalanir.

Ilim ve teknik giiciin, bugiin biitiin insanlara empoze etti-
gi sorumluluklara karsihk vermeye hazirlanmamiz hususun-
da Islam bize neler verebilir?

Problem diinya ¢apinda bir problemdir. o halde cevabi da
ancak diinya ¢apinda olabilir.
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Iman ve siyaset

Imanla ilgili problemleri sitenin problemlerinden ayirma-
yarak, agkinlik ve cemaat, tevhid ve onun tezahiiri arasinda-
ki biitiinliigii koruyarak, bizzat Islam'in yolunu takib etmeye
cahisacagz.

-Miilk sahibi olan sadece Allah'tir;

-Kanunlar koyan sadece Allah'tir;

-Hikmeden sadece Allah'tir, gibi temel prensiplerden ha-.
reket eden Islam'in, ekonomi, hukuk,siyaset alaminda tarihi
ve sosyal icraati neler olabilir?

1. Ekonomi

“Goklerde ve yerde olanlar Allah'indir.”
(Bakara, 284)
Hz.Peygamber (s.a.v.) tarafindan kurulan Medine cemaa-
tini ornek alarak,Islam'in miilkiyet anlayiginin Roma Huku-
ku'ndakinin tamamen z1dd1 oldugunu gostermistik. Roma hu-
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kukunda, miilkiyet,“Kullanma ve tasarrufta bulunma hak-
ki”dir (Jus utendi et abutendi). Bu ana prensip Napolyon Ko-
du'nun ve biitin burjuva ekonomik sisteminin temelini olus-
turur. Malike gercek bir “ilahi hak” tanir. Miilkiyeti olan har-
seyi higbir cezaya maruz kalmadan yok edebilir. Hatta, boyle
hareket etmekle, cemiyeti,yagamasi i¢in zaruri olan mallar-
dan mahrum biraksa bile, durum yine degismez; simirsi1z bir
sekilde mal toplayabilir. Mesela, Fransiz hukukunda, tegeb-
biis (I'entreprise) mal varhiginin bir uzantisi kabul edildigi
i¢in, bu hakki ellerinde bulunduranlar, tesebbiis faaliyetini
durdurabilir. Bagka birine nakledebilir, veya personelinin igi-
ne son verebilirler. Kamu yarar igin istimlaki éngoren cesitli
yasalar ve hatta iicretlilerin baskisiyla alinan tedbirler, bu
imtiyazlara heniiz daha yeni el atmiglardir. Bu imtiyazlarla
ilgili her tiirli simrlama bu imtiyazlardan istifade edenlerle
onlardan zarar gorenler arasinda o andaki kuvvet iligkisine
bagh bulunmaktadir.

Baslangigtan beri,islami anlayis bu sisteme tamamen zit-
tir. Askin'a referansla, yani Allah'a miiracaaat ile izafilestiril-
diginden dolayi, miilkiyet, ferdin (aslinda, ne bir grubun ne de
devletin) hakk: degildir. Fakat o, sosyal bir fonksiyondur. Is-
ter fert, ister topluluk, isterse devlet olsun, malik, miilkiyetin-
den dolay: cemaate hesap vermek mecburiyetindedir. Demek
ki 0, malin yénetiminde sorumlu olan bir vekilden bagka bir
sey degildir.

Burada, vaktiyle Kilise Babalan tarafindan savunulmus
fakat, Bati'da uzun zamandan beri unutulmus olan bir pren-
siple kars1 kargiya bulunuyoruz: Calmak, ihtiya¢ duyulan seyi
almak degil, fakat ihtiya¢ duyulayan geyi lizumsuz yere top-
lamaktir. Iste imana dayanan bir cemaat anlayisinin gerekle-
ri boyleydi. Kur'an-1 Kerim'in: “mal toplayip onu sayam”
“cimri olup da, kendi kendini yeterli géreni”, 2 “toplayip da

1 el-Hiimeze, 2.
2 el-Leyl, 8.
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saklayam™, “mal1 taparcasina sevenleri™ durmadan lanetle-
mesi son derece manidardir. Bununla beraber, Islam, caligma,
miras veya hibe yoluyla elde edilen seyler i¢in sahsi miilkiyet
hakkim tanir. Fakat bu konuda emek ¢ok 6nemli bir rol oy-

_nar. Nitekim, Hz.Peygamber'in (s.a.v.) bir hadis-i serifinde
soyle denilmistir: “Allah, toprag ¢alistirandan bagka hig kim-
senin onun maliki olaiyacagini buyurmaktadir.” Charles Gide
de Traite de'economic politique (s.11, s.231) adlh eserinde,
“Islam hukukunun, ancak gergek bir emek konusu tegkil et-
mis olan topraklar iizerinde ferdi miilkiyeti kabul ettigini be-
lirtiyordu.”

Kur'an-1 Kerim, faizi yasaklamakla yetinmiyordu. Isldm'n
yayilisinin ilk yillarinda askeri zafer, topraklarin zaptedilme-
sine degil, fakat sadece cizye alinmasina hak tamyordu. Iste
ilk Islam idealinin bozulmasiyladir ki, ciftcilerin emegini so-
muren gayri mukim malikler sistemi kurulmug oldu.

Ebu Hasan en-Nuri, tarafindan séylenen ve sufilerin te-
mel prensibini olusturan su so6z: “Hig bir seye sahip degillerdix
ve hicbir sey tarafindan da sahip olunmamislardir.” tipki hi-
ristiyan kesiglerinde oldugu gibi, bu nihai bir noktadan bagka
bir sey degildir.

Pazar, bir cemiyetin dayandigi ana esaslardan biridir;
Islam'in pazar anlayist son derece anlamhdi. Bati'da (Libera-
lizm devrinde ideal olarak dusinildigi sekliyle) pazar, deva-
1 bir halka bagvurmadir {plebisit). Bu yolla, bir cemiyetin ih-
tiyaglan belirlenir. Kapitalist sistemin, yani tekellerin ¢okiig
devrinde, durum tersine dénerken, en giiglii tireticiler allarini
satmak i¢in pazarlar yaratmaktadirlar. Islam ekonomisi, en
azindan temelinde , ister liberal isterse tekelci olsun, kapita-
list anlayigla bagdasmaz. Islam ekonomisi, rakip giicler karsi-
sinda asla tarafsiz degildir. Pazar, kabul edilmistir; gercek
ihtiyaglar kargilamak zorundadir. Calismas: da Islami norm-

3 el-Mearic,18.
4 el-Hicr,20.
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lara uymak mecburiyetindedir. Bu, gelirlerin adil bir gekilde
dagtilmas: ve fiyatlarin gercek degerleri yansitmasim engel-
leyen tekelcilerin reddedilmesi demektir O halde, pazarin;
amagclannda oldugu kadar, vasitalarinda da, pazan ve i¢inde
gorev yaptig1 cemiyeti asan bir gayeye yonelmig bir yonetime
baglanmasi gerekir. Amag sadece, anlagmalann kurallara uy-
gun bir gekilde yapildigim kontrol etmek degildir. Ciinkii,
Islam cemiyetinde miihim olan gayelerdir. Bu kontrol isi Ibn
Haldun'un tavsif ettigi gibi, muhtesibin gorevidir. Batil1 ‘com-
munler’ Ha¢h Seferleri'nden sonra, bu muhtesiplik miiessese-
sini taklid ettikleri zaman, muhtesibe “provot des Marchands”
yani “pazar nazin” adim vermislerdi. Pazar, bu gayelere ulas-
mak igin bir aragtan bagka birgey degildir. Kur'an-1 Kerim,
“ne ticaretin, ne de aligverisin, Allah't anmaktan, namaz kil-
maktan ve zekat vermekten alikoymadig: ” insanlan hatirla-
tir.%

Daha 6nce de gordigiimiiz gibi, zekat Islim'in bes esasin-
dan biridir. Sadece gelirlerden degil, fakat ayni zamanda ser-
mayeden de alinan bu zekat, sosyal transferlerin gerceklesti-
rilmesine imkan verir. Fransa gibi bazi Bat: iilkelerinde an-
cak, XX. yiizyilda, asirlarca siiren simf miicadelelerinden son-
ra kazamlms olan bu ilk sosyal sigorta sekli, islam'da oniig
asir once imanin bir gergegi olarak kabul edilmis idi. Baskan
Nasir, zekatta, kurulacak Islam Sosyalizmi'nin 6zgiir nitelik-
lerinden birini goriiyordu.

Tamamen Islami olan diger bir yenilik, liks maddeleri il-
gilendiren dolayh vergilerin diizenlenmesi, keza, cemaatin gii-
venliginin veya huzurunun kendisine bagh oldugu bitin
maddeler i¢in Devlet Tekelleri'nin ve bir giimriik sisteminin
kurulmasidir. Bu sistemin prensipleri X. asirdan beri Islam
kamu hukukunda mevcut bulunuyordu. Araplarin dilini ko-
nusan ve kiiltirlerinin biiyiik hayram olan, Alman imparato-
ru ve Sicilya Krah II. Frederic de Hohenstaufen, bu prensip-

5 Nur,37.
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ler taklid ettigi, Almanya'ya soktugu ve Islam Hukuku'nu Av-
rupa'ya aktardif i¢indir ki, modern devlet adamlarimn ilki
olarak kabul edilmistir:®

Ozet olarak, Islam'in prensiplerinden gikan ekonomi:

a. I¢inde iiretim ve tiiketimin bizzat amag oldugu Bat1 mo-
deli biiyiime ile taban tabana zittir. Giderek daha fazla ve da-
ha hizh, faydah, faydasiz, zararh hatta oldiirici, nasil olursa
olsun insani gayeleri dikkate almadan iiretmek ve tiiket-
mek... Oysa Kur'an'a dayanan Islam ekonomisi, biiytimeyi de-
gil, fakat dengeyi amaglar.

b. Ne (mesela Amerikan tipi bir ) kapitalizmle, ne de (me-
sela Sovyet tipi) kollektivizmle 6zdeslegebilir. Islam ekonomi-
sinin temel karakteristigi, kendi gayelerini iginde tasiyan bir
ekonominin kér igleyislerine boyun egmeyip, birbirinden ay-
rilmaz bir sekilde hem ilahi hem de insani olan daha yiice ga-
yelere gore diizenlemis olasidir. Ciinkii insan, ancak Allah'a
teslim oldugu takdirde gergekten insandur.

2. Hukuk

Allah yegine malik oldugu gibi, aym1 zamanda yegdne kanun
koyucudur. Tevhid goriisii iginde Islam'in temel prensibi bu-
dur. Cemaat, “insan haklarinin beyam” iizerine degil, fakat
onun gorevlerinin bildirilmesi izerine kurulmugtur.

Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli gibi ¢esitli mezheplerin ve
onlarin Islam'in su veya bu bélgesine dagilmig olan kollan
uzerinde duracak degiliz. Bu mezhepler farkl derecedeki tu-
tuculuklan (entegrizm) ile temayiiz etmiglerdir: kendilerine
gore her zaman ve mekanda tatbik edilebilir olan Kur'an'in
lafzina siki bir sekilde sarildiklarini iddia etmekte; digerleri
ise, Hz.Peygamber (s.a.v.) in ve somut sorunlar1 yeni bir bi-
¢imde ¢ozmek igin Kur'an'in ruhurdan esinlenmis olan yakin

6 Bkz. Sigrid Hunke, Le Soleil d'Allah brille sur I'Occident, Paris, Albin
Michel, 1963, s.285.
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ashabinin sézlerine daha genis yer vermektedirler. Yine bazi-
lan, Islam hukukg¢ularinin suras iizerinde durmakta; nihayet
digerleri ise yeni durumlara ¢6ziim bulmak i¢in, sadece ‘istid-
lal’ (deducotion) ile degil fakat aym: zamanda ‘kiyas’ (analogie)
yolu ile hareket edilmesini 6nermektedirler. Daha sonra, bi-
lerek veya bilmeden, Roma- Bizans veya Sasani hukuku gibi,
onceki hukuklann tesirinde kalan kimseler gelmektedir. Oysa
bunlar, Ezeli' de, Allah'in yolunda bulunduklarini1 ve sadece
halkin icmaim dikkate aldiklarini zannediyorlards.

Acik¢a soyleyelim ki, mezhepler arasi ¢ekismeler ge¢mige
aittir ve ne zaman ictihad kapisimn kapandig1 ilan edilmisse,
yani, her tirli yorum tegebbisii (ictihad) dine aykin gosteril-
misse, Islam kiiltiir ve siyasetinin durgunluguna, hatta geri-
lemesine gahit olunmustur. Bu fenomen Islam'a has birsey
degildir: Nitekim katihk (entegrizm) hiristiyan diigiince ve ey-
lemini de kisirlagtirmigtir. Boylece degismez bir 6greti adina,
her tiirlii yeniligi mahkum eden, 1870 tarihli Papalik ginah
listesi (syllabus), bir ¢ok kimsenin afaroz edilmesine yol ag-
mastir. Yine diigiince tek bir felsefe (thomisme) i¢inde dondu-
rulmaya c¢ahisilmig ve sadece tek bir eylem sekli benimsen-
migtir. (Kilisenin sosyal 6gretisi= La doctrine sociale de 'Egli-
se). Bir kiiltir veya imani, tarihin su veya bu doneminde ala-
bilmig oldugu sekliyle muhafaza edip onun canh, yani yaratici
kalmasini yasaklamaktan ibaret olan entegrizm her medeni-
yet i¢in zararhdar.

Bizim orman kanununa dayanan ferdiyetg¢iliklerimizin aksi-
ne, Kur'an'in temel 63retisi, 6nce, insant soyutlanmg (tecrit
edilmisg) bir gergek olarak degil, fakat daha biiyuk bir biitiine,
cemaate mensup olan bir varlik olarak kabul etmekte ve aym
zamanda bu cemiyeti, bizzat kendisinden daha yiice gayelere
dogru diizenlemis olarak tarif etmektedir.

Islami perspektif icinde, insamn daha biiyiik bir biitiine
mensup oldugunu séylemek, ferdiyet¢ilige kars: totalitarizm-
den bagka alternatif diigiiniillmeyen Bati'da bu ifadenin tasidi-
g1 anlam haiz degildir. Mislimanin mensup oldugu “biitiin”,
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Hegel'in tarif etigi sekliyle, “organik biitiin” olmadig gibi, fa-
sist totaliter anlayis ise hi¢ degildir; bu basit anlayisa gore,
insamn fert olarak, ancak devlete nisbetle anlami, degeri ve
hatta gercekligi vardir. Insan ile bu daha biiyiik biitiin cema-
at arasindaki iligki bir hiicre ile mensup oldugu organizma
arasindaki, biyolojik, adi insani bir iligki degildir. Yine o, in-
sam pargalara ayrilmig onu yabancilagtiran ve sakatlayan
teknik, ekonomik veya politik bir rolde hapsolmus bir varhk
yapan ig boliimii ile herkese verilmis olan fonksiyonel sosyolo-
jik iliski de degildir. Bu gesit bir iliski, ancak, kendi gayesi
bizzat kendinde olan, yani biiyimesinden gii¢lenmesinden
bagka hicbir proje amaglamayan bir cemiyetin i¢inde mevcut
olabilir.

Oysa Islam cemaati, kendini agan Allah tarafindan tesbit
edilmis olan gayelere hizmet eder. Demek ki, bu ikili agkinhk
-insana nisbetle cemaatin ve cemaata nisbetle Allahin agkin-
hgi- bir hiyerargi kurmamakta ve insanin insan tarafindan
ezilmesini kabul etmemektedir.

Bu tek bagina ferdin imtiyazlan degildir. Bilakis onun mut-
lak'a baglanmasimin ve aym zamanda herkesteki ilahi mevcu-
diyetin bir ifadesi ve neticesidir. Bu mevcudiyet, miiesseseler
ve her tiirlii beseri egemenlik iddialan karsisinda ferdin son-
suz bir mesafe almasina imkan verir.

Siiphesiz ki, hukukun bu Kur'an'i temeli, Isldim medeniyeti-
nin zirvesinde oldugu zamanlarda bile, ¢ok az tarihi somut ic-
raatlara tamk olmustur. Aym sekilde, hiristiyan Avrupa'da,
bilhassa, Kilise'nin istiin oldugu devirde dahi Nasirah
Hz.Isa'nin 6gretisine gore diizenlenmis bir cemiyetin tarihteki
somut icraatlarim gérmemistir. .

Ancak, kér bir biiyiime, devletlerle ¢ok uluslu kuruluglarmn,
iktidar arzulan, siddet olaylan, fertler ve gruplar arasinda ol-
dugu gibi devletler arasinda da, her seviyeden “terér dengele-
ri” bazilarinin hegemonyasimi arttirirken, biiyik ¢ogunlugun
sefaletini agirlagtiran adil olmayan miibadeleler yiziinden,
diitnyamizin yaganmaz bir hale geldigi bir sirada; zaman sun-
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larn ya da bunlann tarihi sayginhklari, veya idealden uzak-
lagmalan tzerine tartigma agma zamam degil, fakat zaman
karsihikh istifade ile, herbirinin temel projelerini, kiyamet |
‘bityiiklerin’ niikleer silahlanmasi, biyiik kitlelerin a¢hgi, he-
pimizin tahkir edilmesi veya agagilanmas1 gagkinhigindan bizi
kurtarabilecek ortak bir projenin gergeklestirilmesi i¢in, bi-
tin diinyanin engin kitlelerini harekete ge¢cirmeye muktedir
fikir guglerini ortaya koyma zamanidir.

Oysa biz, Bat1 Rénesansi'min, daha sonra, burjuva ihtilalle-
rinin ferdiyet¢i prensiplerinin bizi kaosa siiriiklediklerini, ge-
rek Fagiz'mdeki ‘millet’, gerek Sovyet sistemindeki ‘simif al-
datmacalarin ileri siirerek bu akim: ytkmay1 amaglayan tota-
liter girigimlerin ise bizi hapishanelere diigiirdiigini gérmis-
tuk.

Islam'in agkin prensipleri iizerine kurulmug olan bir hukuk,
bize bugiin ne gibi bir katkida bulunabilir? Hiristiyanhgn da
baglangicta aym askin prensipleri hatirlattizi dogrudur; an-
cak, sonralan Yunan felsefesinin dualizmi ile safiyetini yitir-
digi ve Roma Imparatorlugu'nun otoriter yapilar ile de bozul-
dugu igin,imanla siyaset arasindaki iligkiler, Konstantin'den
ve Iznik Konsili'nden giiniimiize vanncaya kadar, devamh bir
sekilde bozulmugtur. Oyle ki,bilhassa su son yirmi sene zar-
findan bir¢ok hiristiyanda gorilen kurtaria girisimler , bugiin
Islami proje uzerindeki yapial bir diigiince ile verili bir hale
gelebilir. ,

Fenomen kendini gosterdi bile, O halde,Islam hukukunun
uluslararasi hukuka olan katkis: belirtilmelidir: Daha sonra-
lan, ‘koyu hiristiyan’ olan Ispanya, Portekiz ve Fransa kralla-
n hesabina, Katoliklerin, keza, Hollanda ve Ingiltere Piiri-
ten'lerinin Atlas Okyanusu'nda yaptiklar: gibi, miisliimanla-
rinda Akdeniz'de korsanlik yaptiklar1 dogru ise, savag zama-
ninda bile uyulan deniz ticaret kanunlarin1 miisliimanlarin
tesbit ettikleri de dogrudur. Bati'da bu kaideler, taslag: Saint
Louis tarafindan ilk Hagh Seferi'nden déniisiinde, miisliman-
lar taklid edilerek kaleme alinan Consulat de la Mer de,
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1340 yllarina dogru Barselona'da tedvin edilmistir.

X.Alphonse (Bilge) tarafindan bir kanun (code) i¢inde toplat-
tirtlan kanunlann ilk cildi, Las Siete Partidas, ikinci kismin-
da, savasla ilgili bir mevzuat: icermektedir ki, bu mevzuat,
daha 1280 yihinda, miisliman Ispanya'da, ¢ocuklarn, yaghla-
rn, kadinlarin, sakatlarnin korunmasindan, yapilan sézlesme-
lere uyulmasindan ve savag adl bir eserde toplanmis olan
Islam hukukunun konuyla ilgili metinlerinin tedvininden bag-
ka birgey degildir.’

Islami tesir kendini sadece hukuk eserlerinde hissettirme-
mistir. Sayan-1 dikkattir ki, Hag¢h Seferleri'nin en kizgin anla-
rinda bile, Filistin'de, Arap doktorlar, savastan sonra, (tistiin
yetkilerinin kabul edildigi) hiristiyan kamplarinda giderek
yarali savaggilan tedavi etmiglerdir. Haglilarn Kudiis'ten
uzaklagtiran Selahaddin Eyyubi'nin ‘s6valye’ ruhu, efsaneles-
mig ve genellikle ¢ok barbar olan Bat1 g6valyelerinin davra-
niglan, gerek ‘kutsal topraklarda’ miisliman rakipleriyle kar-
s1 karsiya gelmeleri, gerekse Sicilya'da Totonik Tarikati'na
mensup gévalyelerin Arap medeniyetinin biiyiik hayrani olan
II. Frederic de Hohenstaufen'in sarayim ziyaret etmeleri neti-
cesinde incelik kazanmigtir.

Yaklagik bin seneden beri Bat: kiltiiriinin verimliligini
saglamig olan Islam medeniyetinin, Grotius'dan Michal Ser-
vet'e kadar, devletlerarasy hukuk iizerindeki tesirini inkar
edebilmeleri i¢in, batihlarin ¢ogu zaman miislimanlara isnad
edegeldikleri “taassub”dan daha ¢ok “taassub” gostermeye ih-
tiyaglan vardr.

Bu Bat1 “taassubunun” tipik 6rnegini, Islam'da kadinin du-
rumu ile ilgili polemiklerde gormekteyiz.

Bir kere daha, ikili bir ayinima bagvurmak yararh olacaktir:
Once, Kur'an 6gretisiyle, miisliman ilkelerinin uygulamas:
arasinda bir ayrimi yapilmaly; sonra da; hiristiyan milletlerin

7 Bu konuda bkz. Marcel Boisard, On the probable influence of Islam on .the
western public and international law Middle East Studies, II, 1980. USA.
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gercek uygulamasi ile miisliman milletlerin gercek uygula-
mast arasinda adil bir mukayeseye bagvurmahdir. (Yoksa, sa-
dece birinin teorisi, digerinin ise uygulamasi arasinda yapilan
mukayesenin adil olamayacag agiktir.)

Oncelikle, konuya teolojik a¢idan egilinecek olursa; Kur'an-1
Kerim'in erkek ile kadin arasinda, Kitab-1 Mukaddes'teki me-
tafizik bagimhhg kabul etedigi gorilir: Cinki, Kur'an-1 Ke-
rim'de kadin, Hz.Adem'in bir kaburga kemiginden dogmams-
tir; o, bir “disi ikiz”dir.® Zira Allah, hersey gibi insanh@ da
“cift” olarak yaratmistir.® Kur'an, “giinahtan” dolay, ilk so-
rumlunun kadin oldugunu kabul etmez. Aksine sistemler
Adem'e yoneltilmistir.!?

Tipki Eski Ahid ve Inciller gibi, Kur'an-1 Kerim de erkegin
kadin uzerindeki otoritesini tanir. Bu esitsizlik butiin babaer-
kil cemiyetlerin degismez bir 6zelligidir. Esitsizlik bugtin bile,
hi¢bir iilkede tamamen kaybolmug degildir.- Bununla beraber,
Kur'an-1 Kerim'in hiikiimlerini biitiin eski cemiyetlerinkilerle
mukayese edecek olursak, onlari, bilhassa kadinin daima
onemsiz kaldiz1 Atina ve Roma'ya nisbetle itiraz kabul etmez
bir geligme kaydettiklerini gériiriiz. Kur'an-1 Kerim'e gére ka-
din mallarindan istedigi gibi tasarrufta bulunabilir, bu hak,
kadina bir¢ok bat1 mevzuatinda, 6zellikle Fransa'da ancak
XIX. veya XX asirda taninmigtir. Mirasa gelince; kizin, erke-
gin hissesinin ancak yarisina hakki oldugu dogrudur. Ancak,
buna mukabil, biitiin vecibeler bilhassa ailenin diger fertleri-
ne kars1 yardim yiikiimliilikleri erkege diiser. Kadin biitiin
bunlardan muaf tutulmustur. Gerek Kur'an-1 Kerim, !! ge-
rekse hadis-i serifler !? kadina boganma talebinde bulunma

8 Bkz.Marcel Boisard, L'Hummanise de I'Islam, Paris Albin Michel, 1979,
$.104-110.

9 ez-Zariyat, 49; el-Maide 1.

10Ta-ha, 121.

11 el-Bakara, 229.

12Buhaz), Sahih, 68, 14.(Zikreden :Maulana Muhammed Ali, The Religion of
Isléin, Kahire, Masir Milli Yay. 5.675, 676.
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hakkin1 vermektedirler; bu hak ise, Bati'da ancak onii¢ asir
sonra elde edilmistir.

Kur'an-1 Kerim'de ¢ok evlilik kabul edilmistir. Ancak bu
miiessese onun tarafindan vazedilmis degildir; ¢iinkii ondan
evvel de mevcut bulunuyordu.'® Aksine Kur'an-1 Kerim, ¢ok
evlilik hususunda 6yle sitmirlamalar getirmistir ki, mesela,
biitiin kadinlar arasinda, ayn1 zamanda, hem ekonomik, hem
duygusal, hem de cinsi bakimdan tam bir adalet taleb etmis-
tir, harfiyyen uygulanacak olsa ¢ok evliligi imkansiz kilarlar.

Bundan bagka, sosyal yapilarin tamamina bagh olan evlili-
gin hukuki yoniiyle sahsi agk ve seks iligkilerini birbirine ka-
rigtirmak miurailikten bagka birgey degildir. Esas amac, bir
nevi milkiyet ve miras seklini korumak olan evlilige dair
mevzuatla Napolyon Kod'undan vazedilen tek evliligin, bats
orf ve adetleriyle pek iligkisi yoktur. Bati geleneginde tek ev-
lilik, kanunlarda, “¢ok evlilik” ise realitede hiikiim siirmekte-
dir. Bu husus éylesine dogrudur ki, bagka yerlerde oldugu gi-
bi Bati'da, agk edebiyatinin 6nemli kism, evlilik dis1 agka yi-
celtir.

Gergekten de, Kur'ana1 Kerim'de kadina taninan, sosyal
esitlik, sahsi miilkiyet ve boganmak hakki, keza ¢ok evlilige
konan gergeklesmesi hemen imkansiz sartlar, mesela, 1972
senesinin Mayis ayinda Tunus'ta yapilan miisliman kadinlar
kongresini, ¢ok evliligin kaldirilmasin1 ve onurlarina sayg
gosterilmesini Kur'am Kerim'e dayanarak talep etmeye sev-
kedebilmigtir.

Zira, digerlerinde oldugu gibi, islam iilkelerinde de kanun-
larla realite arasinda derin bir tutarsizlik mevcuttur. Bunun
en tipik érnegini kadinlann yiizlerine pece 6rtmelerinde gorii-
yoruz. Isldm'dan 6nce bir ¢ok Dogu iilkelerinde, bilhassa Sa-

sani Iran'da mevcut olan bu adete kur'an-1 Kerim'de gerekge .

tegkil edecek en ufak bir iz bile mevcut degildir.
Nihayet unutmamak gerekir ki, Bati'da Ositanyal: halk

13 Tevrat ve Yeni Ahit'te de mevcuttur.
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ozanlan ile !'aour courtois da ve Dante'nin “es fideles d’amo-
ur inde goruldiigi gekliyle, agkin biitiin incelikleri onun yi-
celtilmesi ve ona en ulvi imana gosterilen saygiya benzer say-
gimin gosterilmesi, Islam'in Bati iizerindeki edebi tesirlerden
bahsederken gosterecegimiz vechile, biitiin bu hususlar, ister
Bagdath Ibn Davud'un Livre de la fleur 'i; ister, XII. asirda
yasayan Sirazli Ruzbehan'in Jasmin de Fideles d’amour'a ve-
ya isterse X. asirda hilafet zamaninda. Kurtubah Ibn Hazm'in
Collier de la Colombe' u s6z konusu olsun, hep Arap-Islam
kaynakhdir.

3. Siyaset

Islami agidan, Allah'in otoritesinden bagka otorite olmamasi,
siyasette de ekonomi ve hukuk alaninda tesbit ettiklerimize
benzer sonuglara sevkeder. Her tiirli miilkii, her tiirli zen-
ginligi izafilestirdigi gibi, her tiirli iktidart da (Allahu Ekber:
Allah en biiyiiktir) izafilestirdigi i¢in Islami prensibe sadik
olan ekonomik bir sistem, ne kapitalizmle ne de kollektivizm-
le bir ve aym tutulmaz. Aym sekilde, Islam'a sadik siyasi bir
sistem de , ne Bati'nin teokrasisi ne “ilahi hukuk”a dayanan
monarsileriyle ve de onun parlamento tipi demokrasileriyle
bir ve ayn1 degildir.

Kur'an-1 Kerim'de her millet ve her zaman i¢in gegerli bir
mevzuatin hemen bulunabilecegini diginmek, siphesiz ki,
Islam'in gelecegi bakimindan dar ve 6ldiiriicii bir yorumdur.
Bizzat Kur'an-1 Kerim'in kendisi. Allah'in her millete, mesaji-
nt bu milletin, bu zamanin dili ve kiiltiiri i¢cinde ona aktanla-
bilecek bir el¢i gonderdigini hatlrlatlp durur: “Her devir i¢in
bir kitap gonderilmigtir.”?4

Muislimanlar Aziz Yuhanna tarafindan nakledilen su sézle-
ri, Hz. Peygamberin bizzat Hz.Isa tarafindan miijdelenmesi
olarak ileri siirmekten hosglanirlar: “Size daha séyleyecek bir

14er-Ra'd, 38.
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¢ok seyim var, fakat simdilik bunlara dayanacak giicte degil-
siniz: Gergek Ruh'u gelince, o sizi biitiin gergege ulastiracak-
tir.”15

Gergekten de hep aym vahiy s6z konusudur; ancak, onu, her
iilkede ve her devirde; bu iilke ve devrin ruhuna ve sartlarina
uygun diisecek bir gekilde tatbik etmek insanin sorumlulugu-
nu ilgilendiren bir husustur. '

Abbasi halifeliginin, Bizans ve Pers Sasani monarsilerinin
tarihi damgasim tasidig bir sirada, ideal bir halife tahayyiil
eden el-Maverdi'nin Ahkamu’s-Sultaniyye adl eserinde, ken-
di devri igin yaptifa gibi, evrensel ve degismez (intemporelle;
bir siyasetin kanunlarin dogrudan Kur'an-1 Kerim'den gikar-
may1 iddia etmek, ne kadar anlamsiz ise, aym sekilde,
XIV.Louis'in mutlak monarsi rejimini destekleyen ve krah
“yeryiiziinde Allah'in halifesi” haline getiren Bousset'in (La
Politique Tiree des Propes Paroles de l'Ecriture Sainte, Kutsal
Kitabin Sézlerinden Cikanlan Siyaset) adli eserinin, sonsuza
dek bir hiristiyan siyaseti belirledigini veya, Kilise'nin s6ziim
ona, “sosyal 6gretisi’ne her zaman ve her yerde hiristiyanlar-
ca harfiyyen uyulmasimin gerekli oldugunu diigiinmek de ¢
kadar anlamsizdir.

Olsa olsa en ¢ok, hiristiyanlara gére, Hz.Isa'min 6gretisinin,
hayatinin, 6liig ve diriliginin, miisliimanlara gore de Kur'an-1
Kerim'in neleri reddettiklerini bilebiliriz.

Mesela, Kur'an-1 Kerim ilahi hukuka dayanan bir monarsiyi
ve Bati anlaminda bir teokrasiyi reddeder; ¢iinkd, Islam'da
Allah adina konugsmaya ve eritmeye yetkili ruhban sinifi ve
Kilise mevcut degildir. Gerek Islamiyet gerekse Hiristiyanlik
s6z konusu olsun, bu iki dinin prensiplerini tarihlerinin su ve-
ya bu devrinden alabimis olduklar sekille karigtirmak dogru
degildir. Mesela, Halifelik, ancak Bizans veya Sasani mutla-
kiyet rejimlerinin taklid edilmesiyle, verasete dayanan bir ha-
nedanliga doniismiigtiir. '

15 Yuhanna, XVI, 12-13.
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Yine aynt imam paylasan biitiin herkes arasinda esitligi bu-
yurdugu i¢in, Kur'an-1 Kerim, parlementer demokrasi sistemi-
ni, yani bir yandan, cemaatin gikarlarina alding etmeyen ve
kendi menfaatlerinden bagka higbir gayeleri olmayan vatan-
daslann ferdiyetgiligine; diger yandan, Allah ile iman cemaat1
arasinda aracilar tesis eden iktidarin (Rousseu'nun ifade etti-
gi gibi) “havale (delegation) ve devr (alination) edilmesi” mef-
humuna dayanan sistemi reddeder.

Her tiirli “temsil” bir aldatmacadan bagka birsey degildir.
Cunkii, halkin vekili olamaz. Demokrasi ya dogrudan dogruya
vardir ya da yoktur.

Cemaat sosyal bir sozlegsmenin irini degildir. O, herkes
-i¢in ferdi gikarlan ve hatta, ne kadar genis olursa olsun gru-
bun (kabile,site, simif millet, ideolojik blok) ¢ikarlarimi agan
bir gayenin mevcut oldugu kesin inancina dayanan bir iman
cemaatidir. Bu “cemaat” tarihinin ve projesinin bitinligi
icinde, insanlhigin tiimiini ilgilendirir. Islam iyelerinden her-
biri, her tirld irk, toprak farkhiliga veya tarihi gegisin otesin-
de, digerlerine, Allahin askin birligine olan bir imanla bag-
lanmiglardir.

Tamamen Islami olan bu goriig agisindan, “millet” (ulus) Ba-
t1'ya has bir hastalik, Islam cemaatinin somiirgeciler tarafin-
dan par¢alanmasinin ugursuz ve éldiiriicii bir mirasidir. “De-
mokrasi” i¢in de aym sey so6z konusudur: Cinki, fertleri,
gruplan rekabet yiiziinden karst karsiya getirerek, birbirle-
riyle catismalarina sebeb olmaktadir. Bu ¢atigmalar, kimi ile-
tisim vasitalan, reklamlar, “sondajlar”, baski gruplan, iiretim
ve tiiketim sisteminin sartlandirilmasi gibi, Islam'in gara
prensibiyle, hicbir aldkasi bulunmayan s6zim ona “haberdar
etme” dalaveralanyla, daha da agirlagmaktadir. $tra, arala-
rinda rekabete giren degil, fakat,her biri kendisini Mutlak
Bir'e (Allah’'a) baglamis olan insanlarin damigmasidir.

Iktidar da tipki ekonomi gibi, kendini agan gayeler i¢in dii-
zenlenistir.

Biitiin asrmmizin tecriibesinin, bizi;
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-Insani gaye giitmeyen suursuz biyyiime modelimiz iginde
sosyalizin olamyacaginin;

-Kapitalizmin aynm1 zamanda hem temeli hem de ifadesi olan
ferdiyetciligimizden hareket edilerek sosyalizme ulagilamaya-
caginin;

-Agkinhk olmaksizin, determinizmlerimize ve yabancilas-
malanmiza her an son verme imkani bulunmaksizin sosyaliz-
min olamayacagimn bilincine vardirdign bir anda, higbir 6gre-
ti bu kadar giincel degildir.

Bati insam artik agkinhiga ihtiya¢ duymadig i¢indir ki, sta-
tiko yasanmaz hale gelmis, devrim de imkansizlagmistir..

Insan kendisi disinda her seyi degistirdigini iddia ederse,
her devrim bagansizlikla sonuglanacaktir'®

Veda'lar Hindistan'inin Nasirah Hz.Isa'min veya Hz.Pey-
gamber'in zamaninda oldugu gibi, bugiin insan1 degistirmek,
onu yeniden Mutlak'a baglamak, biiyiime, iktidar ve siddetten
baglayarak,mevcut olan ve onsuz meydana gelen hersey karsi-
sinda ona kendini ¢ekme, uzak durma giiciinii hatirlatmakta-
dir.

16er-Ra'd, 11: Allah, iglerinde olan: degistirmedikge, insanlarin durumunu
degistirmeyecektir.
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Uciincii Boliim

Ilimler ve hikmet

Genellikle Bati'da anlasildigr sekliyle ilimler ve tekniklerin
tarihi, iistii kapal bir postiillaya dayamr: Ilimler ile teknikle-
rin ‘geligmesini’ tek bir kritere gore, yani tabiat ve insanlar
iizerinde, maksimum bir egemenlik iktidan temin etme husu-
sunda etkili olmalan kriterine giore degerlendirmek gerekir.
Sirf kemiyetsel olan bu tarif su anlama gelmektedir: Her ne
kadar, oncelikle, tabiat ve insanlarnnn mahvolmasina yol agsa
da, bu gii¢ ve egemenlik iradesi ve onun hizmetinde bulunan
ilimler ve teknikler; en yiice gaye, yegane deger, ‘gelisme’ ve
‘biiyime’ dini haline gelmistir.

Izlemis oldugu yolun 6rnek alinacak miimkiin tek yol oldu-
gunu kabul ettigi i¢cin, Bati, kendini, diger biitiin medeniyetle-
rin yargilayicis1 olarak ortaya koyma ve dolayisiyla bu yol
iizerinde bulunduklari yere gore, yani bize az veya ¢ok benze-
diklerine gére, bir milletin bir medeniyetin, bir ilmin veya bir
teknigin ‘ilkel’, ‘az gelismig’, ‘geri kalmig’ olduguna karar ver-
me sevdasindadir.
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Bu biiyiime ve gelisme dininin batil inang sahibi taraftar-
larina, su sorunun sorulmasi sapkinca ve ‘karanhke¢r’ (obscu-
rantiste) goriinmektedir. Acaba, Avrupa, daha sonra Bati; Ro-
nesanstan yani, kapitalizmle sémiirgeciligin aym anda dog-
masindan ve bu sistemleri hakl1 gostermek icin ideolojilerin
gelistirilmesindn beri, ilim ve tekniklere, biitiin boyutlan i¢in-
de biitiin insanin ve her insanin gelismesini saglamak degil
de, Descartes'in Discuors de le methode adli eserinde yazdign
gibi, onlar bizleri “tabiatin efendileri ve malikleri kilmak” ga-
yesinden baska gaye gostermemekle, yanlis bir yol tutmus de-
gil midir?

Biitiin insanin gelismesinden kasdolunan, insanin butin
boyutlarinda gelismesidir: Buna; yagantisina mutlu bir sekil-
de katilak ve onu sadece hammadde deposu ve artiklan igin
bir ¢oplitkk gormemek tizere tabiatla olan estetik iligkilerimiz,
yine Hobbes'in “insan insanin kurdudur” seklinde ifade ettigi
gibi diger insanlarla, rekabet, ¢ekisme ve egemenlik esasina
dayanmayan iligkilerimiz de dahildir. Hobbes'in ifade ettigi
bu géris gayesiz ve asksiz ‘yalniz topluluk’larnmiza yol agmis-
tir Yine giizelle; bizi ¢arklarinda ezen ‘biiyiik makina’ (mega-
lomachina) tarafindan mijdelenen degil, fakat, kékli bir ge-
kilde yeninin siirsel bir ortaya ¢ikisi olan bir gelecekle olusan
iligskilerimiz de insanin boyutlarina dahildir. Bunu, bize ne
ilimler ne de teknikler verebilir. !

Her insamin gelismesinde kasdolunan ise, bu ‘biiyime’ ve
‘gelisme’ dininin, insanlarin ¢ok biyiik ¢ogunlugunu yoksun
biraktign hususlardir: Ciinki, ‘gelismis’ denilen iilkelerde, bu
biiytime, esitsizliklerin artmasina yol acarken, ‘gerikalmyg’ de-
nilen iilkelerde ise, durum daha da agirlagmaktadir. Zira, Ba-
t1 modeli biiytime, ancak, onlarin maddi ve insani kaynaklari-
nin yagmalanmasiyla miimkiin olmustur ve devam etmesi de
ancak bu yolla miimkiindir. Gergekte ‘gelismis iilkeler’ ve ‘az
gelismig ilkeler’ diye bir sey yoktur, fakat ‘hasta’ ve ‘aldatil-
mig’ ilkeler vardir. Bir kismi biiyiimelerinden dolay: hasta-
dirlar. Digerleri ise, Bati'da yetigmis ve geleceklerinin; hasta

80



Ilimler ve hikmet

iilkelerin ge¢misinde ve onlarin taklit edilmesinde oldugu
kendilerine inandirilmig olan elitleri tarafindan yiiritiilen bu
intihar sayilabilecek biiyiime hayaliyle aldatilmiglardir.

Bu arkaik ve 6ldiiriicii batil ilimcilik inancina yani, pozitii
ilmin ve bu ilme tekabiil eden tekniklerin biitiin problemleri-
mizi ¢ozebilecegi ve onlann ortaya koyduklan ve ¢ozdikleri
disinda higbir insani problemin mevcut olmadig inancina tu-
haf bir gekilde, ‘modernlik’ denilmektedir. Bu modernligin en
aptalca ve intiharvari sloganlarindan biri gsudur: “Geligme
durdurulamaz!”

Isfahan'in almg1 sirasinda 70.000 kiginin bogazlanmasi ve
kafataslar ile bir piramidin tegkil edilmesi i¢in Timur'a giin-
ler ama giinler gerekmisti! Fakat, buna karsihik, Hirogima'da
aym sonug¢ birka¢ saniyede elde edilmisti. Bu inkar edilmez il-
mi ve teknik bir gelismedir. Diinyamiz, Hirogima'ya atilan
bombanin bir milyon katina es deger niikleer giice sahiptir ki
bu da, yeryiiziinde kigi bagina bes ton klasik patlayici madde
diistiyor demektir. Evet, bu inkar edilmez ilmi ve teknik bir
gelismedir. Gayet tabii ki, “geligme de durdurulamayacaktir!”

Yesil ihtilal ve onun mucizevi tohumlar: bes sene zarfinda
Giiney Dogu Asya'da piring mahsulinii miithis bir gsekilde art-
tirmigtir. Baz1 Ugiincii-Diinya iilkelerinin topraklarinda em-
poze ettirilen Avrupa tipi topragr derin siirme teknikleri ¢ok
ince humus tabakalarimi gémmektedir. Enerji bakimindan
zengin kimyevi giibreler Bat: tarafindan satilmaktadir. An-
cak petrole sahip olmayan Ugiincii Diinya iilkelerinini bir kis-
m1, giderek bor¢landiklan igin, artik giibre alamayacak duru-
ma digmiiglerdir. Bati'min orman kesme tekniklerni 1slah et-
mesi, tek iiriine dayah tarimi gelistirmesi, Himalaya daglari-
nin yamaglarinin ormansiz kalmasina, Banglades'in su bas-
kinlarina ugramasina, Sahil'de aglifin baggistermesine yol
agmgtir. Evet biitiin bunlar, 1980 yihinda Ugiincii diinya iilke-
lerinde, acliktan 50 milyon insanin 6lmesine yol agan apagik
ilmi ve teknik geligmelerdir. Bu rakam daha da artacaktir:
Bes sene iginde 85 milyona ulasacaktir. Gayet tabii ki “Gelis-
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meye son verilmeyecektir!”

O halde Bati'nin bu biyiimesinin bir anomi, tarihi patolo-
jik bir fenomen oldugunun bilincine ne zaman varilacaktir?

Ilim, kendinden bagka bir gayeye sahip degilse ve diger
biitiin degerlerinden zararina olarak gelismesine imkan veril-
migse, 6lciisiizlitkten baska birgey degildir. Bu bigimsiz ‘gelis-
me’ hayattan kopmus bir bilginin bu asin gelismesi; agk, este-
tik yaratma, hayatin gayeleri iizerine tefekkiir, tabiatla ve in-
sanlarla olan iliskilerimizde denge ve ahenge duyulan sade
arzu gibi, insanin diger medeniyetlerin ve onlarn, ilim ve tek-
niklerinin gelismesinin 6l¢tildiiginiin iddia edildigi bir model
olarak kabul edilemez.

Cemiyetin karsilanmasi gereken ihtiyaglar1 ve onun kiilti-
rel programi dikkate ahnmadan belli bir medeniyet tarz igin-
de, ilimle tekniklerin gelismesi hakkinda hiikiim verilemez.
[lim ve teknigin, basanlarimin nasil gerceklestigini sormak
yeterli degildir. Fakat, onlarin nigin béyle olduklarim ve han-
gi gayeye yoneltildiklerini sormak gerekir.!

- Ne Cin ilmi, ne Hint ilmi, ne de Islam ilmi insandan ayn
olarak digiiniilmiistiir; aksine onun hizmetinde olmustur. Bu
insani gaye endigesi ise, asla gelismelerini engellememistir.

Sayet isladm ilmi, XVI.asirdan beri Bati'min takib ttigi ge-
lisme yolunu benimsememisse bu, onun,su veya bir yetersizli-
ginden degil fakat, ilmin herhangi bir dalim, islam'n, varolu-
sun gayesi ve anlam olarak kabul ettigi esaslardan aylrarak
incelemeyi reddetmesinden dolayidir.

Cin'in, Hint'in, Mezopotamya'nin, islam'in ilimleri, Avru-
pa'min cehalet i¢inde yiizdugu bir devirde, insani hayran bira-
kan parlak dénemlerini yagsamiglardir. O zamandan beri de,
Avrupa barbar cehaletten alim bir barbarliga gecmistir.

Amag, Yunan medeniyetinin, Hiristiyanhgin, Rénesans'in
veya XX. asir Batisimin katkilarini inkar etmek ya da tam-

1 Bkz.Claude Alvarez, Homo Faber, La Haye, Martinus Nijhof, 1980; ve La
Fin des outils (recueli collectif de l'institut universitaire d'etudes du
developpement de Geneve), Paris, P.U.F., 1977.
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mazhktan gelmek degil, fakat, onlan ger¢ek degerlerine irca
etmektir. Insamin insan tarafindan agir bir sekilde yaratilma-
sinda ve bilhassa insanin insanlagtinlmasinda, Bat'minin kat-
kis1 ne tektir, dahasi ne de en 6nemli olandir.

Iste,Islam ilminin durumunu ve perspektiflerini boyle bir
bakisgla belirlemek istiyoruz Tarihgilerimizin ¢ok defa yaptik-
lan gibi, Islam ilmini, ya Yunan, Iran, Hind ve Cin ilminin
basit bi rnakli,ya da “modern” ilmin tarih 6ncesinde yer al-
mis olan ve bizim ilimimizi hazirladiklan élgude sirf tarih ba-
kimindan 6nem arzeden basit bir kesifler zinciri olarak gor-
memek i¢indir ki, onu kisaca Bat1 ilmi olarak adlandiracag-
miz yerde 6gine égune ilim diyoruz.

Islam ilminin 6zel durumunda, onu 6zelligi ve anlam igin-
de kavramak icin gayelerini gosteren esastan, Islam imanin-
dan onu ayirmamak 6nemlidir. Bu canli kuvvet Islam ilminin
ruhu olmustur.?

Islami Allah tecriibesinin dayanag olan birlik (tevhid]
prensibi, ilimle iman arasindaki ayirimi reddeder. Tabiattaki,
hergey ilahi varhigin “ayet™ oldugu i¢in, tabiatin taninmasi,
caligma olarak, bir ibadet gekli, Allah'a yaklagma igin bir yol
olmaktadir.

Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler, ilmi aragtirmay: de-
vamh bir gekilde yliceltmekte ve hatta miisliman olmayanla-
nn yaninda bile 6grenmeye tesvik etmektedir. Iste bu durum,
Islam'in verimli roliinii ve onun gelismesi sayesinde her yere
yayilan ilmi yenilenmeyi agiklar. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ko-
nuda soyle buyurur:

“flim aramak igin evini terk eden kimse, Alah yolunu takib eder...
Alimin miirekkebi sehidin kanindan daha mukaddestir.”

Buna mukabil Islam'in dogdugu devirdeki diger medeni-
yetlerde, insan, tabiat ve Allah arasinda bir engel bulunmak-

2 Bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Islamic Sciense, Londres, World of Islam, 1976
ve Science et Savoir en Islam, Paris, Sindbab, 1979
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tadir.

Yunan medeniyetinde Sofistler ve Sokrat ile, bu ayinm
¢oktan gerceklestirilmisti. Sirf insana ve onun sitesine yonel-
tilen dikkat, onu evrenden ve Allah'tan tecrid ediyor ve nazari
diyalektik lehine gozlem ve tecriibeden uzaklagtiriyordu. Dik-
kat ¢ekici bir husustur ki, “Yunan ilmi” olarak adlandinlmasi
uygun gorilen seyin i¢inde, tabiat ilmi Atina'da veya Yu-
nan'da degil fakat Anadolu'da, Misir'da veya, Sicilya'da gelis-
misti?. Tabiata ve tecriibeye 6zen gosteren, “Sokrat'in onciile-
ri” “Iyonya fizik¢ileri” Mezopotamya ve Hind'in astronom ve
tabiblerinin Anadolu'daki devam ettiricileridir. Yine, Cos'da
(Istankoy)dogmus olan tibbin kurucusu Hipokrat da, Asya'nin
bu bolgesindendir. Arsimed Sicilyali, Oklid ve Batlamyus ise
Iskenderiyeli idiler.

Aslinda, Yenilemekten ¢ok onceki bilginin sayimini ve tas-
nifini yapmak i¢in, fizik ve tabiat ilimlerine ilgi duyan Sokrat-
¢iligin yegane varisi, Aristo olmustur. O da, Demokrit gibi,
Makedonyali idi. iskenderin hocasi olan Aristo, Atina'ya ter-
ketmek zorunda kalmig ve hayvanlar ve bitkiler iizerindeki
aragtirmalarina Anadola'da (Mysie'nin Assas) bolgesinde bas-
lamigt1.

Yunan hayrani olmasina ragmen, Andre Bonnard, “Yunan
Medeniyeti” tarihinde “Iskender gagimin baslangicinda, Yu-
nan ilminin, teori, soyutlama ve hesaptan baska birgey olma-
digam (...) felsefi aragtirmanin ise sirf nazariyeye doniistiigi-
nii itiraf etmek zorunda kalmigtir.” Tip; bilhassa mumyala-
ma sanati sayesinde anatominin gelistigi Misir'da tipki Hi-
pokrat zamaninda oldugu gibi; Gallien'in derleme ve nazari-
yelerinin otesinde, 1. ve Il.asirlarda Herophile ve Erasistrate
ile tecriibi hiiviyetini yeniden kazanarak gelismeye baglamis-
tir.

Mezopotaya ilminin ilk gelismesinin ve Hind'in katkilar-
nin, Sasaniler devrinde devlet dini olan Mecusiligin dualizmi

3 Andre Bonnard, Civilisation greque, Paris, 10/18, 1964 c.!. s.261.
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ile akamete ugratildigr Iran'da,islam'in evren, insan ve Allah
birligini yeniden tesis ederek, ¢ok verimli bir tesir icra ettigi
goriilir. Cinkii er-Razi, Ibn Sina, el-Biruni, el-Heysem gibi
her sahada yetkili dahiler Iran'n Islamlagmasindan sonra or-
taya gikacaktir.

Gérilmemis bir agiklik ruhu ile, Arap ilmi ¢ag1, ge¢misgin
biitiin buyiik kiltiir miraslarini sistematik bir gekilde i¢inde
eritme gayretiyle baslar.

Halife Harun er-Resid (786-809)

Ankara'y1 zaptettigi, Halife el-Me'mun (814-833) sa, Bi-
zans Imparatoru Michel II1.'e kars1 bir galibiyet elde ettigi za-
man, her iki halifenin de , savas tazminati olarak eski el yaz-
malan istemeleri son derece anlamhdr.

Daha sonra, muazzam bir terciime faaliyetine girigilmig-
tir. VIIIL. asirdan itibaren, Harun er-Resid biitiin thilletlerden
ilim adamlarnm ve dilcileri Bagdat'taki sarayina toplar. Halef-
lerinden biri olann el-Me'mun bir terciime okulu kurar. Bu
akademi 6nce Yahya b. Massue adh bir Iranh tarafindan ys-
netilmistir. Cundigapurlu olan bu zat, ayn1 zamanda 6nce Ha-
run er-Regid sonra el-Me'mun zamaninda tabiblik ve bagmii-
tercimlik girevlerinde de bulunmugtur. Yahya b.Massue'den
sonra yerine, terciime ekibinin baginda bulunan meghur Hu-
neyn getirilmigtir. Huneyn, uzun zamandan beri Hire'de Firat
nehri kiyillarinda yerlesmis olan Arap Ibadi kabilesindendir.
Hiristiyan dinine girecek olan Huneyn, Hipokratin, Galien'in,
Dioscoride'nin tipla ilgili eserleri yaninda matematikgilerin,
astronomlarin ve tabiatgilarin eserlerini de terciibe temistir.
el-Fazari, el-Me'mun'un emri izerine, Brahmagupta'nin
“Siddhanta” adli Hind astronomisine dair eserini terciime ve
adabte etmigtir.

Araplar, Cinlilerden kagit yapma teknigini 6grendikleri
icin (ilk kagt fabrikasi, 800 yilinda Bagdat'ta kurulmustur ;
biitiin Arap aleminde kiitiiphaneler cogalmistir. Oysa Bati,
kagit yapmay:1 Araplarin sayesinde ve onlardan ancak dort
asir sonra ogrenecektir. EI-Me'mun 815'te Bagdat'ta Beytii'l-
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Hikme'yi kurdu. Bu kiiltiir yuvasinda bir milyon eser mevcut-
tu. 891 yilinda, bir seyyah sehirde yiizden fazla halk kiitiipha-
nesinin bulundugunu ifade etmistir. X. asirda Irak'ta Necef,
gibi kiigiik bir gehir 40.000 cild esere sahib bulunuyordu. Me-
raga rasathanesinin yoneticisi olan Nasr ed-Din et-Tusi
400.000 eserlik bir kolleksiyon toplamigtir. Islam diinyasinin
diger kutbu olan Ispanya'da Halife el-Hakim, X. asirda
400.000 kitaphk kiitiphanesiyle iftihar edebilmektedir. Hal-
buki, Fransa Krali, Charles le Sage (yani alim) bu tarihten
dért asir sonra, kiitiiphnesinde zorla ancak 900 eser toplaya-
bilecektir. Ancak, hi¢ kimse bu konuda Kahire halifesi el-Aziz
ile boy 6l¢iigemez; ¢iinkii onun kiitiiphanesinde 1.600.000 cilt
eser mevcuttur ki, bunlardan 6.000 i matematik, 18.000 i ise
felsefe ile ilgilidir.

Kitaplara olan bu tutku, eski Iran, Cin, Hind, Yunan kiil-
tiirlerinin asimile edilmesi i¢in yapilan bu ilk ¢alisma, hicbir
secmecilik (ecletisme) izi tagimaz. Cinki, bu zengin mirasa
agik olan miislimanlar, kendi goriglerini esas olarak onu ge-
rekli degigikliklere tabi tutup verimli bir hale getirdikten son-
ra biinyelerine sokmusg ve boylece bu kiiltiiri canlandirmis ve
yenilemiglerdir. Miisliimanlar evrensel kiiltiire imanlan ile
en zengin katkida bulunmuslardir.

Hiristiyan Avrupa'sinda ilmi durgunlugun baghca sebebi,
insan Allah'tan uzaklagtirmaktan bagka yarar:1 olmayan, ta-
biat karsisinda duyulan giivensizliktir. Hiristiyan goriusgint
bozan bu degismez diializmdir. Kilise'nin doktoru ve Kayse-
ri'nin bagpiskoposu olan Kayserili Eusebe, Iskendiriye ve Ber-
gama alimlerine g6yle diyordu: “Sizin bos faaliyetinizi kii¢im-
sedigimiz i¢indir ki, faaliyetinize son derece az deger veriyor
ve dolayisiyla ruhunuzu daha yiice mesguliyetlere yoneltiyo-
ruz.” On asir sonra Aziz Thomas d'Aquin'in de aym diializmi
stirdiirdiigiini gériyoruz: “Yiice seyler hakkinda elde edilebi-
lecek en kiigiik bilgi bile, basit geyler tizerindeki ¢ok biiyik
bilgiden daha evladir.”

Insan, tabiat ve Allah arasindaki ligkile rhususunda boyle
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bir anlayiga sahip olan Hiristiyanhgm, o zamandan beni, ilim-
lere karsti geri ¢ekilerek savag vermesi sasirtic1 degildir.

Bu hiristiyan miisamahasizligi, “dinsizlik” veya “sapikhk”
olarak ilan ettigi seyleri ya redddediyor ya da Kilise iktidan
elinde bulundurdugu siralarda yok ediyordu. 391 yilinda Pat-
rik Teophile,Imparator Theodose'dan, son biiyiikk akademi
olan Serapeion'u kapatmasim ve onun muazzam kiitiiphane-
sini yakmasini istemisgti. Roma'da Augusto tarafindan kuru-
lan saray kiitiiphanesi 600 senesinde yakildi. Klasik eserlerin
okunmasi, matematik ilimlerinin incelenmesi yasaklandi. Bii-
yik Iskenderiye Kiitiiphanesi'ne gelince; Arap fethinden bes
astr sonra Hag¢hlarn fanatizmini beslemek tizere bu kiitiipha-
nenin Hz.Omer tarafindan yaktirilmg oldugu iddia edilmisti.
Oysa 640 y1linda Araplar sehre girdiklerinde, bu halk kiitiip-
hanesinin yerinde uzun zamandan beri yeller esiyordu.*

Hiristiyanlhigin bu tutumu uzun miiddet devam etmigtir.
Nitekim XVIl.asirda Araplarin Ispanya'dan gikarnlmasindan
sonra biitiin eserler yakilmigtir. Bu kitap diismanhgi, mesela
Bagpiskopos Diego de Landa'nin, Mayalarn biitiin yazil eser-
lerini toplatarak yaktirmasi ve biylece eski ve zengin bir me-
deniyetin hemen hemen tamamini yok etmesiyle denizler ote-
sine ulagmsgtir.

Galip olan miislimanlar, yok edecekleri yerde biinyelerin-
de eritmesini bilirlerken, Bati'min bu yobazligh onu asirlar si-
ren bir durgunluga sevketmigtir. Boylece her bakimdan
Kur'an-1 Kerim'in birlestirici gériigiinden miilhem oldugu i¢in-
dir ki, onlarin kiltiirlerinin gelismesi ve parlamas1 miimkiin
olmugtur.

Hareket noktas1 Kur'an'in camide 6gretilmesi olan Islam'a
has bir egitim sisteminin ifade ettigi husus budur. Imann
hikmeti, biitiin ilimleri organik bir biitiin i¢inde eritir. Cliinki
hepsinin konusu, biitiinliigt i¢inde, Allah'in ayetlerinin bir te-

4 Bkz. Sigrid Hunke, Le coleil d’Allahk brille sur I'Occident, 1963, V. Kitap,
5.260.
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cellisi, bir tezahiirii olan diinyadir. Evren, Bir'in i¢cinde kendi-
sini ¢okluk arasindan binlerce sembol ile ifsa ettigi bir
“ikon”dur. ‘

Bu birlik prensibinden ¢ikan Arap ilimlerinin temel belir-
gin 6zelliklerinden biri, bu ilimlerin birbirlerine bagh olmala-
ridir. Tabiat ve goriilen seylerin ilimleri ile teoloji veya sanat-
lar arasinda bir ayinm s6z konusu degildir. Aym sekilde, ma-
tematikten cografyaya kadar cesitli ilimler arasinda da engel-
ler mevcut degldir. Iste bu durum; Islam kiiltiiriinde bir ¢ok
sahada yetkili bir ¢ok dahinin ortaya ¢ikigim agiklamaktadir.

Bati geleneginde Leonardo da Vinci gibi evrensel dahilere
cok az rastlanir. oysa Islam'da el-Kindi'den er-Razi'ye el-Biru-
ni'den ibni Sina'ya ve daha pek ¢oklarina varincaya kadar bir
¢ok evrnsel dahi yetigmistir. Yaratia1 bir zekaya sahip olan bu
dahiler tip, matematik, teoloji, cogragfya gibi cesitli sahalarda
ve hatta ¢ok defa matematik¢i Omer Hayyam ve filozof Ibnu'l-
Arabi gibi siir veya er-Razi gibi musiki konusunda da tema-
yiiz etmislerdi,

Bu birlestirici goriig Isldm medeniyeti tarafindan ilimlerin
tasnifine atfedilen 6nemi de agiklar: Gergegin ve insamn onun
hakkinda sahip oldugu bilginin birligini gézler 6niine sermek
suretiyle, diitnyanin birligi miisahedesinden tabiatin birligi
imaj1 olan ilahi birligin miigahedesine yonelinir.?

Boylece camiden, Allah birliginin ve tabiat birliginin 6gre-
timinin, her tirli bilginin temelini teskil ettigi medreseye ge-
¢is kopuksuz bir sekilde gerceklesmektedir. Fez'de Kayravan,
Tunus'da Zeytuniyye, Kahire'de el-Ezher iiniversiteleri ile Se-
merkant veya Kurtuba tiniversitelerinin durumu budur. Aym
sekilde ister rasathaneler (ilk rasathane Sam'da 707 yilinda
Emevi halifesi Abdilmelik tarafindan insa ettirilmistir.) is-
terse aym: zamanda tip fakiilteleri gorevini de géren hastaha-
neler s6z konusu olsun, diger 6gretim ve aragtirma kurumlar:
ile de asla bir kopukluk sz konusu olmayacaktir. Biyik tip

5 Bkz.Seyyed Hossein Nasr, Sciences et Savoir en Islam, Paris,
Sinbad,Islamic Science; L'Homme et la Nature.
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fakiilteleri, gerek Arap hakimiyetinin sona ermesinden sonra
en meshuru olan Italya'daki Salerne tip fakiiltesi, gerekse Bo-
logne veya Menpellier tip fakiiltelesi s6z konusu olsun, hepsi
de Araplann taklit edilmesi ile ve onlann 6gretimlerinin tesi-
ri altinda kalinarak meydana getirilmiglerdir.

Paris ve Oxford gibi Avrupa iinivesitelerinin hepsi iki veya
ti¢’asirhik bir ara ile Islami model esas alinarak kurulmuslar-
dir.Anlatilan hikaye ve olayin (her zaman ve giiliing bir sekil-
de falan ya da filan Yunan veya Batili alime isnad edilen ;
Arap ilminin su veya bu kesfinin agik bir gekilde 6nceliginin
otesine, soz konusu olan Arap ilminin temel ilhamidir, o halde
Arap ilminin, Helenizm ile modernizm arasinda bir halka vey
bugiinkii bat1 ilminin bir hazirlayicisi olarak goriillmemesi ge-
rekir. O hig bir sekilde modern denilen ilmin arkeolojisi olma-
yan bir ilim anlayigidir. Bu hizmet, ge¢migimizi degil fakat
gelecegimizle ilgilidr.

Sadece tarihi icraatlan iginde degil de ruhu ile kavrana-
cak olursa Arap ilmi, ilimciligi terketmemize yardima olabi-
lir. Bu ilimcilik, ilmi gayelerin iizerinde diisiinme imkanlan-
nin dizenlenmesi demek olan hikmetten ayirmig ve -insanin
geligmesi- olan esas boyutundan kopmus ilmi, tek ve mutlak
deger haline getirme sevdasina kapilmistir. Oyle ki, artik et-
kililik diginda higbir problem, iktidar ve biiyiime diginda da
hi¢bir deger taninmayacaktir.

Islam agisindan matematik ilimleri, mahsus ile makul
arasindaki olug diinyas: ile ezel diinyas: arasinda bir gegisten
ibarettir. Matematik ilimleri (mimariden ve onun dekorasyo-
nundan musikiye kadar, geometrinin ve matematik iligkileri-
nin hiikkiim surdiigii ) sanatlarda oldugu kadar, ilimlerde de
birlik yoludur. .

Bizim “Arap rakamlan ” olarak adlandirdifimiz ve Arap-
larinda bor¢larim itiraf ederek “Hind rakamlar” dedikleri ra-
kam sistemi Avrupa'ya el-Harezmi tarafindan sokulmustur.
773 yihnda Halife el-Me'mun’un sarayina getirilen Siddhanta
adli bir Hind kitabi, dokuz igarete ilave olarak bir de sifir ile
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istenilen her tiirlii say1y1 gosterme imkanina sahip olan onlu
bir sayilama sistemi ihtiva ediyordu. Bu sistem matematik
ilimlerini alt iist etmisti. Bu yeni hesap sekli Hind kesfini sis-
temlestiren kimsenin adi ile anilmistir: Algorite yani el-Hava-
rizmi. bu onlu sistem, Kurtuba'daki Islam iiniversitesi ve son-
ralan I1.Sylvestre adi ile Papa olacak olan Rahib Gerbert ara-
cahiga ile iki asir sonra Bati'nin matematik ilimlerini alt ast et-
ti. Bu yeni metod yine Sicilya yolu ile de Avrupa’ya girmisti.
Orada, Pise'de 1180 yilinda dogmus olan ve ismi kisaltilarak
kendisine “Fibonacci” denilen Bonacce'nin oglu Leonard, Li-
ber ebaci adh eserinin basinda bu konuda sunlan yazmistir:
“Hindlilerin dokuz rakam i¢in kullandiklan isaretler sunlar-
dir: 9,8,7,6,5,4,3,2,1, Bu dokuz rakam ve Arapgada sifr olarak
adlandinlan (0) isareti vasitasiyla istenilen her say: yazilabi-
lir.” Hindlilere gore, bir daire seklinde gosterilen sifir sayis1
yokluk, bogluk (sunya) anlamina geliyordu ki, Araplar onu ke-
limeye bagh kalarak “es-sifr” olarak terciime etmislerdir. 1
sayis1 ilahi prensibin endirekt sembolii oldugu i¢in sayilarin
ve onlarn tegkil ettigi kompozisyonlarn silsilesi, insanin ¢ok-
luktan Bir'e ulagmasimi saglayan bir vasitadir. Matematik
ilimleri boylece Islam’in temelini olusturan birlik mesajina
dogrudan baglanmis bulunmaktadir. Onlar kutsal bir
“ilim”dir ve aym1 zamanda sanatlar geometrisinde oldugu gibi
diger ilimlerde de ilahi mevcudiyeti esinleyen analojilerden
biridir.

4444 sayisimin romen rakamlan ile MMMCCCCCXLIV
seklinde yazildig1 ve bu durumun her tirli hesaplamay: son
derece zorlastirdigr hatirlanacak olursa, rakamlan simdi yaz-
digimiz gibi siralamanin ve sifirin endistri, ticaret ve muha-
sebenin gelismesinde oldugu gibi ilimler ile tekniklerin gelis-
mesinde de oynadigi rol tasavvur edilir.

Araplar, biitiin buluglarim biinyelerinde erittikleri Yunan-
hlardan buradan itibaren aynlarak, bilhassa “sonlu” olmayan
herseyi artik “akil dis1” olarak reddetmeyerek, matematik
ilimlerinde kesin bir atilim yapmiglardir. Yunanlilarin aksine
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sonsuzluk iizerinda ¢aligmigladir. Yunan diigiincesinin taki-
bettigi yolun aksine Ibn Sabit b.Kurra (0.901) sonsuz biitiin-
leri aragtingtir ki, bunlar yine sonsuz bir biitiiniin par¢alann-
dan bagka birgey degillerdir. (Mesela, sayilarin bitiunligine
nisbetle ¢ift sayilarin bitinligi gibi)

El-Havarizmi cebir ilminin énciisit olmustur. Hatta “el
Cebr” kelimesi en meghur kitabinin ismidir. Cebir ilminin bu
mucidi ile birlikte, Yunanin salt biiyiklik olarak say1 anlay1-
sindan salt izafet olarak say1 anlayisina gecis gerceklestiril-
migtir. .

El-Havarizmi'den sonra el-Hasani daire ile merkez ¢ap
arasindaki iligkiyi hesaplamigtir (pi sayis1) Omer Hayyam
Yunanin sonlu ile ilgili batil inancim bir kenara iterek “irras-
yonel” sayllann teorisini yapmig ve XVIII. .asra kadar en ge-
ligmis olarak kalacak olan tgiincii dereceden denklemler tize-
rine sistematik bir eser yazmmgtir.

Ibn Sabit b.Kurra IX.asirda, ilk defa integral hesabim bas-
latmmsg ve geometriyi cebire baglamigtir. etTusi, el-Biruni ve
Ebu'l'-Vefa siniisler iizerinde ¢ahgmis ve Kopernik'ten asirlar-
ca once sekant1 kegfetmiglerdir.

Astronomide Batlamyiis'iin miras1 degerlendirilmig ancak
biitiin sahalarda fazlasiyla agilmugtir. Yine burada da, Islam
tarafindan gosterilen en yiice gayelerle mikkemmel bir birlik
saglanmigtir. IX. asrin en biyiik astronomlarindan biri olan
el-Battani (877-918) bu konuda sunlan yazar: “Yildizlar ilmi
sayesinde insan Allah"in birligine ve O'nun eserindeki hikme-
tin bilgisine ulasir.”

Arap ilmi oncelikle kendini gézlem sahasinda gosterir;
¢inkd yunanhlardan farkh olarak yaklagimlar temelde tec-
ritbidir. Halife el-Me'mun gezegenlerin hareketlerini diizenli
bir gekilde tesbit etmek ig¢in Bagdat'da bir rasathane kurdu-
rur. Yahya b.Ebi Mansur yonetiminde, Cundisapur merkezi
tarafindan da kontrol edilen kesin dl¢giimler yapilmigtir. Bu 6l-
¢umler ii¢ sene sonra Sam yakininda bulunan Kasiyum dagin-
daki rasathanede dogrulanmigtir. Boylece el-Me'mun'un ast-
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ronomlan Batlamyis'inkileri kokla bir sekilde degistiren
“Me'mun cotvellerini” meydana getirmislerdir. Hatta Ibn Sa-
bit b. Kurra "Batlamyus'un cetvellerini denenmis cetvellerle
defigtirmenin sebebi” tizerine bir eser yazmgtir.

Araplann astronomisi Yunan astronomisini sadece gozlem
depil aym zamanda 6lgum bakimindan da agmistir. El-Batta-
ni danya ekseni ile yoringe diizlemi arasindaki egimi 23’

35'derece olarak hesaplamigtt bugiin bu él¢i 23° 27" derece
olarak tesbit edilmigtir. Arzin itidaleyn noktalarindaki hare-
keti riciyyesi ise y1lda 45'5 olarak hesaplanmistir. El-Me'mun
astronomlan IX. asirda meridyenin 6lgiimiinde 111 814 met-
reye ulagmiglardir. Bugiin ise 100 938 metre olarak takdir
edilmektedir.

XIII. asirda Meraga rasathanesi kurulmustur. Nasir ed-
Din et-Tusi tarafindan yonetilen bu rasathane gozlem ve he-
saplamay: biraraya getirmek suretiyle bir 6rnek teskil etmis-
tir. Bu rasathane o devirde esgine ratlanmayan bir techizata,
bilhassa li¢ metreden fazla ¢ap1 olan besg bakir halkadan olu-
san gok kiresine sahip bulunuyordu ki, bu alet ¢ok geligtiril-
mis bir metal kesme teknigini gerektirir.

Aym devirde “bilge” lakabiyla maruf olan hiristiyan Kas-
tilya Kralh X.Alphonse Arap cetvellerinden kopya edilen Alp-
honse cetvellerini tesbit etmek i¢in Burgos'da Meraga rasat-
hanesinin techizatimi taklid ettirmistir. Nicolas de Cusa'da
1456 yi1linda toplanan dini bir kurulda takvimde degisiklik
teklif edebilmek i¢in bu cetvellerden yararlanmigta.

Bu astronomik arastirmalann Araplar i¢in pratik bir ya-
ran vardi: Colde ve daha gok, (Arabistan'in gégebeleri, deniz-
ciler olup da, sadece Akdeniz'de degil, aym1 zamanda, Hind
Okyanusu'nda ve Afrika kiyilarinda dolasmaya basladiklan
zaman) denizde yoniin tesbit edilmesi i¢in nerede bulundugu-
nun belirlenmesi zarureti, hem derin bilgileri he de usturlab
ve pusula gibi, 6l¢ii aletlerini gerektiriyordu. Araplar yildizla-
rin, giinesin, aywn ve diger gezegenlerin yukseklikleri ni 6l¢-
meye imkan veren usturlab: gelistirmigler, pusulay1 da kegfe-
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derek Cinlilere iletmisglerdir.

Bes vakit namazin zamanin1 dakik olarak tesbit etme
mecburiyeti, giinegin hareketlerinin saptanmasim, Ramazan
orucunun baglayig ve bitisinin tayini; giinesin dogus ve batig
aninin belirlenmesini; ve Ramazan ayinin baglayig ve sona
eriginin hesaplanmasi da; ayin hareketlerinin bilinmesini na-
s1l gerekli kiliyor idiyse, aym sekilde, nerede bulunulursa bu-
lunulsun, nalmaz kilmak i¢in Mekke'ye dogru yonelme mec-
buriyeti de, yonleri kesin olarak tesbit eden bir ilmi gerektiri-
yordu.

Meraga rasathanesinin benzerini Semerkant'ta kuran Ti-
mur'un torunu Prens Astronom Ulug Bey, giiniimiizdeki he-
saplardan 14 saniyelik bir hata ile giitnes yi1him 6lgmeye mu-
vaffak olmustu.

Miisliman alimler aym ruh i¢inde cografyaya el atmiglar-
dir. El-Biruni Iklimlerin Tayini Kitab: adh eserinde sunlar
yazar:“Islam dogudan batiya diinyaya niifuz etti. Avrupa'da
ilerledi, Cin simrlanina kadar vardi. Habesgistan'in Zenc iil-
kesine (Giiney Afrika) Mali ve Java takim adalarina, Tiirk ve
Slavlann iilkelerine de ulagti. Birgok millet, yalmz Allah sa-
natinin imkan verebilecegi karsilikli anlayig1 6grenmeye basg-
lad1.”

Yine bu alanda Batlamyus'a nisbetle biiyiik gelismeler
gerceklestirdiler. Nitekim el-Biruni séyle devam eder: “Bat-
lamyus cografyasina gore doguda yer alan bir ¢ok yer vardiu
ki, ashinda hepsi Bati'dadir.(...) Bu yanhsliklarin sebebi, en-
lem ve boylamin hesaplanmasinda oldugu gibi, verilerin kan-
s1k olmasidir.”®

Astronomide oldugu gibi, cografyada da miikemmellik,
hem, 6l¢iimlerden (boylamlar enlemler) hem de, gézlemlerden
kaynaklanmaktadir: Kartografi, rélyeflerin tegkili, tarihe bag-
h1 begeri cografya ticaretin, denizciligin, haccin, yénetimin, ila-
hi eseri ve ‘ayetlerin’i miisahede etmenin gerektirdiklerinin

6 Zikreden: Seyyed Hossein Nasr; Scienceset Savoir en Islém, s.143.
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otkisi altinda, béylece cografya, matematik, astronomi, tip ile
birlikte, Arap medeniyetinin katkisinin en énemli oldugu
ilimlerden biri olmustur. Diger disiplinler gibi o da Islam ima-
nindan esinlenmistir; ¢iinki Kur'an-1 Kerim'in yaninda, tabi-
at da, Allah tarafindan yazilmig olan “Yaratihgin Kur'an1”dir.
Astronomlarin gékyiizi gibi cografyacilarin yeryiizii de sem-
bolik bir imaj, Allah'in bir ‘ayeti’, bizim i¢in zatinda nasil ol-
dugunu hi¢ kimsenin géremiyecegi, bir Allahin “tecellisi”, te-
zahuradir.

Bu miilahazalardan bagka, cografya, o zamana kadar hig-
bir imparatorlugun yayilmadig: kadar genis alana yayilan ve
bu alanlarda yogun bir trafik meydana getiren bir medeniyet
igin son derece biiyik bir 6nemi haizdi. Mislimanlara hace
vecibesinin yiiklenmis olmasi siirekli bir gekilde yolculann go-
galmasina yol agiyordu. Bu kadar genis sahalarda yapilan
uzun mesafeli ticaret, sadece, denizciler ve kervanlar i¢in ke-
sin bir kartografiyi degil aym zamanda her yerdeki kaynaklar
ve thtiyaglar hakkinda derin bir bilgiyi, yani ekonomik ve be-
seri bir cografyay: gerektiriyordu.

IX. asirdan itibarin Arap denizcileri Hind Okyanusu'nda
gidip gelmeye baslamiglardi. X. asirda., yani Marko Po-
10(1254-1324)dan g asir énce Siileyman adli bir Arap tacir,
ilk tasvirini vermigtir. Daha sonralan, ansiklopedik bir deha
ve biyiik bir gezgin olan Ibn Batuta (1304-1356) Tombuk-
tu'dan Buhara'ya kadar biitiin Arap ilkelerini dolagmis, son-
ra Afganistan'a, Hindistan'a, Delhi'ye ge¢mis ve nihayet Sey-
han ve Cin yolu ile Kanton'a ulagmistir. Ibn Batuta, Hati-
rat'inda bu ilkelerde hayran kaldizn hususlan dile getirmig-
tir.

Hatta Sicilya , Araplardan geri alindiktan sonra bile, 1101
yilinda Ceuta'da dogmus olan buyik Arap cografyacis: Idrisi,
Sicilya'daki II. Roger'in sarayinda, Roger’in Kitabi adli bir
eser yaziyordu. Bu eser, haritalanyla birlikte, ortagag diinya-
sinin en iyi bir sekilde hazirlanmig tasvirini tegkil eder. Eser,
Sicilyalilarin daha sonra Cenevizlilerin aracilig: ile Katalan-
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larla Portekizlilerin denizciligine biiyiik bir katkida bulun-
mustur. Idrisi'nin bu haritalan, enlem ve boylamlarin, mate-
matiksel olarak gisterilmesi, beg asir sonraki merkator siste-
minin dnciisii olan diiz projeksiyon (projektion Plane) sistemi
ve kiyilarin ve akarsulann yol boylarim belirleme hususunda
kesinlik aranmasi esasina dayanur.

Nihayet, 1430'da dogan ve gemi klavuzlugu yapan bir aile-
nin oglu olan Ibn Macid sadece Denizcilik prensipleri ve ku-
rallar: kitabr adli eserin yazari degil, ayn zamanda kendisi-
ne “Firtinalar aslam” lakab1 verilen br gemi kilavuzudur.
1498 yilinda, Vasco de Gama onu “biiyiik bir hazine” olarak
goriyordu.

Biitiin bu ilim dini cogku havas: i¢inde geligmigtir. Arap
cografyacilart, Hz. Peygamberin sevdigi sahabilerden biri olan
Ibn Sayda'nin su séziinii hatirlatmaktan hoglamirlar: “En an-
lamh vaaz, vahsi diinya i¢inde yolculuga gikmak ve denizlerin
sessizligini miigsahede etmektir.”

Ancak, miisahede, inceleme ve aragtirmanin 6tesinde, bu
tabiat iizerinde icra edilen bir eylem de vardir. “Allah, insam
ahenkli bir tarzda sekillendirmis, ona ruhundan iiflemis.” ve
béylece onu, “yeryiiziindeki halifesi” kilarak, onun dengesin-
den, onu Yaraticisina daha layik bir hale getirmekten, man-
zaralarim degistirmekten sorumlu tutmugstur. Iran veya En-
diilis bahgesi, cennetin bir imajidir. (Fars¢a'da bahgeye, “par-
des” denilir). Oyle ki, bu bahge bugiin bile, el-Hamra'da ve
Girnata'min Cennetu'l-Arifinde oldugu gibi, Isfahan veya Si-
raz'da da hayranlikla seyredilebilir.

Yine burada da, cografya, tarim, jeoloji, botanik ve biyolo-
ji arasinda bir kopukluk mevcut degildir.

Daglann, ovalarin, okyanuslar ile kivrimlarim, erozyonla-
rinin, tortularnnin, yeralt: sularimn incelenmesinden, insanin,
Allah'in iradesine uygun olarak yeryiiziinii islemeye devam
etmek lzere giristigi faaliyetlere varincaya kadar, hergey ara-

7 Secde, 9.
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sinda tabii bir devamhhk séz konusudur. Eger, cografya, bii-
yik ol¢iide tarih yapiyorsa tarih de biiyiik dlgude cografya
yapmaktadir.

Iran'da, kizgin giinesin yeryiizii sularin1 kurutmamasi igin
topraga gomiilen kanallarda (kanat), miisliman Ispanya'da,
Girnata'min Cennetu'l-Arifin'inde gark: sgylercesine akan su
¢aglayanlarinda, Kayravanin yakininda Aglebiler'den kalma

.muazzam su kemerlerinde, Allah’in topragini isleyen
sanatkarlann izlerini bugiin bile gériiyoruz. Avrupalilar, bu
¢aligmalardan esinlenmislerdir.

XVI. asirda Jeranello Turriano adh bir Italyan miihendis,
bilhassa Toledo'da su ve hava basinc iizerine kurulmus olan,
miislimanlarin su ilmi ile ilgili ¢alismalarim1 incelemisti.
Miislimanlar bu sistemi, gegsmelerin yapiminda, sulamaya
yariyan su yiikselticilerinde ve degirmenlerde oldugu kadar,
otomat miizisyenlerde de uygulamiglardir. Bu Arap buluglan,
XVIII. asirda, Italya'da Torricelli'nin Barometre ile ilgili ke-
siflerine ve Vaucansonin otomatlarina temel tegkil edecektir.
XIII.asirda kaleme alinmig olan el-Cezeri'nin makinalara dair
eseri, 1.asirda,yazilmis olan Iskenderiyeli Heron'un Pneuma-
tiques ’ini biiyiik olgide agmaktadir. El-Cezeri'nin bu eseri,
kendisini tamma imkani bulunmug olmas: gereken Leonardo
da Vinci'nin mekanikle ilgili gériiglerinin temelini icermekte-
dir.

Arap ilminin en biiyiik simalarindan bir bagkas: da Ibn
Haldun'dur (1332-1408). Evrensel bir anlayiga sahib olan bu
zat, ayn1 zamanda, hem alim, hem sanatkir, hem devlet ada-
mi, hem hukukg¢u hem de filozoftur. XIV. asirda medeniyetle-
rin yiikselis ve yikiliglarimin tarihi ve sosyolojisi iizerine dev
bir eser yazmistir. Iktidarlarin temelini veya hanedanlarin
mengeini incelerken, ibn Haldn bu incelemesini dyle ustalikla
yiritmektedir ki, bir asir sonra, Makyavel onu asamiya-
caktir. Yine, olaylan sebepleriyle agiklayan bir tarihe temel
teskil etmesi i¢in tarihi metodunu agiklarken bunu, Montes-
quieu'nun, Kanunlarin Ruhu veya Romalilarin Biiyiikliikle-
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rinin ve Yikiliglarinin Sebepleri adl eserlerinde yaptig1 ka-
dar bilingle yapmaktadir.

Bati'nin olaylan tasvir eden vakaniivislerden (chroni que-
urs) bagkasini heniiz tanimadig bir devirde Ibn Haldun sun-
lan yazmaktadir: “Ozel olaylarin incelenmesine genel sebep-
ler yoluyla girerek, (...) politik olaylan sebeplerine ve mense-
lerine baghyorum. (...) Bu konuyu islerken soyleyecegimiz soz-
ler yeni bir ilim tegkil edecektir.”®

Politik bir sahsiyet olarak yaptig sahsi gézlemlerini teorik
diisiincesine baglamak suretiyle, iklimin, cografyanin, ekono-
mik olaylarin milletlerin hayat1 iizerindeki tesirini tesbit
eder. Is bolimiinden hareket ederek, cemiyetierin yapisim ve
isleyisini inceler. Hatta “tarihi materyalizm”in ilk agiklamas-
n1 verir: “Cesitli milletlerin adetlerinde ve fikirlerinde gorilen
farklhihklar, onlardan herbirinin ge¢cimini temin etme tarz ile
ilgilidir.”

Ancak, ibn Haldun'u Makyavel veya Montesquieu ve daha
cok, giinlimiizde biiyik 6l¢iide hala hiikiim siiren pozitivist
anlayigtan ayiran husus; onun sentezei ruhunun, olaylarin dig
gériiniglerinin ardinda onlara bir anlam veren hayat arama-
sidir. Evrensel tarihe yaptign mukaddimenin ilk sayfasidan
itibaren, tarihi sadece bir “hikaye” ve “basit olaylar” olarak
gorenleri kinayarak, soyle der: “Tarih iceriden goriildiigiinde
baska bir anlam tagir,” Ibn Haldun'un amac1 okuyucuya, olay-
larn nasil ve nicin boyle olduklanm agiklamaktir.™®

Ondan iki asir sonra kaleme ahinan Bossuet'in Discours
sur l'histoire universelle adl1 eserindeki, cocuksu gayeciligi-
nin ve kayracihginin (providentializme) hi¢bir izine rastlan-
maz. Her ne kadar o da, “her ilim sahibinin iistiinde herseyi
bilenin varoldugunu ileri siirerse de”? ilimle iman arasinda
bir bagka bag kurar: Tarih, bizden 6nce ve bizsiz yazilmg de-
gildir. Insan ¢agnya kulak vermeden edemez; ¢iinkii kaderin-

8 Ibn Haldun, Discours sur l'histoire universelle.
9age,cl, s.5-63. )
10 Yusuf, 76.
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den sorumludur. Ibn Haldun, Doju ile Bati'y1 kirip gegiren ve
medeniyetin gerilemesine yol agan biiyiik siyah veba felaketi-
ni hatirlattiktan sonra ¢ok giizel bir gekilde sunlar yazar:
“Diinya’'nin ¢ehresi degisti (...) sanki evrenin sesi, diinyay,
unutulmaya ve kiiguilip daralmaya ¢agirmig, diinya da bu
cagnya icabet etmis gibiydi. Ciinkii Allah, yeryiiziiniin ve iize-
rinde bulunanlarin mirascisidir.”!! Bu veba yiiziinden 1348 y1-
linda Ibn Haldun Tunus'ta anne ve babasin1 kaybetmisti.

Ibn Haldun'un Islami ve ilmi perspektifine gore tarih, sa-
dece sapmalardan, sartlardan sebeplerden, bitiglerden ve geg-
misgten degil fakat aym zamanda, insani projelerden, kismi
gayelerden, ¢agrilardan, ilahi sigramalardan, bazan zayifla-
yan, bazan sgehid edilen, bazan da muzaffer olan imandan
meydana gelmigtir. Iste butunlugu iginde tarih boyledir; ¢iin-
kii insan boyledir.

Islam ilminin en degerli bolumlermden b1r1 olan tibbin in-
celenmesine; diger disiplinlerden oldugu gibi, onun temel
ozelliklerinin problemleri ele alig tarzinin, nasil bir diinya goé-
riigiinden, Islim'in tevhid prensibine gére devaml bir “birlik”
endigesinden kaynaklandigim 6ncelikle belirtmeden, girigme-
nin bir yaran olmaz: Béliimlerin ve biitiiniin birbirlerine bagh
olmasiyla meydana gelen organizma birligi; canli varhgin gev-
resiyle ve evrensel akigin biitiinligiiyle (I'ensemle des flux
cosmiques) olan birligi; psikomatikin habercisi olan ruh ve be-
den birligi. Islamn temelini tegkil eden denge ve armoni kav-
ramlan boylece, tibbi teori ve uygulamada ilk planda gelmek-
tedir.

Metafizige, kozmolojiye ve Islam felsefesine bagh olan ve
insani, kendisinde varlifin derecelerinin tiimiiniin 6zetlendigi
bir kii¢iik alem olarak kabul eden bu tibbi teori, siki bir gekil-
de gozleme ve klinik uygulamasina baglanmigtir. Tap 6gretimi
hastahanelerde yapilmaktadir. Islam tibb1 6nleyici tedbirlerin
alinmasina 6nem verir. Mesela abdest ve viicut temizligi ahg-

11A ge., 5.62.
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kanlig1, alkolden uzak durma ve orug, XII. asirda Miisliiman
Endiiliis'te beslenme rejimi iizerine ilk ilmi eserin yayinlan-
masina ilham kayna@ olmugtur: Ibn Mervan Ibn Zuhr'un Ki-
tabu'l-G'ziye adh eseri.

Islam tibbi, gergekten de, biitiin bir ge¢migin varisidir. IIL.
asrin sonundan itibaren, Hind, Iran ve Misir tabibleri Cundi-
sapur'da toplanmiglardir. 489'dan sonra, Mezopotamya'da bu-
lunan Edesse (Urfa) okulunun kapanmasi esnasinda, tabibler
burada kabul edilmiglerdi. Iste, Atina okulunun son alimleri
ve filozoflar, 529 yilinda Imparator Jiistinyen tarafindan ko-
vulduklarinda buraya siginmiglardi. Hind tibb1 da oraya VI.
asirda sokuldu. Béylece Islam, Cundigapur ve Iskenderiye ile,
tibbin iki ana merkezini bir araya getirmig bulunmaktadir.

Hiristiyan Kilisesine gelince, tibbin geligmesini durdur-
mugtu. Daha 1215 senesinde, Papa IIl.Innocent, Latran kon-
silinde géyle bir karar aldirtmigtir: “Tabiblerin, énceden gii-
nah gkarmamig olan bir hastayr tedavi etmeleri yasaktir; bu
yasaga uymayanlar aforoz edileceklerdir. Ciinkii hastahk gii-
nahtan kaynaklanmaktadir.”

Bu zihniyet yiiziinden, alt1 asir 6énce, Paris tip fakiiltesi,
antik ¢agdan, 925 yihna kadar ki diitnyamn biitiin tip bilgisini
ozetleyen tek bir eserden bagka bir esere sahip degildi. Ve bu
da miisliiman bir alim olan er-Razi'nin eseriydi. bu zatin hey-
keli, Ibn Sina'mnkiyle birlikte halen, “Saints-Peres” sokagin-
daki biyiik anfide mevcud bulunmaktadir.

Bati'da Continens denilen er-Razi'nin biiyiik tip ansiklo-
pedisi, on asir boyunca otoritesini siirdiiren yegane ilmi eser-
dir. Er-Razi'nin X. asirda kaleme ahnan ¢igek ve kizamik'a
dair eseri 1498'den1866 y1hina kadar kirk defadan fazla basil-
mgtir. I. Charles d'Anjou'nun emri iizerine Farrafut tarafin.
dan 1279 y1linda Latince'ye ¢evrilen eseri, Claude Bernard'a
gelinceye kadar, bin seneye yakin bir miiddetle Bati'da biitiin
milletlerin tib ilmini yonlendirmigtir.

Ancak, 980'de Buhara yakinlarinda bir yerde dogan ve
1037'de Hemedan'da 6len Ibn Sina'nin tesiri er-Razi'ninkin-
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den daha fazla olmustur. Gerard de Cremone (6.1187) tarafin-
dan latinceye gevrilen el-Kanun fi't-Tib adl1 eseri, gerek has-
taliklarin tasnifi, gerekse arazlarimin sistematik olarak ince-
lenmesi bakimindan a¢ik olmasi sebebiyle, Ronesans'ta biyik
bir tib ansiklopedisi olarak kalmistir. Zatu'l-cenb, zaturiyye,
karaciger 1bsesesi ve peritonitin teshisinde kullandigi metod-
lar sekiz asir boyunca klasik olarak kalmigtir.

Aslinda er-Razi gibi Ibn Sina da evrensel bir dahi idi. Sa-
dece tabib degil, aym zamanda fizikgi, filozof, teolog sair idi.
ayn sekilde 965'de Basra'da dogan 1039 'da Kahire'de élen,
Bati'da “Alhazen” adiyla taninan Ibn Haysem de biiyiik mate-
matikgi, astronom miihendis, tecriibi ilmi baglatan optik ile il-
gili caligmalann yazandir. {lmi formasyonunu Ispanya'min
miisliman tiniversitelerinde alan Roger Bacon, Opus Majus
adl eserinin perspektife ayrilmig olan V. bsliimiinde Ibn Hay-
sem'In “optik”ini kopya etmekten ¢ekinmemistir.Iste onu, Ba-
t1'da, tecriubi metodun ve modern ilmin kurucusu yapan bu-
dur. Ancak, bizzat Roger Bacon'un kendisi hi¢ degilse felsefe-
de yaptigr iktibaslan itiraf ederek, bu konuda sunlan yaz-
maktadir: “Felsefe Arabistan'dan alinmigtir. Bu yiizden higbir
latin, terciime edildikleri dilleri bilmedik¢e, hikmetleri ve fel-
sefeleri gerektigi gibi anlayamaz.” (Metalogicus, IV.6)

Yine, Ibn Haysem bir géz hekimi olarak, goziin ilk agik
anatomik tasvirini yapmigtir. 1000 yilinda, bagka bir goz he-
kimi el-Mavsili Bagdat'ta katarakt: igi delik bir igne yardi-
myla emerek tedavi etmeyi bagarmigti. Oysa, ayn1 ameliyat,
Bati'da doktor Blanchet tarafindan ancak 1846 ynlinda basan-
lacaktir.

Ibn Sina'min garihi olan ve 1288'de 6len Ibn Nefis, kiigiik
kan dolasimmm Harvey'den dértyiiz, Michel Servet'den ise iig-
yiiz sene once kegfetmistir Talebelerinden biri olan Ibnu'l-
Kuff, kilcal damarlan tavsif etmistir; oysa Alpighi bu kilcal
damarlan ancak ii¢ asir sonra 1660'da mikroskop ile inceleye-
cektir

Deriyi gizmek ve ¢izilen kisma zayf ¢igek viriisleri zerket-
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mek suretiyle yapilan gigek agis1 Jenner'den on asir énce
Araplar tarafindan uygulamyordu.

Endiiliisli Cerrah Abu'l-Kasim, (0.1013), Percival Pott
(1713-1788)'tan yedi buguk asir énce omurlarnn tiiberkiilozu-
nu (Pott agris1) incelemig ve uzvun kesilmesi durumunda
atardamarlar dikme igini ise, Ambroise Pare (1517-1590)'dan
alt1 asir 6nce uygulamgtir. Yine Ebu'l-Kasim, goz hekimlerini
discileri, cerrahlan yeni ameliyat aletleri ile donatmigtir.

Iste miisliiman tabiblerin 6nemli buluglarindan bazilar...

Maneviyatin maddiyat lzerine etkisi dikkate ahnmgtir.
Ibn Sina bu konuda sunlan yazar: “En iyi ve etkili tedavi yol-
larindan birinin, hastanin zihni ve psisik giiglerini artirmak-
tan, onu miicadeleye tegvik etmekten, etrafinda hog bir hava
yaratmaktan, ona iyi musiki dinletmekten ve onu hoglandiga
kimselerle temasa gegirmekten ibaret oldugunu gézoniinde
bulundurmamiz gerekir.” Bu prensipten gii¢ alinarak, hasta-
larin 1zdirap ¢ekmeleri 6nleniyordu. Arap cerrahlar, hasis su-
yu, (fig) burgak ve banotu sayesinde hastaya anestezi uygulu-
yorlard:; oysa bu total anestezi yontemi, kisa bir miiddet i¢in
Bati'ya girdikten sonra, unutulmus ve ancak 1844 yihnda, ga-
z1 igine ¢ekme yoluyla yeniden bulunmustur. Birgok zihni bo-
zukluklar, afyonun yol agtign uyku kiirleri ile tedavi edilmis-
tir. Kahve ise, kalbi uyana olarak kullamlmigtir.

Ister, mislimanlan hiristiyan yapmak imidiyle Dogu'ya
gitmisg olan Ispanyol Ramon Lulle (1235-1315) ister, Alan Al-
ber le Grand (1193-1280), isterse, ingiliz Roger Bacon (1214-
1294) soz konusu olsun, orta ¢agin biiyiik tabiat¢iiarinin hep- -
si, Araplarin ¢ahgmalarina dayanmiglardir. Bu alimler, Paris
Universitesi'nde Arap alimlerin eserlerini serh etmiglerdir ;
boylece Paris Universitesi de skolastik nazariyattan kurtul-
maya baglamigtir.

Arap-Islam ilminin; ilimlerin ve genel olarak kiiltiiriin ge-
lismesine olan katkilarinin bu yodnlerini, sadece, Bat1 etno-
santrizmi ile derin bir gekilde bozulmusg olan tarihi bir pers-
pektifi kokli bir gekilde degistirmenin zaruri oldugunu gos-
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termek i¢in hatirlattik. Bu Bat:1 etnosantrizmi, Ortagag,
Grek-Romen kiiltiirii ile, Ronesansi su yiiziine ¢itkaran kiltir
arasinda bir parantez haline getirmistir.

Avrupa, diinyanin merkezi goriilmekten vazgegilir ve insa-
ni gelisme bir biitiin olarak kabul edililrse, VII. asirdan XIV.
asra kadar, diinyada karanhk bir devrin hiikiim siirmedigi-
nin, aksine tarihin en parlak medeniyetlerinden birinin gelisg-
tiginin itiraf edilmesi gerekir: Bu medeniyet Arap-Islam me-
deniyetidir.!?

Ronesans, bazan “demir ¢ag1” denilen “karanhk” bir devir-
den sora Yunan medeniyetinin bilgilerine dogrudan dogruya
varis olmusg degildir. Ne Hiristiyanlik, Yunan dehasinin uzan-
tis1 ne de Aziz Thomas Aristo'nun halefidir. Galile, Hz.Isa'dan
g asir evvel Argimed'in 6limiiyle durmus olan ilimlerin gelig-
mesini XVII. asirda yeniden harekete ge¢irmis de degildir. O
halde Bati'min bu muhtegem yalmzlign bir yutturmacadan
bagka bir sey degildir.”'3

Iste, gercek olmayan bir diis olarak yok edilmesi gereken,
ilk “Avrupa merkeziyetgiligi” yutturmacasi (mythe) budur.
Arap-Islam medeniyeti, bin sene miiddetle, gecmisi verimli
kilmig, gelecegi hazirlamigtir. Bin sene boyunca, yiikiini iize-
rine aldign bir kiiltiri Ispanya ve Sicilya aracihigiyla, Avru-
pa'ya nakletmisgtir. Arap-Islam medeniyetinin Bat1i'ya tesiri,
Islami eserlerin Latinceye terciime edilmesiyle gerceklesmis-
tir. Bu terciime faaliyetleri, Kurtuba halifesinin kizinin kocas1
oldugu séylenen Kastilya Kirali X. Alphonse'nin tegvikiyle,
Bagpiskopos Raymon (1126-1151) tarafindan Toledo'da, II.
Frederic de Hohenstaufen tarafindan ise Sicilya'da organize
edilmigtir. Sicilya Krah II. Frederic de Hohenstaufen, Avrupa
iniversitelerine gondermek i¢in, Michel Scotus'a hem ibn Si-
na'nin Kitabu'l-Hayavan' 1m hem de Ibn Riigd'in (Averroes)
Aristo serhlerini terciime ettirmigtir. ‘

12 Bkz. Hichem Djait, L'Europe et I'Islam, Paris, Seuil Yay. 1978, s.114-117.
13Ignacio Olage, Les Arabes n'ont jamais enoahi L’'Espagne, s.77.
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Ispanya ve Sicilya'dan gelen bu eserler, Bati'daki diinya
Goériigiiniin dénim noktasim gosterir. Iste, “modern” Bat1, her
ikisi de, miisliiman kiiltiiriniin ¢ilginca hayranm olan, X. Alp-
honse'nin Ispanya's: ile II.Frederic'in Sicilya'sinda diinyaya
gelmistir<ki, Arap-Islam medeniyeti onun ebesi ve siit annesi
olmustur.

Dogu ile Bati arasindaki en hoyrat¢a kopukluk tabiati
kendi hayatindan koparan Dekart'in eseri ile kendini gosterir.
Karl Marx bu indirgeyici ve verimsiz doniim noktasini goyle
belirler: “Maddenin hassalan arasinda, hareket; sadece meka-
nik ve matematik hareket olarak degil, fakat aym zamanda,
maddenin i¢ giidiisu (instinct), temel ruhu (esprit vital), tema-
yiilii, Jacob Boehme'nin séyledigi gibi (qual) “Sikintis1” olarak
bagta gelir (...) Bacon'da (...) madde, insana hem gairane hem
de maddi tebessiimler sagar (...) Sonralan, maddecilik saltla-
sir (...) Boylece, maddiyat, tazeligini kaybeder ve geometrici-
nin soyut maddiyati olur. Fiziki hareket (hayat hareketi) me-
kanik veya matematik harekete feda edilmistir; béylece geo-
metri temel ilim olarak ilan edilir. Maddecilik, insandan ka-
car hale gelir. “sonsuz” kelimesinin,“kemiyetsel” disinda, ar-
tik hicbir anlam yoktur: Bu da zihnimizin sonsuz bir gekilde
artirma kapasitesinden ibarettir. (...) Insan da tabiatla aym
kanunlara tabi tutulmustur. Iktidar ile hiirriyet de birbirinin
aymdir.”14

Gergekten de, Dekart'la birlikte, ilmimiz, prensip olarak,
insam ve oncelikle onun temel boyutu olan agkinh@ tamimaz
olmustur. Ilim yalnizca kemiyetsel mahiyet arzetmektedir.
Bergson'un ifade ettigi gibi, biitiin gercek, “cebirsel” duman
iginde yok olmaktadur. Insan, adeta, bir adada yalmz bagina
yasarcasina “ego’'suna ve cogito’suna (diigiiniiyorum} kapan-
mistir. Etkililik; Dekart'in Discours de Iz Methode 'ndaki
programina gore, yegine gayesi bizleri tabiatin efendileri ve

14 Ouvres Philosophiques, Paris, Costes Yay. 1927. c.Il. La Sainte Famille,
$.229-231.
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sahipleri kilmaz olan bir ilmin ve bir teknigin tek 6l¢iisii hali-
ne gelmistir.

Bizzat hayat mekanikgilige indirgenmistir. Hatta Dekart'a
gore, hayvanlar ile makinadan bagka birsey degildir. Mirasgi-
s1 olan La Mettrie'ye gore ise, insan da bir makinadan basgka
birgey degildir.

Darvin Debscendance del’homme (insanin mengei) adh
eserinden, insam, diger biitiin hayvan tiirleri gibi tabii segi-
min udriini olarak tabiat sistemine katacaktir. Gobineau ve
bilhassa Chamberlain'in buradan bir irk doktrini ¢ikarmalan
asla Darvin'in gorislerinin saptinlmasiyla olmusg degildir. In-
sanin, yerylziindeki mevcudiyetini asan hi¢bir gayesi olmadi-
£1 andan itibaren, iktidar ve etkililik, ger¢ek ve “tekamiil”in
yegine kriterleri haline gelirler.

“Islam'da felsefi diigiince ise(..) diinyanin gelismesini ya-
tay degil, fakat dikey yonde goriir. Gecmig arkamizda degil,
fakat, “ayaklarimizin altindadir”*® O halde, adeta daha yiice
gayelere “cagrilms ” olan ilim ve teknigin bizzat kendileri Ro-
nesanstan bu yana Bati geleneginde oldugu gibi gaye olamaz-
lar.

“Modernizm” olarak adlandinlan Bat: medeniyetinin bu
hastalhig, araglar ile gayeler arasindaki iligkinin tersine don-
diiriilmesinden ibarettir. Bati'nin goriis agisina gore araclar
birer gaye haline gelmis, ilim ve teknoloji artik ¢evreye adap-
te edilmedigi gibi, insanin hizmetinde olmaktan da gikmistir.
Bunun da 6tesinde, insan ve c¢evresi, ilim ve tekniklerin miis-
takil ve yikici gelismesine bagh kilinmigtir.

Bu ters gidisin sonucu su olmugtur Sahte peygamberler
endiistri devrimi sayesinde, insamin sinirsiz bir sekilde gelis-
me gosterecegini sdylemiglerdi. Oysa endiistri devriminden bu
yana iki asir gegmis olmasina ragmen, insanhigin yansi sade-
ce hayatlarim1 devam ettirebilmek i¢in miicadele vermektedir-

15 Henry, Corbin, Histoire de la philosophie islamique,paris,
Gallimard,1964,s.18.
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ler. Bati'min gelisme programi i¢in bundan daha agir bir it-
ham var midir? Biiyik biyoloji alimi Joseph Needham,
1969'da bu konuda gunlan yaziyordu: “Sadece Avrupa’'nin ba-
kis aqisindan degerlendirildigi miiddetce, diinya problemleri-
nin asla ¢éziime kavugturulamayacagn hususunda elimizde
bir ¢ok sebep mevcuttur.”

Kemiyet, iktidar ve biiyiime istegi, ferdiyetclik iflas etmis-
tir. Hicbir medeniyet bu temeller uizerine kurulamaz. Bu hu-
muslu toprakta dogmusg olan ilim ve teknikler Bat1 Ronesan-
si'nin proje ve vaatleriyle taban tabana zit diigen sonuglara
ulagmiglardar.

Ilim ve teknikler, insani gayelerin hizmetinde mitkemmel
vasitalardir. Vasitalarin diizenlenmesi demek olan ilim, hik-
metten yani, gayeler iizerine tefekkirden aynlacak olursa. in-
sanin yi1kimrna yol agar.

Iste bu sebepledir ki,Islam ilminin, buluglanyla, bugiinkii
Bati ilminin tegekkiiliinde oynamig oldugu hazirlayia roli
uzerinde degil de onun, insani vasitalan ilahi gayelere ba-
grmlh kilan kendine has 6zellikler iizerinde durmaya daha ¢ok
onem verdik. Bu agidan XX. ve yakinda XXI. asnn, Islam'dan
ogrenecegi ¢ok sey vardir.

Cinkii, bir daha tekrar edelim, miisliimanlar, evrensel il-
me en buyiik katkiyr imanlan ile yapmiglardir.

Miislimanlar hergeyden énce tavizsiz bir seklide agkinhg
savunmuglardir ki, bu da ilimler agisindan su iki anlam ifade
eder:

1- Ilim ve teknikler, biiyxime ve iktidar gayelerinden iistiin
gayelere; sadece tabiatin bir parg¢asi olmayan bir insan ve ce-
miyetin gayelerinden iistiin gayelere yoneltilmelidir.

2-Aklin, sebepten sebebe ve sebebten neticeye inen igleyig
seklinden farkh bir igleyis gekli vardir. Bu da, gayeden gaye-
ye, basit gayelerden daha yiice gayelere yiikselen ve asla ni-
hayete varmadan, kendi disinda kalan hergeye bir anlam ve-
ren yiice bir birligi hedef alan bir aklin isleyisidir

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islamic Science adh eserinin sonug
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béliimiinde, “modern” denilen ilimle Islam ilmi arasindaki
iligkileri; ve ilim (vasitalar) ile hikmet (gayeler) arasindaki
iligkilerin tersine doniigiinii s6yle ortaya koyar:

“Sayet devrimizde yagamig olsalardi, orta ¢ag miisliiman alimlerinin
sagkinhiklan kaynak tegkil ettikleri fikirlerin gelismesinden degil de,
degerler diizeninin tamamen ters dénmesinden ileri gelirdi. Goriig ag-
larini olugturan merkezin kenar, kenarin ise merkez oldugunu gérar-
lerdi. Onceleri islami mesguhyetler arasinda ikinci sirada gelen ilmin
ilerlemesi hususunun, Bati i¢cin hemen hemen hergey oldugunu ve ilk
ilim olan degigmez hikmet ilminin ise neredeyse yoka indirgendigini

ogrenirlerdi.”18

Zirvede bulundugu bir sirada Islam, iman ile ilim arasin-
daki birligi saglamay bagarmigtir. Oysa Hiristiyahk bu birli-
gi hicbir zaman gergeklestirememistir. Cinki, Kilise, gigli
devrinde oldugu gibi, ya skolastik zihniyetiyle ilimlerin gelig-
mesini tamamen durdurmus, ya da Ronesans'tan bu yana on-
lar iizerinde higbir etkisi olmamg ve onlarla geriden miicade-
le etmigtir.

Siyasetle olan paralellik ¢arpicidir: Siyasette “konstantin-
cilik” asirlan farkl iki kurulug olan Kilise ve Devlet arasinda
kansiklik meydana getirmig ve boylece, iman ile siyaset yani,
agkinlik-ile cemaat arasindaki iligkilerin dogurdugu gercek
problemi bugiin bile ¢6ziillemeyecek derecede, carpitmigtir.

Gerek ilim gerekse siyaset konusunda olsun, her iki du-
rumda da, tiim gii¢liikkler, iman ile agkinhk ve iman ile cema-
at arasina bir aracinin girmis olmasindan kaynaklanmigtir:
Bu araci ruhbani bir otorite, dogmalariyla birlikte Kilise'dir.
Kendisinin, Allah, millet, cemaat ile bir ve aym oldugunu id-
dia eden bir Kilise... Askinhga el koyup onu donuklagtiran
dogmalar... -

Kilise'nin egemenligi ve Kilise'nin egemenligi ile karigmig
olan bir teokrasi yoluna girdigi zaman, iman dogru yoldan ay-
nlmig demektir. Bu, kutsal sahasinda ihtisaslagmig bir grup

16a.ge., s.198.
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olusur olugmaz biitiin dinleri bekleyen bir hastahktir. Hiristi-
yan teokrasisinden ve onun yoksul varisi olan Kilise hakimi-
yeti taraftarhgindan sonra, dini partilerden daha zararh hig-
birgey gorilmemigtir. Aslinda bu dini partiler, ister Israil'de-
ki, “dini partinin” entegrist hahamlan, isterse Iran'da, teokra-
si ve “ilahi hukuk”a'dayanan monarsilerin ve hiristiyan kili-
seciliginin yerini almig olan “dini parti’nin entegrist kollan
s6z konusu olsun, hep din adamlannin partisidir.

Ilimlerdeki dogmatizm ile siyasetteki despotluk hep aym
tikamikhiklara yol agar. Tabiat, tarih, siyaset veya Allah hak-
kinda sdyledigimiz her geyin onu soyleyenin bir insan oldugu-
nu ve dolaysiyla, bu sdylenenlerin her zaman, bagkalarinin
katkilar: ile yeniden gozden gegirilip verimli bir hale getirile-
bilecegini unutacak olursak, iste o zaman, énceden gériilme-
yenin ve Agkinin ani tezahiirleri gorilmez olur, diigiince ve
eylem ise donuklasir.

Oysa, bu dogmatizm ve bu despotluk giiniimiizde yeni put-
lar geklinde karsimiza gikmaktadir. Bu yeni putlar Teknokra-
si ile Pozitivist ilimciliktir.. Vasitalar dini olan bu teknokrasi-
de, cemiyetlerin yonetiminde asla “nigin” sorusu sorulmayip
sadece “nasil” sorusu sorulur. Ilimcilik ise, adina, kemiyetsel
bir cevap icermeyen her tiirlii problemin a priori olarak redde-
dildigi bir fetigizmdir. Metod denilen ayin ise, olaylarin sade-
ce onceden mevcut kuvvetlerle agiklanmasim ve dolayisiyla
gelecegin ise ancak, énceden mevcut unsurlarn yeni bir kom-
binezonu olarak diigiiniilmesini gerektirir.

Her iki halde de, koklii bir yeninin “gairane” tezahiiri
prensip olarak engellenmistir. Ciinkii, siyasette, gelecegin,
gecmigin bir uzantis1 haline getirilmesinde; ilimlerde ise, ulvi-
nin siifliye,indirgenmesine mahkum olmustur.

Acaba Islam felsefesi, bu ikili sarilmay1 asabilecek giicii si-
nesinde barindinyor mu?
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Bilgi nas1l miimkiindiir?” sorusu Bat1 felsefesinin temel prob-
lemi olmugtur. »

Islam felsefesinin temel problemini ise “niibiivvet nasil
miimkiindiir?” sorusu olusturur.

Tenkitci felsefe mi yoksa nebevi felsefe mi?

Felsefe, Yunan'da, 6nce sofistler sonra da Sokrat ile,
Rab'hgin; insanin diinyanin tiimi ile tanr ile olan iligkisinin
tasidig1 anlam yitirmigtir. Oysa bu tanri, Heraklit veya Em-
pedokles’e vahiy ve siir dilini konusmasin1 ilham ediyordu.
Empedokles hakkinda Romain Rolland sunlan yaziyordu:
“Diigiincesinin, Asya'nin hayallerinde kokleri vardir.(...) Yine
disiincesinin yankilann Hind'e kadar ulagmigtir.” Hélderlin
ise, onun, tann diinyasinda olana agina oldugunu ve tannla-
rn vaktiyle onun kelamiyla dogmus olduklarim hissediyordu.
Heraklit ise sunlan yaziyordu: “Ihtiya¢ dinyanin olugmasi,
doygunluk ise sonu (kiyamet) demektir. (...) Ruhun sinirlarina
gelince, gittigin yol ne olursa olsun onlan, kesfedemiyeceksin
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(...) Uyanik bulunanlarn ortak tekbir diinyalar1 vardir. Uyu-
yanlar ise, onlardan her biri, 6zel bir diilnaya dogru diserler.
(...) Mabedi Delfte bulunan Efendi (Rabb) gizlemez agiklar.”
Aziz John Perse “Yildizin ve denizin efendisi” olarak ¢agirdign
kimseye gunlan séyletir: “Onlar bana karanhk dediler; oysa
sohbetim denizle ilgiliydi.” Ciinkii o, bizzat diinya, hayat ve
siir gorigu ile kendini ona yakin hissediyordu. Paul Valery si-
irin hayat yaratic1 yetenegini soyle hatirlatmaktaydi: “Siir, bi-
zi anlamaktan ¢ok degigmeye, gelismeye ¢agirr.”

Heraklit ve . Empedokles'in bu “Rab’lik” anlayis1 artik fel-
sefe yazarlan tarafindan degil de sadece sairler tarafindan
devam ettirilmigtir. Sokrat'tan Dekart'a, Locke'den Kant'a
dek, Bati felsefesi hep bilhassa bilmenin nasil mimkin oldu-
gunu anlamaya ¢aligmigtir. Iste bundan dolayidir ki, Bata fel-
sefesi kendine garip bir diinya, 6zellikle olmak “etre” fiili etra-
finda doniip duran bir diinya kurmugtur. Bir Arap yazar bu
konuda su milahazalarda bulunur: “Etre” (olmak) fiilinin
kesfi Bati'min biitiin dehasim ozetler.? Bu bilgi metoduyla, Ba-
t1, kendi kosesine ¢ekilerek, insanhifin bir kismim diger kis-
mindan nasil ayiracaktir® Oncelikle bu ayrilik, Varhk tze-
rindeki digiinceden kaynaklanmaktadir. Ister makul (kavra-
nabilir) Varlik, Sokratin tiim gercgegi kendisine indirgendigini
iddia ettigi kavramlar, duyular aleminin kendisinden diinya-
daki magaranin saf sakinine golgeden bagka bir sey vermedi-
gi Eflatun’un ideler alemi; isterse, Lucrece’den Hume kadar,
duyularimizla “algilanan” geyler soz konusu olsun, daima bi-
zim digimizda hakkindaki geyler s6z konusu olsun, daima bi-
zim digtmizda hakkindaki bilgimizin akisten bagka birgey ol-
madign bir (varhk) vazedilmigtir Chelli'nin yazdig gibi, hatta
Philonous bile, her ne kadar duyularimizin algilandig feno-
menlerde Allah'in bize seslendigi bir dilden bagka birgey gor-

1 Saint-John Perse, Amers, Paris, Gulliard, 1960, c.I1, s.161.
2 Moncef Chelli, La Parole Arabe, Paris Sindbad, 1980, s.92.
3Age.,s91.
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mese de, sonunda o da, “etre” (olmak ) fiilinin savunucusu
olur 4

Bat: felsefesinin diger bir garip bulusu ise, varhiga cephe
alan ‘sijje’ ile ilgilidir. Bu bulus ta 6tekisi kadar fakir ve kuru-
dur. “Diigiiniiyorum o halde varim” derken Dekart, beni an-
cak diigiinen bir sey oldugumu ve neyi dusundiigiimii belirt-
mektedir”® Diigiinecegim sey; i¢inde bir¢ok kisim sayabilece-
gim ve bu kisimlardan her birine, her tiirlii buyiikliga, figi-
rii, durumu ve hareketi izafe edebilecegim bir kemiyettir.®
Diinyanin bu metamatik iskeleti ile, ona hakim olmak ve onu
igletmekten baska arzusu olmayan zihni hayalet arasinda,
guzellik, agk, sairane yaratma, yeni bir gelecegin yaratiaa
muhayyilesi gibi ger¢ek hayat: olugturan tim degerlerin hep-
si bir kenara itilmistir. Egemen ve sahip olan hedefleri ile bir-
likte, Rénesans'in yeni felsefesinin fatihi olan Dekartin ben'i
sinai ve askeri bir fizik kurmustur. Dekart, bu egemen ve sa-
hip olma gériigiinii, “bizleri tabiatin efendileri ve sahipleri kil-
mak” seklinde ifade etmistir. Michel Serres'in yazdign gibi,
“Le discours de la Methode” bir harp ilmidir. Ashnda modern
denilen Bati felsefesinin babasinin, siivari subay1 olmasi ve
Blanche dag savaginda Habsbourg larn parali askeri olarak
savagmasi sembolik bir olaydir.

Bundan béyle, Bata felsefesi iki hayaletin devamh bir ge-
kilde gatigacaklan goélgeler sahnesi olacaktir: Bu iki hayalet
obje ve siije hayaletidir. Tim agkinlik ve cemaat boyutunu yi-
tirdikleri igin gerek ‘idealistler’ gerekse ‘materyalistler’ aym
ferdiyetcilik ve aym: sakat akileihk adina, ruhun veya madde-
nin ustinligi sahte problemi yiiziinden birbirleriyle qilginca-
sina savagacaklardir. Bu, ruhban simfi ile Imparator luk ara-
sindaki savaglarin yeni bir sathasidir.!

Ancak bu sefer olaylar, yiizbagi Rene Dekartin senaryosu-

4Age.,s.74.
B Debscartes, Deuxiteme Meditation, Paris, Gallimard, la Pleiade 5.277.
6 Descartes, Cinguieme Meditation, a.g.e., s.310.
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na gore oynanmaktadir. Bu giiliing melodramda ne yenen ne
de yenilen olacaktir. Hepsinden ¢ok Dekart¢i olan XVIII. asir-
dan beri, ismini vermeyen yeni ilah. Yalanci gelisme, bu defa-
sinda papa ve imparatorun tim yetkilerini toplayarak yani
tabiat ve insanlar iizerindeki egemenligi artiran teknik bir
gic kullanarak, bugiin gezegenin ve i¢inde yasiyanlarin yok
olmasina yol agmaktadir. ‘

Gergegin kesfinde degil fakat yaratilisina katilan bir “as-
kin muhayyilenin” (une imagination transcendantale) roliini
kesfetme dehasina sahip olan Kant bile onda, ilahi olarak
insani olan insani destanin yegine aktoriinii tamimaya cesa-
ret edememekte ve onu acikhi bir gekilde yalmz (desertique;
ve bitiin muhtevasindan bogalmis bizatihi seyin (une chose
en soi) hayaleti ile; kiralliksiz bir kiral olan ve kaybolmus
‘seyler’ iizerinde hiikiim siiren onun karsit1 ‘ben’ arasina yer-
lestirmektedir. Oysa Kant, diinyamin devaml olarak yaratil-
masin gergeklestiren “askin muhayyile” ile, Ibnu'l Arabi'nin,
insandaki nebevi yaratmann ifadesi olan “yaratici muhayyi-
le”nin (I'immagination Creatrice) biitiinlegtirici ve yaratici ro-
li tzerindeki goriisiine ¢ok yaklagsmisgti.

Ancak Bati'min bu kisir sijje ve obje ¢atismasindan kurtul-
mas1 miimkiin degildir. Hegel biiyiik ve son bir sentez iginde
felsefemizi son agamasina dogru sevkederek siije ile objeyi uz-
lagtiracagn ve biutiin gergegi kavrama indirgeyecegi zaman
hergey yoluna girecektir. Bu felsefe din gibi sanat1 agk gibi
hukuku da gegici tezahiirler olarak devreye sokmaktadir. Ar-
tik ne obje ne de siije vardir. Allah 6lmiistiir, onunla birlikte
insan da... Hersey kavramdir. Marks'in da gérdugi gibi, “Bu
gercekten felsefenin sonu demekti” (Ama bu sadece Bati felse-
fesinin sonu idi.)

Perdeler bu acikh trajedi iizerine kapanmisti. Artik felsefe
yapilamayacakti.. Bu felaketten kurtulan yegane kazazedeler,
Kierkegaard ile ilahiyatgilar, Marks  ile ihtilalciler, Nietzsche
ile de sairler olmustur.

Piyesin bittigini ve golge tiyatrosunun kapilarim kapadi-
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g1m farkedemeyen geri kalanlar ise, Hegel devrinin pargacik-
larim yiyip bitirmeye devam ettiler. Bir buguk asirdan beri,
bir¢ok bi¢imsiz ciice, Hegel'in kralhk mantosundan kendileri-
ne hirkalar bi¢gmektedirler.

Bununla beraber yine dogudan kaynaklanan ince,canl bir
su s1zintis1 bu sikintih felsefe ¢oliine akmaya devam etmisti.
Hiristiyanlar i¢in ise bu, Hz.Isa'nin Romal askerin mizrag
ile delinmig olan gégsiinden akmaya devam ediyordu.

Arasira birka¢ mistikin sesinin duyuldugu sessizligin 6te-
sinde, nebevi gelenek golgede yasamayi, bazan da geceleyin,
Kilise'nin iistadlar tarafindan felsefi oyunlarla derhal mah-
kum edilen, alaya ahnan veya deforme edilen bir 1ghik atma-
w1 siirdiiniyordu. Bu birka¢ mistik gsunlardir: Dante'nin hak-
kinda “di spirito profetico datato” (nebevi ruha mazhar olmus)
dedigi ve onu cennetine soktugu (Parads, XII. 141.) Johaim de
Flore (1135-1202), Trinite adlh eserinde ruhun tezahiirinii
haber vermistir. Ramon Lulle (1235-1315) Islam ve hiristiyan
medeniyetlerinin birlegtikleri bir devirde, Le livre de L'ami
et ode l'aime adl agk felsefesine dair eserini miisliman sufi-
leri 6rnek alarak yazmis; Ibn Sina ve Ibn Arabi'den sonra var-
hik degil de bir fiil felsefesine girigmistir. Ustad Eskhard
(1260-1327), Allah1 ne kadar miikemmel olursa olsun, Varh-
gin 6tesinde aramig, varhgn fiile bagh oldugunu sezmistir.
Jacob Boehme (1575-1624) hiirriyette Allah'a en yakin benze-
yisi bulmusgtur. Varlik bu hiirriyetin soguk ve donmus olan
izinden bagka bir ey degildir. Nihayet Fichte (1762-1814) ise
her tiirlii bilginin bir postiila, bir iman fiili, alemleri yaratan
bir fiil ile bagladigim kegfetmigtir.

Bu mistiklerden sonra, hayata destani bir gii¢ verebilecek
olan, ‘nebevi’ felsefe Bati'da Fichte'nin nebevi goriiglerini siir-
diiren Novalis'den, Heraklit nesli ile yeniden iligki kuran Aziz
John Perse'e; diilnyamzin ilk can ¢ekigmesinin sikintilarim
dile getiren Van Gogh'un tablolarindan, bize goériinmeyeni go-
riniir kilmay:1 amacglayan Juan Gris'in tablolarina; Ted
Shawn dansindan, Martha Graham dansina (Amerika Birle-
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sik Devletlerinin yegane filozoflart olan bu koreograflar sa-
natlarini, kutsal fiil ve gelecegin yaraticis1 olan yagama fiili-
nin semboli haline getirmistirdir.); medeniyetimizin yabanci-
lagmalarim ve firtinalarim1 haber veren Dostoyevski'den Kaf-
ka'nin romanlarnna ve Bernanos veya Malraux'un son nebevi
piriltilanina varincaya kadar hep gairler ve sanatqlar tarafin-
dan devam ettirilmistir.

Olmis bir felsefe i¢in yapilan bu duanin gayesi, bir yan-
dan nebevi ilhamin1 bulup da Yunan felsefesinin kaliplarin-
dan kendisini kurtardig: zamanlar, Islam felsefesinin -ki bu
felsefe Yunan felsefesinin tesiri altinda Ibn Riisd ve onun
Aristo gerhleri yziinden az kalsin bogulacakti- ne gibi umitler
dogurabilmis oldugunu belirtmek; diger yandan, Yunan felse-
fesi ile bozulmus olan Bat1 felsefesi ve Islam felsefesinin ise
yeniden dirilise ancak bu yolla ulasabileceklerini ifade etmek-
tir: Nebevi boyutunu bulmadik¢a artik felsefe olmayacaktir.

Islam felsefesinin takib ettigi yol, diigiigleri ve yeniden dii-
susleriyle oldugu kadar; atilimlanyla da bu yenilenmenin
sartlanmn bilincine varmamiz hususunda bize yardima ola-
bilir.

islam felsefesinin dogusu da hiristiyan diigiincesinde orta-
ya cikana benzer bir problem ortaya koymustur. Nasil ki, hi-
ristiyanin kalbine Hz. Isa tarafindan naksedilen yaganmig
agk tecriibesi, bu tecriibeye tamamen yabanci olan bir kiilti-
riin amaglanm ifade eden Yunanhlarin dili ile nakledilmediy-
se aym sekilde Islam peygamberinin vahyi, koklii bir sekilde
yeni olan diinya goriisii ve cna dikte ettirilen kanun da eski
filozoflarin miraslanla ifade edilemezdi.

Cinkii Kur'an-1 Kerim higbir gekilde Yunan felsefesine in-
dirgenemeyecek olan yeni bir Allah ve diinya gorisi ile bir
eylem kanunu getiriyordu.

Islam vahyi tamamen yeni olan ii¢ problem ortaya koyu-
yordu:

1-Bu problemlerden ilki bizzat 'ger¢ek’ gorisii ile ilgilidir.
O halde tam anlam ile ger¢ek nedir? Filozoflar bilhassa Yu-
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nan filozoflar1 bu soruya iki cevap getirmiglerdir: Makul (Efla-
tun'un ideleri) veya mahsus (mesela Demokrit'in atomlan gi-
bi). Aristo ise bu konuya eklektik bir cevap getirmistir ki, bu
da bir sentez tesgkil etmekten ¢ok, farkh iki goriigiin bir araya
getirilmesinden bagka birsey degildir. Yunan diializmi ile ku-
satilan Hiristiyanhga gelince o ilk zamanlar Eflatunculugu
se¢migti.

Oysa Kur'an-1 Kerim, gercek ve gergek digi, bir ve ¢okluk,
Allah ve diinya iligkilerinde tamamen yeni bir tavir takinmg-
tir.

Ibn Arabi, Hz.Peygamberin sahabileri ve Hulefai Ragi-
din'den olan i¢ halife Hz.Ebu Bekir, Hz.Omer ve Hz.Os-
man'n su sozlerine dayanarak, vahyin ana temasim hatirla-
tir:

Hz.Ebu Bekir: “Asla hicbirgsey gormedi ki ondan 6nce o
seyde Allahr gormemis olayim.”

Hz.Omer:“Asla hi¢birsey gormedim ki, onunla birlikte Al-
lah't gérmemig olayim.”

Hz.Osman:“Asla hi¢birgey gérmedim ki, ondan sonra o
seyde Allah1 gérmemis olayim.””

Bu ii¢ tecriibe de dikkati ¢eken, herseyin tam olarak sade-
ce Allah'ta ve Allah'in da hergeyde goriilebilmesidir. “Yapil-
mig’ degil fakat ‘yapmak’, ‘varlik’ veya diisiince degil, fakat fii-
li 6zellik arzeden bu temel birlik( Tevhid), Kelime-i Sehadet'in
ilk bélimiini (Allah'tan bagka ilah yoktur. ) olusturur ve
Islam felsefesinin temel problemini ortaya koyar.

2.Buradan, birinciden ayrilamayacak olan ikinci bir prob-
lem ortaya ¢ikmaktadir: Bu goriisten nasil bir eylem kanunu
cikar?

Eylem ve onun kanunu bir miisliman igin imanin dig te-
zahiiriidiir. Iman dahili, kanun ise haricidir. Biri ve digeri
arasinda bir diialite mevcut olamaz. Insan imam ile Allah'a

7 Zikreden: Ibn Arabi ’Profession de foi, R.Deladriere, terc. Paris, Orientales
Yay. 1978, 5.55
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dogru olan hareketi zgiirce bulabilir. Bu hareket, tagtan bit-
kiye, bitkiden hayvana dek tabii bir egilim, ay¢igeginin ibade-
ti gibi bir gesit “ontolojik ibadettir” Proclus bu bitkinin ibade-
ti hakkinda goyle der: “Onu her an giinese dondiiren bu agk
hareketi hergeyin tabiatta iggal ettigi mevkiye gore ibadette
bulundugunu goésterir.” “Hareketi ile havada ¢ikardig: ses du-
yulabilseyai, bu sesin bir bitkinin dile getirebilecegi kadar
Malikine bir ilahi oldugu anlagilird:.”™®

Kur'an-1 Kerim ise bu konuda sunlar1 buyurmaktadir:
“Goklerde ve yerde bulunanlarla, kanat ¢irpip ucan kuslann
Allah tesbih ettiklerini gormiiyor musun? Onlardan her biri
kendine has olan duasim ve tesbihini bilir.”®

Aym sekilde lotiis ¢igegi de, giinegle olan iligkisini ve agki-
n1 agiga vurur. Giin agarmadan once ¢igegi kapahdir. Giinegin
dogmas: ile birlikte yavagga acilir, giines zenite dogru yiiksel-
dikge iyice agilir ve nihayet yeniden kivrilmaya baglar ve gii-
neg batarken de kapanir. Dudaklarim oynatarak Allah'a ham-
deden bir insanla bu hamdi yapraklarin agip kapayarak ya-
pan lotiis ¢igegi arasinda ne fark vardir. Birisi dudaklarim oy-
natmakta, digeri ise bunu tabii bir sekilde yapmaktadir.!®

Kur'an-1 Kerim yaratilma ve tapinma hiyerarsisinde insa-
nin iggal ettigi miistesna yerini bize goyle hatirlamaktadir:
“Biz iman emanetini goklere, yere ve daglara teklif ettik. Hep-
si de onu yuklenmeyi reddettiler; hepsi de onu kabul etmek-
ten korktular. Onu sadece insan yiiklendi. Fakat o, zalim ve
cahildir.”"! '

Bu korkutucu misaki kabul etmis olan insan, felsefesiyle
bu hiirriyet ahdinin hesabin1 vermeye muktedir midir?

3- Kurtubah ibn Hazm (994,1063) séziimona “Allahin

8 Proclus, Elements de theologie, Paris, Aubier-Montaine,,1965

9 en-Nur, 41.

10 Catalogue des manuscrits alchimiques grecs, Bruxelles unio acadeique
internationale, 1928, c.V1, 5.148-149. Zikreden Henry Corbin, L' Imagination
creatrice dans le soufisme d'Ibn Arabi, Paris, Flammation, 1958, 5.219-220.
11 el-Ahzab, 72.
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varliginin delilleri” ile ilgili olarak géyle diyordu: “Allah s6zle
isbat edilmez; insamn yaratamadig bir s6z oldugu icindir ki
Allah'a inanilir. Belki de Allah hakkinda her tiirli tefekki-
riin anahtan buradadgr: Insanda, bizzat kendisinin yaratama-
yacag seyin mevcudiyeti iizerine bir tefekkiir...”

Siirde, ne istidlal ne de analoji yoluyla, énceden mevcut
unsurlann yeni bir birlegmesi olamayan gey ortaya ¢giktigin-
da; tipki siirde oludugu gibi, ilimler veya tekniklerde, ge¢mi-
sin uzantis1 veya diizenlenmesi olmayan gey goriindiigiinde;
agkta, biitiin i¢ giidiilere, arzulara, mal-miilklere veya tabiat
ya da insanlarin bencilliklerine son verilerek yapilan bir feda-
karlik vuku buldugunda; tarihte,eski miicadelelerin, onlarin
determinizmlerinin veya yabancilagmalarinin (alienations)
ne neticesi ne de iiriinii olmayan bir proje gelistiginde, iste o
zaman insan Allah'in tarihe miidahale ettigine gahid olabilir.
Béylece insan sadece ulviyi siifliye indirgeme temayiiliiniin
degil, aym zamanda, sanki kendisi son kaynakmig gibi, gerek
kendi hayatinda gerekse miigterek tarihte tamamen yeninin

‘zuhurunu bizzat kendine irca etme temayiiliiniin de tersine
dondigiini gérir. _

Iste Emir Abdiil’kadir bu yiizden el-Mevak:if adh kitabinin
sufi ilhamlar1 bélimiinde, Ebu Mansur el-Hallachn “Ben
Hak'’kim” diye haykirisim1 Kur'anin ruhu i¢inde goyle tashih
etmektedir: “Allah beni hayal olan benden sokiip ald1 ve beni
gercek benligine yaklagtirdi.(...) Sonra bana Hallac'in sézi
soylendi; aramizdaki fark su ki, Hallac onu kendisi soyledi,
oysa o benim i¢in séylendi.”*?

Cinki Kur'an-1 Kerim'de Allah bizzat kendini ifsa etmez
fakat sadece Kelam'im1 ve Kanunu'unu ifga eder. Islam felse-
fesinin kargilagacagi en nazik problemlerden biri de, kendine
ozgii bir bicimde, mutlak ve ezelinin izafi ve tarih ile olan ilig-
kileri problemi olacaktir: Kur'an-1 Kerim,zamanin disinda ka-

12Bkz. Ecrits spirituels a.g.e. Abd el-Kader.
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lan Allah'in yaratilmamig kelami midir, yoksa insanlik tarihi-
nin bir aninda, insani destanin en biyiik hadiselerinin bag-
langicinda ezeli arkadas ile bulunmast midar?

Iste VIL. asirda, Islam'in felsefeye olan ii¢ temel sorusu, g
meydan okuyusu bunlardir.

Eski dinyanin felsefe merkezi Iskenderiye idi. O halde
Kur'an vahyi ile felsefe arasindaki ¢catigma Arap emiri Amr b.
el-As'in 641'de ordusuyla Iskenderiye'ye girip bu eski kiiltiir
yuvasinda Islam egemenligini simgeledigi zaman baglamistir.
Bu Iskenderiye'de, vaktiyle Misir'in, Mezopotamya'nin,
Iran'in, Hind'in ve Yunann hizmetleri kars: karsiya gelmis-
ler ve kargilikli olarak birbirlerinden yararlanmislardir.
Hz.Isa'nin dogumundan yirmi yil 6nce, Yahudi Philon'un, ke-
za hinstiyanlarn Aristo sarihleri olan Origene (185-154)'in
Iskenderiyeli Clement(220)in daha sonra Plotin (205-270)'in
ve Proclus(412-485)un biiyiik sentezleri hep burada meydana
gelmistir.

Islam'in Iskenderiye'ye yerlesmesini izleyen asir, Abbasi
halifeleri el-Mansur, Harun er-Resid ve el-Me'mun'un tegvik-
leriyle BAgdat'ta gergeklestirilmis olan biiyiik terciimeler asn
olmustur. Daha 6nce de gordiigumuz gibi, bu devir Huneyn'in
eseri ile goze carpar.

Burdan itibaren, insanin Allah ile olan iligkilerini belirle-
me ve Yunan felsefesini Islam'in diinya goriigiine sokma vazi-
fesini ustlenen ilk Arap filozofu el-Kindi (796-873) olmustur.

el-Kindi Aristo metafizigi ile Aristo ilahiyatinin Arapga
tercimelerini okumustu. Ashnda ilahiyatin Aristo ile higbir
ilgisi yoktur; ilahiyat, Plotin'in son ii¢ ‘Enneades’inden tesek-
kiil etmisg olan mistik yeni Eflatunculuga dair bir eserdir.

Yunan felsefesinin bu dig katkilarinda, el-Kindi'nin; nii-
biivvet meselesi tarafindan ortaya konulan ve Islam felsefesi-
nin 6zginligini olugturan tamamen Islami temel problemle-
re ¢ozim getirmesine imkan verebilecek hi¢birgey yoktu. Bu
Islami temel problemler sunlardi: Gergek ile gercek disi ara-
sindaki iligkiler problemi ki, bu problem, Yunanlilarda, mah-
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sus ile makul arasindaki iligkiler ve Ilahi Kanun tarafindan
emredilen eylem problemi ki, -Yunanllar, insanlann biiyil-
tiilmiig basit yansimalar olan ¢ocuksu ilahlar anlayig1 ytiziin-
den boyle bir problem ortaya koymamiglardi- niibiivvet ve
onun insandaki etkin mevcudiyeti problemi.

El-Kindi 6ncelikle zat(essence) ve zorunlu varhk (I'Etre
necessaire) iizerinde nazariyata dalmig olan bir Yunan filozo-
funca diigiiniilmesi miimkiin olmayan alemin mengei ve ilahi
yaratma problemi ile kargilagir. EI-Kindi Kur'an-1 Kerim'e go-
re Allahin Varhk (olmak) olmadigini fakat varhgini yapan ol-
dugunu bilir. Bu yiizden o, yeni Eflatuncu 'siidur'(l'emanati-
on) nazariyelerini de, énceden mevcut olan bir maddeye sade-
ce sekil vermekten ibaret olan Aristocu bir metafizik yarat-
may1 da reddeder.

Yine, el-Kindi Islam'in mutlak agkinhk anlayigina muha-
lefet etmeden Sokrat, Eflatun, Aristo ve Plotin tarafindan ha-
zirlanmig olan insanin Allah ile iligkilerini insanlagtirma an-
layisina da uyanmazd.

el-Kindi Yunan felsefesinin Islam kiiltiirine sokulmasina
bir gerek¢e bulamadig i¢in Yunan filozoflarimin gorislerini
sadece Islami goriiglerin yanna koymakla yetinecektir: Manti-
g koru koriine Aristo'ya tabi olacak fakat o her geye ragmen
yine de Kur'ann yaratma goriigiinii siirdiirecektir.

Farabi (872-950) ise, bu eklektizmi agmaga, Yunanhlan
ve oncelikle Aristo ve Eflatun’a daha genig yer veren bir sen-
tez gerceklestirmeye ¢alisacaktir.

Farabi'ye gore gerek Eflatun gerekse Aristo, Kalde ve Mi-
sirin ilk hikmetinden yararlanmiglardir. O da boylece kay-
naklara inmis oluyordu. Bu temel diigiince belli bagh eserleri-
ne ilham kaynag olmugtur ki, baghklan bile onun niyetini
agikca ortaya koyar: EI-Cem'u Beyne Reyayi‘l-Hakimeyn , Ef-
latun ve Aristo daha sonra Aristo metafiziginin analizi ve
Eflatun diyaloglar:.

Yunan felsefesinde olan bu baghhg ve saygis1 onu, zat ve
varolug (I'existance) iizerinde metafizik bir digiinceye sevket-
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migtir. Boylece o, zat ve varolugda, artik sadece mantiki ay-
rmlar degil fakat aym zamanda varhfn derecelerini de goru-
yordu.

Bu sebeble o, Allah'in her an ve “istedigi gibi” yarattigim
bildiren Kur'an vahyinden ¢ikan bu zengin “fiil felsefesi”ni
(philosophie del'acte) terketmis ve Parmenides'ten Aristo'ya
dek biitin Yunan digsiincesini fosillestiren “varlik felsefe-
si”nin (philosophie de l'etre) igine diigmiis oluyordu.

O halde el-Farabi'nin niibiivvete gerek¢e bulmasi giiglese-
cekti: Tipki 1§171m alan goze gérme imkam bahseden giines
veya Eflatun'un biitiin ideler aleminde parlayan “iyilik idesi”
gibi, sekiller veren faal bir Aklin (una Intelligence agissante;
var oldugunu kabul etse dahi, el-Farabi ile hatta Yunan intel-
lektiielizminin bu kiigiik diizeltmeleriyle bile, Yunan felsefesi-
nin dili ve kategorileri i¢inde ifade edilmesi mimkiin olmayan
nubuvvet felsefesinden ¢ok uzak bulunuyoruz. Ashnda bu dil
ve kategoriler i¢inde Hiristiyanhgin ask tecriibesi de ifade
olunamazdi; ¢iinkii Yunan felsefesi tamamiyle “indirgeyici”
bir felsefedir. Fiili, varhiga ve her ikisini de kavrama bagiml
kilar.

Bu noktadan el-Farabi'nin eseri, el-Kindi'ninkine nisbetle
bir gerileme tegkil eder: Niibiivveti Yunan entellektiielizmine
daha ¢ok kurban eder. Ciinkii el-Kindi'de oldugu gibi artik bir
yan yana koyma degil fakat bir uzlastirma tesebbiisii soz ko-
nusudur. Béylece Yunan felsefesi Islam'in icine giderek igle-
mekte ve onun 6zini degistirmektedir.

Ister Eflatun'un “Kanunlar™ iizerine serhi, isterse “ideal
site”ye dair g¢egitli eserleri s6z konusu olsun, bu husus, el-Fa-
rabi'nin siyaset felsefesinde oldugu kadar agik degildir. El-Fa-
rabi'nin siyaset felsefesi Eflatun'un La Republique inden et-
kilenmekte ancak onu Islami diinya gériisi ile uzlagtirmak
icin iki temel noktada ondan ayrlmaktadir: Oncelikle “kapa-
I1i” Yunan sitesi anlayis1 ile yetinmemekte, aksine iimmet
prensibinden hareket ederek biitiin insanhiga acilmaktadir.
Sonra bu site, “Kral olmus bir filozof” veya “filozof olmug bir
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kral” tarafindan degil fakat kanun koyucu bir nebi tarafindan
idare edilmektedir. Ancak bu Eflatun‘un Bilge'sinden. Imam'a
gecis zararsiz bir gekilde ger¢eklesmemekte ve biitiin prob-
lemleri ¢6ziimsiiz birakmaktadir. Kanun koyucu imamin oto-
ritesi nasil bir bilgi sekline dayanir?- Eflatuncu diyalektik,
Aristo mantig1 mi yoksa Kur'an'in kanunu ve onun sufi'nin il-
hamiyla derunilestirilmesi (integriorisation) mi s6z konusu-
dur? Tek kelime ile el-Farabi'nin sentez girisiminde eksik
olan, nebevi bir bilgi teorisidir. Hal boyle iken o, Yunan diya-
lekti ile Islamin niibiivveti arasinda tereddut etmekten kur-
tulamamaktadir.

Hemen hemen biitin ilimlerde oldugu gibi siir ve musiki-
de de fevkalade iistiin evrensel bir deha olan Ibn Sina'min ise,
gorisiine nazaran geligkili bir sekilde, tamamen Islami olan
nebevi bir felsefenin gereklerinin bilincinde oldugu fakat bu-
na ragmen, Yunan felsefesine el-Farabi'den ¢ok daha fazla ta-
vizler verdigi goriilir. Bu geliskinin ¢arpici bir ifadesini onun
Kitabu'l-Ilm'inde buluruz.!® Mantik, fizik, metafizik,matema-
tik, astronomi ve musikiye dair bu iki ciltte, Ibn Sina 6ncelik-
le yeni Eflatunculuktan miilhem olan fakat Kur'anin yarat-
ma anlayistyla acik bir gekilde ¢eligen siidur nazariyesine
(theorie emanatiste) sadece bir kag¢ satir ayinr.

Bu nazariye yanhshkla Aristo'ya atfedilen ilahiyat kita-
bindan alinmigtir. Tuhaf bir bi¢imde “Zorunlu varligin co-
mertliginin incelenmesi” olarak adlandirlan bir bslimde, ti¢
satir icinde bize sunlan soyler: “Comertlik; iyiligin bir seyden,
bu seyin iradesi ile ve kargilik beklemeden ¢ikmasindan iba-
rettir. Iste Zorunlu Varhk'in fiili béyledir. Su halde onun fiili,
mutlak cémertliktir.* Aym kitabin ikinci cildinin, garip bir
sekilde “fizik” bashg altinda koyulan ve “Peygamberlerin ru-
hu olan Kutsal Akil'in(El-Aklu'l-Kutsi) durumu” geklinde ad-
landirilan bir bagka boliimde ise, Ibn Sina bize su tarifi verir:

13 Avicerne, Le Livre de La science, Paris, Les Belles Lettres, ¢? UNESCO
D'oeuvres representatives, 1955, terc. Muhammed Achena ve Henri Masse.
14A ge. cl,s.176.
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Kutsal akil, makulleri, 6gretmen ve kitap olmadan zihni sezgi
ile (intuition intellectuelle) ve melekler alemine birlesmesi ile
bilen yiice peygamberlerin nefs-i natikasidir. Bunu nefs-i na-
tika, uyanikhk halinde kesif yoluyla gayb alemine yiikselir ve
oradan vahyi ahir.(....)vahiy, melekler insan ruhu arasinda ku-
rulan bagdir.(...) Mucizeler gostermek iizere alemlerin madde-
si lizerinde etki yapar.(...) Bu insanligin en ulvi derecesidir.
(...) Béyle bir varligin Allah'in yeryiiziindeki halifesi olmasi bu
yiizdendir. Bagka bir yerde isbat edildigi gibi, vahyin mevcu-
diyeti, akla ters diismedigi gibi, insan cinsinin devami igin de
zaruridir. Simdilik fizik hakkinda yeterince konustuk.”® Ibn
Sina bundan sonra “Geometri”ye ayrilmig bir boliime girer!

Biitiin eseri, miimkiiniin kontenjanshg: fikrini dolayisiyla
tamamen yeni miimkiinlerin siirekli olarak ortaya ¢ikisim
reddettigi halde namaz iizerinde kitap yazan ve Kur'an-1 Ke-
rim’'in baz1 sure ve ayetlerini tefsir etmisg olan bir insanin,
Aristocu bir eserinde, siidur, Zorunlu Varhk'in comertligi ve
niibiivvet hakkinda birkag satirla yetinmesi sasirtici bir hu-
sustur. Oysa bu tamamen yeni miimkiinlerin siirekli bir gekil-
de ortaya gikisi fikri Kur'an vahyinin, onun zenginlik ve ve-
rimliliginin esasim olugturur.

Biylece nebevi felsefe; kendisini Yunan felsefesinin tesi-
rinden kurtarmay bagaramayan Ibn Sina'da, 6limden sonra
varolug {izerinde tefekkiirde bulundugu Aristo (ilahiyat1) hak-
kinda birka¢ miitalaasinda ve gaybi bize sembollerle izah
ederken onu sairane bir gekilde zikrettigi mistik yazilarinda
ancak embriyon halinde bulunmaktadir.

Ibn Sina boylece gercek bir (nebevi felsefe) projesinin ha-
bercisi olmusgtur. Ancak bu proje iki filozof tarafindan birbiri-
ne zit yonde s6z konusu edilecekti. Bat1 bu iki filozofa miiba-
lagah bir yer vermistir. Cinkii o, iki filozoftan biri olan el-
Gazzali'de (1058-1111) Dekartq siiphe ile Kant'in tenkitgi fel-
sefesinin miijdecisini buldugunu zannetmisgtir. Digeri olan Ibn

15A.g.e., c.II, 5.89,90.
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Riigd (1126-1198) ise, XIII. asrin teolojik polemiklerinde (La-
tin Ibn Rigdciiliigi) 6nemli bir rol oynamig ve Aziz Thomas
d'Aquin'in reaksiyonuna yol agmgtir. Ancak Batihlann olay-
lan ve insanlan, evrensel kiiltiiriin gelismesine olan katkilan
bakimindan degil de, kendileri i¢in tagidiklar1 6neme gére de-
gerlendirme hastaliklar1 (manileri) bizi boyle eserlerin degeri-
ni abartmaya sevketmemelidir.

Ik Hagh Seferi'nin yapildigxr devirde yasayan el-Gazzali
(Antakya'min alimginda kark, Kudiis'in alimginda ise kirkbir
yaginda bulunuyordu.) meslegine Bagdat'ta bir nevi (resmi fi-
lozof) olarak baglamigtir. Orada kendinden 6nceki meslektag-
lan gibi o da Islam Imani'm Yunan felsefesinin' dili ve diya-

“lektigi i¢inde ifade etmeye ¢ahigiyordu. Bu sirada ona éyle bir
stiphe arz oldu ki ders vermeyi terketmeye karar verdi. “Be-
nim i¢in kelam ilmi pek tatmin edici degildir” der el-Gazzali.®
Sonra, Yunanhlara bilhassa Sokrat ve Eflatun'a sert bir gekil-
de hiicum ederek onlar hakkinda gunlan yazar: “Ibn Sina ve
el-Farabi gibi halefleri olan Islam filozoflar1 da dahil olmak
uizere hepsinin tekfir edilmesi gerekir. Bu iki filozof herkesten
¢ok Aristo'nun fikirlerinin yayilmasina katkida bulunmuglar-
dir.”!? Daha sonra, mantiktan biyolojiye, matematikten teolo-
jiye varincaya kadar Yunanlilann biitiin bilgi dallarina ¢atar.
Ruhla bedeni birbirinden ayiwran diializmlerini ciiz'i ile (Le
Particulier) mahsusu kiigiimseyen bilgi teorilerini, yaratmayi
kabul etmeyen alemin ezeliligi anlayiglarini reddeder.

Bunun iizerin o, o zaman zihni bir sezgiyi yani sentetik,
biitiinlegtirici ve direkt miigahhas bir bilgiyi, kalbin bir kesfi-
ni (une vision du coeur) arzulayan sufilerin yolunu seger.

Daha sonra el-Gazzali (Allah’tan bagka gii¢ ve kuvvet ol-
madif1 miisahedesine dayanan ) yaganmsg tecriibesiyle yeni-
lenmisg olan niibiivvte imanim teblig etmek iizere yeniden
egitime dosnmeye karar verir.'®

16 el-Gazali, el-Munk:z mine'd-Dalal, (Erreur et Delivrance) 8.69.
17A.g8e.,8.73.
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Hayatimin sonlarina dogru talebelerinden birine gergek
imanin ne oldugunu soyle 6zetler: “Biitiin insanlarin yaratil-
mig seylere dayandiklarim gérdiim: Kimisi paraya, kimisi ma-
la miilke, kimisi sanata, sanayiye, nihayet kimisi de bagka bir
insana dayanmaktadirlar. O zaman Allah'in su s6zii tizerinde
disindim: “Kim Allah'a tevekkiil ederse, Allah ona yeter, ¢
her zaman emirlerini yerine getirendir.”'® O, onlan aninda ye-
rine getirir.” Nihayet el-Gazzali sunu da ilave eder: “O halde
insamin kendi arzusundan ¢ok ilahi iradeyi tatmin etmeye ca-
lismas: gerekir.”?°Bu, bilgi alaninda oldugu gibi eylem alanin-
da da tevhidin gereginin temel hatirlatmasidir.

Yunan filozoflarinin tesirine kargi, ilahiyatgilarla sufiler
arasindaki bu miicadele devrinden sonra, Ibn Riigd en son Yu-
nan reaksiyonunu temsil eder. O, Bat1 igin Aristo'nun buyiik
sarihidir. Nitekim Dante onun hakkinda “Averrois che il gran
comento feo: ibn Riigd biiyiik sarih olmustur.” demistir. Ibn
Riisd Ibn Sina'daki “yaratma” ile ilgili her tiirli izi silmeye bi-
le ¢aligir. Ciinkii Aristo'nun da ifade ettigi gibi bir Yunan igin
“Yaratic1 sebep”(cause sreatrice) olamaz. Bu sebep biitiin gii-
ciiyle el-Gazzali'yi ciiriitmeye koyulur.

Renan “Ibn Riigd ve Ibn Rusgdgiiliige” dair kitabinda Ibn
Risdin su sézlerini zikretmekten hoslanir: “Ey insanlar!
Ilahi ilim olarak adlandirdiginiz bu ilmin yanhs oldugunu
soylemiyorum; ama ben, bu insani ilmi bildigimi soyliyo-
rum”?! Renan onda, “hiir diiiiniirlerin” bir atasim gériiyordu.
Bati'min bu dar goriisii yiiziinden Ibn Riigd'iin eseri ¢ok defa
Islam felsefesinin hem zirvesi hem de 6liimi olarak gosteril-
mek istenmistir.

Oysa Ibn Riigd ile dlen, felsefenin agkin boyutu idi. Onun-
la birlikte, felsefe ve biitiin hayat, sufilerin arzuladiklan ruh
hayat1 arasindaki kopukluk gerceklesmistir. Nebevi boyutu

18A.g.e,s.115.

19et-Talak,3.

20 el-Gazali, O jeuene home, Paris, Masonneuve, 1951, s.34.

21 Ernest Renan, Euvres completes, c.111, Paris, Calman-Levy, 1949.
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ve hayat1 terketmesi yiziinden Bati'min 6lmesi i¢in daha alt1
asir gerekecektir. Can gekigmesi ise tamamen ters bir gekilde
“ronesans” olarak adlandirilan devirle baglayacaktir.

1198 yilinda Ibn Riisd'in cenazesinde Endiiliis'te biiyiik
nebevi felsefeyi baglatacak olan 43 yagindaki Ibnii'l-Arabi
(1165-1241) adh birinin hazir bulunmus olmas: sembolik bir
olaydir. Islam diinyasinin diger ucu Iran'da ise nebevi felsefe
Siihreverdi (1155 -1191) ile ¢oktan baglamist: bile. Siihreverdi
her seyden o6nce bir Aristo muhalifiydi. O Hikmetii'l-Israk
adh kitabinda bu konuda gunlan yazar: “Bir kimse sirf felsefi
bilgiyi arzuluyorsa onun Aristo taraftarlanmn okuluna gir-
mesinden bagka yapacak birgeyi yoktur(...) Kendi hesabimiza,
bizim, Israkiyye felsefesinin (hikmetiil-Igrak) temel fikirleri
hususunda ona diyecek ve onunla miinakasga edecek higbirge-
yimiz yoktur.”#?

Siihreverdi tarafindan biitiin eserinde gizlenen gaye ger-
cekten de, Aristo ve ona tabi olanlarin aksine felsefeyi asla
sufilerin tecriibesinden ayirmamaktir: Bu tecriibe (sadece dii-
siince olmay1p) varhgin mevcudiyetinin ve dogusunun yasan-
mg tecribesidir. Siihreverdi'nin “el-Igrak” dedigi nebevi felse-

22 Zikreden: Henry Corbin, En Islam Iranien, a.g.e. c.I1, 5.79.

Henry Corbin,Bat: yazarlan arasinda, gerek ona tahsis ettigi aragtirmasi (En
Islam Iraien adl eserin Il.cildi) gerekse bagka (L'Archange empourpre, Paris,
Fayard, 1976) olmak iizere terciimeleriyle Suhreverdi'nin eserinin ve tagidign
anlamin Fransa'da tamtilmasina en ¢ok katkida bulunan bir yazardir. Su iki
kayitla ondan ¢ok iktibaslarda bulunduk:

a) Suhreverdi'yi Iranin (Eflatuncularn arasina) sokmak bana gig
gﬁri’mmektedir: Bizzat Henry Corbin'in son derece giigli tahliline gore,
Suhreverdi'nin Aristo'ya, Eflatuncu Diializm a¢isindan degil fakat éncelikle
Istami niibiivvet agisindan hiiciim ettigi gorilimektedir.

b) Gergi Henry Corbin kadar derinligine eski Iran felsefesi'ni (Mazdeizm ve
Zerdiigt Felsefesi) bilmiyorum; ama Suhreverdi'nin asil amacimin, “eski
iran'in bl]gelenmn nur felsefesini yemden canlandirmak” oldugunu kabul
etmek igin dayandig) eser bile su ismi tagimaktadir: Le Livre du verbe du
sofisme. Yine her ne kadar Suhreverdi XXII. bolimmde eski Iran'a (ve aym
zamanda Eflatun’a olan) borcunu hatirlatirsa da daha 6nceki bolimlerde de
Yahudilige, Hiristiyanhiga ve ditializmlerini tenkid ettigi Mazdekgilere olan
borcunu da hatirlatir. Suhreverdi felsefeyi tasavvufa baglamakla bagtan baga
Islam'in nebevi felsefesinin saf bir ifadesini vermege gayret etmektedir.
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fe, teorik bilgiyi, miistakil bir hareket olarak, hayatin biitiin-
liginden ayirmaz; Cinki her tiirli gergek bilgi insanin si-
rekli bir degismesi, bir i¢ degisikligine ugramasidir.

Yunan felsefesinin kefenledigi, yozlastirdigr nebevi felsefe-
yi onun elinden kurtarmak iizere Siihreverdi tarafindan gos-
terilen gayret, Eflatunculugun, yeni tezahiiri degildir; zira Is-
rak yoluyla elde edilen bilgi gsekli (Yunan entellektiielizminin,
hatta Eflatunculugun kavradign gibi) asla makulun bilgisi de-
gil fakat tahayyiili bilgidir. (La connoissance, imaginetive) Yi-
ne aym sebeble eski Iran hikmetinin bir tezahiirii oclmadig
gibi onun bir senteze kavugturulmasi girisimi de degildir.
Cinkii, kendi ruhi mirasina ait olmayan bir hikmeti hi¢bir ge-
kilde canlandirmaya niyeti olmayan Ibnii'l-Arabi de ayni ne-
bevi felsefe perspektifi iginde aym yaratici muhayyile felsefe-
sini geligtirmigtir.2

Ibni Sina'min tabirini ve ozellikle (ufku, Yunan felsefesi
nin bir ¢ok 6n yargist yiziinden kapah oldugu icin Ibn Si-
na'nin tam olarak gergeklestiremedigi) “Dogu felsefesi” proje-
sini alarak Siihreverdi'nin dogu felsefesi (hikmetii'l-igrak;
olarak adlandirdifn felsefenin cografi bir anlam yoktur. Israk,
(yani dogu) kelimesi hem etimolojik hem de sembolik (giinesin
dogdugu yer) anlaminda kullamlmgtir. Bu felsefe tipki tasav-
vuf gibi, Israk (illumination) iizerine yani (nazari ve diyalek-
tik degil) fakat dogrudan, (analitik ve kavramsal degil) fakat
butiinlestirici bir bilgi izerine kurulmug bir felsefedir. O hal-
de bu “Nur Felsefesi” yine ayn1 zamanda “Sabahin bilgisi”
dogmakta olan nurun bilgisidir. Bu bilgi, harici bir “varhigin”
hareketsiz bir aksi degil, fakat devamh yaratma fiiline, daima
yeni varhklann hiir bir gekilde ortaya gikigina bir katilmadir.
Bu varlik degil fiil felsefesidir.

Gerek Siihreverdi gerekse Ibnii'l-Arabi i¢in, bu tahayyiil,
nebevi bilgi geklinin degistirme giicii vardir. Kur'an'a gore ey-

23 BKz.Henry Corbin, I'Imagination creatrice dans le Soufisme d’Ibn Arabi,
Paris, Flammarion, 1959.
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lem nasil imamn bir tezahiirii ise, aym gekilde “nurun Filozo-
fu” nezdinde en ulvi bilgi olan “Israk” bilgisi de bu ziyaretin
mumkiin kihnmasi i¢in tiim hayatin adanmasim gerektirir ve
aym zamanda netice olarak da, disiincelerimizle eylemleri-
mizin her birinde kendimizin yenilenmesine yol agar, “Nur fi-
lozofu”, felsefesinin onu bagka yerlere sevketme gayesinin ol-
dugunu hig bir zaman unutmaz; onu oraya yoneltmek i¢in de
agktan daha giigli bir saik yoktur. Ancak bu agk, Sirazli Ruz-
behan(1128-1209) 'da oldugu gibi Siihreverdi'de de birbirin-
den ayrilamiyacak sekilde hem insani hem de ilahi agktir:
“Sadece tek bir ve ayni agk s6z konusudur ve ilahi agkin kai-
desini de insani agkin kitabindan 6grenmek lazimdir.”*
Kur'an'a gire kendinde ve kendi diginda Allah'in ayetlerini
okumasin bilen; biitiin hayati ve diisiincesi ile Allah ile insan
arasindaki iligkinin, efendi ile kile arasindaki gibi bir iligki
olmadigini, fakat Ruzbehan'in ifade ettigi gibi, icinde Allah'in
ayni zamanda hem masuk, hem asik hem de agk oldugu bir
agk iligkisi oldugunu anlayan kimse igin giizelligin ve askin
“nebevi” bir kesfi soz konusudur ki, bu da bu ézelliklere sahip
olan kimsenin miikafatidir. Nitekim bizzat Allah goyle buyu-
ruyor: “Ve igte bak sen bir agk saliki, bir agik, bir dost, arzu-
lanan bir varlk, hiir bir insan(...) giizel bir varlik, bir birlesti-
rici, bir gercek oldun. Pekala! dyleyse bizzat benim yaratica
eylemimle yaratan bir yaratici ol, benim kendi bakigimla mii-
sahede et, benim kendi igitmem ile igit, benim kendi sesimle
konus, benim kendi emrimle emret, agkimla sev™?

Insani agktan ilahi agka gegirilirken, obje degistiren bir
hareket soz konusu degildir; degismis olan bizzat siijjenin
kendisidir. Ciinkii bizi seven kadin veya erkegin bizden bekle-
digine daima az veya ¢ok benzer bir hale geliriz Ibnii'l-Ara-
bi'nin ifadesine gore disi bir yaratic1 mevcutsa bu ilerleme

24 Sirazli Ruzbehan, a.g.e., s. 108.
25ag.e.,s.113.
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ilahi agkla en son noktasina ulagir. (Bu digi yaraticinin giizel-
ligi ise nebevi bir sekilde haber vermekten ibarettir.

Bu agk miigahedesini Sithreverdi, Agk Saliklerinin El Ki-
tabt (Vade mecum des fideles d'amour) adli eserinde kullan-
digr sairane sembolleriyle Yusuf ile Ziileyha'nin agk mesele-
sinde ifade eder.?’

Bu nebevi felsefe, Mirsiye'de dogmus ve Sam'da olug olan
Endiiliislii Sufi Ibnii'l-Arabi ile zirvesine ulagir. En biiyiik iis-
tad “Seyhii'l-Ekber” olan Ibnii'l-Arabi Islamin diinya goriigi-
ne ait temel prensibin en yiice ifadesini vermistir. “Eylem
imamn dis ytizidiir; onu ifsa edip a¢iga vurur. Iman ise ilmin
i¢ yuiziidiir; eylem onu uyarip canlandirr.?® “Ibnii'l-Arabi da-
ha derin bir ifadeyle g6yle der: Niibiivvet gorevini kutsal bir
kanunun tebligi olarak anhyorum.”?

Bu biitiinlestirici gorig, bu canh sezgi, algilanan mahsus
bir gercekle bir nevi temas olmadign gibi, kavranan makul bir
diinyanmn bir aksi de degildir; o, nebevi muhayyilenin fiilidir,
fantazi siibjektif muhayyile degil, fakat, bu diinyay1 bize mah-
sus veya makuldan bagka tiirli ifsa eden kalbin bilgisidir.

Insandaki bu nevi muhayyilenin diinyada bir karsihg
vardir; bu muhayyile daha derin bir gercegi kabul etme igle-
vinden bagka birsey. degildir. Bu, Allahin, tarihin olaylari,
kalbin ve ruhun kargagalan ve ilhamlan, tabiat veya sanatla-
rin filizlenmeleri vasitasiyla izhar ettigi ayetlerindeki O'nun
yaratici fiillerin tahayyiildiir.

Kugkusuz, Allah evreni, “Onu tahayytil ederek- bu kelime-

26 Bu nebevi felsefe ile bu agk goriginiin Batr'daki tesirini takdir etmek igin
(Islami giirden bahsederken gorecegiiz gibi) Bu suﬁsmm Arnauld Damel
hatirlatmak yeterlidir Mesela, Ibn SIna'y1 okumug ve Islam'in nebevi ruhuna
niifuz etmig olan iistad Eckhart gdyle der: “Allah" gérdiigiim bakisla Allah'in
beni gordiigi bakig bir ve aym bakigtir.” bu séz sufi séziinden baska bir gey
degildir.

27 Suhreverdi, I'Archange empourpre, Paris Fayard, 1976, s.302,318.

28 Ibni'-Arabi Profession de foi, a.g.e.s.158.

29 Ibnii'-Arabi La Sagesse des Prophetes, a.g.e., 5. 49.

128



Nebevi degigim

yi giiri yaratmaya benzer bir anlamda kullaniyorum- yarat-
mistir. Nasil ki insan agk: Allah askinin uzak bir imajindan
bagka birgey degildir. O, uzak ama haber verici ve nebevidir.
Ciinkii burada da ask en yakin analojidir. Tbnii'l-Arabi bu
konuda gunlar yazar: “Maddi ya da manevi dayanak olmadan
Allah1 dogrudan miigsahede etmek miimkin degildir; ¢iinku
Allah bizatihi alemlerden miistagnidir. (....) O halde Allah'in
en yogun ve en mitkemmel bir gekilde miigahade edilmesi ka-
dinlarda olur. En yogun birlegme ise nikahtir. Ciinkii nikah
maddi alemde bu miigahadeye destek vazifesi gormektedir.”3?
Ancak ilahi mevcudiyetin ayetleri olarak, giizellik ve ag-
kin bu nebevi semboliin 6tesinde her ferd i¢in ve onun da éte-
sinde, onu gercek varligina (ashna) dénmeye ¢agiran ve Ibnii'-
Arabi tarafindan “senin varligimin peygamberi” olarak adlan-
dinlan bir varlhik vardir. Bu varlik; benim hi¢bir zaman olma-
y1 cesaret edemedigim ya da hi¢bir zaman olamadigim geydir.
Ibnii'l-Arabi bunu tipki Ibn SIna ve Siihreverdi gibi bir “me-
lek” olarak adlandirir. Lotiis veya ay ¢icegininki gibi bir istek
degil, fakat bir olmak tarzi, insam yeniden Allah'a baglamak
tarzi olan ibadet esnasinda biitiin varligimiz ona yonelmistir;
oyle ki insanin Allah'a olan ibadeti Allahn insandaki ibade-
tinden baska bir sey degildir; Ibnii'l-Arabi “Revelation”unda
“gercekte bir varhk, yaraticisindan bagka hi¢ kimseyi sevme-
mektedir” diye yazmaktadir. Bu agk yaratiaidir; ¢iinkii sevilen
diinyevi varhkta biitiin bilkuvve miimkiinleri, Allahn bir te-
cellisini (theophanie) meydana getiren ve onda melegi dogur-
tan agkta 6nce heniiz onda mevcut olmayan herseyi ortaya ¢i-
karir. “Melegimiz”; kendini kendine ifsa eden Allah'in vahyin-
den dogdugu sekliyle bizim ezeli ferdiyetimizdir. Asik, maguk-
ta sadece gizli varhgm bulmakla kalmaz, fakat aym: zamanda
bu vahiy onu degistirip gizellestirir. Iste Allah'in bendeki
mevcudiyeti boyledir. Nasil ki Kur'an-1 Kerim'de “oku atarken
atan sen degildin, fakat onu atan Allah't1”®! denilmigse aym

30 Ibnii'-Arabi, La Sagesse des Prophetes, a.g.e., 5.201,202.
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sekilde bende seven de Allah'tir. Bende tahayyiil eden Al-
lah'tir. Bu sebebledir ki, bu muhayyile her tirli projenin
mimkiin ile mimkiin olmayanin ve her tirli yaratmanin
kaynagidir. Nitekim Ibnii'l-Arabi bir “Kur'an olmak, yani ila-
hi bir tezahiir yeri, Allah'in bir ayeti” olmak demistir. Allah'in
Yaraticimin ve O'nun fiilinin isbati i¢in, bizde bize ait olmayan
ve biz olmayan bu mevcudiyetin, bu eylemin, bu yaratmanin
tecriibesinden daha kesin delil mevcut degildir.

Angelus Silesius (1624-1677) adindaki hiristiyan bir mis-
tik de, Ibnii'l-Arabi'nin yagadig tecriibenin aymsim yagamig-
tir: Allah'in sende dogmasi lazimdir. Dogmak i¢in Allah'in be-
nim kalbime ihtiyac: vardir:

“Allah'in ne oldugu bilinmez... O, ne ben ne sen, ne de bir
bagka yaratiktir,

Bu yiizden, O olunmadan O asla 6grenilmez.

Allah bizatihi Allah degildir. O'nu sadece yaratiklar Allah
se¢mistir. Bu ifadeler Islami tevhidin, birligin bir hiristiyan
tarafindan ilan edilmesinden baska bir sey degildir. Allah
“miigahede edilmez” Allah'in varhgimin yegane delili, mevcu-
diyetini ifsa etmesi, kendini bende yarattigim1 agikar kilmasi-
dir: “O'nu tammakla O'na varlik vermis oluyoruz” der Ibnii'l-
Arabi3?

Boéylece tim nebevi felsefenin gu son sorusuna varmig bu-
lunuyoruz “Allah Hz.Muhammed'e konugtu” s6zi ne anlam
ifade etmektedir? Ve ni¢in bu s6z beni degisiklige maruz bi-
rakmaktadir? Burada Hz.Muhammed'den s6z agmak istiyo-
rum ¢iinki O, Islam1 yeni bir din olarak degil fakat Hz.Ibra-
him'in temel imam olarak gérmiigtiir. Hz.Ibrahim ne Yahudi,
ne hiristiyan ne de miisliman degil fakat insanin ve imanin

»32

31el-Enfal, 17

32 Zikreden: Ibn Arabi, Profession de foi, R.Deladriere, terc. Paris,
Orientales Yay. 1978. 5.55. :

33 Ibnii'l-Arabi, La sagesse... , 5.3, Peder Chenu Theologie du travaille adl
eserinde gunu yazar: “Ben ne kadar ¢ok ¢ahsirsam Allah’da o kadar ¢ok
yaratir.”
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ilk érnegidir.

Allaht varligimla besliyorum; ama benim varlifim da
O'nun fiilinden dogmugtur, tipk: agikin maguku mevcut kildi-
£ gibi... Cinki Allah%, oldugu kimseyle iligkisi bulunmayan
bir Allah'in varhgini ispat etmek miikiin degildir®

Ibnii'l-Arabi “onlara, ufuklarda ve nefislerinde ayetlerimi-
zi gosterecegiz” ayetini ve “ne samavatim ne de arzim Beni
ihata edemez ama mii'min kulumun kalbi beni ihata eder.”
hadis-i kutsisini yeniden ele alarak su gériisii ilave eder: “Biz-
zat kendimizden hareket ederek O'nu istidlal ediyoruz”3®

Negativ teoloji bir agk diyalogu olan bu diyalogu reddet-
mez.

Gergekten Allah'la olan iliskimizde iki davranig da miim-
kiindiir. Negatif bir yaklasim olan, “tenzih” yolu ise, sembol
ile (kavramin objeyi tarif ettigi gibi) Allah1 “tarif etmemize”
degil, fakat O'nu “belirmemize” imkan verir. “Sadece Allah'in
agkinlifini (tenzih) ilan etmek, birligi i¢inde O'nu soyutla-
maktir; sadece ickinligini (immenence) ilan etmek (tegbih ise,
Allah’a bir gsey ortak kogmaktir; ancak aynm anda iki gorigi
birden soyleyecek olursan hatadan kurtulmus olursun”3®

Tenzih ve sembol; birligin agskinhginda, “ayetlerin ickinli-
ginde” Allah'a yaklagsmanin yegane yoludur.

Ibnii'l-Arabi'nin talebesi Abdiilkerim el-Cili'in gosterdigi
gibi, sadece Allah'a bu geligkili yaklagma yolu insana hayatin-
da "yetkin insam” (insan-1 kamil) (L'home iiniversel) gercek-
lestirme imkani verir. Ciinkii el-Cili'ye gore: “biitiin hakikat-
ler Hakikatte birlesirler” Allah aym: zamanda hem agkin, hem
de ickindir. Yetkin insan, tipki tek bir siir, tek bir destan, en
yitksek ifadesi Hz.Muhammed olan tek insan gibi, sadece tari-
hinin, irklarimn, kiiltiirlerinin biitiinliigi i¢inde insanhk de-
gildir. O, kendinde varligin biitiin derecelerini ve aym: zaman-

34 Bkz. Henry Corbin', ag.e.s.103.
35 Ibnii'-Arabi, a.g.e., 5.33, 221.
36 Ibnii'l-Arabi, a.g.e., 5.65.
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da ilahi birligin imajim da i¢eren bir mikrokozmozdur; “Bil ki
yetkin insan kendinde mevcudiyetin bitiin ger¢ekleriyle bir
uyumu icerir. O, ince tabiatiyla ulvi gergeklere, kaba tabiatiy-
la da siifli gergeklere tekabiil eder. Diger taraftan biitin ev-
rende her tiirli iligkiyi unutarak kendi zatina daldigin zaman
biitiin evrende Tevhid i¢in senden daha miikemmel hicbir te-
zahiir yeri mevcut degildir.”?

Geleneksiz ve fakihler olmadan “yetkin insan” olmak
miimkiin miidiir? Cok farkli ifadelerle de olsa, bu problem Hi-
ristiyanhgin da problemi olmustur. Cinki hiristiyan kilisele-
rinin mistikler karsisinda anlamsiz bog bir kuskuya kapildik-
lan gorillmektedir. Bu kugku aynen miisliman sufilere cephe
alan fakihler i¢in de s6z konusudur.

Bu problemde XII. asrin baglarinda dogan ve 1185'te Me-
rakes'te olen Ibn Tufeyl tarafindan biitiin inceligiyle Hayy b.
Yakzan adh felsefi bir romanda ortaya konmustur.?® Bu peda-
gojik destamin kahramam olan Hayy 1ss1z bir adada, kilin fer-
mantasyonu neticesinde diinyaya gelmistir. Hayy kendisinde
tasavvuf ile felsefeyi uzlagtirarak, 6grenim ve gelenegin yar-
dimi olmadan en ulvi hakitate ulasarak “yetkin insan” olacak-
tir. O, tabiatla miikemmel bir bicimde uyum saglar hatta
onun nizamimn ve ahenginin korunmasina dikkat eder: Ciin-
ki bundan sorumlu oldugunun bilincindedir. Gelenegin ve
Cemaatin kanunlan tarafindan yoneltilmeden sadece Allah
kelamina gore yagamaktadir. Sembolleri, Allah'in tezahiirleri-
nin ayetlerini ¢ozmeyi basarir. Derken bir giin bir bagka in-
sanla karsilagir. Asal, hayatin ve diinyanin anlam tizerinde
yalmz bagina tefekkiirde bulunmak lizere yagsadig: sehrin in-
sanlarim, onlann geleneklerini ve kanununu terketmistir. Bu
iki insan kargilastiklarinda, Asal'in da tabiat ve bir Allah kar-
sisinda aym saygiyr gosterdigi goriliir. Her iki de beraberce
kendilerine ortak olan hususlarin bilincine varirlar. Asal,

37 Abd al-Kerim el Jili, Del’Homme universel, Paris, Dervy-Livres, 1975,
$.48.
38ibn Toufail, Le Fils vivant du vigilant, Leon Gauthier terciimesi.
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Hayy'in da kendisi kadar bilgili oldugunun farkina varir ve
arkadagina Islam anlattizinda onun zaten hayatimin derin
kanunu olan bir imana ve onun uygulamasina riayet etmege
hazir oldugunu gorir.

Bunun iizerine bu iki adam gehre dénmeye karar verirler.
Hayy insanlara -Allah’a yonelten yolu sunar. Ama gelenege
ters diiger: “Oysa onlar iyinin dostu olan, ger¢egin pesinde ko-
san kimselerdi. Ne var Kki, onlar, gercegi gerekli yolla elde et-
meye ¢alismiyorlardi.” (...) “Aksine onu otoriteler vasitasiyla
ogrenmeyi arzu ediyorlardi.”3®

Neticede Hayy, sadece gelenek yoluyla Allah'1 dinlemek
i¢in her tirli bid'atden sakimilmasimin dogru oldugunu kabul
ederek onlardan o6ziir diler. Asal ile birlikte tekrar adalarina
donerler ve orada ikisi de 6linceye kadar Allah'a ibadet eder-
ler.

Bu 1ss1z ada romaminin Robenson hikayesi ile higbir ilgisi
yoktur. Robenson adasina kendisiyle birlikte ferdiyet¢iligini,
silahini, tarima elverigli hale getirdigi tabiat ve hakimiyeti al-
tina aldifn Cuma iizerinde iktidar arzusunu da getirmigtir.
Ayn gekilde bu, (iyi vahsi) 'Le bon Sauvage' olmadig gibi, her
seyi baskisiz fakat gelenekle 6grenen Rousseau'nun 'Emil'i de
degildir. Ibn Sina'dan miilhem olan bu sembolik hikaye Islam
tarihindeki bir kopukluk animin belirtisidir. Hz. Peygamber'in .
ifga ettigi sey olacak midir? Bu otoriteleri, dogmalan, aynca-
hiklan ve hilkkmetme arzulanyla birlikte yeni bir din degil fa-
kat, Allah'in vahdetine, agskinhfina ve kanununa olan temel
imandir. Béyle imandan kaynaklanan bu kanun kendisini sa-
dece iktidar ve biiyiime arzusuyla simirlamayan biitiin insani
cemaatler i¢indir.

Hz.Peygamber'in éliimiinden bir asir sonra bu biiyiik tasa-
n gerceklesecege benziyordu: Bu biiyiik tasan; Ister Hz.Musa,
Hz.Isa ve Hz.Muhammed gibi Hz.Ibrahim neslinden gelen bii-
yik peygamberler, isterse Hinduizmin hikmetleri, Budha ya

39 Ayni eser.
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da Mazdekgiler s6z konusu olsun, herkesin imamim ve kiilti-
rini kabul eden tek bir iman ile bir araya getirmis olan ev-
rensel bir cemaat gergeklestirmektir.

Ibnii'l-Arabi insanmn bu iimidini bitinligi icinde dile ge-
tirmigtir. Hz. Adem de ilk peygamberi gordiigii, yani niibiivve-
ti insanin temel bir boyutu haline getirdigi i¢in, insanlarin
kaderine yeni bir geyler getirmis insanhg yiiceltmis olan bii-
tiin herkesi Fususu'l-Hikem'inie dahil etmistir.

“Kulum bana nasil inanirsa ben ona dyle goriniram.
Ibnii'l-Arabi, en miithim olan hususun bir insamn imam hak-
kinda soyledigi sey olmadigaim fakat bu imamn o insana yap-
tirdizn sey oldugunu Allah'in Kur'an-1 Kerim'inde bildirdigini
hatirlayarak Allah'na gu cevab: verir: “Kalbim biitiin gekille-
ri almaga miicait bir hale geldi. O ceylanlar i¢in otlak yeri, ke-
gi§ i¢in manastir, putlar igin mabed, hac igin Ka'be'dir. Yine
o, Tevrat'in levhalar, Kur'an'in Kitabidir.”4!

Evrensele olan bu agikhik, her biri, insani destanin, ken-
disinde oturan Allah tarafindan insamn siirekli olarak yara-
tilmasimin bir am olarak kabul edilen biitiin dinlerin kaynak-
larina dogru bu yonelig, Isldm"1 en biiyiik manevi biitiinlestiri-
ci gii¢ haline getirmigti.

Felsefe ile tasavvufun, biitiinligi 1<;1nde diisiince ile haya-
tin ilim ile imanin birliginin gosteren Ibn Tufeyl'in felsefi ro-
mani, insan, tabiat ve Allah arasindaki iligkilerin bilincine
varilmasi ve yaratilmasi hususunda felsefeye Heraklit ve Em-
pedokles'den bu yana 16 asirdan beri Bati'da kaybetmisg oldu-
gu tim boyutlan iade ediyordu.

Gergekten Islami bir felsefe haline gelmis olan nebevi fel-
sefeyi, ,Aristo'nun ve Yunanhlarin bogucu skolastiginden kur-
tarmak i¢in, el-Kindi'den el-Farabi'ye, Ibn Sina'dan Siihrever-
di ve Ibnii'l-Arabi'ye gelininceye kadar dért asir gerekmisti.

Bu nebevi soluk, Joachim de Flore'nin Calabre sehrinden

40

40 ibnii'l-Arabi, a.g.e., 8.221.
4lIbnu1Arab1,age 221.
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ustad Eckartin Thuringe gsehrine ve Rhenan'h mistiklere ka-
dar Bat1'y1 uyandirmaya baglamst.

Ve iste biiyiik red ve biiyiik gerileme baglamstir.

Biiyiik gerileme dig sebeplere baghidir: Islam'n iki nur
kaynagl, Dogu'da Bagdad, Bati'da Kurtuba istilaalar tarafin-
dan s6éndiiriilmiigtir, 1258'de Mogollar Bagdad' ele gegirirler.
1236'da Kurtuba Kastilya krallarinin eline geger ve béylece
parlayis: da sona erer.

Gerek felsefe ve gerekse Islam kiiltiiriiniin biitin diger sa-
halar bakimindan gerilemesinin dahili sebebi ise, yaratic1 ge-
lismeye gosterilen kars: gikmadir.

Felsefe alaniyla yetinelim: Ibn Tufeyl Marok'a gice zor-
lanmig, Sithreverdi ise tekfir edilerek idam edilmistir. Kati
bir fakih tarafindan ihbar edilen Ibnii'-Arabi 1206'da Kahi-
re'de hapsedilir. Ve 6liimden de kil payr kurtulur. Ancak bu
sefer de baz1 kimseler tarafindan Ehl-i Siinnet adina eserleri-
ne golge diigirilmek istenir. Boylece dogmatik sondirici,
tam bir atihm halinde bulunan nebevi felsefeyi felce ugratir.

Sadece XVI. ve XVIlLasirlarda Safevilerin gerceklestirdik-
leri Ronesans devrini yasayan Iran, bilhassa Molla Sadra Si-
razi (1572-1640) felsefesiyle varhk felsefesine kars: fiil felsefe-
sini ve Siihreverdi ile Ibnii'l-Arabi'nin nebevi felsefesini de-
vam ettirecektir. Sirazi'ye gére varolus, bir zat degil fakat bir
fiildir.

Allah1 ve O'nun kelamimn kitabim sedir agacindan yapl-
migs bir tabut icinde tahnit etmek isteyenlere ragmen, Ibnii'l-
Arabi, Islam diigiincesinin zirvesinde bize Allah fiilini gekme-
yi 6gretmigtir.

Allah'in ve insanin mezarimi kazacak kimseler o zaman-
dan bu yana, ne Dogu'da ne de Bati'da eksik oimamstir. Pozi-
tivist teologlardan bir buguk asir énce Feuerbach Allah'in &l-
digiini haber vermisti. La Mettrie de eserinin yeni yapisala
veya sibernik versiyonlarindan iki asir énce “insanin 6liimii-
ni” gergeklestirmisti.

Arap yarimadasindan Asya'nin Avrupa yarimadasina ¢ok
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kolnyca ulasabilen tiim entegrizmlere ve teknokrasilere karst,
insanmin ve Allah'in 6liimi felsefeleri haline gelmis felsefeleri-
miz, gercek tarihlerine Ibnii'l-Arabi ile baglayacaklardir. Ye-
niden dirilmeleri ancak bu sartla mimkindir. Bu da Islam
mirasimin en biiyiik zenginliklerinden biri olacaktir: Felsefe-
ler ya nebevi olacaklardir ya da artik hi¢ olmayacaklardir.



Besinci Boliim
Biitiin sanatlar camiye
cami de ibadete gotiiriir

Diinya sanatina muazzam bir katkida bulunan Islam sanat:
ile onun insanhgin ortak gelecegini inga etmede bulunabilece-
gi biiyiik katka ilim, sosyal hayat ya da felsefe sahasinda oldu-
gu gibi, ancak onun orgiitleyici prensibi olan Isldm imamindan
hareketle anlagilabilir.

Bir biitiinia unsurlan ile agiklama tesebbiisleri daima gii-
ling kargilanmigtir. Bitini sadece unsurlarindan biri ile
agiklama tegebbiisleri ise daha da giiliing olmustur. BUnunla
beraber, Islam sanatim, “maruz kaldig1 tesirlerden” birine ir-
ca etmek i¢in mitehassislar tarafindan ne kadar ¢ok ¢aba
harcanmsgtir.!

Ilimler veya felsefe sahasinda oldugu gibi, Isldm sanat:
sahasinda da Islam'n kendine has olan yeniligini inkar et-
mek i¢in biyiik bir gayret gosterildigini goriuyoruz. Islam ya-
ymlanan en yeni ve en nefis baskih eserlerin birinde, ayrinti-
larda, Islam sanatina dair kiymetli tahliller veriliyorsa da,
eserde Islam sanatina hareket veren unsurun cami ve onun
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mimarisi degil fakat resim oldugu savunulmakta ve daha son-
ra onun minyatiirlerinin Eflatuncu estetige ait oldugu, mima-
risinin ise, kendisi de tek kaynak olarak gercek kaynagina ir-
ca edilen Bizans mimarisinin basit bir varyantindan bagka bir
sey olmadiz ilave edilmektedir. Biylece Asya ve Islam Helle-
nizmin uzantisindan baska birgey olmamaktadir. 1945 yihinda
Cezayir'de bulundugum siralarda biitiin kiitiiphanelerde bu-
lunan ve somiirgelerde yasayan Avrupallar i¢in hazirlanmig
bir ¢esit din dersi kitabin1 andiran Manuel de Politique Mu-
sulmane adh gayn ciddi bir kitapta su tarifi okumak mim-
kiindii: “Zorunlu olarak gegerliligini yitirmis, §lmiig olan Arap
ilmi, yahudiler tarafindan Orta Cagda kaleme alinmig olan
Yunanh yazarlarin derlemelerinden meydana gelmigtir!” Bu
gibi indirgeyici caligmalarin ortak yoni Islam kiiltiiriine hig-
bir 6zelligi ve higbir gelecegi tanimak istememeleridir.

Bir Ispanyol oryantaliste; sanki Islam kiiltiri, Ispanya
kiiltiiriinii meydana getiren en 6nemli unsurlardan biri degil-
mis de, yabanci bir pargaymig ve Kurtuba'daki Islam iiniver-
sitesinin parlayisim1 veya Girnata'daki Elhamra sarayimnin
cenneti andiran sanatinmi1 gérmezlikten gelmek kolaymig gibi,
Ispanyol insaninmin (Homo hispanus) Islam'a kars1 yapilmig
asirlaca siiren uzun savaglarn bir sonucu oldugunu yazdirtan
hep bu zihniyettir. Bagka biri de, ispanya'daki tiim, Islam sa-
natin1 Romalilann ve Vizigotlarn sanatina indirgemektedir.
Elhamra mi1? “Mimari prensipler Iberik yanmadasina Roma
ve Bizanstan gelmistir!” Biiyiik Kurtuba Camii mi? “Ihtisami-
na diyecek yok; ama o, éncelikle Aryiiz'iin sapikhgindan esin-
lenmistir!” Yine bir bagkasi ise, Islam sanatlarinda Sasanile-
rin mirasindan bagka birsey gormemektedir. Bu acikh sirala-
mayi daha da uzatabilirdik. Her haliikarda, bu sanata hay-
ranhk da duyulsa, mithim olan, Arap-Islam 6zelligini tanima-
mak ve ozellikle, Islam'in Islam olarak, iman olarak evrensel
medeniyete olan katkisini1 miimkiin oldugu kadar, silmege ¢a-
higmaktir.

Islam sanatimn diinyadaki biiyiik eserlerine sathi bir ba-
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kig bile, onun derin birligini ve 6zgiinliigiini ortaya koyar.
Eserin cografi yeri veya yapilig gayesi ne olursa olsun, insan
onda hep aym ruhi tecriibeyi yagadigim hisseder. Buyik Kur-
tuba Camii’'nden, Tlemsen'in kii¢iik mescitlerine, Fes'in Kay-
ravan Camii'ne ve Kahire'deki el-Tulun Camii’ne; Istanbul'un
muazzam camilerinden, Isfahanin cenneti andiran kubbeli
camilerine veya Samarra Camii'nin helezonik sade minaresi-
ne; Timur'un Semerkand'daki tiirbesinden, Hindistan'da pin)
pinl parlayan Tac Mahal tiirbesine; Girnata'daki Elhamra sa-
raylarindan Isfahan'daki Ali Kapu ve Cihil Siitun saraylarina
varincaya kadar, tiim bu eserlerin bir tek Allah'in ¢agnsi iize-
_rine ve bir tek insan tarafindan inga edilmis oldugu izlenimini
her zaman tasimigimdir. Islam sanati hem amacim hem te-
malarnm, hem plastik terimlerini, hem de tekniklerini'ilham
eden bir diinya gériigiinii ifade eder.

Islam'da tiim sanatlarin camiye, caminin de ibadete gotiir-
digi séylenmektedir. Tagin ibadeti ve miisliitman cemaatin
tiim faaliyetlerinin yayilig merkezi olan cami, tiim sanatlarin
da odak noktasidir.

Temel yapisi, Hz.Peygamber'in evini hatirlatir: i¢inde ab-
dest alinan bir avlu, bir riizgarhk ya da, giinesten korunmak
icin kemerler, miminlere Mekke istikametini gésteren mih-
rab... Nerede olursa olsun her caminin yoni Kabe'ye dogru-
dur. Miislimanlarin namaz kilmak igin karsisinda saf dur-
duklar ana duvar (kible) : Diinyamin ucuna kadar aym mer-
kezli yoriingelerle Kabe'yi kugatan halkalardan birinin bir
parcasidir. Caminin yonii bile, evrenin merkezini géstermekte
ve evrensel Islam cemaatinin (immet) birligini somutlagtir-
maktadir. '

Yapasi ile de cami, yapihg amacina cevap vermektedir. Bu
yizden o ne hiristiyan ne de Yunan mabedine benzemez. Ciin-
kii'o, ne iginde bir azizden kalan kutsal kalintilanin sakland-
&1 sandukadan (Kabe, i¢inde birgey bulunmayan kiip seklinde
tagtan yapilmig bir binadir) ne de dini bir ayini ifa etmek i¢in
dekordan yararlamir. Plam1 uzunlamasina olan Yunan mabe-
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di veya hiristiyan bazilikasinin aksine daha ¢ok sayida
miislimanin mihraba yénelmelerini saglamak amaciyla ca-
mi, genigligine yayilr.

'Bogluk Islam sanatimin en belirgin vasfidir: Mihrabda
ne heykel ne de resim bulunur. Iste Allah bu yokluk ile ifa-
de edilir. Allah her yerde mevcuttur, fakat gérillmez. O hal-
de, O'na mekan tahsis etme veya O'nu resimle temsil etme
iddiasinda bulunmak kiifiirden, putperestlikten bagka bir
sey degildir. Iste dini sanatta tasvire yer verilmeyiginin asil
sebebi budur. Buna karsilik diger dinler ise, ister enerji bi-
riktiricisi bir Afrika maskesi, isterse bir ikon ya da bir hag
s6z konusu olsun , goriilnmeyeni goériinir hale getiren daha
yogun gercek ‘cekirdekleri’ortaya koymaktadirlar.

Kur'an-1 Kerim'in hicbir ayeti resmi yasaklamaz, ancak
Islam'in temel kanunu, miislimanin [lahi Birlik’i digin-
mekten ahlkkonmamasim, dolayisiyla zihnini her tiirli cizi
gercegi agan Tevhid'e yoneltmesi i¢in gérinisler diinyasin-
da ve onun insani yoldan ¢ikaran putlarindan kopmasim
ongorir. Allah'in birligi(tevhid), yeryiziindeki figiirlerin
otesinde, ancak aym zamanda hem matematiksel hem de
rasyonel, hem ahenkli hem miiziksel olan bir diizen ile ifade
edilebilir.

O halde geometrik figiirler miimkiin olan yegane siisle-
me vasitasidir. Bu geometrik sekillerin biiyiileyici bir sekil-
de tekrarlanmasi miisliman i¢in Hz.Isa'min duasina egde-
gerdir. Sadece Allah'in isminin anildig1 bu dua Dogu Hiris-
tiyanliZinin manastirlarinda siirekli bir sekilde okunur. Al-
tigenlerin, egrilerin, uglan ile yiz yize gelen eskenar tig-
genlerin sonsuz bir sekilde i¢ ice ge¢mesi, Allah'in yayrhisa
ile geri ¢ekiligini, soluk ahs1 ile soluk verisini, sembolize et-
mektedir. Allah'in bu solugu ile ilgili olarak Kur'an-1 Ke-
rim'de goyle buyurulmaktadir: “Hersey Allah'tan gelir ve yi-
ne Allah’'a déner.” Cesitlilikte ve aym1 motiflerin tekrarin-

1 Al-i imran, 109,
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daki bu birlik ¢agrisi, Tlemsen'deki camilerin mihrablarini
siisleyen ve Sarrac Ogullan Sarayi'ndaki salonun veya Gir-
nata'daki Elhamra sarayinda bulunan Iki Kizkardeg Salo-
nu’nun kubbelerini tamamen kaplayan, yalanci mermerler-
den yapilmig sayisiz gekilli mukarnaslarda da ifade olunur.
Isik orada oynamakta, kirnnlmakta, sonsuz bir gekilde renklere
ayrigmakta, veya Isfahan camilerinin gokmavisi seramikten
yapilmis kubbelerinde oldugu gibi, binlerce giinese biliitnmek-
te, sanki 1s13a bir ilahi mirildaniyormus gibi giiniin her saa-
tinde renk degistirmektedir. Ciinkii “Allah goklerin ve yerin
nurudur!” “O'nun nuru i¢inde bulunan bir kandil yuvasina
benzer, O 151k bir cam i¢indedir. Cam ise sanki inci gibi parla-
yan bir yildizdir.(...)Nur iistiine nurdur.” Camdan yapilmig
biiyiik avizeler vaya ¢ok renkli camlardan yapilmis kiigiik ba-
kir kandiller boyece camileri y1ldizlarla donatmakta, giineg de
orada, mozayik, yaldizh seramik kubbelerin veya giivercin
boynundaki gérkemli renk niiansi gibi tiim niianslan igeren
kadife gri renkli mukarnaslar arasindan onlara katilmakta-
dir.

Bu diinya 6tesinde, bagka bir diinyay1 hatirlatan ve bu
diinyada parildayan bu isikta, duvarlar iizerinde, ya ‘arabesk-
ler’ ya da egriler uzayip gider. Geometrik hurma yapraklan
(palmetler), abstraksiyona varincaya kadar bicimlenmis olan
ayetlerin veya siirlerin meydana getirdigi yaprak bezemelerle
icice gecer. Zira, hat sanat1 (kaligrafi) arabeskin geometrik fi-
giirleriyle birlikte, ilahi mevcudiyeti hatirlatmanin dg¢iinci
yoludur. Dik a¢ilarnin hakim oldugu ve mimarinin anitsal ka-
rakterini kuvvetlendiren Kifi yazisinda, veya nesih yazisinda
tagta ifade edilmig olan Allah kelam, dogrudan dogruya bir
iman ¢agnisidir. Dik Kifi sekillerin birbirlerini izleyigi veya
nesihin ahenkli egrilerinin olusturdugu ¢rgii, adeta bizi son-
suza firlatmak igin bir nevi tramplen vazifesi gormekte, fa-
kat, boglukta meydana gelen ve kendisiyle bakigimizin ve

2 en-Nur, 35.
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tim viicudumuzun, sanki kutsal bir danstaymisiz gibi, 6zdes-
lestigi bir hareketin izi olarak gériinmektedir.

Boylece Islam mimarisinin tiim unsurlari, yapilarim ge-
rekli kilan bu sembolik fonksiyona sahib bulunmaktadir.
Kubbeler, disarida giinesin 1g1iklarin1 yansitarak panldamak-
ta, iceriden bakildiginda ise, miiminlerin tefekkiirlerini kon-
santre edebilmeleri igin gok kubbeyi kapamaktadir. Ktesi-
fon'da Sasani Sarayi’'ndaki biyik kemerin, asirlar boyunca
mimarlan etkiledigi bilhassa Iran ve Irak'ta eyvanlar, bir
yandan giinege maruz kalan diger yandan miminlere koruyu-
cu golgeler veren yarim kuvveler gibidir. Kiy seklindeki ke-
merlerden Pers'in sade inceliginde, Magrib veya Endiilis'in
gok siislii kemerlerine varincaya kadar, eyvanlarn genel bi-
¢imleri mimkin olan tim ahengi gelistirmektedir. Onlarin
kiiciik kemerleri ise, tavandaki albantr taglarimin koyu saris1
ile aydinlanan mahzende oldugu gibi, Seyh Liitfullah Ca-
mii'nden Isfahan'da Timur'un ¢adirlarini; ¢ok defa Magrib'de
oldugu gibi, vahadaki hurma agag¢larnnin egilisgini, veya Endi-
lis avlulanndaki fiskiyelerden fiskiran sulann etrafa dagihs-
m veya Kurtuba Camii'ndeki siitun ormaninda, tasin ilahisi
ile uyum iginde st iiste gelmig ve birbirleriyle ke31§m1§ ke-
merlerin dalga dalga yayiligim hatirlatabilir.

Camilerin tagina ve 1§1§1na girmis olan bu ibadet sanat;,
kutsal olmayan ile kutsal arasinda simir tamimaz. Yeni Islam
cemaat1 nasil ortak askinliktan dogmugsa sehir de organik
olarak cami etrafinda meydana gelmigtir. Cami i¢inde mihra-
bin karsisinda namaz kildiran imamin kelami ayn1 zamanda,
minarenin tepesinden namaza ¢agirirken miezzin tarafindan
terennim edilen ilahi kelamdir da.

Bdéylece ilahi kelam, ig¢ten disa ge¢mekte veya daha ziya-
de, bir miisliiman i¢in, bir ve ¢ok, kutsal ve kutsal olmayan,
agkinlik ve cemaat olarak tek bir birligin iki gériniminden
bagka birgey olmayan igle dig1 birlegtirmektedir.

Caminin dis1 6ncelikle medresedir. Burada, ilahi kelam ve
onun ihtiva ettigi ilham kaynag oldugu ve kendilerinde par-
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ladign tiim ilimler ve sanatlar 6gretilir. Yapisi1 ve onun, siisle-
meyi degil fakat sembolik sekillerle ilahi ¢agriy1n amaglayan
unsurlan aymdir. Bunlar higbir 6zel gercegi, (bu gergek 6zel
oldugu, biitinden birden aynldig i¢indir ki, kutsal digidir;
kopya ya da taklid etmemekte fakat, bu 6zelligin bu ¢oklugun
otésinde, ona anlamini, ‘ayet’ roliini ve giizelligini bahgeden
Bir'i gostermektedirler.

Bu iman yavag yavag tagra kabugunu c¢ikanr ve site hali-
ne gelir. Hamamlar sadece bedeni temizligin yapildig1 yerler
degildir. Ibadet i¢in yapilan temizlikler i¢indir de... Pazar,
tim bedensel faaliyetlerin egya ve ayn1 zamanda fikir ahg ve-
risinde de bulunurken sanatkarin harcadig1 emegin, cemaatin
maddi baglarin érdiikleri yerdir.

Irann platolanindan Ispanya'ninkilere varincaya kadar,
bu alanlarda uzanan bahgeler bedevinin riyasi, vaha serabl
nin ger¢eklesmesi, cennetin goruntisiidiir.

Siraz'in Pers tipi bahgelerinden, Girnata'nin Cennetii'l
Arifindeki Endiilis bahgelerine varincaya kadar, hep aym
sarkiy1 soylercesine akan ¢aylar, hep ayni fiskiyelr, hep aym
selviler® (Sadi'nin Giilistan'indaki gibi) hep aym giiller, (Si-
razli Ruzbehan'in Agk Saliklerinin Yasemini')deki gibi hep
aym yaseminler, hep ayni gilisin ¢ardaklan s6z konusudur.

Bu saplant: yiziindendir ki, bilhassa Iran'da, hah desen-
lerinin favori konularindan biri bah¢edir. Haliya, merkeze bir
havuz ya da fiskiyeli bir havuz i¢inde kavugan dikdortgen de-
reler cizilmistir. Iceride ise, sitilize ¢iceklerden olusan ¢ok
renkli ¢icek bahgeleri vardit. Biiyiileyici hatiralar olan bu ha-
1 ile bedevi, kum firtinalan cehennemine varincaya kadar,
cennetinin uzak aksini beraberinde tagir.

Burada da kutsal olan ile kutsal olmayan arasinda bir si1-
nir yoktur: Halinin kenan genellikle, kum kiimelerinin kiv-
rimlari, daglarinin inig ¢ikis1 ile veya bulutlarinin akisiyla

3 iran siirinin migterek ysnlerinden biri, kadinin giizelligini uzun selvi
agacinin gizelligi ile mukayese etmesidir.
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ilahi alem ile, giinliik diinya arasinda bir ge¢is meydana geti-
ren bir arabesk veya geometrik bir efrizdir.

Buna karsihik, namaz seccadesi, ister yiinden isterse ipek-
ten yapilms olsun, camiyi hatirlatan ve kutsal mekan1 sinir-
layan kemeri ile baska iglerde de kullamlabilir. Nitekim,
Kur'an-1 Kerim buyurmaktadir ki, “Allah her yerde mevcut-
tur™ ve “Tim yeryiizii de bir mescittir.”

Bu yiizdendir ki, her tiirli egya, hatta kilig, ibrik, bakir
tepsi, hah, eger gibi en ¢ok kullanilan egyalar bile, tipk: bir
caminin minberi veya mihrab1 gibi, ilahi mevcudiyetin bir
ayetine tanmikhk etmek iizere, oyulmus, islenmis cekicle doviil-
miigtir. A

Geometrinin, arabeskin veya hat sanatimin bu motifleri ve
onlarn ritmik bir gekilde tekrar ediligleri, tag ya da mozayik,
bakir ya da ¢elik, kumas ya da deri gibi, ¢ok ¢esitli maddelere
aktarmstir. Takva gozii; ilmi eserlerin veya insani destanla-
rin resimlendirilmesinde oldugu gibi, ilahi merkezden ¢ok
uzakta kalan sahalarda bile, Allah'in imzasin1 gérmek ister.
Mesela, astronomi, botanik, zooloji kitaplarini resimlemek
i¢in, Iran veya Tiirk minyatiirlerinden yararlanihyordu. X.
asirda yazilan Sabit Yildizlar: Tasvir Kitab: XIII. asirda
ginliik hayatin sahnelerini konu alan Hariri'nin Meclisler
Kitabi ve Firdevsi'nin XI. asirda Iranin efsanevi tarihinin
safhalarin1 anlatmak i¢in yazdign Sehname ® bu tiir eserler-
dendir. Bu estetik, Kur'an-1 Kerim veya hadis-i geriflerin orta-
ya koydugu yasaklardan kagma endisesi gibi bir takim menfi
miilahazalar ya da hileler ile deg#t de , bilakis Islam'in temel
imanindan kaynaklanan diinya gorist ile agiklanabilir.

Eger kayalar bazan dalgalar gibi ¢alkalanir goriniiyorsa,
bu bize ezelin noktayr nazarin1 esas almamzi ve bir insan ha-
yat1 ¢apinda kavranabilen degisiklikleri ve hareketleri buna
gére degerlendirmemizi 6greten Kur'an-1 Kerim'in, bizi, “dal-

4 el-Bakara, 115.
5 Firdousi, Le Livre desrois, Paris, Maisonneuve, 1976.
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galarin sabit oluguna giivenmemeye” davet etmesinden dola-
yidir. Jeoloji ilmi bize su gercegi gostermiyormu: Yer kabugu-
nun milyonlarca sene boyunca ugradigi kivrilmalan erozyon-
lar, birkag¢ saniye igine sikigtirmig olsaydik, sira daglarin sig-
radiklarim, bir okyanusun dalgalarn gibi kirihp yok olduklari-
m goriirdiik. Eger, Islam minyatiirlerinde, sahislarn, agacla-
rin veya evlerin ne rolyefi ne de golgesi yoksa, bunun sebebi,
mekan ve esgyanin derinliginin ancak, par¢a parga fertler olan
bizlerin simirh ve kismi bakis agimiza nisbetle bir anlam ol-
masi, fakat buna mukabil, bunun gériilebilen gériintiiler, te-
zahiirlerden, tecellilerden bagka birgey olmayan bir Allah'in
bakig1 agisindan hi¢bir anlami olmamasidir. Yine bir devenin
ya da bir yapragin renklerinin pembe ya da mavi olmasi bize
keyfi goriliiyorsa, bunun da sebebi, giinlik hayatin renklen-
dirilmesinin, sadece giindiiz ile gecelerin ritmi, giinegin yiik-
sekligi bizim gozle bakigimz ile ilgili olmasi fakat, Allah na-
zarinda egyann 15181 ile 1s1isimin (tipki Katedrallerin renkli
camlarinda oldugu gibi) ta ezelde bizzat kendi i¢lerinden gel-
mesi ve resim diinyasinin bizi diiginmeden bizatihi gercegi
hatirlatmaya ¢ahgirken, bize diinyay: giines 1s1¢1na ve gozleri-
mize gore degil, fakat ilahi nura gére sunmasidir.

Ressam'in insani degil fakat ilahi bir goriintiisiinii verme-
ye c¢alistig1 bu evrenin, bizim Bat: rasmindeki ‘abstraksi-
yon=soyutlama’ ile hicbir ortak yam yoktur. Ug ceyrek asir
once, Delaunay, Kandinsky, Modrian tarafindan resme soku-
lan abstraksiyonumuz, (Kandisky ya da Modrian'da oldugu
gibi) “sanata maneviyat1” yeniden sckma amacim giitse; bu
tecriibeden 6nce de, Manet'den Gaugin'e kadar; batili olma-
yan resimlerden (Japon oyma baskilarindan veya Firavunlar
Misir'inin fresklerinden; 1910'da Miinih'de agilan bir sergide
Islam resmini tamima ve bu suretle de plastike dair diigiince-
lerini teyid etme imkam bulan Metisse ve Klee ile de Islam
sanatindan ) etkilenmig olsa bile, ‘taklid’den vazge¢mekle, Ba-
t1 resminin, asla Islam sanatiyla aym ‘programr’ izlemedigi
acike¢a gorulir.
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Bati'da bazan, M.Denis'in ifade etmig oldugu gibi, “artik
sadece belli bir diizende toplanmig gekiller ve renkler gormek
i¢in, onlardan birine gore ruhsuz gercek diinyasindan vazge-
¢is bir kagig:-bazan, derin bir gekilde ferdiyetg¢i olan bir i¢ diin-
yanin yansiyigy; bazan da, belli bir derinlik seviyesinde gerge-
gin bir kavramg1 s6z konusudur.” Bu endigelerden higbiri
miisliiman ressamin zihnini kurcalamaz. Giinkii amag gergek-
ten kagmak degil, bilakis, hakiki agkin olan yegane gergegi
telkin etmektir.. Amag ferdiyet¢i bir atihm da degildir; zira,
Bir'in bu gergekligi ancak cemaat iginde yaganir. aym sekilde,
amag¢ gercegin belli bir seviyesine varmak da degil fakat, gin-
liikk algilama ile erigilemeyen yegane gercegi hatirlatmaktir.
Kisacasi, Bat1 resminin tamamen aksine, amag, sadece ve sa-
dece Allah'in varhgina tanikhk etmektir.

Dini ilhamin, isluptaki estetigin ve onun canlandirdign
tekniklerin bu birligi, bu sanat1 biiyileyici kilar.

Yabana bir unsur oraya zorla sokulacak olursa tilsimin
biiyiisii bozulur. Bunun son derece ¢arpici iki 6rneginden biri,
Charles Quint'in 1526'da bir kismini katedrale ¢evirirken gek-
lini bozdugu biyiik Kurtuba Camii'dir. Digeri ise Girnata'da-
ki Elhamra Saray'dir. Yine o kaba savaggl, buraya da ezici
bir agirhikta karanhk bir saray inga ettirmigtir ki, merkezi av-
lusu, gri situnlanyla, Elhamra’'nin bahgeleri, hafif saraylan
ortasinda, dev gladyatdrlerin miicadeleleri i¢in kullanilacak
yuvarlak bir boglugu andirmaktadar.

Elhamra, Endiiliis'teki Islim sanatimin en son siirgiiniin-
den bagka bir gey degildir, ama, onda ‘inayet’; ilahi mevcudi-
yet ve en ulvi incelik olmak tizere ikili anlaminda yagamakta-
dir.

Allahin her an mevcut oldugu gercegi, sadece binlerce
renkli yaz:larda tekrar edilmis olan “Allah'tan bagka gii¢ ve
kuvvet yoktur” ‘laytmotifinde’ degil fakat, i¢inde evrenin te-
mel ritimlerinin ifade edildigi sembolik gekillerinin sonsuz
oyunu ile, cennetin siirekli bir gekilde hatirlatilmasinda da
mevcuttur.
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Biiyiik salonlardaki kubbelerden her biri, ilahi bir sitenin
kozmik sembolidiir. Iki Kiz Kardeg Salonu’nda, tonozlarin gri
mukarnaslan, 151§ sonsuz pinltilar i¢inde parlatir ve boylece
yildizlarla sakiyan bir gékyiizii altinda yagsanmir. Myrtes'lerin
avlusunda, inci uzun sira sutunlar, merkezi havuzda titreme-
ye gelir ve suda, sanki gercek, tasin ezeli gizelligi ile, 151810
gecici giizelliginde ikiye boliiniyormus gibi, akislerini duvar- .
larin arabesk siisleelerine iletir. Tersine ¢evrilmig Parthe-
non'u andiran Arslanlar Avlusu’nda, dolu yerler bogluk ol-
mugtur ve tag da avlunun agik sahasim yani, Kitab-1 Mukad-
des ve Kur'an-1 Kerim'de tavsif edilmis olan cennetin dért 1r-
mag1 ile bsliinmiis bir Iran halisina benzer bir bahgeye daya-
nan hava boslugunu ¢evreler. Avlunun yan galerilerinin ta.
vanlarini destekleyen sira siitunlarn, bag déndiirici tag dan-
tel iglemeleriyle, giinesin gélgeye geg¢igini, 15181n etkisini gide-
rek azaltmak suretiyle saglar. Burada 151k ile gélgenin sonsuz
armonisinde, hi¢birsey tam olarak oldugu gibi goériinmez. San-
ki, yapis:1 ve ritmi bizi bagka bir diinyaya, farklh ve daha yiize
bir hayatla uyum haline getiren bir bagka mekan ve zamana
siiriikklenmis bulunuyoruz. Oleg Grabarin da ifade ettigi gibi,
“boyle bir mimari Islam imaninin kozmik gériniigiiniin goze
hitab eden kismdir.”®

Siirlerin yazildip tag iizerinde, saray gairi Ibn Zamrak
(1333-1392)in kaleme aldign bir siir, genellikle nesih hatti ile
naksedilmistir. Ibn Zamrak'in devrin hiikkimdarim agirn bir
sekilde abartarak ¢vmesi, onun giirlerinin, bilhassa, tastaki
siirinin ¢ekiciligini unutturamaz. O, Elhamra’yr 6zenle, ufuk-
ta karalt1 halinde beliren Sierra Nevada daglarinin ezeli kar-
lan ile alm aklagmig bir ihtiyann geng egine benzetir.

“Sabika, yi1ldizlann sislemeye geldigi

Girnata'min baginda bir tagtir.

Ve elhamra

Onun tepesinde bir yakuttur.”

6 Oleg Graber, l'Alhambre, formes et valeurs, Madris Alianza Yay. 1980,
s.197.
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Isikla siislenmig bu siitunlan, aqik benekli gigekleri ay 151-
ginda yildizlara bir ayna uzatir gibi gériinen bu bahgeleri,
ger¢ek ve onun tezahiirleri, zuhuru arasindaki bu kapal: ka-
rarsizlifn goren yolcu, bu siirlerin dilini anlamasa ve onlara
bir anlam veren imani kabul etmese dahi, ruhunun derinlik-
lerinde, Elhamra'yr havada yer ile gék arasinda gelip gider ve
bize Islam sanatinin en son mesajim nakleder bir sekilde iki
diinya arasina yerlestirilmis olan bir agk biiylsiinin tutsagi
oldugu duygusunu hisseder. Bu mesaj gériilmeyenin, ancak,
evrendeki goriinen ayetlerle agiklanabildigi fakat kendilerine
indirgenemedigi bir diinyanin Bir'ligine imandan ibarettir.
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Altinci Boliim
Miijde veren siir

XX. asra kadar, esas olarak siirden olugan Islam edebiyat:,
bizzat temelinde nebevi, Kur'ani bir siirdir.

Bizim i¢in miihim olan, onun tarihi degil, fakat, tasidigh
anlam, on asirdan fazla bir zamandan beri, araliksiz olan ge-
tirdigi ve XX . asirdaki yeni gelismelerinde gelecegin yaratil-
masl icin getirecegi seylerdir.

Kuskusuz, Islam oncesi giirlerden olan Muallékafda da’
sonraki Islami siirin temalan ile islibu bulunmaktadir: Agk
sarkilan, kabile cemaatinin hayati ve onun epik évgiisii, ¢6)
siiri, 6zellikle, ¢oliin ve semanin degismezligi, gocebenin sii-
rekli dolagmasimn yol a¢tifn siirekli ayrihik hasreti? Dini sa-
haya aktanldiginda, bu temel diyalekt, ezeli olan ilahi birligin

1 VIL.asra kadar, Arap bedevilerinin siirlerinden olan muallakatlar, fslami
devirde yaziya gecirilmeden once, gifahi olarak naklediliyordu.

2 Bkz. Slimane Zeghidour, La Dource Lumineuse,La Poesie arabe moderne
entre I'Islam et I'Occident, Karthala Yay. 1982.
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ve bu birligin, tabiat ile tarihte, insanin deruniligi ile onun sé-
ziinde ifade edilen “ayetlerin” sonsuz gesitliliginin diyalektigi
olacaktir.

Insanlik ¢apinda koklii bir degisikligin, niivelerini sinesin-
de tagiyan Islam, gelecekte genis bir sekilde hakim olacak bir
giir akimina, siirekli bir sekilde ilham kaynag olacak olan ne-
bevi iman1 bahgetmigtir.3

Bu giin Arap-Islam siirinin olaganiisti gelismesinde de,
asrimizin sikintilan ile dimitlerine paralel olarak, siirin ayn1
nebevi anlam dile getirilmektedir.

Siiphesiz ki, bagka ilham kaynaklan da vardir: Abbasi Im-
paratorlugu’nun parlak basglangicindan itibaren, en biiyik
Arap sairlerinden biri olan Ebu Nuvas (757-815), aynm: zaman-
da hem o6viing hem de skandal kaynag oldugu muhtesem
Bagdat sarayindaki yagama sevincini dile getirmistir: Sarap
ve garabin yol agtifh sarhogluk, agk bilhassa geng oglanlara,
fakat aym zamanda kadinlara da duyulan agk, av ve riz-
gar...* Dogunun bu Frangois Villon'u Islami siirin ana akim
disinda kalmaktadir. Aym sekilde; iilkesi Iran'da uzun zaman
sair olmaktan ¢ok matematikgi olarak taninan Omer Hayyam
(0.1132)1 da ashnda bu kategoriye dahil etmek gerekir.’
Omer Hayyam, eserleri iizerinde tefekkiirde bulundugu sufi-
lere daha yakindir; ama garab1 6vmesinden gok, siipheciligi ve
karamsarh# ile onlardan uzaklagir. Ciinki sufilere gore de
sarhosluk, ¢ok defa vecd halinin mecaz olarak ifadesidir. Oy-
sa, siirlerinin Edward Fitzgerald tarafindan terciime edilme-
sinden sonra, Omer Hayyam XIX. asirda Bati'da gohrete
ulastiran onun bilhassa bu siipheciligi ve karamsarhig olmus-
tur:

Meyhaneye miibtela olanlarin bas: benim;

3 Aym yer.

4 Bussiirler, Vincent Monteil tarafindan Fransizcaya gevrilmistir: Abu-
Nuwas, le vin, Le Vent, le Vie, Paris, Sindbard, 1979.

5 Omar Khayyam, Les Raubaiates (quatrians), E.Fitzgerald, terc.Paris,
Seghers, 1965. :
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Kanuna isyan eden benim;
Uzun geceler boyunca doya doya saf sarap i¢ip,
Kanayan kalbimin 1zdiraplarim1 Allah'a haykiran benim.

Firdevsi (934-1020)'nin epik ilham i¢inde aym sey soz ko-
nusdur. Firdevsi,kendinden 6nceki bir ¢ok kimsenin girigimle-
rini degerlendirerek Sehname adh eserinde, diinyanin bag-
langicindan Arap fethine kadar Iran'in efsanevi bir tarihini
bir milletin ruhunu ifade eden lirik ve didaktik anlan ile bir-
likte yazdi. Firdevsi'nin eseri Fransiz romantiklerini biiyiile-
migtir. Lamartine, La Chute d'un ange (Bir Melegin Dugi-
i) adli eserinde bu destamn ana gahsiyeti olan Riistem'de
ezeli kahraman modeli goriir: “Onlar krallardan ¢ok daha iis-
tindiirler; ¢iinki krallar ancak belli bir zaman hiikmederler.
Bu kahramanlar ise gelecege hitkmetmektediler.” Victor Hugo
da Legende des siecles (Asirlarin Efsanesi) adh eserinde efsa-
nevi bir tarzda, Firdevsi'nin ihtisamini1 ve buna ragmen onun,
romanist bir Dogu’da karsilagtign ilgisizligi hatirlatir.

Ancak, Islam siirinin klasik ¢aglan olan IX.-XV. asirlan
arasinda , esas olarak, Islam siiri tasavvuf siiridir. Kaynag
da Kur'an-1 Kerim'dir.

“Sufi, ikj alemde de Allah'tan bagka bir gsey gérmeyen kim-
sedir.” ($ibli). Kur'an-1 Kerim'in “Onlara, ufuklarda ve kendi-
lerinde ayetlerimizi gosterecegiz.” yolundaki ¢agrsina, sufi
Mahmud Sebistari(0.1320) soyle cevap verir: “Allah'in ki-
taplarim: Yani ruhunun ve goklerin kitabim oku.”®

Hicbir Islami giir yoktur ki, onda Kur'an'in yankis1 duyul-
masin ya da amisi yapilmasin. Ozellikle gu ayetler ana temay
olugturur: “Nereye y6nelirseniz y6nelin, Allah'in yiizi orada-
dir.”® “Gok giiriltisi, Allah'a hamd ile tesbih eder.”®Gékler-

6 A.de Lamartine, La Chute d’un ange, Paris, Droz,1954.
7 Fussilet, 53.

8 Mahmoud Shabistari, La Roseraie des Mysteres.

9 el-Bakara 115.

10er-Ra'd, 13.

151



Islam’in vadettikleri

de ve yerde kimler varsa, kendileri de golgeleri de sabah ak-
sam Allah'a secde ederler.”! “Goklerde ve yerde olanlar, hava-
da kanatlarnini qirparak ugan kuslar, Allah' tesbih ederler.”!2

Tim arzin cami oldugu 6gretiyordu Hz.Peygamber. Sair
ise bu caminin kozmik ayinini kegfeder. Sufi sairlerin en bu-
yigi olan Celaleddin er-Rumi (1207-1273)!3Mevlevi tarikati-
nin kurucusudur. Mevleviler, zikirleri esnasinda donerler.
Onlann bu déniisleri, gezegenlenn kozmik déniigiini hatirla-
tir. Er-Rumi goyle der:

_ “Sulann kaynaklarindan giktigini... Agac¢larin dallarinin
tevbekarlar gibi dansettigini; yapraklarin ise sokak ¢algicilar
gibi el ¢irptigim goriiyorum.”

“Mana” goriilebilen goriiniiglerin gorinemeyen gergegidir
ve gair sufi onlarda gorinislerin 6tesinde tezahiirler, isaret-
ler, semboller, tecelliler gorerek, her siirde, Kelime-i Seha-
det’in ilk béliimiini dile getirir: “Allah'tan bagka ilah yoktur.”

Klasik buyik sairlerin sonuncusu olan Cami (1414-
1492)'de bu konuda sunlan yazar: “Evren gergegin dis ve go-
riinen yuzidiir. Gergek ise, evrenin i¢ ve goriinemeyen gerge-
gidir.”14

Sairin ilk gérevi bu nebevi hakikati haber vermektedir:

“Biz ney gibiyfz, musikimiz Sen'den gelir...
Dalgalanan bayraklar iizerine resmedilmis aslanlarz:

Senin gorinmeyen nefesin bizi diinya uizerinde dalgalandi-
»15
TIr.

Gorilmeyen ne duyularla gosterilebilir ne de fikirlerle ifa-

1ler-Ra'd 15.

12en-Nur,41.

13 Hic degilse Rumi'nin biiyiik eseri, Eva de Vitray-Meyerowitch,tarafindan
Fransizcaya terciime edilmigtir. Odesystiques, Paris, Klincksieck; Le livre du
dedans Paris, Sindbad, 1975. Ingilizce olarak bkz. The Mathnavi, Reynold A
Nicholson, terc. Cambridge University Printing House, 1977.

14 Zikreden Eva de Vitnay- Meyerowitch, Anthologie du Sufis, s.245.

15 Roumi, a.g.e., s.255
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de edilebilir. O, ancak, siir ve onun sembolleriyle gésterilebi-
lir. O halde, siir imanmn bir siisii degil; fakat onun vazgegil-
mez dilidir. :

Bu yiizdendir ki, biitiin ilahi kitaplar giirdirler. Allah'tan
bahseden ger¢ek anlamda bir teoloji, “siirsel” olmak zorunda-
dir; ¢iinkii, ifade edilemeyen, goriinene indirgenemeyecegi gi-
bi, kavramlara ve akillara da indirgenemez.

“Allah denizi sakladi, kopigi gosterdi;

Riizgan sakladi, tozu gosterdi...

Hig toz kendiliginden ugabilir mi?

Ama sen tozu gordigiin halde rizgan gérmiiyorsun.

Kopiik de hi¢ deniz olmadan képiirebilir mi?

Ama sen kopuigi gordiigiin halde denizi gérmiiyorsun

Sihirbazlar, tiiccarlarin huzurunda, ay i1siklarim 6lgtiyor-
lar ve bundan dolay1 altinla miikafatlandinhyorlar...

Bu diinya bir biiyiicidiir; bizler ise, ay 1siklarim1 ondan sa-
tin alan tiiccarlanz.”®

Cami, asirlarca sonra su cevabi getirir:

“Sevgili ezelde, gaybin yalmzhifinda, giizelligini ifsa etti...

Onunkinden bagka hicbir g6z evreni gérmemigti.

Hersey BIR idi..

Muazzam goék kubbesi ve onun kiirelerinin sonsuz hare-
ketleri, tekbir noktada toplanmis ve onda gizlenmis biliniyor-
du.

Yaratilig; yoklugun uykusunda dinleniyordu;

tipki ilk nefesinden 6nceki gocuk gibi.

Sonra, Sevgili, bagka bir ayna diledi... ve yine ezeli sifatla-
rindan herbirinin farkh bir sekilde tezahiir etmesini istedi.

Iste o vakit, zaman ve mekanin yesil yeryiiziinii ve hayat
veren diinya bahgesini yaratti.

16 Roumi Odes.

153



Isléam”in vadettikleri

Giizellik ne zaman goriindiiyse,

Ask onun yanina gitti; Giizellik ne zaman pembe bir
yanakta parladiysa, Ask mesalesini bu ategte yakts;
Giizellik ne zaman, karanlik érgiilerde oturduysa,
Ask geldi, ve bir kalp zincirlerinin tutsag oldu.”!?

Goethe, Dogu-Bat: Divani’nda yer alan “ebedi donis” adh
siirinde, evren ile birlikte herseyin Bir'den itibaren yaratihp
¢ogaldigim ve yine her seyin agk sayesinde tekrar Birlige
donecegini, sufilerin iimitleri 1:181nda dile getirir:

“Alemlerin ilk birliginde,

Allah'1in ezeliliginde dinleniyordu.

Ve, Allah, “diinya olsun” diye karar vererek zamani yarat-
t1.

Evren bir¢ok gergege boliindigi anda aca bir ¢1ghik koptu.

Isik yayi1ldi. Ama karanhklar derhal onu dehsetle kusatti-
lar.

Biitiin unsurlar birbirlerinden ayrilip kagigtilar.

Her biri kendi vahsi hayalinin pesinden giderek, uzak

kargasahklara dogru yiikseldiler.

Ve aniden arzusuz bir sessizligin i¢ine gomiildiiler.

BU evren hayalsiz ve asksiz idi.

Allah'ta ilk defa yalmiz kalda.

Bu 6liim igkencesi O'nu merhamete getirdi.

O zaman safag yaratti

Renklerin garki soyleyen ve

Panldayan oyunu buradan dogdu.

Iste o zaman birbirlerinden ayrilmg olan unsurlar
Yeniden birbirlerini arzulayip sevebildiler.

Uzun bir Agk irpertisi, evrene yeniden hayat verdi.
Ayrilmis unsurlar artik birbirlerini ariyorlarda.

17Cami, a.g.e. s. 305-306.
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Atom atoma yéneldi.

Bagkasim kucaklamay ve onu; kendisi i¢in zorunlu olan
bu par¢ay1 yakalamay ¢ilginca arzu ederek...

Oyle ki, Allah artik evreni yaratmak zorunda degil
Bundan béyle onu biz yaratacagz.

Ey Siileyka! Iste bu evrensel kanuna gore

Safakta senin dudaklarina dogru yénelmigim
Yildizlarla bezenmis gece,

Binlerce altin miihriiyle birligimizi onayhyor.

Ben ve Sen bu diinya kanununun imajiy1z

Bir kere daha: Diinya olsun! denmis olsayd: bile,
Bundan béyle artik hicbir gii¢ bizi

Birbirimizden ayiramazd:.”®

Andre Gide, les Nourritures terrestres (Yeryiizii nimetle-
ri)nilranh sair Hafiz(1319-1389) in otoritesine dayanarak ya-
zarKen, eserine bir nevi Islam'in diinya goriigiinii 6zetleyen
bir béliimle baglar:

“Allah her yerden bagka yerlerde bulmay1 arzu etme ey
Nathanael.

Her yaratik Allah'a delalet eder ama higbiri onu ifsa et-
mez.

Cinki her yaratik, bakigimiz onun izerinde karar kilar
kilmaz, bizi Allah'tan uzaklagtirir.”?

Bu hususu Attar(1140-1230)da Mantiku't-Tayr adh ese-
rinde $6yle hatirlatiyordu: “Diinya ancak bir tilssmdan ibaret-
tir... Allah herseydir. Gorebildigin seyler ise, O'nun ayeti ve
onun dilinden bagka birgey degildir. Bil ki, goriinen alemle
goriinmeyen alem, bizzat O'nun kendisidir. Ancak O vardir ve
var olan da O'dur. Her ne kadar diinya kamastirica1 bir giines

18 Goethe, Divan occidental-oriental, Paris Aubier-Montaigne, 1970, s.219.
19 Andre Gide, Les Nourritures terrestres, Paris, Gallimard, 111111921. s.17.
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ile aydinlanmig da olsa, gézler yine kérdiir. O'nu gérmeyi ba-
saracak olsan hikmeti kaybedersin. O'nu tamamen gorecek ol-
san, bu sefer de, kendini kaybedersin.”?®

Islam siirinin ilk gayesi, Allah'in bizim hayatimizda teza-
hiir ettiginin bilincine varmamiz saglamaktir:

“Baska bir alemin varligina taniklik eden nedir?

Degigim, ge¢misin silinmesi,

Yeni bir giin, yeni bir aksam, yeni bir bahge, yeni bir tu-
zak;

Her an yeni bir diigiince, yeni bir seving, yeni bir zengin-
lik.”*!

Sufilerin siiri insan1 uyaniga ¢agirir: Bu uyams, onu “ki-
¢iik egoist”’ene’'sinden vazge¢mesini gerektirir. Nitekim
Hz Peygamber, “6lmeden 6nce 6liiniiz” buyurmugtur. Ciinki,
insamn “ene”sinin yiiceltilmesi, sirkten, putperestlikten bag-
ka birgey degildir.

Kur'an-1 Kerim'de “Allah insanlarn gogislerine iki kalp
koymamigtir” der. Bagkasim ve Allah' sevmek i¢in, ancak tek
bir kalb vardur.

Birbirlerine siki bir gekilde bagh olan iki tema, biitiin sufi
siirine hakim olmakta, ona ilham kaynag: teskil etmektedir:
Oncelikle, kendimizden vazge¢cmedikge kendi gercek varhgi-
miz1 kesfetmemiz miumkiin degildir Benligin yok olmasi(fena)
manevi yolda yiriimenin temel ve degigsmez sartidir. Masuk'a
ve Allah'a duyulan ask ise, bizi benligimizden sckebilecek ve
kiigiik “ene”mizin simirlarini, bencilliklerini, sabirsizhiklarim
(crispations) agsmamiza imkan verebilecek en yiice giigtiir.

Seytan: Sufi Ebu Said'e goyle seslenir: “Ben”dersen, sen de
bana benzemis olursun”

Bizi ger¢ek varhigaimiza ve Allah’a yaklastiran, benligin yo-

20 Attar, Le langage des oseaux, Garcin de Tassy, ter.Sainte -Maxime,
Aujourd'hui Yay., 1975.
21 Roumi, Odes.
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kedilmesi ve agk gibi bu ikili hareket, en yiice ifadelerinden
birini, Attar(0.1230)1n sufinin gecmesi gereken yollari konu
alan, Mantiku't-Tayr adh mistik destaminda bulur.

Bu destan, Joseph d'Arimathie'nin Hz.Isa'nin akan kanim
topladiga biiyiilii kupanin, yani “Graal”in aranmasina dair ya-
zilan destanlanmiz1 hatirlatir. Aslinda bu “jest”in ve bu “ara-
y1§™n bir Iran efsanesinde de kaynaklan vardir. Burada, Gra-
al'in yerine “Cemsid'in Kupas)” vardir. Bu efsanevi kralin ku-
pasinda alemin tim 118, yeryiiziiniin ve insanlann ge¢misg
an ve gelecegine dair tiim tarihi toplanmig bulunuyordu. Tip-
ki, “Graal” igin oldugu gibi, govalyelerin amaci sadece, savag-
larda gosterdikleri kahramanliklaryla degil aym zamanda,
imanlan ve temizlikleriyle bu esrarengiz kupanin yerini bu-
lup onu ele ge¢irmekten ibarettir.

Sirazh Ruzbehan ise, bu konuyu sdyle dile getirecektir:

“Cemsid'm kupasim bulmak i¢in tiim diinyay1 dolagtim.

Ne bir giin dinlendim, ne de bir gece uyudum.

Ama bir giin iistad1 Cemsid'in kupasini tavsif ederken du-
yunca

Iste 0 zaman alemi 6zetleyen bu kupanin

“Bizzat ben” oldugumu anladim

Yillarca kalbim Cemsid'in kupasim aradi durdu...

Megerse, o, bagka yerlerde aradigin

Kendinde tasiyormusg.”??

Insanin, benliginden vazgegerek, Allah'a ulagmak icin ta-
kip ettigi yol Attar'in hikayelerinde de, anlatilmigtir: “Diinya-
nin bilinen ve bilinmeyen biitiin kuglan, krallar1 ve Allah'in
sembolii olan efsanevi kus, simorg aramaya ¢ikmak iizere top-
lanmglard. Binlerce sinama 1zdirap ve feragat arasinda yedi
vadiyi, yani istek, agk, bilgi, istigna, tevhid, hayret(vecd) ve
yokluk vadilerini agtiktan sonra nihayet yolculuklarimin so-

22 Rusbehan de Chiras, Les Jasmins des fideles d’Amour.
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nuna varirlar.,

Ancak kuglardan ¢ogu, daha hareket etmeden 6nce yolcu-
luktan kaytarmiglardi. Ciinkii, her birinin belli bir tutkusu
vardi. Biilbiiliin giile; tavuskugunun yeryiiziiniin giizellikleri-
ne; érdegin suya; atmacanin kendisini besleyen krahn eline;
bahke¢il kusunun ise kendine yeten okyanus ile kiyilarina....
Bu kuglardan herbiri, zavallica mazeretler ileri siiriiyorlard .
Onlarin bu mazeretleri putperestlikten bagka birgey degildi.
Ciinki putperestlik, biitiin olmayana sanki biitiinmiig gibi ta-
pinmaktan ibarettir.

Bunun iizerine, yol gosterici olan hiidhiid kusu (ki bu kug
Kur'an-1 Kerim'e gore, Saba kraligesini yahudi kral Hz.Siiley-
man'a gotiirmistiir) digerlerine su eski sirlar tekrar hatirla-
tir:“Ask i¢in, 1zdirap ¢eken ve kanayan kalp gerekir. Agk, gii¢
geyleri sever. I¢lerinde ask oldugu i¢indir ki, kuglar kendile-
rinde bu yolculuga gikma arzusu duydular. Simorg'un diigiin-
cesi kalblerindeki huzuru yok etti gitti. Sadece onun agk yiz-
bin kugun kalbini doldurdu ve gokyiizii birden onlarin kanat-
larim1 agmalanyla karariverdi.

Yollan uzun ve megakkatlidir. Oyle ki, her birinin kendi
kendini 6ldiirmesi gerekmektedir. Benlik agki, agk i¢in en bi-
yiuk engeldir. Benlikten vazgegek ise, yeniden dirilmenin ve
ebedi hayatin sirmadr.

“Oliimden korkmuyorum” diyordu kuslarin herbiri. Hud-
hiid de kalbi Allah'la birlesmis olan bir kimse i¢in 6liim mev-
cut olabilir mi? diye cevap veriyordu. Kalbim C'nunla birleg-
mistir. O halde artik benim i¢in zaman ve 6lim yoktur.
Ciinkii 6liim, zamandan kopmaktir. Zaman da bizim yok olan
seylere baghhgimizdan kaynaklanmaktadir.”?

Ask vadisini agarlar, “Bu vadide agk, ates ile temsil edil-
mistir. Dumam ise akildir.”?4

Yola gikarken kuglar éylesine ¢oklard: ki, gokyiizini gor-

23 Attar, a.g.e., 8.165.
24 Age., 5.185.
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mek miimkiin degildi. Ama, iglerinden sadece otuz tanesi ye-
dinci vadiye varabildi: Goniilleri kink, canlan bezgin bedenle-
ri yorgun, kolsuz kanatsiz kalmig hasta ve perigan bir halde
otuz kug.2’Iste o zaman, hergeylerini verdikleri i¢in, verdikle-
ri hergey onlara iade edildi: Burada yiiz alem bir anda yam-
verdi. Binlerce giines, binlerce ay ve y1ldiz gérdiiler.

Kendileri son gegidi kapayan kiistah kapiciya “ruhlarimiz:
ateg yok etti” dediler. “Madem ki ategle birlesemiyorsunuz, ¢
halde, imkansiz bir gey i¢in hayatimz1 yitirmeyiniz.” Pervane
atesi yuvasi olarak goriiyor ve ondan hoslaniyorsa, hi¢ ondan
uzaklagabilir mi?” dediler kuslar.

Bu son fedakarhiktan sonra, olara krallar1 Simorg'un yi-
ziini miigahede etmelerine izin verildi: “Ondan, kendilerine
biiyiik sirm ifgsa etmesini, varhklarn ¢oklugunu ve birligini
kusatan bu sirnin anahtarim kendilerine vermesini istedi-
ler.”%6 ,

Ve iste, bu otuz kus kendi yiizlerinin aksine kral Si-
morg'un, aradiklarnn Tanr’'nmin yiziind miisahade ettiler. O,
onlarnn hepsinden bagka bir sey degildi. Onlar da sadece on-
dan ibaretti. Ciinkii, Tann, kendilerinden ve herseyden vaz-
gecmig olan onlarin hepsinden bagka bir yerde degildir. Si-
morg, onlara goyle dedi: “Benim melekiGtumun giinesi bir ay-
nadir. Kim gelir bakarsa orada kendini gérir.(....) Her ne ka-
dar derin bir sekilde degigmis te olsamiz, kendinizi, 6nceden
nasil idiyseniz yine dyle goriiyorsunuz. Korkung yolun vadile-
rini astiginizda, benliinizden vazge¢ip kemale ulagmak i¢in
biiyiik sikintilar i¢inde miicadele verdiginizde, benim eylemi-
me gore hareket etmekten bagka bir sey yapmadimz. O halde,
kendinizi bende bulmamz igin bende serefle ve zevkle yok olu-
nuz??

Onlar ve Simorg béylece ancak tek bir varhk tegkil ediyor-

25 Age., 8.234.
26 Aym yer.
27 Aym yer.
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lards.

Attar gu sonuca ulasir: “Nihayet kuglar, Simorg'da ebediy-
yen yok oldular; tipki gélgenin giineste kayboldugu gibi... Bi-
tiin mesele bundan ibarettir. Sunu da ilave eder: “Bu kuglarin
dilini anlamis olan kimse felsefe tagim1 bulmug demektir.”?®

Burada, Islam’in; ¢oklukla Birlik'e ve Birlik'te ¢okluga, ye-
niden dogup ebedi hayata kavugsmak i¢in benligin yokedilme-
sine dair ulvi mesajin zirvesine ulagmi§ bulunuyoruz.

Bu mesaj Sa'di (1184-1291) 'nin mesaj1 olacaktir:

“Hatirltyorum, bir gece uyuyamamigtim.

Pervanenin muma goyle dedigini isittim.

“Seni seviyorum!” ve bu giinden de tiikkendigimi anliyo-
rum.

“Ama sen ni¢in inliyor ve éyleyse neden yanmiyorsun?

“Giiliing asik” diye cevap verir mum.

Sevgili dostum bal benden aynldi.

Onun yumusaklin benden uzaklastigindan beri.

Yaralh agik Ferhat gibi, bir ateg beni yakiyor.”

Mum konusurken, gaml bir gézyas: ¢aglayam solgun yii-
ziinde yayiliyordu.

Bana soyle dedi: Ey kendini begenmig!

Agktan yana higbirsey bilmiyorsun,

Ne 1zdirap ¢ekmeyi ne de sabretmeyi biliyorsun.

Cinki, aleve birazaik dokundun mu hemen ondan kagi-
yorsun.

Oysa ben, burada onun tarafindan yanip, yok olmak i¢in
bulunuyorum.

Eger, ask atesi kanadim biraz yakiyorsa,

Orada tamamen yanmaya bak, hi¢ degilse génliinden ge-
¢ir.

Gece heniiz bitmemisti ki;

Bir kadin birden mumu séndiiriiverdi.

28A.g.e.,5.249
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Duman yiikselirken mumu ona géyle dedi:
Ey yavrum! Bu, agkin acimasiz kanunudur.

Oyleyse, bilmek istiyorsan ancak sliimle olur.”®

Bu Hafiz (1319-1389)1n da mesaji olacaktir.

“Tipki mumun, nurlu ruhu agk alevinde yaktign gibi,
Ben de tertemiz bir kalble kalbimi feda ettim.

Sen de pervaneler gibi, herseyin hasretiyle

Yanip yokolmadik¢a

Ask 1zdirabindan asla kurtulamayacaksin.”

Dért asir sonra, Goethe, bu gairin biyiikligiini kesgfede-
rek, onun hakkinda géyle der: “Hafiz, kendimi senle mukaye-
se etmek mi, ne delilik!” Goethe, en meghur siirlerinden biri
olan “Ol ve Ol”u yazmak i¢in bu mum temasini esas alir:

“Alevler i¢inde 6lmeye can atan canhiy:
Ovmek istiyorum.

Hayat1 aldigin ve onu geri verdigin

Ask gecelerinin ilk bahannda;

Sessiz dlevlerin oniinde

Seni garip bir bag dénmesi yakalayiverdi.
Golgenin boglugunda

Artik kapanip kalmayacaksin

Yeni bir arzu, seni ¢agirmakta

Daha ulvi bir agka dogru

Higbir mesafe seni durduramaz.

Ona dogru uguyorsun biyiilenmis,

Ve sen nurun as1i,

Orada tipki bir pervane gibi yamyorsun.
Sen golgeden bagka bir gey degilsin
Yeryiizii gecesinde,

29 Saadi, Le Jardin des roses, Paris, Seghedrs, 1975.
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Anlamadigin miiddetge
Bu kanunu: 01 ve ol!"3°

Insani agkin bu ilahi anlami. Islam siirini, diinya edebiya-
timn en yiiksek zirvelerinden biri haline getiren ve (Ibn Sina
ile sufilere son derece bor¢lu olan Ustad Eckhart'tan bu konu-
lara Salamanque Universitesi'nde Latince terciimeler ile agi-
na olan aziz Jean de la Croix' e varincaya kadar) hiristiyan
mistigine biiyik lirik ilham veren temalardan biridir? Bu lirik
ilham, bugiin bile Rheno-Flamands mistiklerinde kendini his-
settirmektedir.

1050 yalina dogru kaleme alinan Gorgani'nin Ves ile Ra-
mim'i®!, Nizami (0.1203)nin Hiisrev ile Sirin'i*%, Cami'nin
Leyla ile Mecnun'u Bat1 edebiyatinda derin izler birakmistir.
Bu tesir, Ves ile Ramim'den bir asir sonra yazilmig olan Tris-
tan ile Iseut ile baglar. Gorgani'nin eserinden miilhem olan
yazarlar Bati'da genig yankilar uyandirmislardir.3®

Bati-Dogu divaninda Hafiz'a neler borglu oldugunu itiraf
eden Goethe'den, Sadi'nin Giilistan adh eserinde igledigi te-
may1, onu mistik boyutundan tecrid ederek ele alan Marceline
Desbordes-Valmore'a, Novalist'den Hélderlin'e varincaya ka-
dar, romantizm, Dogu'nun bu siiri ile beslenmistir. Aragon'da
Foi d'Elsa’ sinda Cami'nin siirine igarette bulunmakta ve ne-
bevi karakterli agk gériigii hususunda, Iranh saire olan borcu-
nu itiraf etmektedir:

“Cami, Cami, ben senin devam eden sarkindan baska bir

30 Goethe, Divan occidental-Orienetal, s.82-83.

31Georgani, Le Roman de wis et Ramim, H. Masse terc.Pais Les-Belles-
Lettres, 1959. .

32 Nizami, Le Roman de Choroee et Chirin, H Masse terc. Paris, Maison-
Neuve-Larose, 1970.

33Bkz. Pierre Galllais “Tristan et Iseut et son modele persan, Paris, Tete de
Feuilles et Sirac yay 1974. Yine Zenker'in 1911'den itibaren Almanya‘'da
yaymnladig1 caligmalara Bkz. Le Dit de Tristan et L'Epopee persane de Wis et
Ramim. )
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sey degilim!

Beni ben yapan senin gizli giizelligin.

O séz iginde, 6zdii.

Senin derin musikin ise, giriltimiin kaynag

Bana senin ekoliinden gelmiyorsa

Askin ne anlami var.

Aynan, nuru yakalayan ve onu hersey iizerinde

Leyla kilan muazzam kalbtir. '

Onun arkasinda insanlarin gecesi diizenlenmekte

Tann dedikleri gey ise senin

Siirinden basgka birgey degildir.

Sevgililerinin tenine dokunmakla degigen

Turkuvazlarin rengini senin kelimelerin sayesinde 6gren-
dim.

Bendeki lamban séndii, artik.

Higbirsey benimle uyum halinde degil.

Izdirabimin adimlan eller gibi baglanmakta.

Cesmeler susunuz, siz de saka kuglan!

Ah, Cami yagayan “ben”den bagkas degilse

Dudaklanm sessizlikten sapsan kesilir, gozlerim gérmez.

Ah, Cami, benim igin ormanlardan baska birgey degilse 3

Ancak, Islam siirinin en derin tesiri “Asil agk” (I'amour co-
urtis) 1n miisliiman &nciileri tarafindan Oksitanyah halk sair-
leri iizerine icra edilen tesir olmugtur. Nitekim biiyiik halk
sairlerinden ilki ve Alienor d'Aquitine'nin dedesi olan Guillau-
me de Poitiers'in sarayinda “tasavvuf ruhu tamamen hali de-
gildir.®® Aym sekilde, Islam kiiltiir ve siirinin bagka niifuz
yeri olan Sicilya Krali II. Frederic'in sarayinda da durum
farkh bir mahiyet arzetmemektedir. Belki de, bu Islam kiltiir
ve siiri Dante'nin eserinin kaynaklar ndan biri olmugtur.3®

34 L.Aragon Le Fou d'Elsa, Paris Gallimand, 1963, s.420.
35 Ezra Pound, Au coeur du travail poetique, Paris, Herne Yay. 1980. 5.109.
36 Dante'nin bu Islami kaynaf, bilhassa, 1901'de E Blochet adli eserinde ;
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Luigi Valli, 1928'de Langage secret de Dante et des fideles
d'amour ( Dante ile Ask Saliklerinin Gizli Dili) adh eserini
yayinlarken, sufilerin, insani agk dili i¢inde ilahi aski dile ge-
tirdiklerini hatirlatmigtir. Yine Dante'nin La viva nouve
{Yeni Hayat)im1 1292 yilinda kaleme aldigina, oysa, onun bu
eserindeki temanin, bir asirdan fazla bir miiddet once, Sirazh
Ruzbehanin Ask Saliklerinin Yasemin 'inde ve Ibnu'l-Ara-
bi'nin Gece Yolculugu ve Futuhatu'l-Mekkiye 'sinde islendi-
gine dikkat ¢ekmistir. Aym1 durum Joachim de Flora i¢in de
gecerlidir.

Islam, onun sufileri ve sairleri vasitasiyla Bati'y1 altiist
edecek olan bu agk anlayisinin kaynagin1 Bagdath Ibn Da-
vud'(0.868)'un eseri teskil etmektedir. Ibn Davud bu agk an-
layisina Kur'an-1 Kerim ve Islam 6ncesi Cahiliye siirinden ha-
reket ederek ulagsmgtir. Hallac'in insani agktan hareket ede-
rek insam1 Allah'a gotiiren “esas arzu” teorisini reddettigi igin,
ona zulmeden ve onu idam ettiren Ibn Davud, “Cigek” kitabin-
da, Medine'nin kuzey-batisindaki Vadi'l-Kura'da kamp kur-
mus olan Beni Vara adh efsanevi Arap kabilesinin hatirasim
dile getirerek, “Asktan dolayi, insan 6lmekten baska birsey
yapamaz” demistir.

Arap “Uzra” giiri, agkta, bedenin sehevi bir hareketini de-
gil fakat ilahi bir tezahiirii goriir.3” Sevilen varhk, siirekli ve
oldiiriici bir ziihd hayat ile, biiyiilenmeden, imajin etkisinde
kalarak cin ¢arpmasindan kurtulmamiz gsartiyla, bizi ilahi ag-
ka gétiiren bir ‘ikon’dur. Sevmek, iffetli kalmak, bu agk ve bu
feragatten dolay: 6lmek lazimdir.

Tipk: K. Kerim'de oldugu gibi, herseyde ilahi mevcudiye-
tin ayetini géren Dante'ye gére agk, gelip gegen guzellikten

Miguel Asin Palacios tarafindan L'Eschatologie musulmane dans la Divene
Comedie, Madrid, 1919 adh eserinde; A Cabotan tarafindan La Divine
Comedie et L'Islam , Reuve d’histoire des religions, 1920 adh makalesinde;
Rene Guenon tarafindan ise L'Esoterisme de Dante, Paris, Gallimard, 1957,
ve L'Esoterise chretien Paris Traditionnelles, 1976. adh kitaplarindan ileri
stirmiigtir.

37 Bkz. Louis Massignon, La Passion de Hallaj, c.I, 5.398.
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ezeli kesfetme giiciidiir; bagka bir deyisgle, arzularin ¢oklugu
ve diinya megguliyetlerinin otesinde birligi bulmaktir. Onun
i¢in, Beatrice, Hz. Isa gibi, zorunlu olarak benligin kazanil-
masina ve zorunlu ‘Birlik’e déniige bir ¢agridir. O, Allah'a
dogru yuksehsm -hi¢bir zaman ulagilamayan- yiice yol goste-
ricidir.

Sufilerin agk siiri, Sicilya ve Ispanya, miislimanlan ve
Hach seferleri vasitasiyla, Bati'y1 etkileyerek, feodal kabahk
otesinde, erkek ile kadin arasinda yeni bir iligki seklinin dii-
zenlenmesine imkan vermigtir. Stendhal, Ask hakkinda adh
kitabinda (53.kisim) sunlan yazar: “Ger¢ek askin modelini ve
vatanim Bedevi Arap'in siyahimsi ¢adin iginde aramak gere-
kir.” Aym sayfada, daha énce de hatirlattigimz gibi, gunlan
ilave eder: “Hagh seferlerimizle, onu rahatsiz etmeye gittigi-
miz zaman, Dogu kargisinda asil barbarlar bizler idik. Ciinkii
geleneklerimizde, asil olan ne varsa hepsini bu hagh seferleri-
ne ve Ispanya'min miislimanlarina borgluyuz.”

Kadinin énce babasina, daha sonra, babasinin onun u;m
sectigi kocasina bagh bulundugu bir cemiyetin aksine, “asil
agk=leifn amour” karsilikh ve hiir bir verigle gerceklesen bir
hiirriyet eylemidir. Cemiyetin ¢ok simirh bir kismum ilgilen-
dirse bile, bu degisiklik, kadin ile erkek arasindaki iligkilerde
koklii bir tersine doniigii gosterir. Bu durumda kadin artik
erkegin efendisi say1lmaktadir. Bir adam, hiitkiimdarina nasil
sadakatle baglanirsa, ayn1 gsekilde sair veyamnazik govalye de
kendini bir bayana adar.

Islam siirinde, giizellik ve agk, bizleri ulvi gercegin, yani
Allah'in bilgisine ulagtiracak nebevi giice sahiptir. Bir kadina
duyulan agktan Allah agkina gegiste, degisen sevdigimiz gey
degildir.; aksine degigen bizzat bizim kendimizdir. Cinkii, Al-
lah'a ulagmak icin takibedilecek en iyi yol 1qme kapanmig
olan bencil ‘ene’den vazgececektir. Agkta, i¢imize kapatarak,
bizi bagkasim kabul etmekten, onu oldugu gibi sevmekten ah-
koyan bu bencilligi y1ikanz. Boylece bagkasina herkese agih-
nz. Bu benlikten vazgegis biiyiik dogu siirinin sirndir. -

165



Islam’in vadettikleri

Jose Ortegay Gasset, ibn Hazm'in Hilyetii'l-Hamame, ad-
h1 eserinin Ispanyolca terciimesi i¢in yazdig1 onsézde, Arabis-
tan'da ¢olde yagsayan kabilelerinin “bedevi aski”m “endiilis
aski” ile mukayese eder. Kurtubah ibn Hazm(994-1063)n, Is-
panya ve biitiin Bati igin onciisii oldugu bu “Bagdat Aski” ne-
dir? Mukayeseli dinler tarihi aragtirmalarinin bu énciisiine
gore, insan agki, sadece iman ile ¢eligki halinde degildir, aym
zamanda fiziki gizellik te, Allah'in varligini bildiren ve ona
tamkhk eden bir “tecelli”’dir.3®

Ibn Davud i¢in oldugu kadar onun i¢in de, Allah ask, ta-
vizsiz bir ehl-i siinnet goriigii agisindan, antropomorfizme,
putperestlige gétiiriir. O halde, bu ask ancak, Uzre ogullan-
nin (Bakire ogullarinin) agki ile bagdasabilir. Bu ask sekli ise,
iffet icinde yaganarak, arzularin éliinceye kadar adeta anor-
mal bir sekilde gizlice siirdiiriilmesinden ibarettir: “Kim se-
ver, iffetli kalir ve bu yiizden 6liirse sehit olarak 6liir.” Bu tu-
tum, hayatta olmasa bile (Ciinki{i, bunu bilmemiz mimkiin-
degildir.) En azindan agk siirinde gercek bir degigiklik meyda-
na getirir. Cok defa benzetilmek istendiginin aksine, baskasi-
nin agk degil fakat ask agki olan, bu Allah goériigiine ve daha
¢ok zithd hayatina tamamen yabanc1 kalan Banquet veya
Phedre adl eserlerde konu edilen Eflatuncu agkta, aski bu
sekilde kavrayip yagamak tarzi, asla insani sekli zenginlegtir-
mek i¢in gelmemistir.

“Temel” ve “list yap1” arasindaki iligkiler hususunda kisir
mekanik semalarla yetinen kimse i¢in, bu yeni agk goriisiinin
ii¢ donemde ve son derece farkli durumlarda ortaya ¢ikmis ol-
mas: paradoksal goriilebilir: Bu yeni agk goriisi, 6nce Arabis-
tan1n en fakir bedevi kabilelerinde; sonra, merkezi Bagdat'ta
olan Abbasi Imparatorlugu'nun iktidar ve debdebesinin zirve-

38 ibn Hazm'in bu temel eseri, 1949 yilinda Leon Bercher tarafindan
Alger'de Fransizca'ya terciime edilmigtir. Bugiin ise elde edilmeye en miisait
yaymn eseri Emilio Garsia Gomez tarafindan yapilan Ispanyolca
terciimesidir. Eser Madrit'de, Allianza Yayinevince 1979 yilinda
negredilmistir.
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sinde; ve nihayet, Bat1 kiiltiiriini asirlar boyunca siirekli bir
sekilde meggul etmeden 6nce, muhtesem Kurtuba Emevi hi-
lafetinin parcalanmakta oldugu kriz déneminde Ibn Hazm ile
ask gekli olan bu agk, Islam'in Hiristiyanhiga ve evrensel me-
deniyete yaptig1 en derin ¢agn olacaktir.

Cami'nin siiri ve Ibn Haldun'un muazzam ansiklopedik
eseri ile son bir parlayis donemini yagadiktan sonra, Arap
kiltirii yaklagik hemen hemen bes asir siireyle 6nce Tirk
hakimiyetinin, daha sonra, daha da bogucu olan Avrupa sé6-
miirgeciliginin baskis: altinda kaldig i¢in, bu dénem tam bir
sessizlik dénemi olmustur.

Ancak XVI- XVIII. Asirlarda Iran Safevileri bunun bir is-
tisnasim tegkil eder. Bu dénemde Iran'da Siihreverdi ve Ib-
nii'l-Arabi'nin manevi tilmizi olan Molla Sadra gibi bir kag fi-
lozof ve XVI. asrin baginda Behzad (1450-1536), Sultan Mu-
hammed, XVI. asnin ortasinda Aga Mirak, Mir Musavvir ve
Muhammed Zaman (0.1697) gibi belki de en biiyiikleri olan
minyatirciler yetigsmistir.

Islam diinyasi'min edebiyat sahasindaki ronesans hareke-
ti XIX. asrin ortalarinda , kismi bir bagimsizhk sayesinde,
bazi yazarlarin Osmanh Imparatorlugu'nun boyundurugun-
dan kurtulabildikleri Misir'da baglar. Siir sahasinda ise bu
hareket XX. asrin baglarinda Amerika'da kendini gésterir.
Burada muasir Arap siirinin yaraticilan, 6zelikle bitiin bu
siirin babas: sayilan Halil Cibran, Ingiliz ve Fransiz somiir-
geciliginin disinda yasayabilmiglerdir.

Islam siirinin yeni biiyiik gelismesi bilhassa bagimsizlik-
tan sonra baglayabilmig, (eski somirgeciler ve onlann igbir-
likgilerinin Orta Dogu'yu atege vermelerinden 6nce) Liib-
nan'da ilk yuvasim bulabilmis daha sonra siiri hareket ve ye-
ni hayat ruhunun Filistinliler tarafindan temsil edildigi ‘dias-
pora’da yogun bir gekilde varhgim devam ettirebilmistir. Bu
son yarnm asrin Isa halki olan Filistinliler Kudiis'teki ebedi
hag iizerine ¢akilmiglardir. Ancak bu halk, gelecek vadet-
mektedir; ¢iinki baslangi¢tan beri, bu insani mirasin tiimiine
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ayim yapmadan sahip ¢ikan en ulvi ve en giizel Islam gele-
negine gore Hz. Ibrahim kusagim (yahudi, hiristiyan, miislii-
man) olusturan biitiin hayat gii¢leri onda toplanms bulun-
maktadir,

Burada ekollerinden, akimlarindan ve yazarlarindan bah-
sederek XX. asrin Islam ronesansimin edebiyat tarihi iizerinde
duracak degiliz. Biz sadece bu rénesansin karsilagtig1 ve biz-
leri de kars: karsiya biraktign ana problemi ortaya koymaya
calisacagiz: Tarihten daha dogru insanin i¢ tarihi olarak; dog-
makta olan bir gelecege gore, bir doneme anlamini veren insa-
ni proje olarak siir...

1921'de Misir'da ortaya gikan ve Ingiliz etkisinde kalan
Divan grubu, geleneksel Arap siirinin uslup ve tezlerini red-
deder. Bati'min milliyet¢ilik mikrobu ile iglenmis olan bu ha-
reketin onciileri, artik cemaati imana degil de topraga bagla-
maktadirlar. Miisliiman olmadan énce Misirhidirlar onlar. Oy-
sa boyle hareket etmekle farkinda olmadan iggalcinin hayali-
ni gerceklestirmektedirler. Bu hayal sudur: Westphalie anlag-
malanndan itibaren Avrupa tarafindan meydana getirilen
modele gore Islam cemaati(iitmmet)ni ‘milletler’ halinde par¢a-
lamak... Bu model 0 zamandan bu yana, biitiin diinyay1 zehir-
lemis ve devrimizde ise, biitiin siyasi problemleri i¢inden ¢1-
kilmaz hale getirmigtir. Bu grubun en tipik temsilcisi olan sa-
ir el-Akkad(1889-1964) laik ve liberal bir milliyetcilik anlay:-
sindan hareket ederek sonunda, 1930 senelerinin Italyan ve
Alman ideolojilerine sempati duyar.3®

1932'de sair Ahmed Zeki Ebu Sa'di tarafindan kurulan ve
(el-Akkad'inki de dahil olmak iizere) biitiin akimlara agk bu-
lunan Apollo grubu ise, Halil Mutran'un derin bir sekilde et-
kisinde kalarak daha zengin bir yeni anlayigina sarilir ve yeni
bir siirin kioksiiz olamayacagimin kabul eder: ge¢misi yani ta-

‘39 Bkz. Slimane Seghidour. la Sourca Lumineuse, La Poesie Arabe Moderne
entre I'Islam et 'Occident. Her ne kadar ileriki sahifelerde bu esere
miiracaat ediyorsak da yazarinn biitiin gériiglerine katilmiyoruz.
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rihi diginda hig siirin gelecegi olabilir mi?

Halil Mutran karanhk dért asrin 6tesinde biiyiik Islam ge-
lenegi ile giinimiiz dinyasi arasinda baglantiy1 gergekles-
tirmeye ¢aligmaktadir. Edebiyatin problemleri bsylece hayat
hakkinda derin bir tefekkiire yéneltir. Ancak hayat hakkinda
bir derin tefekkir Halil Mutran ile hareketini her tirli celis-
kinin igine sokar. Apollo grubu, Bat: siirine ve 6ncelikle Ingi-
liz siirine agik bulunmaktadir. Ozellikle Thomas Elliot 1921,
1922 tarihli Waste-Land (Yikilmig Vatan) adh eseriyle onla-
ra biiyiik bir siir ve ¢oziilme yolunda olan bir diinya géster-
mektedir.

Giines 1iklarinin vurdugu imajlar yigim...
Bir avug toz i¢inde biiyiik korkunu gosterecegim sana..
Ve doniip duran bu kalabahga...*0

Ancak yikier bir Bati'min kiltiirini nasil kabul edebiliriz.
Onun yayilma bi¢imini onu gerektiren kiiltiirinden ayirabil-
memiz mimkin midir? Mimkin ise dogru mudur? Yoksa
biri, savagmak mecburiyetinde oldugumuz ‘emperyalist’, dige-
ri ise sevmek istedigimiz ‘hiimanist’ olan iki Bat1 m1 vardir?
Bu hiimanist Bat1'min kiiltiiri ekonomik ve siyasi yikimlarina
bir gerekge, bir mazeret tegkil edebilir mi? Hatta T. S. Elliot
veya siirrealistler gibi bu medeniyetin ¢gkiigiinti haber veren
Batililarla yeni bir hayat tarz1 arayan bu Dogulu sairler ara-
sinda nasil bir karsgilagma miimkiindir? O halde umit nerede?
Umitsizlik ve isyan ile olan bu temasta m yoksa, sevilen fa-
kat ge¢mise gomiilmiis olan bir gelecegin yeniden ihya edil-
mesinde mi? ’ )

Halil Mutran “Bir Giil Olmiig” adh siirinde sunlan yazar:

“Béyle ne anyorsunuz?
Ey saskin kuslar!”

40 T.S.Elliot, Poeste, Paris, Seuil Yay. 1969, 8.57-58.
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Kuglar cevap verir:

“Biz timit ve genglifiz

Bir sevgilimiz vardi,

Burada yagnmy, burada 1zdirap ¢ekmis
Cennetimizin giiliydii o,
Adaletle hitkmetmigti
Cennctte onun kralliiyda
Tahtindan inmesiyle birlikte
Kayboldugunu gorditk

l3te bu yiizdendir ki

Sen bizi siirekli olarak

Ya onun izlerini ararken

Ya da onun yasadig1 yerde
Toplamrken gériiyorsun.”

1319'da Liibnan'da dogmusg olan Said Akl'in Cadmos efsa-
nesine dayanarak yazdig trajedi yeni bir girigim olarak kars:-
miza ¢ikmaktadir. Cadmos Sdon (Bugiin Libnan'daki Sayda)
sehrinin kurucusu olan Fenikeli efsanevi bir kahramandir.
Baal bogasi tarafindan kaginlan kiz kardesi Europa ise adini
bir kitaya, daha dogrusu Asya'nin bir bélimiine vermigtir.
Akl, Dogu ve Batt medeniyetlerinin ortak koklerini yeniden
gin 1s13ina kavusturmaya ¢cahsmgtir:

“Kader insanin efendisiydi. Sonra insan duyulan sanat ve
ilimle inceleyerek kadere meydan okudu. Bu Sidon'da meyda-
na geldi. Daha sonra bir adam esyanmin hakikatin1 ¢6zme yo-
lunda yine ilerlemeye devam etti. (...) Bir 151k ve kaynak kes-
fetmis olan adam, dogusundan batisina kadar bu ginesin al-
diz1 yolu izleyecek(...) Bu adam Sidon'dan bir tarih sayfasimin
¢evrildigi Kudiis'e giden yolu takip eder. (...) Ona da agk in-
sanlar arasinda kanun kilan bir ses yiikselir. O zaman insan-
lar arasindaki iligkiler temelden sarsilir. Ve insanlar, komsu-
yu istila edip topragina hayati saha olarak sahip gitkmay em-
redenlerinkinden farkh yeni hayat kurallan vaz etmeye mec-
bur kahrlar... Bu adam Dogu topragimin ¢ocugu Hz.Isa idi.
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Bu olay Kudiis'te meydana geldi. insan artik mechule dogru
olan yanginda durma nedir bilmeyecektir. Ciinkii kaderi bu-
dur...

Insan tipk: kiyilarina pek aldins etmeyen dalgalar gibi
ilerlemelidir. Yeni Hayat merkezleri buldukca, insan yeni
problemlerle kars: kargiya gelir... Diiglince eyleme dénisiir.
Bu olay Antakya'da meydana geldi... Sonra diigiince, insanla-
rin ilim ve siyasetine gebe kalir. Yunanhlarnn nazariyat: ve
Romahlarin tecriibesi. Dogu Bati'ya oglunu vermis ise bunu
Bati'nin almasi gayet tabiidir. Ciinkii bu, aile arasindaki de-
gigsimden bagka bir sey degildir. Bu gidig, yolculugun son asa-
masina ulagmakla bitmis olacakti. Kaynak evrene yayilmig
olacakti. Ik kaynagin biitiin kollarinin bir araya geldigi bu
kaynak Islam'dir. Bir akil iman atesini kendisine ikametgah
seger ve boylece, Ortagag'a idareci adam miihrini vurur. Bu
olay Sam'da gecer. O, bayraklanm ii¢ kitada dalgalandiracak,
biitiin bir ¢aga ilim damgasim vuracakti. Béylece insanlarin
hareket noktasi olan bu dogunun belleklerini tazelemek ve
gecelerini aydinlatmak igin ogullarina gitmek gerekiyorsa,
aym gekilde ogullanni ve onlarn tecribelerini de kabul etme-
si onlar1 kendine mal etmesi gerekir.

O halde o ellerini agarak Bati'mn diigiiniirlerine dayana-
cak, Batiyla savagmak iizere onlardan silah almak i¢in degil
fakat, onlarin kolyelerine, tarih boyunca eylemi egsizlik arze-
den Bati'nin kinini i¢inden sokiip atacak olan biiytik bir kalbi
ilave etmek igin...4

Bu metni uzun olarak zikredigimizin sebebi, Ibnii'l-Ara-
bi'den, bu yana ilk defa medeniyetler arasindaki biiyik diya-
logun giindeme getirilmig olmasidir. Bu diyalog, bolgesel mil-
liyet¢ilik iddiasina, mezhep ayriliklanna segilmig millet olma
ya da en iistiin kiiltiire sahip bulunma tarzindaki aptalca id-
dialara kars: insanlan miigterek tarihlerinin bilincine vardir-
makta ve herbirinin verimli katkilarinda tek bir milletin yani

41 Said Akl, Cadmos, Beyrut, 1947
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diinya milletinin yaratilmasi i¢in gerekli unsurlarnn bulunma-
sina imkan vermektedir. Artik olmasa bile, Said Akl bu biitiin
insan goriginiin bir miidddet savunucusu olmustur. Onun sa-
dece insanlann kalbini ve goriigiinii genigleten bu y6nu yasa-
maya layiktir.

Cadmos Dionysos'tan Hz.Isa'ya kadar gidecek olan yolu
bir insana agmistir. Yeniden dogmak i¢in olan bu ilahlann yo-
lunu...

Islam igin oldugu kadar biitiin insanhk i¢in de bundan
boyle, tim yeniden canlanmalarin habercisi olan ana tema
sudur: Is1am destam insanlik destaninin gérkemli bir amdur.

1954'de Temmuz grubunun igledigi ana fikir bu olacaktir.
Bu grubun temsilcilerinden biri olan Bedr Seker es-Sayyab'in
fikri, Kitabi-Mukaddes, Inciller ve Kur'an-1 Kerim'den besle-
necek asirlann derinligine kok salacaktir. Bedr Seker es-Say-
yab'in eseri bir déniisiin, onun i¢in ana-kadin kaynak olan....
Filistin topragina yerlegsmenin bir sarkisidir.

“Yirmi sene, bitmek tiikenmek bilmez yirmi sene gegti.
Kan, hissediyorum,

Ve diitnyanin ugradigi felaket yiziinden
Gozyaglarnmn bir yara gibi aktigini...
Damarlarimda élillerin ¢am ¢inlamakta

Ah savagim miicahidlerinkine katmak

Ellerimi uzatmak ve kaderi avucuma almak i¢in
Askim: kanimin derinliginde bogulmak,

Insanin yiikiini tasimak

Ve hayati devam ettirmek

Ciinkii benim §liimiim bir zaferdir.”

1954'te bagka bir gair Ali Ahmet Said, Temmuz efsanesini
yeniden ele alir. Hatta bundan béyle kendine Adonis denmesi
i¢in eski bir ilahin ismini alir ve “ben Adonis'im.... Ben kendi-
min kaynagyim” der. Siir dergisi o zaman Beyrut'ta muasir
Arap siirinin kalbi haline gelir. Adonis sunlan yazar: “Haliha-
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zirda diinyamiz bir ¢eligkiler diinyasidir. Hiirriyet vaaz edi-
yor, fakat uygulamiyoruz. Dig kélelikten kurtulahim derken i¢
kolelige diigiiyoruz. Uzerinde yagadigimiz toprak, Ingiliz Sairi
T.S.Elliot'un Avrupa hakkinda dedigi gibi “Wasteland” ¢6l
toprag degil, fakat daha da kotiisii, kaos ve kargasa toprag-
dir. Fakat biz aym1 zamanda, onun iizerine ates isaretinin
parladigini gériiyoruz... Bizzat mevcudiyetimiz sebebiyle in-
san tarihini ve serefini tesis eden biiyiik manevi maceranin
bir parc¢asiyiz.. Aziz John Perse durumunu Heraklitvari bir
ifade i¢inde “Parlaklifn yasgiyorum” seklinde tavsif etmigse,
bizdeki gairde “kesfi yagiyorum” diyebilir.”

Sair kaynaklarina kéklerine kavusmusgtur artik. O, baska
bir gercege yeni bagka miimkiinlere girebilir. Teknokratlar
diinyasina bagka bir, ufuk, niibiivvet ufku agmaktadur.

I¢imde ugurumu tasiyor ve yiriiyorum. Sonsuz olmayan
yollan siliyorum.

Hava ve toprak gibi uzun sonsuz pistler agiyorum.

Adimlarim benimle boy élgiisen diigmanlara neden olmak-
ta, ugurum yastiam, yikintilar ise gefaat¢ilerim.

Ben gergekte 6liimiim.

Cenaze duasi ¢ikig yolum,

siliyorum ve beni silecek olan: bekliyorum.

Biyiistiz biyuciler igte ben riizgarin hafizasinda yasa-
maktayim boylece.

Devremizin sedasim kesfettim sarkisim agiga gikarda.

Kumlar gibi ufalanan, ¢inko gibi kaynasan devir. Siirii de-
nen bulutlar, beyinler denen ¢ekiglenmisg

Sagclar devri, boyun egme ve serap devri

Kuklalar ve korkuluklar devri...

Yiyip bitirici an devri.. Derin par¢alanma devri...

Bununla beraber benim onunla higbir iligkim yok. Dagil-
migim dyleki higbir gey beni toparlayamaz.

Yarattigam arzu ise, Dragonun alev sagan nefesi gibi.

Dogmak iizere olan giinesin sinesinde gizlice yasiyor;
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Gecenin ¢ocukluguna siginiyor;

Basim ise sabahin dizine yashyorum.,
Kalkiyorum ve hareketim yeni gii¢leri yaziyor;
Higbir va'din beklemedigi ben

Herseyden kugku duyan bir peygamberim*?

Ancak bu asnn tiim sairlerinin kalbinde niibiivvet ruhu-
nu; kugku duymayan fakat, miijdeleyen, ¢agiran, davet eden
ve yaratan bu niibiivvet ruhunu canlandiran bir eser vardir ki
bu yiice Islam geleneginin niibiivvetidir. Bu aym1 zamanda
Halil Cibran'in (1883-1931) ki olmustur. Hiristiyan Araplar-
dan olan Halil Cibran 1929 da Marie Haskel'le yazdign mek-
tupta ifade ettigi gibi “ger¢ek bir Dogulunun temel arzu-
sunun, peygamber olma oldugunu” hi¢bir zaman aklindan ¢-
karmamigta.

0, sekiz asir evvel sunlan yazan Ibn Arabi'nin kesfi siir
gelenegini devam ettirmektedir: “Riiya aleminin varhg ne ka-
dar genig! Imkansiz olan onda ortaya ¢ikmakta ve bilhassa
sadece imkansiz olan onda ortaya gkmaktadir, ™43

Zamanimizin bitin Arap sairleri onu, manevi babalan
olarak kabul ederler. Bunun sebebi onun siire Nebevi boyutu-
nu iade etmis olmasidir. Aziz John Perse ile Kazantzakis, Av-
rupa'da; Walt Whitman, Amerika'da; Taga Hindistan'da; Ne-
ruda, Sili'de; ve nihayet Muhammed Ikbal Pakistan'da hep si-
ire nebevi boyutunu iade etmeye ¢alismiglardir.

O, ihtirasimin muazzam okyanusunda, “Allah-insan birli-
gini yasadi..” Nasil ki Ibnii'l-Arabi hayatim birlige, riyay1 da
“riiya iginde bir riiya” haline getirmigse aym gekilde Cibran
da Amerika'da siirgiinde yagamgtir.(..) Insan-dal ve Allah-¢i-
cek, ikisi de giinege bakarak beraberce biiyiirler. 4

Siirin giciinii olugturan kegif (vizyon), kelimenin tam
anasiyla bir ihtilal meydana getirecek, irisan1 tamamen degis-

42 Adonis Le Livre de Mihyar le Damascene, Paris Sindbad, 1879.
43 ibnii-Arabi, Fituhat-1 Mekkiye
44 Slimmane Seghidour, a.g.e.
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tirecek bir niiveyi sinesinde tagir. Tasavvufun biiyiik atilim
Cibran’la devam eder. Kur'an-1 Kerim'in buyurdugu gibi, O,
kendinde ve ufuklardaki Allah'in ayetlerini anlamaya ¢alisir.

Yeryiiziine Ilahi'sinde sunlan yazar:

“Senin riyanin sirrimi ¢ayirlarda; siikunetini vadilerde:
iradeni kayaliklarda; derin ve esrarh sessizligini ise magara-
larda kegfettim... Sen ezelin dili onun dudaklansin; sen asir-
lar dile getiren udun teli, onu ¢alan, elin parmaklarisin; sen
hayatin 6zeti, semboliisiin.™®

Halil Cibranin Libnan'ndan Muhammed Ikbal (1873-
1939)'in Pakistan'ina kadar hep ayni nebevi ilham esmekte ve
insana yeryiiziinde Allahn halifesi oldugunu bildiren ilahi
buyruk hatirlatilmaktadir.

“Sen geceyi yarattin, ben lambay1
Sen kili yarattin, ben kadehi

Sen ormani, dag ¢olii yarattin
Ben ise yolu bahgeyi bag™®

Goethe'nin “Bati-Dogu Divanm1” na cevap verdiginin suu-
runda bulunan Ikbal Peyam-1 Mesrik inda sunlan yazar:
“Davam kendi zayifligindan ve manevi soguklugundan bikmmsg
olan Bati'nin, sicaklin Dogu'nun sinesinde aradigina taniklik
etmektedir.™?

Ikbal'e gore sairin gorevi uykuda bulunan milletleri uya-
nisa davet etmektir. Hayvandan insana ve insandan Allah'a
hayati bitmek tilkkenmek bilmez bir yiikselig olarak géren Ru-
mi'den yaratmaya katilmas:1 hasebiyle insanin amacinin ken-
disini agmak oldugunu séyleyen Nietzsche'ye varincaya kadar
sair hep bir uyandiricidir.

Dogu'nun bu uyanisi ¢aglarin derinliklerinden gelmekte-

45 Khalil Gibbran, Hymne a la Terre.
46 Mohammed Igbal, Le Message de I'Orient, Paris, Les Belles Lettres, 1956.
47 age.s.19
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dir. Ve bu uyanig tim dinyanin uyanisi olacaktir. Ikbal'in
Kurtuba Camii iizerinde tefekkiirii, zamanin Islam gérisiini
gecici olanla ezeli olanin izdivacini 6zetlemektedir.

Giindiz ve gecesiz zamanin akis degilse

Nedir giinlerin ve gecelerin

Siirekli ve ezelinin renklerine sahip

Allah kulunun tamamladig1 eser

Ey Kurtuba Camisi! Agktandir senin varligin
Miisliiman (higbir zaman yok) olamayacak
Ciinkii, ¢cagrilan Musa ve Ibrahim'in

Sirlan ifga ediyor.

Toprag sinirsiz, ufku ise ugsuz bucaksiz
Denizinin bir dalgasi; Dicle'dir, Tuna'dir, Nil'dir.4®

Hayatin tiim kuvvetlerini bir kiyndan diger kiyiya tagima-
y1 arzu eden Ikbal, Rumi'yi zikrederek sunlan yazar:

“Dogu, bakiglarim1 Allah'a ¢evirdi; ama diinyay1 gérmedi.
Bat1 ise maddi aleme dald: ve Allah'tan kagti. Insanin gézleri-
ni Allah'a ¢evirmesi, iman igidir. Kendine 6rtiisiiz bakmasi
ise; hayattir'® Boylece Islamiyet ve Hiristiyanhk tarihlerinin
devamlhiligini, kaynaklarinin, amaglarinin ve anlamlarimn
birligini yeniden bulmaktadirlar.

Bu sebeple, alt1 giin savagindan sonra, diinyanin Filistin
siirini ve ozellikle Galile siirini kesfetmesi sembolik bir olay-
dir. Ciinki bu giirin en asil temsilcilerinden biri olan Mah-
mud Dervig(d.1941) Hz.Isa'min tiim hayallerini yagadign top-
raklarda biiyiimiistiir. Hapishanede iken “Anneme” adh simdi
zikredecegimiz siirini yazdiktan sonra,s bugiin bu topraklarda
Hz.Isa'min ¢carmiha gerildigi tepeyi ve onun ¢ektigi 1zdiraplan
konu alan giirler kaleme almaktadar:

48 Mohammed Igbal, L'Aile de Babriel, Paris Albin Michel, 19789, s.84-88.
49 Mohammad Igbal, Le Livre de L'eternite; Paris, Albin Michel, 1962, 5.40.
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“Annemin ekmegini,

Kahvesini.

Oksayislarini 6zliyorum.

Giin be giin ¢ocukluk biiyiiyor

Icimde

Ve seviyorum kendimi ¢ilgincasina
Ciinkii, 6liirsem

Annemin goézyaglanndan utanacagim.
Sayet bir giin yeniden gelecek olursam
Beni kirpiklerinin ortiisii yap
Kemiklerimi otlarla 6rt

Ciinkii cennet analarn ayaklar altindadir.
Cocukluk yildizlarini bana geri ver ki
Bekledigin yuvaya dogru

Donmekte olan

Kiiciik kuglara kavugayim 5¢

Tiim ¢agdas Islam siiri Allah ile tarihi an ile ezel'i gercek
ile hayal'i, gelenek ile modernligi uzlastiracak olan kurtaric:
bir giirin arayis: igindedir. O artik su gergegin bilincine var-
m1s bulunmaktadir: Eger gelenek ¢ok defa bir cevap mahiye-
tinde -ve bazan da bugiin artik kimsenin sormadig sorulara
bir cevap mabhiyetinde- ise, iman ile niibiivvet te bir soru ma-
hiyetindedir. Bu siir, tarih ve siyasetten dénce davranarak, Do-
gu ile Bati'min tek bir varlifin iki parcasindan bagka bir sey
olmadiklannin ve esas vazifelerinin ise ayn1 gelecegi yagama-
ya kendilerini hazirlamak oldugunun bilincine varmamizda
bizlere yardimeci olmaktadir. Slimane Zeghidour yine bize
sunlan séylemektedir: “Iki medeniyet de aym okyanusun dal-
galandir. Her ikisi de koklerinden, 6zlerinden figkiran okya-
nustan kopmuglardir.(....) IslAm onu inkar etmistir ve kendini
baglangi¢ sanmaktadir. Avrupa'da kendini meydana getiren
Islam" inkar etmektedir.(.....) Arap sairi kendi hiristiyan mi-

50 Mahmoud Darwish, Poemes Palestiniens Paris, Cerf Yay.

177



Islam’in vadettikleri

rasin kabul etmektedir(...) Ancak Bat1 sunu bilmelidir ki -
ristiyan mengei ile bugiinkii hali arasinda bin yillik bir Islam
gercegi vardir ve bu sikintilarim haykirdign ugurumun esigin-
den kurtulmas i¢in de onu kabul etmek zorundadir.”%!

GCagdas Arap Islam siiri tarih ve siyasetin 6nemli ana
problemlerini ortaya koymug bulunmaktadir. O herseyden 6n-
ce nebevi bir giirdir.

51 Slimane Seghidour, a.g.e.
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Gelecegimiz, hem de hepimizin gelecegi s6z konusu... Bu ki
tap bir tarih kitab degil, fakat Islam'a ve onun da 6tesinde
Uciincii Diinya olarak adlandinlmas) uygun goriilen ve diin-
yanin kaderini etkileyecek olan tiim iilkelere yeni bir yakla-
simdir.

Islam1 sadece ge¢miginde degil fakat aym zamanda bu-
giin, gelecegin yaratilmasina bulunabilecegi tiim katkilarda
da canh bir gig olarak géstermeye ¢aligtik. Bunu anlamak
icin 6nemli olan, Islam", onun gerg¢ek ruhunu gizleyen sertlik-
lere, donukluklara ve kapahhklara indirgememektir.!

1 Mesela, Fransa'da, arkaik bir atheizm akim hiristiyan mesajindaki
yararh olan ve istikbal vadeden hususlar1 anlamaktan aciz bulunmaktadir;
¢iinkii o, bin yilhk ¢ekigme siiresince, hiristiyanhg kilise, kiliseyi de
Konstantin ve halefleri, hach seferieri, engizisyon mezalimi, skolastik
zihniyet ve Falloux kanunu ya Kutsal Ittifak, XII. Pie ya da ihtilalden
korktuklan icin demokrasiye kars: her tiirli reaksiyona bagvurmaktan geri
kalmayan gerici din adamlan ile kangtirmaktadar.
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Bu konuda ana engel bin seneden fazla bir zamandan beri
Bati'min Islam'a bakis agisidir. Ciinkii baglangigta, kotii bir
ogutci oldugu sdylenen korku hakimdi.

Yeni ¢cikmis iki eser? ¢ok farkh goriis agilarindan bu bakis
belirlememize ve onun deger yargilarimizi hala ne denli sap-
tirdigini takdir etmemize imkan vermektedir. Rodinson'un da
belirttigi gibi, Hach Seferleri biiyiik halk kitlelerinde Islam
hakkinda nefret uyandiracak bir imaj yaratilmasina vesile ol-
mustur ve bunu baglatan da Guibert de Nogent (0.1124)dir.
Eserine verdigi isimle bile (Gesta Deiper Francos: Fransizlar-
Haghlar-Allah'in Eserini Tamamlhyorlar), sonraki sovenizmin
bir programini olusturan bu rahip, eserinde temel aldig1 pren-
sibi saf bir gekilde belirterek eserine bir karikatiir havas: ver-
migtir. Naklettigi olaylan kulaktan dolma bilgilerle 6grendi-
gini itiraf ettikten sonra tezini séyle agitklamaktadir: “Bir in-
sanda tiim kétiilikkler meveutsa onun aleyhinde tereddiitsiiz-
ce konugulabilir.”

Hagh Seferleri'nin kesin bir sekilde basarnsizhikla sonug-
lanmasindan sonra, onlarin yerini oryantalizmin onciileri
olan misyonerler almgtir. Kuzey Afrika ile Yakin Asya'y1 do-
lagmig ve oralarda Arap kiiltiiriniin tagidigy 6nemi kavramig
olan Katalanh Rahip Ramon Lulle (1234-1316)in teklifi iizeri-
ne Vdiyana Konsiilii, 1312'de, Paris, Oxford, Bologne, Avignon
ve Salamanque'da olmak iizere bir ¢ok Arap dili kiirsisiiniin
kurulmasina karar vermigtir. BOylece oryantalizm dogmus
bulunuyordu. Bu tarafsiz bir ilmi aragtirma hareketi degildir.
Ciinki asil amag, miislimanlarin hiristiyan olmalarim sagla-
yacak misyonerlik faaliyetlerini miimkiin kilmakti.

Yeri geligken belirtelim ki, oryantalizm, ender gériilen ba-
21 istisnai haller disinda bu iki ytizlii oyunu, kilisenin, siyase-
tin, sémiirgeciligin qikarlan veya Bati hegemonyasinin istek

2 Edward Said, L'Orientalisme, L'Orient cree par L'Occident, L'Islam, Paris,
Maspero, 1980. Her iki eser yayin evimiz tarafindan Tirkge'ye
kazandinlmgtir.

3 Gurbert de Norgert, Gesta Dei per Francos, 1. Kitap, 3.kisim.
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ve ihtiyaglan dogrultusunda bir Dogu'nun yaratilmasi i¢in oy-
nayacaktir. Bu konuda bir ¢ok érnek vermek mimkiindiir.
Ancak biz meghur olanlardan bazilarini hatirlatmakla yetin-
mek istiyoruz. Mesela, Fransa i¢in oldugu kadar Avrupa igin
de, ilmi oryantalizmin biiyiik babasi oln Silvestre de Sacy
(1757-1838) bunlardan biridir. Goethe bilhassa onun sayesin-
de, Iran siirine agina olabilmistir. Paris'teki Dogu Dilleri
Okulu'nun ilk Arapg¢a hocasi ve College de Francein profesor-
lerinden olan ve 1824 yilinda Dogu Dilleri Okulu'nun miidiir-
ligiine getirilen bu zat bunlara ek olarak Digigleri Bakanh-
g1'nda da goérevlendirilmis ve Fransa'min dogu siyaseti konu-
sunda danigman olarak, Napolyon i¢in, Biiyiik Ordu'nun biil-
tenlerini, daha sonra, 1830 da Cezayir'i istila eden Fransiz
ordusunun seferberlik ¢agrisimi kaleme almgtir. ¢ .

Oxford'da Sanskrit dili ve Dogu dinlerinin istadi olarak
kendini kabul ettiren Max Miiller (1823-1900), Cabmbrid-
ge'te, Hindistan'in somiirgeci idarecilerinin yetigtirilmesi i¢in
kurslar veriyordu. (1882)

Columbia Universitesi'nden Ruth Benedict (1887-1948) en
meshur eseri Kili¢ ve Krizantem'i General Mac Arthur'un 8
maiyetindeki servislerin istegi ve mali yardmlan iizerine, Ja-
ponya'nin Amerika'nin siyasi projelerine katilmasim kolaylag-
tirmak icin 1946'da kaleme almigti.

Cok defa Ugiincii Diinya iilkelerine kars: yoneltilen misyo-
ner, emperyal, somiirgeci ya da siyasi girisimlerin hizmetin-
de bulunan oryantalizm, batihlarin 6n yargilarina, hegemon-
ya isteklerine ve nihayet egemenliklerine ilmi gerekce bulun-
masina biyik olgide katkida bulunmustur. Bu o6ncelikle
“bagkasina” sadece belli bir gizle bakmakla ilgilidir.

Ciinkii bagkasinin inana ve kiiltiiri hakkindaki bilgiyi,
onlar: yagayan kimseden 6grenmeye ¢aligacagimiz yerde, san-
ki Bat1 medeniyeti tarafindan takip edilen yol miimkiin olan,

4 Bkz. Edward Said, a.g.e., s. 147.
5Ruth Benedict'e bu kitab1 yazmasi Savag Haber Biirosu tarafindan
emredilmigti.
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trnck alinmasi gereken tek yolmus gibi, kendimize has kriter-
lerden hareket ederek onun hakkinda digaridan hiikkim veri-
yoruz. Kisacasi onun hakkindaki bilgimiz en hog gorili oldu-
gumuz durumlarda dahi sevgiden uzaktir.

Bati evrensele el koymustur. Bu sebeple, kendi tarihine,
gayelerine ve degerlerine gére bagkalarinin durumunu belir-
lemeye ve onlar hakkinda hiikiim vermeye kendini yetkili
sanmgtir.

XVI. ve XVII nci asirlarda Dogu'nun, Arioste (1474-1533)
de, Tasse (1544-1595)'de, 1587'de Marlowe'nin “Timur”unda;
Shakespeare'in Othello'sunda, Bat1 kisvesine biiriinmesi;
1670'de yazdigr Burgeois Gentil Home'unda Molliere'in Tiirk-
¢e terciimeler kullanmak istemesi; Racine'in, 1672 de kaleme
aldigr Bayezid adlr eserinin 6nséziinde “trajedimde Tirk
adetleri ve vecizelerine dair bildiklerimizi ifade etmeye ¢ahs-
tim” diyerek Corneille ile polemige girmesi pek énemli olan,
Bati medeniyetinin evrenseli ifade etme hususunda sadece
kendini yetkili gormesidir.

Aksine XVllInci asirda, rejime muhalefet edenler, onun
z1ddi olan Dogu'ya yaratarak onu izafilegtirmege ¢aligmakta-
dirlar. Boylece Dogu'nun kendine has hi¢bir varhig bulunma-
makta ve kendisine sadece XV. Louis'nin saltanatin yargila-
y1p reddedebilmek icin basvurulmaktadir. Ister Baron La
Hontan''n Hurons'u, ister Diderot'un Supplement aux Voya-
ges de Monsieur de Bougain Ville'i, isterse Montesquieu'niin
1721'de yayinlanan Lettres Persanes'i s6z konusu olsun; Dogu
sadece Fransiz gergeginin “baskas1”, onun tersine ¢evrilmig
imajidir. O, daima Bati ve Fransiz realitesine bagimlh kilin-
mistir. Mesela Pierre Bayle'nin 1697'da yayinlann Dictionna-
ire Critique’sinde, Hz.Muhammed'in dogru bir biyografisi ve-
rilirken, bundan maksat, Fransa'da hiikiim siiren dini baski-
ya kars: bir miisamaha modelinin gosterilmek istenmesidir.
Yine 1741'de basilan Voltaire'in Mahomet'i, ile de siyasi des-
potlugun hizmetinde olan dini aldatmacilik modeli ortaya
konmak istenmigtir. Ancak gorildiigi gibi, Islam (ve daha ge-
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nel bir sekilde Dogu) hicbir sekilde kendisi i¢in degil fakat,
Bati'ya has ideolojik miicadelelere bagh olarak incelenmistir.

XIX. asirla birlikte Oryantalizm'in manzaras: degisir. Mi-
sirin Bonaparte tarafindan istila edilmesi ile, Bat1 ile Dogu
arasinda yeni bir iligki dénemi baglar. Bu, 6ncelikle bir ege-
menlik ve kurnazhk iligkisidir. Le Voyage en Egypte et en
Syrie adl1 eseri 1787'de yayinlanan Volney'i beraberinde geti-
ren Bonaparte 2 Temmuz 1798 de Iskenderiye halkina yayin-
ladig bir bildirisinde: “Bizler ger¢ek miislimamz™ demekten
¢cekinmemekte ve hangisi olursa olsun, tiim dinleri hor gordi-
gii halde, Islam i¢in savagtigim ispat etmeye ¢alismaktadir.?

Dogu ile Bat: arasindaki ilk gergek siyasi ve askeri kars:-
lagma olan bu seferden, bir yandan Misir'da batihlagma ile
modernligi birbirine karigtiran bir Islam reformizmi dogar-
ken, diger yandan, Avrupa 'da ise (bilhassa Fransa'da ) Bat1-
nin dstinliikk kompleksi ile birbirinden ayrilmaz bir gekilde
igice gecmis olan romantik egzotizm i¢in ¢arpik bir zevk doga-
cakar.

Victor Hugo, 1829'da yayinlanan Orientales adh eserinin
onsoziinde biiyik bir siirur iginde gunlan yazar: Dogu ile ilgili
¢aligmalar hig¢bir zaman bu kadar ileri gétiiriilmemigti. XIV.
Louis zamaninda hellenisttik, simdi ise oryantalistiz. (...)Hig-
bir zaman bunca zeka, bir arada, Asya'mn bu biiyiik uguru-
munu aray1p taramamigtir. Ne var ki, biitiin bunlar onu, ger-
¢ekle iligkisi olmayan bir Dogu tasavvur etmekten alikoyma-
mgtir.

Chateaubriand 1811'de yaywinlanan ltineraire de Paris a
Jerusalem adh eserinde Dogu'da kendinden bagka hi¢ birsey
gérmez. Stendhal onun hakkinda sunlan soyleyecektir: “Ben-

6 Bkz. Edward Said, a.g.e. 5.100.

7 Bir sene sonra, Ingilizlere karg1 yaptif1 savagta, ise Yahudilere ¢agrida
bulunuyordu. 22 Mayis 1799 tarihli “Monieur” de sunlari okumak
mimkiindiir: N.Bonaparte, Antik Kudiis'it yeniden kurak iizere bayragi
altinda toplanmalan i¢in, tiim Asya, Afrika ve diinya Yahudilerine ¢agrida
bulunmusgtur. ”
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cillik ve enaniyetin bu denlisini asla gérmedim” Ancak bu bin-
lerce 6n yargiy1 sinesinde barindiran Chateaubriand'in Hagh
Seferleri hakkinda sunlar yazmasina engel tegkil etmez:
“Amag sadece kutsal mezarin kurtarilmasindan ibaret degildi;
ayn1 zamanda yeryuziinde kimin galip geleceginin tesbit edil-
mesi gerekiyordu: Kim galip gelecek? Sistemi ile cehaletten,
despotluktan, kélelikten yana olan medeniyet diigmam bir din
mi? Yoksa ilericilerde Antik ilim sevgisini yeniden canland-
ran ve koleligi kaldiran bir din mi? (....) Hiirriyetin ne oldugu-
nu bilmiyorlar. Miilkiyet anlayisina sahip degiller; kuvvet ise
Tanrilan.”®

Lamartine, Voyage en Orient adh eserini 1833'te yazar-
ken, plan1 6nceden hazirdir. Osmanh Imparatorlugu'nun ¢ok-
mesi halinde, Avrupah gii¢lerden her biri, kongre sartlan ge-
regince Imparatorlugun kendisine verilecek kismini hami si-
fatiyla zaptedeceklerdir. (...) Avrupa hukuku olarak kabul edi-
len bu egemenlik sekli 6ncelikle serbest sehirler, Avrupaya ait
somiirgeler veya limanlar ve ticaret merkezleri kurmak i¢in
Imparatorlugun su veya bu topraklarim veya kiyilann iggal
etme hakkindan ibarettir. (...) Bu, her giiciin himayesi altinda
bulunan yerlerde icra edecegi askeri ve uygarlastirial bir hi-
mayeden bagka bir gey degildir.” Hatta biiyiik Nerval bile ke-
limesi kelimesine Ingiliz Oryantalisti Lane'den iktibasta bu-
lundugu ¢ok az bilgi diginda 1842-1843 te Dogu'da hichir sey
bulamamigtir. Flaubert ise, 1849'dan 1851'e kadar, Kahire'li
bir fahige hakkindaki hatiralari haricinde, Salammbo ile hiil-
yalarimin Dogu'sunu yeniden canlandirma gorevini tistlenmis-
tir.

Bazan kendini onu yeniden dogurtmak i¢in gorevli sanan
Bat1 tarafindan istihza edilmek iizere yaratilmis olan Dogu
s6z konusudur daima. Arabistan'in Lawrence" giilmeden sun-
lan yazabiliyordu: “Yeni bir millet meydana getirmek, sami
rkina mensup 20 milyon insana, gergeklesmesi imkansiz olan

8 F.R. de Chateabriand, Oeuvres Roanesques et Voyages. Paris, Galliard,
1969, c.II, s.1011-1069.
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milli diigtincelerini gergeklegtirmeleri igin destekler saglamak
niyetindeydim. Benim i¢in Imparatorlugun tiim eyaletlerinin
bir 6lii Ingiliz kadar bile degeri yoktu. Eger Dogu'ya biraz ger-
¢ek bir agk, bir gaye, bir ideal vermigsem, (....) Buna karsilik;
bu topluluklara, egemen irklann (!) kaba icraatlarim unuta-
caklan yeni bir idare tarzim benimsettim!™®

Sadece, Ingiltere ve Fransa gibi, Islam iilkelerini somiir-
gelestirmeyen Almanya'da Islam'in anlagilmasina ¢aligilmis-
tir. Mesela, Herder (1744-1803) Araplar1 Avrupa'min profesor-
leri kabul etmig ve Friedrich Schlegel 1800 den itibaren klasi-
sizm akimina kars1 Gotik sanati ile Dogu sanatimin birlegtiril-
mesini ileri siirmiigtiir. Bu dénemin en parlak simalarinda bi-
ri olan Goethe ise 1774 de Hz. Muhammed'in sanina bir siir
yazmig, 1819 da kaleme aldign Batt Dogu Divani'nda da yeni
bir genc¢ligin yaratilmasi ig¢in doguya dogru hicrete ¢agirms-
tir. Gortldiigi gibi bu dénemde, Islam'in kendine has cehresi
ile taninmasina gayret edilmistir. Allah'in yedinci giinde din-
lendigi hadisesine Kur'an-1 Kerim ile birlikte itiraz eden Goet-
he, Islam'da tevekkiile degil, fakat eyleme dayanan bir iman
ve bir cemiyet goriir. Silvestre de Sacy'nin Arap edebiyat an-
tolojisi sayesinde Rumi, Sadi, Hafiz, Cami gibi Iranin sufi ga-
irlerine hayran kalan Goethe sunlan yazar: “Dogu ile Bat1 ar-
tik birbirinden ayrilamazlar” ve su sonuca ulagir: “Islam Al-
lah'a boyun egmek demekse o halde hepimiz Islam'da yasiyor
ve olilyoruz.”

Leibniz'in Theodicee adl1 eserinde ifade ettigi gibi, Hz.
Peygamber'in esas dinden asla ayrilmadiga kamsinda bulu-
nan Goethe sunlari da sbyler:

-Kur'an yaratilmig midar?

-Bilmiyorum. Ama O'nun kitaplarin kitab1 olduguna bir
miisliimanin inanmas gerektigi gibi inanmyorum.!?

" 9 T.E. Lawrence, Les Sept Piliers de la Sagesse, Paris, Payot, 1969.

10 Goethe, Le Divan Occidental-Oriental, a.g.e. s. 231-233. Goethe'nin tutuu
hakkinda, A.Benachenhau'nun Goethe et L'Islam, Rabat, Ecole du Livre yay.
1961 adli eserine bakiniz.
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Buna mukabil, eserinin Cermen diinyasina ayrilmg béli-
iinde Islam'a dair yazdign bir kag sayfada, Hegel her ne kadar
bir miisliimanin, her tirli irk, simf veya miilkiyet ayinmim
reddettigini, oru¢ tutmaya ve sadaka vermeye 6zen gésterdigi-
ni kabul ederse de eserine Avrupa merkeziyet¢iliginin (euro-
peocentrisme) tim miisterek noktalarim1 sokar ve Islam
“Muhammedcilik” olarak adlandiracak derecede isi had safha-
ya vardinr ki bu da Islam'in 6zellikleri hakkinda onun ne
denli cahil oldugunu ortaya koyar.!!

Digerleri ise, “Sasanilerin askeri giiciiniin 637'de Niha-
vend'de yapilan tek bir savasta yok edildigine”!? veya “Vizigot
kiralhiginin 711 de Rio Barbote'teki muharebe sonucu yikild:-
gina”3dikkati ¢ekmislerdir. Araplara neden kars: konmadif-
m izah edemedigi halde, Henri Terrase “su yapilabilirdi” ve
“yapilmaliyd1” demekle kendini giiliing duruma diisiirmekte-
dir.!”14

Avrupa etnosantrizminin etkisinde kalmayan bir tarih,
emsalsiz bir diinya tarihi 1917 yilinda Almanya'da, Oswald
Spengler tarafindan Le Declin de L'Occident adl1 eserde ta-
sarlanmstir. O genel tarih diginda Bati ve Hiristiyan ideoloji-
siyle sinirli kalmaksizin Yahudi, Aryenh, Nestoriyen ve Mo-
nofizit topluluklarinin tiimiinii tek bir ¢at1 altinda toplar ve
Islam'in bagdéndiiriicii bagarlarinin sirrnin onun savasa
olan digkiinliigiinde yatmadigini izah eder. (...) Ciinkii Islam
¢ok kisa bir zamanda Yahudiligi, Mazdeizmi, Midi ve Dogu
kiliselerini hemen hemen tamamen biinyesi i¢inde eritmistir.
Seleucie'nin “Catholicos”u olan III. Jesujabh, Islamin zuhu-
ruyla birlikte , onbinlerce hiristiyanin miisliiman olmasindan
yakimir. Aziz Augustin'in vatam olan Kuzey Afrika'da ise il-

11 Hegel, Le¢ons sur la philosophie de L'historie. Paris. Vrin. 1946, 5.327-331.
12 Arthur Upham Pope, Persian Architecture, Londres, Oxford Universty
Press, 1969, s.38.

13 Henri Terrasse, Islam d'Espagne, Paris, Plon, 1958, s.31.

14 age., s.32. '
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kenin tiim ahalisi Allah 6niinde diz ¢okmiistii.”® Nihayet
Spengler su sonuca varir: Hiristiyanhk, Hz.Isa'nmin dogumun-
dan 500 senesine kadar Dogu'da; 1000 senesinden 1500 sene-
sine kadar da Bati'da olmak iizere iki biiyiik diigiince hareke-
tine tanik olmustur. Bu, kendisine ait olan Hiristiyanhk di-
sindaki sekillerin dini tekamiiliinii de igeren iki kiiltiir ilk ba-
handir, '8

Boylece tarihi tek bir bakigta ihata edebilmek i¢in, gide-
rek mahalli bir 6zellik arzeden baticiligimiz: terk etmemiz ve
Hz.Ibrahim'in peygamberlik halkasina sanlarak Hz.isa za-
maninda fosillegsen yahudiligin ni¢in Hiristiyanhigin tarihi ¢1-
kisina sahit oldugunu ve daha sonra Konstantinle birlikte ,
aslina tamamen ters diisecek derecede romenlesen Hiristi-
yanhgin ni¢in yozlastigimi bilmemiz gerekir. Birgok firkanin
gikmasina yol a¢an Iznik Konsili'nde alinan kararlarla, Hel-
lenlesip dogmatiklesen Roma Imparatorluk hiyerarsisi de
Islam'in tarihi gikigina kargi koyamamigtir. Avrupa'nin sinir-
lan iginde sikisip kalan Bati, Hiristiyanligin hakim oldugu
asirlarda, entellektiiel ve sosyal agidan uykuya dalmigtir.

Daha sonra sira Islam'a gelmigtir. 1258 de Bagdat, Cengiz
Han'in torunlan Mogollar ve 1262 de de, Kurtuba, Haghlann
geri kalmg varisleri tarafindan zaptedilirken daha ¢ok 6nce-
leri hukuki sekilcilik ve dogmatizm yiiziinde, donuklagmig ve
béylece maneviyatimi yitirmeye baslamis oldugu i¢in, Islam
da ki uykusuna yatmigtir. Oysa Avrupa XV. asirdan itibaren
kendini gii¢ ve biiyiime istegi gibi sahte ilahlara teslim et-
mekle dinsizlik sugunu iglemis bulunuyordu. Eger bugiin Do-
gu ile Bati, miigterek tarihlerinin suuruna beraberce varmaz
ve her biri kendini digerinin parg¢asi olarak gérmekten aciz
kalirsa, aralarindaki, dolayisiyla Hiristiyalik ile Islam arasin-
daki diyalog iki hasta arasindaki diyalogdan oteye gitmez.

15 Oswald Spengler, Le Declin de 'Occident, Paris, Gallimard, 1948, c.I,
$.240.
16a.ge., s.241.
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Savaglarn, problemlerin ¢éziimiinde yararh oldugu asla go-
ralmemigtir, Aknsine bir ¢ok yeni problemin ortaya ¢itkmasina
neden olmustur. Ustelik yanhs verilere dayandig i¢in bu
problemleri ¢0zimi de imkansizlagir.

Isl&m'n pelince; Bonaparte'in 1798 de Misir istila etmesi,
gelenek ile modernizm arasindaki iligkiler problemini en koti
bir bicimde vazetmistir.

Bonaparten Misir' istila etmesini, Arap-Islam diinyasin-
da rinesansin mensei olarak kabul etmek, bizim garip tarih
anlayisimzin ortak noktalarindan biridir. Buna goére diisiince
ve eylemi donuklagtiran Osmanlh boyundurugu altinda asir-
lardan beri ezilegelen bir Islam'da, o zaman bir gedik, bir ye-
nilik, modernlik ufku a¢ilmis olmaktadir.

Boylece daha bagtan modernlesme ile batihlagma arasnda
oldiirtci bir kangiklik yaratilmis oldu ki, neticeleri bugiin bi-
le korkung bir gekilde etkisini hissettirmektedir. Modernlik
sadece Bati degil, fakat aym zamanda, en kotii sekilleri icinde
gig, hem de askeri giugtii.

Bunun iizerine, 6nce Misir'da, sonra tiim Arap-Islam ale-
minde ve yavas yavas diger tim kitalarda ve bagka medeni-
yet bolgelerinde iki diigtince akim: ortaya ¢ikti: Modernlik ve-
ya gelenekgilik.

1. Modernistlere gore, gelecek; Avrupa'nin taklid edilme-
sinden ibaretti. Bagta milliyet¢ilik olmak iizere, éncelikle
onun hastaliklan ithal edildi. Avrupa'min sémiirgeci milletleri
arasindaki anlagmazhiklar, savaglar ve rekabetler somiirgele-
re de sigratild. Ister Latin Amerika, ister siyahi Afrika, ister-
se Islam ilkeleri s6z konusu olsun. “Milli devletlerin simrlart”
bilhassa onceleri Ispanya ile Portekiz ve sonralan Ingiltere ile
Fransa arasindaki yapilan sémiirge taksimlerinin bir mirasi-
dir.

Siyasi alanda modernlik, parlamenter sistemden, yani ya-
p1 ve kiiltiirii tamamen farkh olan ilkelere, Ingiltere ve Fran-
sa'ya has tarihi gartlarda dogmus olan ve siyasi miiesseseler
alanina kapitalizmin ilk donemine ait (prensip olarak serbest)
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piyasa kaidelerini aktaran rejimlerin ihra¢ edilmesinden iba-
ret idi. .

Ekonomik alanda modernlik, Bat1 pazanna dahil olmakt.
Rekabetg¢ilerin degil, aksine miigterilerin bulunmasina énem
verildigi i¢in ilk zamanlar, Bat1 iiretim tarzinin transferine
(sanayilesme) yardimc1 olunmamasina dikkat edildi. Fakat
buna mukabil onun tiiketim tarzinin taklid edilmesi sik: bir
sekilde tesvik edildi. Bunun neticesi olarak, once sémiirgeles-
tirilen sonra da gayri adil miibadelelere maruz birakilan iilke-
ler, hammaddelerini ve el emeklerini, elit olarak vasiflandir-
lan bir azinhiin, yani iggal edenin ya da hakim olanin bir kag
aracisi ve isbirlikgisinin bu tiiketim tarzina katilmalarim sag-
lamak tizere vermek zorunda birakilmiglardir.

Kiiltiir alanindaki modernlik ise, Bati tipi iistii kapal bi-
yume felsefesinin yani; tabiat ve insanlar tizerindeki giiciin
arttinnlmasindan bagka bir gey olmayan (s6ziim ona) tekami-
lin benisenmesinden bagka bir gey degildi.

Bunun sonucu olarak:

1. Tim askinhik reddedilmistir; ¢iinkd teknokratik giiciin
~ bizatihi gayesi onun yerini almig ve onun fonksiyonunu icra

etmigtir.

2. Ferdiyetg¢ilik yiiceltilmigtir; ¢iinki kapitalizmin baglan-
gicaindan itibaren Hobbes'un da, yerinde olarak ongordugii gi-
bi, pazarlar arasindaki rekabet insam insanin kurdu haline
getirmigtir.

3. Akil araglarin arastinlmasina indirgenmistir. Cinku
gayeler, bilyiime ve gii¢ politikasi ile tesbiti zaten tesbit edil-
mis bulunmaktadir.

O halde modernlik, modernizm, modernlegme, baska mil-
letler tarafindan (iyi ya da kotii) bir sekilde kendi ihtiyaglar-
na cevap vermek tizere ortaya konan bir hayat tarzimin nak-
linden bagka bir sey degildi. Yabanei ihtiyaglarin islam iilke-
lerine nakledilmesi Miisliimann, bizzat kendisine, yakinlari-
na, tarihine, kiltirine, kendi gelecegine yabanc: bir hale ge-

“ tirmigtir. Demek ki, modernlegmesi i¢in Arap-Islam diinyasi-
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na teklif edilen; onun doért asirdan bu yana Avrupa tarafin-
dan agilan etaplan yeniden agmasi ve bagkalarinin ge¢misgini
bizzat kendi gelecegi gibi gormesiydi.

2. Gelenekgilere gore “Arap-Islam Diinyasi, varolma hak-
kim1 nasil kabul ettirebilir? sorusu tamamen aksi bir cevabi
gerektirir. Modernistler gibi, “bizi éldiirenleri taklid ederek
ve onlar gibi olarak” diyecekleri yerde, onlar éncelikle su hu-
susa dikkati ¢cekmektedirler: Arap-Islam diinyas: ¢okmiigse
bunun sebebi, miislinanin dininden, selefin 6gretisinden
uzaklagmig ve kendini Bat1 Seytam'nmin igvalarina birakmak
i¢in geleneginden kopmusg olmasidir.

Bu goriisten hareket eden gelenekgiler Islam", diga aglan
penceresi ve kapisi bulunmayan ve hatta gége bile agilmayan
bir kale igerisine kapamaya ve biylece Kur'an égretisini, O'na
sonradan ¢esitli milletlerce yapilan ve O'nu ¢ok defa bogan
katkilardan ayirmak istemeden gelenegi bir biitiin halinde sa-
vunmaya karar verdiler.

Biitiin dinlerde tiim entegrizmler béyle ortaya ¢ikarlar.
Entegrizm ise, imanin uzun tarihi boyunca alabilmis oldugu
kiiltiirel ve kurumsal sekliyle kangtirmaktan ibaret olan dog-
matizm ve sertliktir. Boylece o zaman herkes, ge¢migteki de-
virlerden bugiinkii davraniglarim en iyi bir bi¢cimde hakli ¢1-
karan devri seger.

Oysa Islam asla donuk bir entegrizm demek degildir. Ni-
tekim Kur'an-1 Kerim Allah'in, her millete, herkese mesaji
aniletebilecek tarzda peygamberlerin gonderilmis oldugunu
¢ok defa tekrar eder. Aym sekilde, her ne kadar Hz. Peygam-
ber'e nazil olan vahiy son tesrii niibiivveti tegkil etse de, o,
Islam'in yayilmasiyla, Medine cemaatinden farkh olan cemi-
yetlerin kargilagtiklar: yeni problemlere, Kur'an-1 Kerim esas
alinarak ¢6ziim getirmek i¢in gerekli ictihadin yapilmasina
kars1 ¢cikmaz. Nitekim Hulefa-y1 Ragidin'in ve onlardan sonra,
fikhi mezheplerin yaptiklan ictihadlar bu hususu kanitlar. Ic-
tihad kapisnmin kapanmasina yani, yeni problemleri Kur'an
vahyinin ruhu i¢inde ¢6zmek i¢in karar verilmesinin yasak-
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lanmasina imparatorlugun gelistigi bir dénemde siyasi gefler
tarafindan karar verilmigtir.

Ashinda bu kapatma anlayis1 Kur'an-1 Kerim'in ruhu ve
lafziyla tam bir ¢eligki halindedir, Ciinki Hz.Peygamber ken-
dini yeni bir dinin kurucusu olarak degil fakat Hz.Ibrahim'in
temel imaninin yeniden canlandiricisi olarak géstermis ve do-
layisiyla Yahudilik ve Hiristiyanhgin katkisim1 kabul etmis-
tir. O halde bu siirekli katkilarin artinlmasi!? ve énceki pey-
gamberleri peygamberlik halkasinin zincirleri kabul ederek
tahriflerin ve sertliklerin yok edilmesi zaruridir. Bu aragtir-
ma kitap ehlinin de 6tesinde tiim diinya hikmetlerinden bes-
lenmektedir. Nitekim Hz Peygamber'in de ifade etmis oldugu
gibi “Cin'de de olsa ilmi aramaya gikmak gerekir.”

Iranl bir ayetullah “Islam kendi kendine yeter” diye hay-
kinrken, onun, Bati'nin siipriintiilerini veya sapikliklarim
bir biitin halinde reddettigi kolayca anlagilmaktadir. Ancak
bu yeterlikten kastolunan Islam'in digerlerinden 6grenecek
bir seyi olmadifn ise, boyle bir anlayrg Islam'in 6gretisiyle ta-
ban tabana z1t diger. Ciinki baglangicindan itibaren ve zirve-
sinde Islam'in biiyiikliigii, yepyeni bir sentez yapmak ve da-
ha yiiksek bir seviyeye ulagtirmak tizere, éncelikle vahye da-
yanan eski dinlerin mirasina ve sonra da tim kiiltirlerin en
iyl yonlerine sahip qkarak onlar biinyesinde eritmig olma-
sindadir. Cokiisii ise, bu anlayisa karg1 aiktig1 zaman basla-
magtir. 18

Ayni gekilde ne Kur'an-1 Kerim'de ne de Hz. Peygamber'in
siinnetinde hig bir dayanag olmayan bir takim orf ve adetler
“Gelenek” ile siirekli bir gekilde kangtinlmigtir. Mesela, ka-
dinlara pe¢e takmalar1 mecburiyeti getirilmistir; oysa bu
Islam 6ncesi basit bir 6rf ve adetten bagka bir sey degildir v
baz1 Ortadogu iilkelerine sonradan girmigtir. Bu entegrizm,

17 Bu konuda Michel Hayek'in su kitabina bkz. Le Christ de 'Islam, Paris,
Seuil yay. 1959.

18 Rénesanstan beri yeni devrin ilmi ve sosyal problemlerine kavramaktan
aciz kalinca, Katolik kilisesi de ayn1 gerileme durumuna tanik olmustur.
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Islam dininin ruhunu olusturan Tevhid'in ihlaline yol acar;
¢iinki T.S. Elliot'un “Bati'min en biiyiik giinah1” olarak ifsa et-
tigi diializmi devreye sokar. O halde, bir cemiyette ozel iligki-
lerde dini en dar kaliplan i¢inde tut; sosyal hayatta ise ¢ilgin-
ca tiiketim tarzindan, is bsliimiine, hiyerarsisine ve medeni
cemiyeti siyasi cemiyetten ayiran ferdiyetciligine varincaya
kadar Bat'nin tiim miiesseselerini adapte etme iddiasindan
daha koti bir dualizm var midir? Askinhk ve cemaat
Islam'dan ayn digiinilemez. Oyle ise sentez yolunda miyiz
yoksa birilerinin “modernliginde” digerlerinin ise gelenekgili-
ginde kotii olan ne varsa onlan bir araya getirme ¢abasinda
miy1z? ‘

Ingiliz tarih¢i Toynbee “Dogu meselesinin” oncelikle bir
“Bat1 meselesi” oldugunu soyliyordu. Bat1 Arap-Islam iilkele-
rinde hakim olan donukluktan so6z edilirken, Bati'min bu ko-
nudaki sorumlulugunu gézden uzak tutmamak gerekir. Tim
somiirgelestirme veya protektora doneminde ve yeni somiirge-
cilik ve ¢ok uluslu sirketlerle de giiniimiizde, karar verme ve
giic merkezleri biiyiik 6l¢iide bugiin oldugu gibi disanda idi. O
halde ilk savunma tepkisi digan ile iligkiyi kesip kendi igine
kapanmakti. Bu son on sene zarfinda daha da agik bir gekil-
de ortaya ¢ikan ikinci sebep ise sadece hayata bir anlam ve
gaye vermek hususunda degil fakat aym1 zamanda diinyada
ve her iilkenin i¢indeki egitsizlikleri azaltmak hususunda da
aciz kalan Bati tipi s6zde geligme modelinin bagansizhiga ug-
ramasidir.

Iste Bati gelisme modelinin reddi i¢in gésterilen tepki bu-
radan kaynaklandiz1 gibi, ne kapitalizmin ruhsuz kaosu ne de
Sovyet hapishanesi olmayan tam anlamiyla Islami bir haya-
tin kegfedilmesine duyulan iimit de buradan kayaklanmakta-
dir. Bati'nin ¢6ziim yollan iflas etmigtir; donukluklarn ortaya
¢ikip varhklarim siirdiirmesi bunun en agik delilidir.

Eger bazilarinin imam asirlarca siiren egemenlik ve zul-
miin yol actig1 pastan temizlenmez ve bagkalarnnin teknokra-
sisi de, insani anlam ve insani gaye problemini asla vazetme-

192



Sonug¢

yen bir sistemin i¢erdigi temel bozuklugun bilincine varmaz-
sa, diyalog ¢itkmaza mahkum olmus demektir.

Bati'min yani daha somut bir gekilde, Avrupa, Amerika
Birlegik Devletleri, Japonya gibi ayni biiyime sistemini uygu-
layan son derece sanayilesmig ulkelerin olusturdugu O.E.C.D.
(Iktisadi Kalkinma ve Isbirligi Tegkilati)nin sorumlulugu ise
daha geneldir. Diinyay: tek bir biitiin olarak géren ve sadece
Bat1 noktayr nazarim1 dikkate almayan kimse tim hayati
problemlerimizin anahtari durumunda olan su temel gercegi
kavramakta gii¢likk ¢ekmez: Bazilarinin biyiimesi digerleri-
nin ise, az gelismesi yeryiiziiniin koti gelismesinin birbirin-
den ayrilamayan iki vechesinden bagka bir sey degildir.

Bati'da, biyime dedigimiz sey evren agisindan az gelis-
misligin biiyimesinden (yani, Gunter Franck'in ifade ettigi gi-
bi, az gelismisligin gelismesinden) daha baska bir sey degil-
dir; ¢iinki bu bir kag iilkenin biiyiimesi ancak diinyanin dort-
te u¢liniin maddi ve insani kaynaklarnnin yagma edilmesiyle
mumKkindiir.

Diinya ¢apinda bilin¢lenmenin ilk sonucu, az geligmis!® il-
kelere bizim geligme yolumuzu takip etmelerini teklif etmek-
ten ibaret olan o6ldiiriici yalan maskesinin disgurilmesidir;
¢iinkii bir kag iilkenin biiyiimesinin, dinyanin dértte lig¢iinin
yagmalanmasin ve az geligmesini gerektirdigi bir sistem biz-
zat prensip icabi olarak evrensel olamaz, yani tiim evrene uy-
gulanamaz.

Bu bilin¢glenmenin ikinei sonucu sudur: Bu bilin¢glenme sa-
dece bizim biyiime teorimizin yalan oldugunu ortaya koy-
makla kalmaz aym zamanda, az geligmis iilkelerle olan iligki-
lerimizdeki uygulamamizin da samimi olmadigini, yalana da-
yandigini ortaya koyar: Bizim biyiimemiz, az geligmislige ne-
den olmus ve hatta onu daha da arttirmigsa, bu duruma son
verme hususunda tek ¢are biiyiime modelimizi degistirmektir.
Bu; Bagkan Bumedyen'in 1974 te yayinlanan bir yazisinda be-

19 Bagka bir yalan da onlara “gelismekte olan ulkler”demekten 1barett1r zira -
azgeligmiglikiri giderek artmaktadir.
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lirtildiftt ¢ibi “diinya ¢apinda yeni bir ekonomik diizen”in ilk
gartichr,

Ugiincii Diinya ilkelerine yapilacak bagka her tiirli yar-
dim, aldatmacadir, 6ldiiriicidir. Ancak bu, sadece az gelismis
ulkeler i¢in 6ldiricd olacaktir. Clinkii, Ahmed bin Bella'nin
ifade etigi gibi “tiim diinya felakete siiriiklenircesine yonetil-
mektedir.”20

Bat1 modeli biiyimenin degigtirilmesi ahlaki bir vaaz ko-
nusu degildir, fakat diinyamn topluca intihara siiriiklenmesi-
ni onlemek i¢in kagimlaz bir zarurettir. Aksi halde hammad-
delerin tiikkenmesi ve biyosferin (yani hava, su, toprak gibi ha-
yati mitmkiin kilan gartlarin tamaminin) imha edilmesi sonu-
cunda diinya intihara siiriiklenmig olacaktir.

O halde Ucgiincii Dinya Ulkeleri'nin sémiiriilmesine de-
vam edilmesi sadece ahlaki bir problem olarak kargimiza ¢ik-
mamakta fakat ayn1 zamanda diinyanin gelecegini de ilgilen-
dirmektedir. Yine Bati, somiiriisiinii yardim ad1 altinda riya-
karca siirdiirmektedir. Oysa s6z konusu olan insanligin timi-
niin hayatin1 devam ettirmesidir. Geligmis ve az geligmis il-
kelerden bahsetmek dldiiriicii bir yamlgidir; zira diinyada sa-
dece hasta ilkeler ve aldatilmig ilkeler vardir. Bat: iilkeleri
gibi hasta iilkeler vardir: Ciinki bu iilkeler, ekonomik biiyi-
melerinden, kiiltiirlerinin az geligmis olmasindan ve imanla-
rindan dolay1 hastadirlar. Bu sebeple bunlar, insani gayeler
teklif edip onlan gerceklestirmekten acizdirler. Aldatilmsg il-
keler vardir; ¢iinkii onlar, Bati'nin biiyiime modeli ile yardi-
minmn kendilerine mutluluk getirecegine inandirilmislardr.
Oysa bu aldatmaca ile sadece onlarin yapilan ve kiltirleri
par¢alanmaktadir.

Achktan silahlanmaya, Bati1'daki?! hayatin anlam ve gaye-
sini yitirmesinden ferdlerin, gruplarin iilke icinde siddet ve
baski hareketlerine bagvurmasina varincaya kadar, yasadig-

20 Ahmed Bin Bella, Interview au Monde, 4 Arahk 1980
21 Bati ile dogu, aym biiyiime modelini benimsedikledinden kendilerini
“tervr dengesi” i¢inde bulmuslardir.
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miz diinyadaki problemlerin tiimiiniin temelinde Bat1 modeli
biiyiime yatmaktadir. Bu model, giderek daha hizh, faydal,
faydasiz zararl, ve hatta 6ldiricia (nikleer veya niikleer ol-
mayan silahlanma), nasil olursa olsun iiretmekten ve sonra
da reklam ve pazarlama ile, fakat daha ¢ok sosyal esitsizlikle-
re yol acan igreng bir gekilde rekabete bagvurarak herkesi bu
tiretilen geyleri titketmeye zorlamaktan ibarettir. Yine bu mo-
del Bati'y1 mutluluk ve gelismenin hayat seviyesi ve tiiketilen
maddelerin miktariyla es deger olduguna inandirmigtir. Boy-
lece o, i¢inde bulunduklar sefaletten kurtulup diiglerinin ger-
ceklestigini gormeleri i¢in diitnyadaki aglarin kafalarina bu
yola girmelerinin miimkiin ve hatta zaruri bile oldugu kurun-
tusunu iyice sokmak amaciyla, onlarin sefalet ve diislerini is-
tismar etmektedir.

Simdi verecegimiz bir ka¢ rakam diinyadaki bu koti gelis-
me sisteminin, yeryiiziiniin kétii yonetiminin iflas ettigini ve
bunun sonucu ortaya gikan felaketin ne boyutlara ulagtigini
gozler 6niine sermektedir. Oncelikle temel esitsizlik: Sovyet-
ler Birligi dahil olmak iizere Avrupa'nin, Kuzey Amerika'nin
sanayilesmis iilkeleri ile Japonya ve Avustralya, diinya niifu-
sunun %30unu olugturmaktadirlar. Hal boyle iken bu iilke-
ler, diinya tretiminin %82'sini ellerinde bulundurmakta ve si-
lahlanmaya ayrilan miktarin %85'ini harcamaktadirlar. Buna
mukabil, yarim milyar insan asgari olan beslenme sinirinin
¢ok altinda yasamakta ve hatta bu ytuizden clmektedir (Giinde
ikibin kalori) Bir diger yarim milyar insan ise mutlak fakirlik
sinirinin altinda yagamaktadir. (Yilda 70 santimden azf?

Geligmig iilkelerin silahlanma masraflar1 380 milyar do-
lardir. “Tiim diinyaminki ise 450 milyar dolara ulagmaktadir.”
Oysa aym sene Ugiincii Diinya Ulkeleri'ne yaptiklar yardim.
1/3 ii silahlanmaya ayrilmak tizere 22 milyar dolardir.

Dikkat edilecek ikinci husus: Bu esitsizlik ve -onun aynl-
maz pargasi olan bagimlihik- giderek artmaktadir. Mesela, az

22 Takriben 20-25 Tiik Lirasina tekabiil etmektedir.(miitercim)
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gelismis ulkeler, 1980 yilinda bor¢larinin faizlerini 6demek
i¢in 13.2 milyar dolar yani yapilan yardimin yaris: kadar pa-
ray1 vermek zorunda kalmiglardir. Bu sistemde zenginler dai-
ma daha zengin fakirler ise daha fakir olmaktadir. Egemen
olanlar daha egemen olmakta; eskiden somiirmiis olanlar ise
daha ¢ok somirmektedir. Ciinkii bu; Ahmed Bin Bella'nm bi-
raz once zikredilen miilakatta belirttigi gibi, hepsi de “esit ol-
mayan miibadele ve bagimlhihigin siirdiiriilmesine” yardim et-
mekle goérevli kuruluglarin marifetiyle gergeklesmektedir.
Sadece bir misal ile yetinmek i¢in sunu hatirlatalim ki Diinya
BAnkas: ve subesi I.D.A. “Uluslararas: Gelisme Ortaklig:” ile
IMF “Uluslararas:1 Para Fonu” gibi (oy sayisinin yatirilan ka-
pitalin miktanyla orantih oldugu bu,) kuruluslar fakir tlkele-
re ancak su korkung sartlarla bor¢ para vermeye raz: olmak-
tadirlar:

--Thracat gelirlerini artirmak (bu, halklar1 temel ihtiyag
maddelerinden mahrum birakmaktadir);

-Yabanc yatinmlan kolaylastirmak (bu, yatinm yapanla-
ra, bu iilkelerde elde ettikleri kazanglarin en biyik kismim
disan gitkarmalarnna imkan vermektedir);

-Sosyal politikanin zararina devletin masraflarim azalt-
mak;

-Ucretleri kontrol altinda tutmak (bu ise, milyonlarca iggi-
yi asgari hayat seviyesinin altina digiirmektedir).

Bu siyasi egemenlik ve ekonomik sémiriyi saglamak igin
bagvurulan bir ¢ok mali yol arasindan sadece biridir.

Sanayilesme ve teknoloji transferleri de bir bagka tuzak-
tir: Her iilke, yine Ahmed Bin Bella'min ifade ettigi gibi “kendi
hedeflerine varilmasini saglayacak ilim ve teknolojiyi amac-
lar"® Qysa Ugiincii Diinya Ulkeleri'nin ihtiyaglar Bati iilke-
lerinin askeri sanayi kompleksleri ile tesbit edilen hedefler-
den acik bir gekilde farklidir. Bu bakidan o, teknoloji transfer-

23 Ahmed Bin Bella'min, Iran'daki Ittilaat Gazetesi'nde yayinlanan bu
milakat: “Jeune Afrique no 1014, 11 Haziran 1980” adh dergide de kismen
fransizea olarak nesredilmistir.
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lerini bir yandan yeni bir egemenlik, diger yandan da var ol-
ma ve digiinme modellerini aktarma vasitas: olarak tahlil et-
mekte ve su sonuca ulagmaktadir: “Bu teknoloji yeniden goz-
den gecirilmedikce gelecek olmayacaktir.”

O halde, Arap-Islam ilkelerinin petrol ihrag edip elde et-
tikleri gelirleri, ya Bati1 bankalarina yatirmak ya ¢ok uluslu
sirketlere yatirim yapmak ya da Avrupalilarin fabrikalarim
anahtar teslimi satin almak i¢in kullanmalannin yeterli oldu-
guna inanmalar1 aldatici oldugu kadar 6ldirici bir oyun
olurdu. Iranin servetine Amerika Birlesik Devletleri tarafin-
dan el konmasi, Bat1 bankalarina yatinlan paralarin nasil bir
givence i¢inde oldugunu gozler éniine sermistir. Cok uluslu
sirketler de bugiin Uciincii Diinya Ulkeleri'ni sémiiren en
tnemli gii¢lerden biridir. Avrupa'min fabrikalarim satin alma-
nin d4 pek yaran yoktur; ¢iinkii, patentlerini, teknisyenlerini
ve teknokratlarinm ellerinde bulundurmalan sebebiyle, yerles-
tikleri iilkelere sosyal iliskilerini hayat ve tiikketim tarzlarim
empoze etmekte, mahalli igbirlik¢ilerine para verip onlan sa-
tin almakta ve yerlestikleri iilkenin temel ihtiyag¢larina hig
bir gsekilde ilgi duymamaktadirlar.

Sanayinin tum dallan i¢in da durum aymdir. Enerji sek-
torinde Batih biiyiik petrol girketleri Arap tilkelerinde bulun-
maz bir av yakalamiglardir. Uretici ulkelere gelince, basit bir
mukayese ile geleceklerinin ne oclacagim tasavvur etmek
mumkindur: Sayet Avrupa, 18 ve 19. asirlarda kémiir iiret-
minin hemen hemen tamamini ihrag etmis olsayd: kalkinmas:
nasil-olurdu?

Bu asla ¢oziim yolunun, iretici tilkelerin her tiirli petrol
satigim reddederek veya techizatlar i¢in yabana iilkelere
bagvurmaktan kaginarak kendi yaglarinda kavrulmalan ol-
dugu anlamina gelmez. Miithim olan problemler iizerinde dii-
siinmek ve onlan ¢oziime kavugturmaktir. Ama bu ¢6ziim yo-
lu, sirf diinya pazarina katilmak, eski somiirgeciler ve Ameri-
ka Birlesik Devletleri tarafindan tesbit edilen kurallara uy-
mak suretiyle varilacak Batili bir ¢6zim olmamalidir. Yine
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problemler, petrol kaynaklan bakimindan imtiyazh olan iilke-
ler agisindan da ¢6zime kavusturulmamahidir. Fakat prob-
lemler hem Arap-Islam diinyasi, hem de tiim diinyanin haya-
tin1 sirdiurebilmesi agisindan ele alinarak ¢éziime kavustu-
rulmalidir.

Bunu yaparken de, Ugiincii Diinya Ulkeleri'nin ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel bakimdan hayatlarini devam ettirecek sevi-
yeye ulagmalarini saglamaya oncelikle 6nem verilmelidir.

Ahmed Bin Bella'ya sik sik bagvuruyorsam bunun sebebi
onun, Arap-Islam temel degerlerinden hareket ederek, 6zerk-
lik ve bolgecilikten kurtularak uluslararasi iligkiler problemi-
ni global bir sekilde ortaya koymusg olmasidir. O, kalkinma-
miz, oncelikle Ugiincii Diinya Ulkeleri'nin kalkinmasiyla ilgili
problemlerin ¢oziimiinde Islam'in nasil bir katkida bulunabi-
lecegini gostererek esyalarin degil insanlarin, éncelikle ele
alinmasi gereken farkli hususlarin gergek bir geligsmesini
onermigtir.

Once tarim ele alahm. Rudolph Strahm, “fakirlerin yiye-
ceginin hangi yollarla zenginlerin hayvanlarina verildigini”
gozler oniine sermistir.24 Niifuslari diinya niifusunun 1/6 ssm
teskil eden sanayilesmig iilkeler, diinya tahil dretiminin
%601 ellerinde bulundurmakta ve bunun 2/3 sini de hayvan-
lann beslenmesi i¢in kullanmakta 2 ve boylece Uciincii Diin-
ya Ulkeleri'ndeki a¢hgn arttirmaktadirlar. Buna mukabil or-
tak pazar iilkeleri 1974 yilinda 130 milyon ton sigir etini yani
sahis bagina 5 yillik tiiketim i¢in 500 kilogram eti stok olarak
ellerinde bulunduruyorlardi. Bu stoklama isi ise Ortak Pa-
zarin tarmm fonuna 28 milyar eski Frank'tan fazlaya mal olu-
yordu.

Misalleri gogaltmak miimkiindiir: 1 kg. soya insana, 3 kg
sifir eti, 10 litre siit veya 60 yumurta kadar protein temin et-
mektedir. Oysa diinya soya iiretiminin ancak %3 iinden in-
sanlarin beslenmesinde yararlamilmaktadir; gerisi ise hay-

24 Rudolph Strahm, Pourquoi sont-1ls si pauvres?
25 Ayrica soya, yerfistig: kiispesi ve balik ununu hesaba katmiyoruz.
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vanlar i¢in ya da sentetik iplik yapimianda kullamlmaktadir.

Simdi de tarim sahasindaki Bati tekniklerini ve Ugiincii
Diinya Ulkeleri'ndeki etkilerini gézden gegirelim: Bangla-
deg'te 140.milyon dolara inga ettirilen su gibi petrol harcayan
ve bin is¢i cahistiran bir fabrikada elde edilen giibre miktan
26 bin koy tarafindan metanh teknelerde iiretilebilir. BOylece
aynt miktar giibre iiretilmekle kalinmamakta aym1 zamanda
yakacak, aydinlanma ve 130 bin kigiye i imkani saglanmak-
ta ve iistelik biitiin bunlar 140 milyon yerine sadece 125 mil-
yon dolara mal olmaktadir. Iste tipik bir teknoloji transferi
ornegi. Ama kimin yararina?

Tarimin 6nde gelen problemlerinden biri de sulamadir.
Aymi sekilde, giibre, ilaglama ve hidrolik sistemin diginda eki-
len hektar basina 905 litre petrol tiiketen Amerikan ciftgile-
rinin kullandiklan sulama sisteminin énemsenmesi de, bu
yardim alan tilkelerin mahvolmas: demektir. Oysa bu konu-
daki gergek yenilik suyun buharlagsmasin: énleyerek Irann
platolarimt sulamaya imkan veren yeralt1 kanallanmn (ka-
nat) yeniden insa edilmesinden; IX. asirda Aglebiler hanedam
zamaninda topraklarin sulanmasini saglayan su kemerleri-
nin yeniden hizmete sokulmasindan.2® Miirsiye bahgelerini
efsanelegtirmis olan su sevkiyat1 sistemlerinin modernlestiril-
mesinden ibarettir.

Tanma bagh sanayiler i¢cinde de aym problem s6z konusu-
dur: Ihrag edilecek kahve veya siit ana siitiiyle beslenmeyen
binlerce ¢ocugun oldiiriilmesi pahasina da olsa, Nestle gibi
¢ok uluslu sirketlere birakilmaktansa, uzun siire dayanacak
sekilde yerinde iglenebilirdi.

Ticari iglemler dizeyinde de aym tutarsizliklarla kars:
kargiya kalinmaktadir. Ugiincii Diinya Ulkeleri'nde, iiretici
tilkelerin karteller meydana getirmesi simdiye kadar sadece
petrol iretigileri (OPEC) bakimindan bir bagan saglamstir;

26 Tiirkler ve Fransizlarin iggaliyle birlikte bu topraklar ¢6l haline
gelmigtir,
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¢iinkl operasyon ancak su belli sartlar igerisinde miimkiin ve
etkilidir: '

- Talep giicli ise ve iiriiniin (Petrol) yeri doldurulamazsa;

- Uretici ilkelerin sayis1 az ve dayamsma icinde iseler;

- Uriin dayanikh ve dolayisiyla ireticilerin uzun siireli bir
boykotuna dayanabilecek durumda ise.

Operasyonun gegersiz olmas i¢in yukandaki sartlardan
birinin (mesela igiinciisiiniin) yerine getirilmemesi yeterlidir.
Nitekim bu durum; diinya ihracatimin %44 inu gerceklestirn
bes Orta Amerika iilkesini biraraya getiren (Muz Ihra¢ Eden
Ulkeler Birligi) UPEP'in bagina gelmistir. Yine bakurla ilgili
girigimler i¢in de aym durum stz konusu olmugtur; ¢iinki ba-
kinn yeri, bilhassa elektrik sanayiinde kismen baska metal-
lerle, 6zellikle aliiminyumla doldurulabilir. Bakirla ilgili isleri
CIPEP (Bakir Ureten Ulkelerin Hiikiimetler Aras1 Konseyi)
yuritmektedir.

Bu anlattiklarimizdan su sonu¢ gikmaktadir: OPEP iginde
oynadiklan kesin rol dolayisiyla, sadece Arap ilkeleri tim
Uciinci Diinya Ulkeleri'nin 6nciligini yapabilir. Ciinki
1968'de bir tahinden 6teye gitmeyen “biiyiime igin maddi si1-
nirlar meveuttur” yolundaki goriisiin dogru oldugunun maddi
kanitin1 1973'ten itibaren onlar, sadece onlar gosterebilmig-
lerdir. Br kalkinma modelinin se¢imi gibi temelinde bir kiltiir
problemi bulunan bir problem hicbir zaman, ekonomik plan-
da bu kadar aqk bir tarzda vazedilemistir. Islam bu noktada
da, imaninin ve gayelerinin Bati modeli biyimenin, ekono-
mik, siyasi ve ahlaki ¢okiintiiye sevkettigi bir diinyanin sikin-
tilarina bir ¢are oldugunu gésterme hususunda tarthi bir san-
sa sahip bulunmaktadir. Tipk: vaktiyle dogdugu ve yayildiga
siralarda imparatorluklan dagilmaktan kurtardig: gibi...

Bugiin OPEC ve bilhassa onun temelini olusturan Arap
tilkeleri sadece tiim Uciincii Diinya Ulkeleri adina, Bati'y1 bi-
yime modelini degistirmeye zorlayabilecek bir oyun kaidesi
empoze edebilirler. Bu ayn: zamanda Bati'mn da yaranna
olacaktir. Bunu yapmak icin de, onlarm, Ugiincii Diinyanin
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petrol treten diger kartelleri ile dayamsma igerisine girerek
Ugiincii Diinya Ulkeleri'nden gelen diger hammadelerin fiya-
timin Bati'dan gelen sanayi iriinlerine gore belirlenmesini em-
poze etmeleri yeterlidir. Bugiin sadece onlar paralarim Bat
bankalarnna yatiracaklan yerde diinya bankasinin aksine po-
litik sartlara bakmadan, Ugiincii Diinya Ulkeleri'ne temel ih-
tiyaglarim kargilamalarini saglayacak parayr 6diing veren ge-
lecegin bankasini kurabilir ve bilhassa Bat1 boyundurugunu
agirlagstirmaktan bagka bir ige yaramayan tek iiriine dayal
tarnim lehine terkedilmis olan yiyecege dayal tarimlarin yeni-
den geligsmesini kolaylastirabilirler.

Bugtin sadece onlar, Bat1 istiinliigiiniinin gii¢ gostergesi
haline gelmis olan gok uluslu sirketlerde yatirim yapacaklan
yerde, yerli, modernlestirilmis, dahili bir kalkinmay: saglaya-
bilecek isletmelerde yatinm yapabilirler. Iste o zaman bu iil-
keler, diinya pazarnindan ve onlann;

I-Hammaddelerini ve el emeklerini ucuza satan kimseler;

2-Amaci, halkin gergek ihtiya¢glarim karsilamak olmayan
bilakis, gehirlerdeki séziim ona Batihlagmig elit tabakasina
fazla mallarini satmak iizere pazarlarina bir yenisini katmak
olan Batili igletmelerin miisterileri olmaya siiriikleyen “Ulus-
lararas ig bslimiiniin” pengesinden kendilerini kurtarabile-
ceklerdir.

Yatirimlarin; yeni enerji kaynaklarinda, tarimda, biomas -
ve organik giibre yapiminda, sulamada, ¢ok uluslu sirketlerin
agroalimanter veya kiniya sanayilerine karsi, mahalli tabii
zenginlikleri degistirmeye sanayilerinde, tekstilden ilag yap:-
mina varincaya kadar geleneksel tekniklerin modernlegtiril-
mesinde yapilmas: gerekir. _

Yine bu giin sadece onlar yalmz Bati ile ticari miibadele-
lerde bulunup petrol karsiliginda siipersonik ugaklar, litks
arabalar veya diger araglar alacaklan yerde, Arap-Islam iilke-
lerinden ve onlann da stesinde Ugiincii Diinya Ulkeleri'nden
tesekkiil edecek ve boylece bizzat kalkinma ve kaltir modeli-
nin degismesine imkan verecek ortak bir pazar kurabilirler.
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Arap kuruluslan bir arada toplama fikri goyle bir bas-
langig ile ortaya ¢ikmigtir: 1953 yilinda Arap iilkeleri arasin-
da imzalanan bir ticaret antlagmas: giimriik tarifelerinin ted-
rici olarak indirilmesini tavsiye ediyordu. 1957 yilinda Arap
birliginin ekonomik konseyince benimsenen bir kararla birli-
ge bagh iilkelerde, sahislanin sermayelerin, mallarin serbest-
¢e dolasmas esasinin getirilmesi amaglaniyordu. Ancak 1962
yilinda ve iye iilkelerin sadece bir kismi tarafindan imzalan-
dig1 i¢in, bu kararin uygulanmasi sinirh olmus dolayisiyla is-
teneni vermemistir. Bu yiizden bu karar 1964 yilinda serbest
miibadele bslgesinin olugturulmasini ve giimriiklerin birlegti-
rilmesini 6ngoéren bir Arap Ortak Pazari kurulmas: karanyla
degistirildi. Ne var ki bu ekonomik birlegsme girigimleri hi¢bir
zaman istenileni vermedi. Birlesme sadece ticari diizeyde di-
stinilmisti. Alinan bu kararlara ragmen bu giin ticari saha-
da bile, mibadelelerini kendi aralarinda yapacaklan yerde,
Araplann, diinya pazarlanina giderek daha fazla katildiklan
goriilmektedir.

* Cezayir bagimsizliga kavusugundan beri tipk: Libya gibi
Afrika'daki diinya pazarimin etkisini azaltmak amaciyla bir
takim tedbirler almigtir. Ahmed bin Bella daha o zamandan
Arap-Islam diinyasimin Ugiincii Diinya Ulkeleri'nin énciisii
olabilecegi giiriigiindeydi. Houari Bumedyen 1974 yilinda Ba-
t1'min dstinligine kars1 “yeni ekonomik diinya diizeni” fikrini
ortaya atmisgti. Bugiin ise Bagkan Sadli Bin Cedid ilkesinin
Afrika boyutu tizerinde israr etmektedir. Bu sebeple, OPEC'e
Ugiincii Diinyi Ulkeleri'nin kalkinmas: igin biiyiik bir banka
kurulmas: hususunda oneride bulunmakta ve Mali'de, Nijer-
ya'da, Moritanya'da ve Mozambik'te gergeklestirilen projelere
Cezayir'i de istirak ettirmektedir. Yine o, Afrika iilkelerine,
kendi problemlerinden bir kismim ¢6zmelerine ve bdylece Ba-
t1'ya olan bagimhhktan kurtulmalarina imkan verebilecek bir

“giiney-giiney” ortakhiginin savunuculugunu yapmaktadir.?

27 Bkz. Le MOnde 16 Mayis 1981, “Baskan $adli, siyah kita ile isbirligini
guclendirmek istiyor.” Daniel Junqua'nin makalesi.
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Diinyanmn kaderi boylece degisebilir. Hem de hayat yoniin-
de degisebilir. Bunu basarmak i¢in, Arap tulkelerinin 30 yilhk
petrolleri vardir. Bu ortak gelecegimizin inga edilmesi husu-
sunda Islam'in bulunacag en biiyiik katk: olacaktir.

Tarihin kopukluk i¢inde bulundugu su anda, ekonomi,
kiiltir, politika ve din ile ilgili problemler arasindaki iligki
tim agkligiyla ortaya ¢iktigi gibi Bati'min korligi gergek
problemler ortaya koyma konusundaki aczi de ortaya ¢ikmak-
tadir.

1979 yilinda Bati, Iran,'da meydana gelen degisiklikteki
temel gergegi goremedi: Ordusu miikemmel bir sekilde techiz
edilmig ve diinyanin en biiyiik askeri giicii tarafindan destek-
lenmis olmasina ragmen, Bati1'min biiyiime ve hayat tarzlarini
bir millete empoze etme sevdasinda olan bir rejim, sadece
imamyla silahlanmg elleri bombog bir millet tarafindan yikil-
di. Bunu, idareden aciz olduklan halde iktidara susamg gi-
liing mollalar devri izledi. Tipki Stalin'in Ekim, Termidoriyer-
lerin ise 1789 Ihtilalini yozlastirdiklar1 gibi bu mollalarda
Islam ihtilalini gézden diigiirmektedirler. Solcu oldugunu soy-
lenen haftahk bir derginin bayan yazarn, modernlegsmenin Ba-
tihlagma oldugunda 1srar ettigi i¢in Islam hakkinda sunlan
yazar: “Diinyadaki 600 milyon insan, modernligi, ekonomik
kalkinmay1 ve onlarin kagimlmaz bir sonucu olan ahlakin Ba-
tihlagmasim bir anda reddedebilir mi?”

On y1l 6nce de, yine aym yanhs ikilemin ve ényargilann
tutsag olan bir katolik dergisi de, “Tevekkiil anlamina gelen
Islam ile yogun bir yaratma ruhu gerektiren kalkinma arasin-
da bir uyumsuzluk oldugunu” ifade eden bir makale yayinh-
yordu.

Bu eserimizin, gelecege gotiiren yollar kapayan bu gibi
yanhs anlamalan ortadan kaldirmaktan bagka gayesi yoktur.

Biraz once, ekonomi sahasinda biiyiime ile az geligmigligin
aym gerc¢egin iki goriiniimiinden bagka bir gey olmadigini do-
layisiyla problemlerin, ancak bu ger¢ek dikkate alindiga tak-
dirde pratik bir ¢6ziime kavusturulabilecegini gostermigtik.
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Kisacasi, koti bir gekilde yonetildigi i¢in, diitnyamiz kéta bir
sekilde gelismektedir.

Iman sahasinda da problemler ortaya ¢ikmaktadir. Bu
problemler ¢oziilmez degildirler; yeter ki, bir yandan, Islam1
sadece Hiristiyanh@in zidd, diismam ve onun evrensellik (ka-
toliklik) iddialarina engel teskil eden bir kuvvet géren bir Hi-
ristiyaniigin korkung “maniheizmine” ; diger yandan da Hiris-
tiyanlig, imamn bir ani ve tegkil edici bir unsuru kabul eden
Kur'an 6gretisini bazan unutan Islam entegrizmine kars: ¢1-
kiisin.

Hz.Ibrahim, Hz.Musa, Hz.Isa ve Hz.Muhammed'in uyan-
ma veya yeniden uyanma anlarnm teskil ettikleri tarihi, artik
birlestirici bir gorigle anlayip yasamanin zamam gelmigtir. H

Helenlegsmeden ve Iznik'te Romenlegmeden onceki asil hi-
ristiyanlikla bizim aramizda sadece sapik firkalara karg: mi-
cadele, ruhban simifiyla imparatorluk arasindaki rekabetler,
skolastik felsefe, Hagli Seferleri, engizisyon mahkemeleri
mevcut degildir. Fakat aym zamanda Kur'an, Ibn'iil Arabi, ta-
savvuf ve karanhk devirlerimizde diinyay: aydinlatan biyik
Islam kiltiiri de vardir. Yine bu biiyiik Islam kiltird, diinya-
1, Joachim de Flore'lerin, Aziz Frangois d'Assise'lerin, Ustad
Eckhart'lann ve Aziz Jean de la Groix'lann farkina vanp bize
naklettikleri nebevi ve mistik bir 1s1kla aydinlatmigtir.

Cami, ve Ibn Haldun'dan sonra bu 1s1g1n kararmaya yiiz
tuttugu dogrudur. Kiliselerimiz de, ronesanstan bu yana, bi-
limler sosyal uyamsglar ve ihtilaller kargisinda siirekli bir ge-
kilde geride savagmakla daha m iyi etmiglerdir?

Bu giin imanin i¢inde, hep aym dini entegrizmlerle, diga-
rida ise hep aym bilimci ve teknokratik pozitivizmle, insani ve
ilahi gaye giitmeyen bir biiyiimenin sapik¢a biiyiilemeleriyle
kars1 karsiya degil miyiz? Peder Lelong'un yaptig gibi artik
Islam'la kargilasmanin zaman1 gelmemis midir? Peder Lelong
ortak aragtirmadan stz ederken su hususu ortaya koyar: Ay-
rim ¢izgisi belki de miislimanlarla hiristiyanlar arasindan
¢ok, vahyedilmis gercegin ¢ok eski bir formiiliine bagh kalan
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her iki cemaatin “gelenek¢i miiminleri ile” kutsal kitabi, ha-
yatla kargilagtirarak yeniden okumaya son derece 6zen goste-
ren “arayig i¢indeki miiminler” arasinda meydana gelmis-
tir.28

Tidm tarihi anlagmazhklar ve tiim doktrinler ihtilaflarin
Gtesinde, iman ve politika , Allah'in hiikkiimranh{ ve dinya-
nin degistirilmesi gibi ger¢ek problemler ancak béyle bir yak-
lagimla ele alinabilir.

Iste bu giiniin ger¢ek problemleri bunlardir: Bu sonug ba-
limiinde bunlan saymakla yetinecegiz; ¢iinki yasayan Islam
hakkinda tefekkiirde bulunurken, bu problemlerin ¢6ziimiin-
de onun nasil bir katkida bulunabilecegini géstermistik.

Acaba bir cemiyet sadece ferdler veya onu meydana geti-
ren grublar arasindaki kuvvet iligkileri {izerine mi kurulmus-
tur? Bu kuvvet iligkileri ise karsilikh giddet hareketlerine, te-
ror dengelerine bir poker oyunundaki santaj ya da blofii ifade
etmek i¢in kullanilan bir kelimeden baska bir sey olmayan
caydirmalara yol agmakta midir? Yoksa cemiyet bir sozlesme
ile mi insani vasfim elde etmektedir?

Yoksa o sadece insan:i astig i¢in insam olan bir diizen
gerceklestirmek i¢in sahsi ve hatta umumi ¢ikarlan bile asan
ortak bir iman eylemi ile mi gergekten insani olmakta, yani
ilahi iradeye uygun yagsamaktadir?

Oran kanununa gére yasayan milletlerle fertlerin 6tesin-
de agkinliksiz ve bu askinlhiga inanmaksizin gergeklesmesi
mumkiin olmayan ger¢ek bir cemaate belki de ancak bi suret-
le ulasabiliriz. O halde egitim sistemimiz kars: ¢ikacagi yer-
de, gaye iizerine tefekkiire, askinlik ve imanin miimkiin teza-
hiiriine imkan vermek iizere bastan asagn yeniden gozden ge-
¢irilip diizeltilmelidir.

Islami perspektif icerisinde yeni bir gézle digiiniip ele al-
mamiz gereken sadece millet, cemiyet ve camaat degildir; in-
kilab1 da diigtinmemiz gerekir.

28 Michel Lelong, L'ai rencontre I'islam , Paris Cerf yayinlari. 1975, 5.39.
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Islam inkilab1 varmak istedigi hedef bakimindan-hangi
ihtilali ve hangi muhafazakarlig: hedefleri diginda yargila-
mak mikiindir- ister, 1789 Burjuva Devrimi, isterse 1917
Ekim Sosyalist Devrimi s6z konusu olsun, bizim Bati ihtilalle-
rimizden tamamen farklidir. Ciinkii her iki durumda da, insa-
nin maddi ihtiya¢larin1 tatmin edecek bir biiyiimeye imkan
vermek i¢in tiretici gi¢lerin serbest birakilmas: gerekiyordu.
Ama 1789 da Fransiz Devrimi, politik yapilan, iiretim vasita-
larim elinde bulunduran sinif tarafindan hakim olunan eko-
nomik bir diizene uydurmaktan ibaretti. Buna mukabil 1917
Rus Ihtilali esnasinda ise, ne iretim vasitalar: ne de onlan
herkesin hizmetine sunabilecek sinif mevcuttu. O halde amag,
oncelikle heniiz mevcut olmayan ya da embriyon halinde bu-
lunan (igciler 1917 de aktif halkin ancak 1/3 iini tegkil edi-
yorlard1.) bir simif adina politik iktidar: ele gegirmektir. Daha
sonra da sosyalizmin ekonomik gartlarim tekniklerini, tretim
iligkilerini, ortaya koymak ve béylece onlart harekete gegire-
bilecek proleterya sinifininin geligmesine imkan vermek gere-
kecektir. En azindan Lenin ve Trogki'nin varmak istedikleri
hedef budur. ’

Iran'daki Islami Inkilab ise, éncelikle bir yadsima dénemi
igerir; iceride Bat1 modeli, biiyiimenin despotlugun, disarida
ise ¢ok kiigiik bir azinlik yararina ona bu modeli empoze et-
mig olan emperyalizmin reddedilmesidir. Beni Sadrin da ifa-
de ettigi gibi Islam Devrimi “Batinin reddedilmesidir” ¢iinkii o
he alanda bagansizhig1 temsil etmektedir.?®

Miisbet gekliyle Iran Devrimi sadece siniflar arasindaki
iligkilerin degigmesi degil fakat ayni zamanda cemiyetin biz-
zat gayesinin degismesi yeni bir tarihi agamada, Medine'deki
Nebevi cemiyetin sahip oldugu agkinlik ve cemaat prensiple-
rine hayat verilmesi girigimidir.

Ne Beni Sadrin, ne de Kaddafi'nin tarafinda higbir gekil-
de “yeniden ge¢mise donmek” soz konusu degildir; aksine

29 Bani Sadr, “La revolte de I'lran” in Peuples mediterranees, Kasim, Arahk,
1978, s.113.

206



Sonug

asirlarin dokiintisiinden kurtulmus bir diinya goriisii adina,
gelecegin karsisina ¢ikmak séz konusudur. Mesela, Albay
Kaddafi'nin; Siinnet'in yani Hz.Peygamber'in s6z ve davranis-
larinin hukuk kaynag olamayacagim kabul ederek baz gele-
nekg¢i Libyalh hukuke¢ulara ters diigmekten ¢ekinmemesi son
derece anlamhidir. Yine hepsi de iman, agkinlik ve cemaat
prensiplerine baghlik izi tagiyan siyasi yazilarinda da otorite
deliline (taklid) bagvurmamas: daha da anlamladir; ger¢ekten
Yesil Kitap'in ¢ cildinde de Kur'an 'dan tek bir iktibas dahi
yoktur.,

Islam Inkilabi iizerinde tefekkiir, sadece yapilarin yikil-
masinm degil fakat aym1 zamanda insanin da degismesini
amaglayan ger¢ek bir inkilab anlayisin1 bulmamiza imkan ve-
rir. .

Avrupa'daki her tiirli ihtilal fikrinin mensei Nebevi bir
goéristir. Bu fikirlerden bir de Joachim de Flore'a aittir: Miil-
kiyetsiz, simifsiz, devletsiz, kilisesiz bir cemiyetin meydana
gelmesi, yeryiiziinde Tanr1 Kralhigi'nin ger¢eklegsmesi, ona go-
re, Teslis'in tarihi ger¢eklesmesinin son agamasidir. BOylece
Baba ve Kanun'un saltanatindan, Ogul ie agk emirlerinin sal-
tanatindan sonra herkeste aym olacak olan Ruhu'l-Kudiis'iin
saltanati gelecektir. Bu nebevi ihtilal gériigii, Jan Huns'un ve
daha sonralan XVI. asirda Thomas Miinzer'in de gériisii ola-
caktir. Engels La guerre des Pasans adl eserinde ve bizzat
Marks, XIX. asrin ortalarina kadar yani, 1848 tarihli komii-
nist manifestosuna kadar, Avrupa'min tamyabilmig oldugu en
miikemmel komiinizm seklinin bu sahislarda mevcut oldugu-
nu kabul ediyorlardi. .

Kiiltir alaminda da bugiin Islam'dan 6grenebilecegimiz
onunla paylasabilecegimiz neyimiz vardir?

Islam'dan her sahada 6grenecegimiz geyler vardir; ama
oncelikle bizzat kendisini, bu kiiltiire ilham veren onu canlan-
dirp birlegtiren imanini1 6grenmeliyiz.

Evet onu tammak lazim ama bu, bizim Islami, deccal ola-
rak takdim eden Ortacag'a ait zihniyet ve din anlayisimiza,
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diisiince ve realiteyi askinlik boyutlarindan koparan ve her
din gibi Islam1 da karanlikciligin (Obscurantisme) tezahiirle-
rinden biri olarak goren aydinlanma ¢aginin ilimci ve poziti-
vist safsatalarina son vermemizi gerektirir.

Gerek hiristiyan gerekse hiristiyan olmayan cevreler
Islam hakkinda 6n yargilara dayanarak hiikiim vermiglerdir.
Ancak Islamn Hiristiyanhk karsisinda aym yolu izlemedigi
gorilmektedir: Daha baslangicindan itibaren Hz. Isa ve Hz.
Meryem'dan ¢ok buyiik bir sayg ile s6z edilmistir. Bu hususta
Kur'an-1 Kerim'de géyle buyurulmaktadir: “Peygamberlerin
-arkasindan Meryemoglu Isa'y1 kendinden onceki Tevrat1 tas-
dik etmesi i¢in gonderdik. Ve ona hidayet ve nur kaynag olan
Incil'i verdik.”3® Evet Meryemoglu Isa Mesih, Allah'in elgisi,
Meryem'e ilka ettigi kelimesi ve O'ndan bir ruh'tur.”*'Daha
sonraki devirlerde de biiyiik Islam alimleri bu sayg1 ve aski
ifade etmekten geri kalmamislardir. Hiristiyanhk hakkinda |,
er -Reddii’'l-Cemil adl bir reddiye yazan el-Gazali'nin ve bil-
hassa Fususu'l-Hikem’ inde Hz.Isa'y1 velayetin miihri olarak
goren ve Hz.Isa'min yeniden diinyaya inecegini haber veren
Ibn Arabi'nin deHiristiyanlik karsisinda son derece
miisamahakar davrandiklar gérilir. Kisacast Hz.Isa ve
" Hz.Meryem'e duyulan sayg1 ve sevgi Islam aleminde bir gele-
nek haline gelmistir. '

Hz.Peygamber'in arasira polemige giristigi Hiristiyanlk,
zamanindaki hiristiyanlarin temsil ettikleri Hiristiyanhktir.
Peder Michel.Hayek bu hususu séyle agciklamaktadir. “Bilhas-
sa Efes Konsiilii'nden (431) itibaren Suriye'deki Arap Huristi-
yanhg izerinde yapilacak bir tarihi aragtirma, Islam Pey-
gamberinin Hiristiyanlhik karsisinda takindig tavn agiklaya-
bilir ve zamanindaki hiristiyanlarin torunlar tarafindan ileri
siirillen ve hatirasim karalayan bir ¢ok suglamadan onu temi-
ze ¢ikarabilir.”32

30 el -Maide 46.
31 en-Nisa, 171. ]
32 Michel Hayek, Le Christ de I'Islam, Paris, Seuil Yay. 1959. 5.10,11.
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Bu ¢agn hicbir gekilde dini ihtilaf veya eklektizm fikri
icermez. Ciinkii iki taraf i¢in de yararh olacak bir diyalog i¢in,
higbirgey, baz1 Batili ve Dogulu diplomatlarin “tim dinleri tek
bir iman i¢in kaynastirmak yolundaki sakat iddialarindan da-
ha zararh olamaz™?® Amag derin olan farkhliklan ne gizle-
mek, de azaltmaya ¢aligmaktir.

-Islam, Carmih hadisesini reddeder. Oysa o hiristiyan i¢in
bir monark imajinda olmaya devam eden Allah fikri konusun-
da bir ihtilali olugturur.

-Islam Huliil hadisesini reddeder. Askinhi tavizsiz bir ge-
kilde kabul ettigi i¢in Islam, “Allah'in Oglu'ndan” ve hele hele
(her ne kadar Kur'an-1 Kerim, Hz.Meryem'in bakireligini ka-
bul etse de) “Allah'in Annesinden” s6z edilmesini kabul ede-
mez.

-Islam Teslis'i reddeder. Bu doganin Yunan felsefesi tara-
findan ortaya konan formiillerinin bu reddin sebebini agikla-
digr dogru olsa bile, formiiliin ve geklin 6tesinde temel bix
farkhihik oldugu da gergektir: islam'da agk, Hiristiyanlikta sa-
hip oldugu mevkiye ve anlama sahip degildir. Ask Kur'an-
Kerim'de mesela Allah'in isimlerinden ilki olan er-Rahman gi-
bi ilahi bir isim degildir. Bu yiizdendir ki. Allah basglangicta
Kendinde “bagkasim” bizzat Kendisini bir bagkasi olarak tas-
yan bir “cemaat” degildir.

Bu derin ve kéklii aynhiklar, kendi hayatimizda Allah" ya-
sama tarzinda ihtiva ettigi tiim hususlarla birlikte, Islam'n
merkezi ve canh ruhu olan Tevhid'i bizden gizleyemez. Tev-
hid; adina her tiirli putperestligin reddedildigi birlik, putpe-
restlik ise bir miisliman i¢in ilk ve son giinahtir. “Allah’tan
bagka ilah yoktur” Islam akidesinin temelini olugturan bu
gergek; biiyiime ve tekamiil fetigi, teknigin ilimci fetisi, ferdi-
yeteilik fetigi, millet fetigi, silah ve ordu fetiglerin tiimiini
hem de tabular, kutsal sembolleri ve ayinleriyle birlikte orta-
dan kaldinir: Islam bize “Allah'tan bagka ilah” olmadigim ve

33 age.,s24.
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O'nun en biiyiik oldugunu hatirlatir: Allahu Ekber

Imanimizin uzun zamandan beri artik biyiik seylere ve
bilhassa kiliselerimizin daha ziyade takdis etme temayiiliinde
bulunduklan silahlarin ve milletlerin olugturduklar sldiri-
ci fetiglere kars: bir sey yapamazken, ordulari durdurmus
olan bu yakin imanin vikici ve 6zgiirliige kavugturucu giici
bilinmektedir. Islam ile yapilacak diyalog bizim kendi imani-
mizin, daglan yerinden oynatabilecek olan imanimizin maya-
sin1 yeniden canlandirma hususunda bize yardima olabilir.
Bize onun tadim zahirde veya bog sézde yani saldirganin ko-
lunu felg edebilecek yegane aktif ve militan gii¢ olan giddet-
ten kaginma yoluna bagvurulacag: yerde, siddet hareketine
kars: sadece ahlaki bir sizlanma ile yetinen bog sozde kaybet-
mememiz hususunda bize yardim edebilir.

Buradan itibaren. intihara siiriikleyen tim biiyiime eko-
nomimiz, tim aldatia “caydirma” hayalleri, gelécegi siddete
ve agliga, anlamdan mahrum bir tarihe birakan her sey degi-
sebilir,

Medeniyetlerin birbirleriyle diyaloga girmesiyle miimkiin
kilinacak gercek bir kiiltiir degisikligi sayesinde, Bati kilti-
rimiizi izafelestirmek ve Batili olmayan kiiltiirlerdeki canh
olan hususlan yeniden kegfetmek suretiyle, tabiatla, insan-
larla, gelecek ve imanla ilgili yeni iligkileri diigiiniip yagama-
¥1 6grenecegiz

Gelin goyle biiyik bir diig kuralim: Batih biyik milletler
ve oncelikle Islam'in kiiltir ve imam sayesinde yiikselen mil-
letler bizzat gelistikleri yerler olan Kurtuba'da, Palermo'da,
Paris'de bulugma, aragtirma, formasyon merkezleri kursunlar
ve yine yayin merkezleri de kurarak bugiin Islam'in bize ve-
rebilecegi, bize soyleyebilecegi ve bizim de ona sﬁyleyecegimiz
seyleri diinyaya yaysinlar.

Insanin tabiatla olan iligkilerinde ronesanstan bu yana bi-
zi, onu bir savag ve fetih ruhu iginde kullanmaya sevkeden ve
boylece bizimle onun arasinda Malik-Miilk, Efendi -Kole ilig-
kileri tesis eden tutumu degigtirmek gerekir: A¢ gozli, miil-
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kiind 6lgiisiiz bir gekilde igletme hususunda arzulan tatmin
edilemeyen malik; kélesini igi baginda sldiirmekten gekinme-
yecek derecede zalim ve diisiincesiz efendi.

Oysa Kur'an-1 Kerim'in 6gretisi tamamen farkhdir: Bu ba-
kimdan bizim, insanin kozmik boyutunu yeniden kesfetmemi-
ze yardima olabilir. Islam'a gore insan, kainattaki tiim varo-
lus derecelerini sinesinde barindirmaktadir ve bu kiigiik alem
vicdan ve iman sorumlulugu gibi en ulvi sorumlulugu kabul
etmig olan kimsedir: “Biz iman emanetini géklere yere ve dag-
lara sunduk, onlar bu yiiki tagimay: reddettiler, ondan kor-
kup titrediler. Onu sadece insan ytiklendi.”* Igte bu sebeble-
dir ki sonralan zalim ve cahil oldugu ortaya ¢ikmig da olsa o,
yeryiziinde Allahn halifesi tayin edilerek diinyamn dengesi-
ni korumak ve her pargasi Allah'in varhgina delalet eden bir
ayet olan tabiatta, her seyi kaynagina ve gayesine baglamakla
gorevlendirilmig ve biitiin bunlardan mes'ul tutulmugtur.

Bu miisterek tefekkiir mesela, enerji problemlerini mede-
niyet ve anlam segimi agsindan ortaya koymamiza imkan ve-
rebilir: Ne gelecek nesilleri ne de en ulvi gayeleri diigiinmeden
fosil enerji stoklarim nereye varacagim hesaplamadan harca-
yacagimiz yerde sudan, denizden giinegten, topraktan ve riz-
gardan elde edilen ve tiikkenmek bilmeyen enerjileri kullanma-
1 6grenmeliyiz.

Tip sahasinda teknokratik ve mekanik bir anlayigla yeti-
necefimiz yerde, burada da insanla tabiatin birligini, beslen-
me konusunda kargihikh iligkilerin dengesini, toprakla, suyla
ve havayla temas1 yeniden kegfetmeliyiz. Aym gekilde er-Razi
ve Ibn Sina'nin diigiince bigimini esas alarak, insanin bizzat
kendisiyle olan birligini, Descartes'tan bu yana tasavvur edil-
digi gibi, bir mekanike ve kendinden ayrilmig bir ruha benze-
yen bir viicud olmayan, fakat bir biitiin olan kamil insanin
birligini yeniden bulmaliyiz. Insanin bu biitiinliigi hakkinda
psikomatik tip ve psigiyatrik aragtirmalar, diger hikmetler ve

34 el-Ahzab 72
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diger mistikler tarafindan uzun zamandan beri iyice arastiril-
mis olan bir sahada daha heniiz ilk adimlarim atabilmigler-
dir. Kurtuba'da, Palermo'da Montpellier'de ilimlere bu yeni
yaklagim tarz1 artik ihtisaslarin dagilmasinda degil fakat
karsilikli yararlanmalar1 miimkiin kilan Tevhid'in birliginde
agiklanabilirdi.

Bunlarinda étesinde bu birlik felsefesini, hikmetin ilimler-
le olan birligi felsefesini, gayeler ve vasitalarin hazirlanmasi
izerindeki tefekkiiriin birligini yeniden kegfetmek gerekir.

Hayatin ve onu diigiinen insanin yeni bir agamasinda akh
tam olarak kullanmay 6grenmek gorekir: Artik sadece sebep-
ten sebebe veya sarttan sarta degil fakat ayni1 zamanda, her
seyin sonsuz oldugu, hem ezici hem de yiiceltici sorumluluk-
tan -yani nihai gayesini se¢gme hiirriyetinden- insam higbir ge-
yin muaf tutamayacag suuruna varilincaya kadar, gayeler-
den gayeleri , basit gayelerden ulvi gayelere yiikselmek icabe-
der.

Ciinkii Islam'a gore Allah kendini degil sadece Kelam'im
bildirir. Insan ise onu ya reddetme ya da eyleminin yaratica
prensibi kilma gibi ulvi bir hiirriyete sahiptir.

Yine bagka bir alanda da, Dogu ile Bat1 arasidaki ¢atigma-
nin sembolii olarak ggsterilmek istenen Poitiers'deki giliing
bir savagin hatiralarim asla tazelemek igin degil fakat, Oksi-
tanyali halk gairlerimizin ilki olan Aquitaine Diikii Guillaume
de Poitieers'in Hagli Seferleri'nden doniigiinde sarayina Islam
sairlerinin 6zlemini getirdigi; kii¢iik kiz1 Alienor d'Aquitane‘in
“Ask Kurslan” sirasinda siir yangmalar1 yapilirken, Oksitan-
ya siirlerine Endiilis'in (ve onunda 6tesinde, Arabistanla
Iran'n, Uzr-Askh ile Bagdad Aski'mn Bagdath Ibn Davud'dan
sonra Kurtubah Ibn Hazm'in Pireneler yoluyla temalarim Av-
rupa'ya soktugu “asil agk”) siirlerinin de katildigr Poitiers'de
Filistinli sairlerin yazdiklan nebevi siirin, Fransa ve tiim Ba-
ti1'da insanhif1 bir kere daha yeni bir sey getirecek bir sanatin
iimidiyle yagsayanlar karsilamaya ¢ikacag yeni bir siir yuvas:
kurmak gerekirdi. Bat1 modeli biiyiimemiz ile ona sevkeden
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pozitivist ve teknisyen kiiltiiriin; agkin, yaratmanin ve imanin
karsisina gikardigh tiim engelleri agmak igin nebevi ruha olan
bu karsilagma yaratma ve agk konusunda yeni bir iman yara-
tabilir; ¢linkd asrimizin en biiyiik Miisliiman Sairi olan Mu-
hammed Ikbal'in de ifade ettigi gibi: “Kur'an-1 Kerim'in asi]
amaci, insanda, Allah ve evren ile olan ¢ok gesitli iliskilerinin
daha ulvi bir guurunu uyandirmaktir.”%

35 Muhammed [kbal, Reconstruire la pensee le pensee de I'islam, Paris,
Adrien-Maisonneuve, 1955, s.15
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“Uglincii Diinya iilkelerinin somiiriilmesine devam edilmesi
sadece ahlaki olarak karsimiza gitkmamakta; fakat, ayn1 zaman-
da diinyanin gelecegini de ilgilendirmektedir. Oysa, s6z
konusu olan, insanligin tiimiiniin hayatin1 devam ettirmesidir.
Gelismis ve azgelismis lilkelerden bahsetmek 6ldiirticii bir
yanilgidir, zira sadece hasta iilkeler vardir: Ciinkii, bu tlkeler
ekonomik bﬁyﬁmelerinden; kiiltiirlerinden, azgeligmis
olmasindan ve imanlarindan dolay: hastadirlar. Bu sebeple
bunlar, insani gayeler teklif edip onlan gergeklestirmekten
acizdirler. Aldatilmis tilkeler vardir; ¢linki onlar, Bati’nin
bliytime modeli ile yardiminin kendilerine mutluluk getire-
cegine inandinlmiglardir. Oysa bu aldatmaca ile sadece onlarin
yapilan ve kiltiirleri par¢alanmaktadir.”
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